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Neki aspekti religioznosti hrvatske mladezi
1986. i 1999. godine

JADRANKA GOJA®

Sazetak

U radu se pokusalo utvrditi jesu li novonastale drustveno-politiCke promjene u
Hrvatskoj utjecale na promjenu religioznosti hrvatske mladezi, te u kom smjeru
su se one odvijale. U tu svrhu kompariraju se rezultati istrazivanja mladih Hr-
vatske iz 1986. 1 1999. godine, prate¢i neke indikatore religioznosti, kao $to su:
konfesionalna i religijska samoidentifikacija, vjerovanja i religijska praksa. Kako
je u sva Cetiri indikatora zabiljezen znacajan porast, rezultati ukazuju da je u
navedenom razdoblju doslo do izrazitog porasta religioznosti, te se na osnovi toga
moze govoriti o uoc¢ljivom zaokretu od nereligiozne k religioznoj orijentaciji
mladih u Hrvatskoj. Time se indirektno potvrduje teza da su u meduvremenu
nastale drustvene promjene, kao $to su pad komunizma, raspad bivse Jugoslavije,
stvaranje samostalne hrvatske drzave, te agresorski rat na Hrvatsku, utjecale na
promjenu religioznosti mladih, i to u smjeru njezina izrazitog porasta.

U Hrvatskoj ve¢ duze vremena nije bilo sveobuhvatnijeg istrazivanja hrvatske mla-
dezi, stoga je namjera ovog teksta da prikaze neke najnovije rezultate empirijskog is-
trazivanja “Vrijednosni sustav mladeZi i promjene u Hrvatskoj”', zavrienog 1999. go-
dine, a koji se odnose na religijske aspekte. Kako je sli¢no istrazivanje bilo radeno u
Hrvatskoj i 1986. godine?, u radu ée se pokusati komparirati rezultati ovih dvaju istra-
zivanja, i to onih koji se odnose na religijsku problematiku. Iako svrha ovih istrazivanja
nije bila istrazivanje religijske situacije, u njima su sadrzani neki podaci koji, iako
nedostatni za cjeloviti uvid u stanje i karakteristike religioznosti mladih, ipak mogu
posluziti za prepoznavanje trenda kretanja religioznosti hrvatske mladezi u razdoblju od
1986. do 1999. godine.

Usporedba rezultata ovih dvaju istrazivanja koja su radena na reprezentativnom
uzorku hrvatske mladezi, interesantna je i zato §to ona u dovoljnom vremenskom raz-
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maku zahvacaju u meduvremenu novonastale drustveno-politicke promjene u Hrvat-
skoj, §to je socioloski relevantno. Izmedu njih je vremenski interval od 13 godina, ko-
jim je ujedno obuhvaéeno bivSe komunisticko i jugoslavensko razdoblje, te danaSnje
postkomunisticko i tranzicijsko u uvjetima samostalne hrvatske drzave. Time je omo-
guceno odredivanje ne/povezanosti religijske situacije s drustveno-politickim kontek-
stom u kojem se ona manifestira i istrazuje. Na taj se nacin moze adekvatnije istrazivati
odnos drustvo-religija, te meduzavisnost toga odnosa, ovisno o druStvenim pro-
mjenama. Na pitanje, utjecu li osobitosti drustva i njegove politike na religiju, ili reli-
gija na njih, ili se tu radi o dva paralelna i nezavisna fenomena, ili pak o njihovoj me-
dusobnoj interakciji, nije lako jednozna¢no odgovoriti. Medutim, ono $to nas u ovom
¢lanku ponajprije interesira jest odgovor je li, s obzirom na drustvene i politicke pro-
mjene u Hrvatskoj u navedenom razdoblju, doslo i do promjena religioznosti mladih, te
u kom smjeru.

Uvid u tu situaciju omogucéuje nam komparativno pracenje nekih indikatora religio-
znosti, kao §to su konfesionalna pripadnost, religijska samoidentifikacija, vjerovanja i
religijska praksa. Kompariranje rezultata istrazivanja religioznosti hrvatske mladezi
unutar dva potpuno razli¢ita drustveno-politicka konteksta, omogucéuje nam zakljuci-
vanje o tome na koji su nacin promjena politickog sistema, rat, ostvarivanje samostalne
hrvatske drzave, utjecali na religijsku situaciju danasnje hrvatske mladezi, te u kom
pravcu su se te promjene dogodile.

Konfesionalna pripadnost

Kako je konfesionalna samoidentifikacija jedan od indikatora tradicionalne vezano-
sti za religiju i Crkvu, koja je na ovim prostorima tijekom vremena varirala, intere-
santno je usporediti podatke dvaju istrazivanja o njoj (Tablica 1).

Tablica 1: Konfesionalna samoidentifikacija hrvatske mladezi 1986. i 1999. godine

Vijeroispovijest 1986. 2. % 1999.2. %
Katolicka 62,2 87,6
Pravoslavna 9,1 1,2
Islamska 0,9 1,0
Niti jedna 25,6 8,1
Ostalo 0,0 1,0
Bez odgovora 2,2 1,1

Podaci nam pokazuju kako je u meduvremenu doslo do velikog porasta konfesio-
nalne pripadnosti sa 72,2% u 1986., na 90,8% u 1999. godini. Takoder su zabiljeZene
znacajne promjene u konfesionalnoj pripadnosti hrvatske mladezi. One se najizrazitije
ocituju:
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a) u porastu broja katolika (za 25,8%),
b) u smanjenju broja beskonfesionalnih ispitanika (za 17,5%),
¢) usmanjenju broja pripadnika pravoslavne vjeroispovijesti (sa 9,1% na 1,2%).

Na temelju podatka da se 87,6% hrvatske mladezi 1999. godine samoidentificiralo s
katolickom vjeroispovijesti moze se zakljuciti da je u meduvremenu doslo do izrazite i
vec¢inske konfesionalne homogenosti, i to katolicke. S obzirom na podatak da samo
3,2% ispitanika pripada nekoj drugoj vjeroispovijesti, takoder bi se moglo govoriti o
novonastaloj (tako re¢i) monokonfesionalnoj religijskoj situaciji, dakako katolickoj.

Beskonfesionalnost u danasnjoj mladoj generaciji u Hrvatskoj o€ito ustupa mjesto
konfesionalnoj pripadnosti. Dok se 1986. godine 25,6% hrvatske mladezi izjaSnjavalo u
kategoriji “bez vjeroispovjesti”’, 1999. godine tako se izjasnilo samo 8,1% ispitanika. I
ovaj podatak na indirektan nacin govori o opéem trendu “katolizacije” hrvatske mla-
dezi.

Istovremeno, uz velik pad beskonfesionalne pripadnosti, zabiljeZen je i znacajan pad
pravoslavne vjeroispovijesti 1999. godine. Stvaranje samostalne hrvatske drzave, kao i
agresija na Hrvatsku vjerojatno su utjecali na smanjenje broja beskonfesionalnih
ispitanika, a takoder na smanjenje ispitanika srpske nacionalnosti u ukupnoj populaciji.’
S obzirom i na ovaj podatak, mozemo zakljucivati o trendu prema jednokonfesionalnoj
homogenizaciji hrvatske mladezi, a i hrvatskog drustva.

Kad se uzme u obzir podatak da se 1999. godine 95,8% ispitanika nacionalno de-
klariralo kao “Hrvat”, a 87,6% kao “katolik”, onda se moze zakljucivati ne samo o iz-
razitom trendu konfesionalne ve¢ i nacionalne homogenizacije hrvatske mladezi, a i
hrvatskog drustva. Kako se odnos izmedu religije i nacije jedino moze razmatrati kao
odnos izmedu univerzalne ideje i parcijalne zajednice, nemoguce je uzimati religiju per
se kao osnovu konstituiranja nacije, ali je moguce da religija kao institucija (Crkva), u
odredenom povijesnom kontekstu postane temelj etnickog konstituiranja, diferencijacije
i identifikacije (Cimi¢, 1998.: 121).

U nasem istrazivanju sprega identifikacije “Hrvat — katolik” viSe je nego ocevidna,
iako nije i neoekivana®. S obzirom na uZas rata i teskoée u stvaranju hrvatske drzave
nije zacudujuce da se nacionalna identifikacija gotovo stopila s konfesionalnom, stva-
raju¢i dominantni drustveni identifikacijski model, pri ¢emu “pripadnost etnickom
identitetu dobiva prevagu nad katolickim” (Sagi, 1998: 139). Ako se taj trend nastavi,
odnosno ako katolicanstvo kao dominantna konfesija Hrvata “ostane samo znakom na-
cionalne identifikacije” i kulturne tradicije, ono ¢e dovesti u pitanje katolicki identitet
kao takav i gubiti eticku snagu (Sagi, 1998: 139).

? Kako o tome postoje opreéna misljenja, a nedostaju najnoviji statisti¢ki podaci, interesantno je pogledati
rezultate istrazivanja o dozivljajima zagrebackih ucenika u vezi s njihovom nacionalnom i vjerskom
pripadnoscu u knjizi Uzelac, S., Magdalenic, 1., Milinkovi¢, B., Lazi¢, N. (1997.) “Identitet i strah”. Zagreb:
Prosvjeta.

* “Kada katolici uzimaju religiju kao sredstvo nacionalne zastite, to je dokaz da je njihova nacija
ugrozena” (Kuko¢, 1995: 941).
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S obzirom na znacajan porast konfesionalne pripadnosti, te na istovremeni trend
katolizacije hrvatske mladezi 1999. godine, biti ¢e zanimljivo prezentirati podatke koji
se odnose na njihovu religijsku samoidentifikaciju i usporediti ih s onima iz 1986. go-
dine. Na taj ¢e se nacin steci bolji uvid u odnos konfesionalne i religijske samoidentifi-
kacije (koji nije jednoznacan).

Religijska samoidentifikacija

Jedan od indikatora religioznosti svakako je i osobna religijska samoidentifikacija.
U istrazivanju iz 1999. godine zadrZana je ljestvica religioznosti koja je primijenjena i
1986. godine, ¢ime je omogucena komparacija dobivenih rezultata. Ljestvica je obu-
hvacala kontinuum raspona religijske identifikacije od Sest kategorija: 1) uvjereni sam
vjernik i prihvacam sve ono $to moja vjera uci, 2) religiozan sam, premda ne prihvaéam
sve §to moja vjera uci, 3) dosta razmisljam o tome, ali nisam nacistu vjerujem li ili ne
vjerujem, 4) prema religiji sam ravnodus$an, 5) nisam religiozan, iako nemam nista
protiv religije, 6) nisam religiozan i protivnik sam religije. Komparacija podataka reli-
gijske samoidentifikacije hrvatske mladezi 1986. 1 1999. godine prikazana je u Tablici 2.

Tablica 2: Religijska samoidentifikacija hrvatske mladezi 1986. i 1999. godine

Religijska samoidentifikacija 1986. 2. % 1999.2. %
Uvjereni vjernik 12,0 33,1
Religiozan 16,3 33,3
Nesiguran 18,1 13,9
Ravnodusan 5,2 5,8
Nereligiozan 34,1 12,2
Protivnik religije 13,1 1,4
Bez odgovora 1,2 0,3

Podaci pokazuju da je u razdoblju od 1986. do 1999. godine doSlo do znacajnih
promjena u samoidentifikaciji hrvatske mladezi. Dok je 1986. godine dominantno obi-
ljezje mladih u Hrvatskoj bila njihova nereligioznost, 1999. godine to je njihova religi-
oznost. Sa 28,3% u 1986. godini religioznost (prve dvije kategorije na tablici) porasla je
na 66,4% u 1999. godini, znaci gotovo za 40%. U grupi “uvjerenih vjernika” broj se
gotovo udvostrucio, a broj “religioznih koji ne prihvaéaju sve $to njihova vjera uci”
viSe se nego udvostrucio. Kako ovi podaci jasno ukazuju na trend izrazitog porasta re-
ligioznosti u navedenom razdoblju moglo bi se govoriti i o bitnom zaokretu od nereli-
giozne prema religioznoj orijentaciji mladih u Hrvatskoj.

Vise od 2/3 hrvatske mladezi 1986. godine nije se religiozno identificiralo, dok je
1999. godine to ucinila 1/3. Interesantno je da se kategorija “nesigurnih” i
“ravnodu$nih” nije bitno promijenila u navedenom razdoblju (postotak “nesigurnih” se
neznatno smanjio, dok je kod “ravnodusnih” ostao na istoj razini). Medutim, kategorija
nereligioznih (zadnje dvije kategorije na ljestvici) znacajno se smanjila sa 47,2% u
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1986. godini, na 13,6% u 1999. godini. Postotak “protivnika religije” 1999. godine spao
je na 1,4%, §to upucuje na zakljuCak da je ateizam, iako nekad pozeljna druStvena
vrednota, danas gotovo iS¢ezao iz zivota mladih. Time ovi podaci ukazuju na sve veéu
marginalizaciju nereligioznosti unutar danasnje hrvatske mladezi.

lako smo komparacijom rezultata dvaju istrazivanja uocili znacajan porast konfesi-
onalne i religiozne samoidentifikacije mladih 1999. godine, nije naodmet razmotriti taj
odnos. Naime, u mnogim je istrazivanjima utvrden raskorak izmedu konfesionalne i
religiozne samoidentifikacije, S§to upucuje na zakljucak da se konfesionalna pripadnost
“ne mora uvijek nuzno razumijevati i koristiti u strogo vjerskom smislu” (Crpi¢, Kugar,
1998: 525). U istrazivanju iz 1986. godine 72,2% hrvatske mladezi konfesionalno se
identificiralo, a religiozno tek 28,3% (prve dvije kategorije na ljestvici). U istrazivanju
u 1999. godini taj raskorak konfesionalne i religiozne samoidentifikacije nesto je sma-
njen, ali je jo§ uvijek signifikantan. Konfesionalno se identificiralo 90,8% mladih, a
religiozno 66,4% (prve dvije kategorije na ljestvici). Dok je raskorak konfesionalne i
religiozne samoidentifikacije 1986. godine iznosio 43,9%, godine 1999. on se smanjio
na 24,4%. Ovaj podatak ukazuje na dvije stvari: prvo, da se konfesionalno identificiraju
i oni koji se ne smatraju religioznima, a drugo, da se taj raskorak danas sve vise
smanjuje. Iz navedenog se moze zakljuciti da konfesionalna pripadnost nije jednozna-
¢an 1 iskljucivo religiozni indikator, jer podrazumijeva, osim religiozne, i identifikaciju
s nacionalnom kulturom i tradicijom, §to je vrlo uocljivo u istrazivanju iz 1986. godine.
Takoder se, s obzirom na podatke iz 1999. godine, moze ukazati na tendenciju da indi-
kator konfesionalne pripadnosti poprima sve viSe religiozni sadrzaj, Sto na indirektan
nacin takoder potvrduje religioznu orijentaciju hrvatske mladezi danas.

Vjerovanja

Usporedbom rezultata istrazivanja iz 1986. i 1999. godine dokazali smo znacajan
porast konfesionalne i religiozne samoidentifikacije hrvatske mladezi danas. Sto se
zbilo u sferi prihvacanja temeljnih crkvenih i nekih izvancrkvenih vjerovanja utvrdili
smo istrazivanjem iz 1999. godine. Na zalost, te rezultate je nemogucée komparirati s
istrazivanjem iz 1986. godine, jer ih ono ne sadrzi. U svrhu ilustracije, a ne kompara-
cije, posluzit éemo se rezultatima istraZivanja iz 1985. godine (Tablica 3)°.

Iz navedenih je podataka, ve¢ na prvi pogled uocljiv izrazito znacajan porast svih
crkvenih i izvancrkvenih vjerovanja. Ovaj nalaz podudara se s ve¢ uocenim trendom
porasta konfesionalne i religiozne samoidentifikacije. Godine 1999. konfesionalno se
samoidentificiralo 90,8%, a religiozno 66,4% danasnje mladezi.

Najprihvacenije je vjerovanje u postojanje Boga 77,2%. Ostala crkvena vjerovanja
prihvaéaju se selektivno, te u manjem opsegu i slabijem intenzitetu, Sto ukazuje na ero-
ziju ili disoluciju dogmatskog sustava crkvenih vjerovanja. Najmanje je prihvaceno vje-
rovanje u uskrsnuce svih ljudi — 33,2%.

* Istrazivanje “Sociokulturni razvoj” proveo je Institut za druitvena istrazivanja Sveuéilista u Zagrebu na
radno aktivnom stanovniStvu Hrvatske. 1z njega su uzeti podaci koji se odnose na mlade i njihova vjerovanja.
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Tablica 3: Prihvacanje vjerovanja

Vjerovanja . Gov(.]ina . Vjerujem Sumnjam Ne vjerujem
istraZivanja % % Y%
Postoji Bog 85. 19,6 24,4 56,0
99, 77,2 15,8 7.0
Postoji Zivot poslije smrti '85. 8,9 16,4 74,7
’99, 61,5 30,8 7,7
Postoji raj i pakao "85, 9,7 18,2 72,1
’99. 50,6 33,0 16,4
Svi ¢ée ljudi uskrsnuti 85. 7,8 14,5 71,7
’99. 33,2 41,4 25,4
Bog je stvorio svijet 85. 15,0 19,3 65,7
’99. 63,2 22,2 14,6
Bog je stvorio ¢ovijeka 85. 15,5 18,4 66,1
’99. 62,0 22,9 15,1
Bog je izvor moralnih propisa ’85. 13,4 15,9 70,7
i duznosti ’99. 57,2 26,6 16,2
Postoji neka visa sila (nesto) ’85. 37,0 28,7 343
izvan ovoga svijeta ’99. 70,5 21,8 7,7
Postoji sudbina 85. 48,7 21,6 29,7
’99. 60,5 29,4 10,1

Interesantan je podatak da vjera u postojanje Boga (77,2%) nadmasuje postotak re-
ligiozno deklariranih ispitanika (66,4%). Medu religioznima, 4,3% ispitanika sumnja u
postojanje Boga, dok istovremeno u skupini nesigurnih i ravnodusnih 50,6% vjeruje u
postojanje Boga, a u skupini nereligioznih i protivnika religije u to vjeruje 24,6%
mladih. Podaci pokazuju da je vjera u postojanje Boga prisutna i u onih ispitanika koji
se osobno ne smatraju religioznima.

Tlustracije radi, zanimljivo je spomenuti da su u istrazivanju iz 1985. godine izvan
crkvena vjerovanja (o postojanju neke vise sile — nefeg — izvan ovog svijeta i
postojanje sudbine) mnogo prihvacenija od vjerovanja u postojanje Boga. Nekad se to
moglo tumaciti i alternativno, u smislu — tko ne vjeruje u Boga, vjeruje u sudbinu ili
neku visu silu. Medutim, u istrazivanju iz 1999. godine najprihvacenije je jedno
crkveno (vjera u postojanje Boga 77,2%) i jedno izvancrkveno vjerovanje (postojanje
neke vise sile — neCeg — izvan ovoga svijeta 70,5%). U Tablici 4. prikazan je rang
vjerovanja hrvatske mladezi 1999. godine.

Iako vjera u postojanje Boga nadmasuje vjeru u neku visu silu, ipak je taj postotak
neocekivano vrlo visok. Za ocekivati je bilo da ¢e se porastom vjere u postojanje Boga
istovremeno smanjivati vjerovanja u neku visu apstraktnu silu i sudbinu. Kako ovim
istrazivanjem nije obuhvaéen sadrzaj predodzbe o Bogu, ostaje nam uvid u podatke
koje posjedujemo, a koji nisu dostatni za pouzdano zakljuc¢ivanje o tom fenomenu. Nasi
podaci iz 1999. godine pokazuju da je vjera u postojanje neke vise sile (necega) izvan
ovoga svijeta prihvacenija kod religioznih ispitanika (77,4%), a manje prihvacena u
skupini neodlu¢nih i ravnodusnih (60,8%), te u skupini nereligioznih i protivnika reli-
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gije (51,5%). Sli¢ni su podaci dobiveni i kad je u pitanju vjera u sudbinu. Od svih onih
koji su se deklarirali kao religiozni, ¢ak 65,6% njih vjeruje u sudbinu. Visoka raspro-
stranjenost vjere u sudbinu prisutna je i kod ostalih ispitanika, ali se neSto smanjuje
kako raste nereligioznost. U skupini nesigurnih i ravnodusnih, u sudbinu vjeruje 53,9%,
a u skupini nereligioznih i protivnika religije 44,8% ispitanika.

Tablica 4: Rang crkvenih i necrkvenih vjerovanja 1999. godine

Rang | Vjerovanja %
| Postoji Bog 77,2
2 Postoji neka visa sila (nesto) izvan ovoga svijeta 70,5
3 Bog je stvorio svijet 63,2
4 Bog je stvorio Covjeka 62,0
5 Postoji zivot poslije smrti 61,5
6 Postoji sudbina 60,5
7 Bog je izvor moralnih propisa i duznosti 57,2
8 Postoji raj i pakao 50,6
9 Svi ¢e ljudi uskrsnuti 33,2

Iz podataka je vidljivo da je na djelu paralelizam crkvenih i izvancrkvenih vjerova-
nja. Moze se pretpostaviti da je ili posrijedi neznanje koje onemogucéava raspoznavanje
crkvenih od izvancrkvenih vjerovanja, dakle da se radi o mijeSanju crkvene i pucke re-
ligioznosti, ili se radi o ne¢emu drugom, Sto bi jo§ trebalo istraziti.

Prikazani rezultati upuéuju na zakljucak da je i prema ovom indikatoru religioznosti
doslo do znacajnih promjena. Vjera u sva crkvena vjerovanja izrazito je porasla u
postkomunistickom razdoblju. Najrasprostranjenije i najprihvacenije je vjerovanje u
postojanje Boga. Medutim, usprkos tako znac¢ajnom porastu svih vjerovanja, na djelu je
ipak disolucija dogmatskog crkvenog sustava vjerovanja, §to po nekim autorima moze
ukazivati na sekularizacijske procese, a prema drugima na transformaciju religije i re-
ligioznosti koja sve viSe poprima obiljezje individualne religije i religioznosti.

Religijska praksa

Religijska praksa znacajan je aspekt religioznog zivota. Upravo na temelju samo
ovog indikatora mnogi su autori kod nas i u svijetu tvrdili da je na djelu nezaustavljiv
proces sekularizacije. Pad religijske prakse, zabiljeZen svuda u svijetu, bio je povod ra-
spravi i o pojavi tzv. nevidljive, te individualne religije i religioznosti, ¢ija je bitna zna-
Cajka slaba ili nikakva povezanost s Crkvom kao institucijom. Nenazocnost nedjeljnoj
misi dugo je bio pouzdan znak pada religioznosti, a i danas je nemali broj onih koji
smatraju da je nedjeljno pohadanje mise — temeljni indikator religioznosti.

Padom komunizma, te uspostavom samostalne drzave Hrvatske, crkve su se kod nas
popunile. Medutim, o¢iglednost takve situacije nije i dostatan uvjet da se prodre u nji-
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hov uzrok i motivaciju, stoga ¢emo pogledati §to nam o tome govore rezultati istrazi-
vanja iz 1986. 1 1999. godine. U nedostatku drugih, odlazak u crkvu na misu, posluzit
¢e nam kao indikator religijske prakse. U Tablici 5. prikazani su rezultati istraZivanja iz
1986. i 1999. godine.

Tablica 5: Odlazak u crkvu na misu

Ides li u crkvu na misu? 1986. 2. % 1999.8. %
Vise puta tjedno 0,9 3,0
Jednom tjedno 11,8 23,7
1-2 puta mjesecno 8,5 15,1
Samo o ve¢im blagdanima 33,2 37,4
Ne idem 453 20,3
Bez odgovora 0,3 0,5

Podaci pokazuju da je i prema ovom indikatoru religioznosti zabiljeZzen znacajan
porast u 1999. godini, Sto takoder potvrduje ve¢ zabiljezen trend k religioznoj orijenta-
ciji danasnje mladezi. Dok je 1986. godine 54,4% hrvatske mladezi (Cesce ili rjede)
odlazilo u crkvu na mise, danas to ¢ini 79,2%. Broj onih koji nikada ne idu u crkvu vise
se nego prepolovio (sa 45,3% u 1986. godini, on se smanjio na 20,3% u 1999. godini).

Najveci porast religijske prakse zabiljezen je u kategoriji redovitih praktikanata (idu
jednom ili viSe puta tjedno u crkvu na misu), ¢iji se broj vise nego udvostrucio u 1999.
godini. Broj povremenih praktikanata (idu 1-2 puta mjesec¢no u crkvu na misu) gotovo
se udvostrucio, dok je zanimljivo zamijetiti da je broj prigodnih praktikanata (idu u
crkvu na misu samo o veé¢im blagdanima) ostao gotovo nepromijenjen (zabiljezen je
porast od samo 4% u 1999. godini).

Usprkos znacajnom porastu religijske prakse, dominantnu kategoriju praktikanata
1986. 1 1999. godine Cine i dalje prigodni praktikanti. Ovaj se podatak moze visezna¢no
tumaciti, ali i tako da prigodna usmjerenost na obredno obicajni ritual vise ukazuje na
isprepletenost religije s nacionalnom kulturom i obiteljskom tradicijom, nego na iz-
vorno i iskljuc¢ivo religioznu motiviranost obredne prakse. Na to indirektno upucuju
podaci koji ukazuju na $iroku rasprostranjenost konfesionalne samoidentifikacije i reli-
gijske prakse (bez obzira na ucestalost odlaska na misu), s jedne strane, te na njihov
raskorak u odnosu na religioznu samoidentifikaciju i redovito obavljanje obredne pra-
kse (tjedno odlazenje na misu), s druge strane. Dok se 1999. godine konfesionalno sa-
moidentificiralo 90,8% mladih, religijsku praksu (bez obzira na ucestalost odlaska u
crkvu na misu) prakticiralo oko 80%, religiozno se samoidentificiralo 66,4%, tek 26,7%
njih pohadalo je redovito nedjeljne mise.

® Radi komparabilnosti podataka, u istrazivanju iz 1986. godine saZeli smo dvije kategorije: “Idem
ponekad tokom godine” i “Idem 1-2 puta godi$nje u povodu velikih vjerskih blagdana” u jednu kategoriju —
“Idem samo o veéim blagdanima”.
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U istrazivanju 1999. godine pokusali smo otkriti kakvo je misljenje mladih o razlo-
zima ¢eSc¢eg odlaska ljudi u crkvu danas. U Tablici 6. prikazani su dobiveni rezultati.

Tablica 6:

Sto misli§ zasto danas ljudi kod nas idu viSe u crkvu nego ranije? | 1999. 8. %
Jer mogu slobodnije iskazivati svoja vjerska uvjerenja i osjecaje 34,6
Zato $to njihovi prijatelji i znanci ¢e§¢e idu u crkvu 12,1
Zato $to je to danas poZeljno 37,8
Ljudi kod nas ne idu ¢e$¢e u crkvu nego ranije 10,4
Nesto drugo 4,0
Bez odgovora 1,1

Podaci pokazuju da se oko 90% ispitanika slaze s tvrdnjom da danas ljudi kod nas
idu vise u crkvu nego ranije. Interesantno je da najveci broj njih smatra kako je razlog
tome — zato Sto je to danas pozeljno. Kao drugi (najcesci) razlog ¢esceg odlaska u crkvu
oni navode — slobodu iskazivanja vjerskih uvjerenja i osjec¢aja. Kako se ovo pitanje
odnosilo na misljenje mladih o razlozima povecane religijske prakse kod nas, dobiveni
rezultati dvojako su indikativni za tumacenje toga fenomena. Tako 34,6% hrvatske
mladezi smatra da su padom komunistic¢kog sistema, u kojem su religija i religioznost
bili drustveno negativno konotirani, nestale prepreke koje su sputavale slobodno
iskazivanje vjerskih osjecaja i njihovo javno manifestiranje odlaskom u crkvu. Prema
takvom misljenju, povecana religijska praksa danas kao posljedica nekad potiskivane i
prikrivane religioznosti, indikator je stvarne religijske situacije kod nas. Takvo stajaliste
podrazumijeva stav da ljudi nisu mijenjali svoju religioznost, ali je mnogi od njih nisu i
javno iskazivali u prijasnjem sistemu. Medutim, istovremeno 37,8% hrvatske mladezi
smatra da je povecana religijska praksa danas vise indikator “drustvene poZzeljnosti”
odlaska u crkvu, negoli izraz stvarne religioznosti. Dobiveni podatak znacajan je i po
tome $to otkriva percepciju hrvatske mladezi o druStvenoj stvarnosti u kojoj Zive. On
ukazuje na to da su mladi svjesni koje su to danas drustveno pozeljne vrednote i da je
religioznost jedna od njih, a ona se javno manifestira odlaskom u crkvu. Prema ovom
misljenju, u “religioznom ozracju drustva” povecana religijska praksa danas je vise
posljedica pragmati¢no-konformistickih, a manje izvorno religioznih motiva. Time ovaj
podatak indirektno ukazuje i na vrlo znacajnu drustvenu poziciju i ulogu religije i
Crkve u danasnjem hrvatskom drustvu.

Umyjesto zakljucka

Ono $to se nedvojbeno nameée kao zakljuCak usporedujuéi istrazivanja 1986. i
1999. godine, na temelju ovih indikatora jest Cinjenica, da se danasnja generacija hr-
vatske mladezi bitno razlikuje od prijasnje u pogledu odnosa spram religije. Dok je
prijasnju dominantno obiljezavala nereligioznost, danasnju dominantno obiljeZava re-
ligioznost. S obzirom na tu ¢injenicu, moguce je govoriti o izrazitom trendu k religio-
znoj orijentaciji mladih danas.
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Kako i druga istrazivanja pokazuju znacajan porast religioznosti cjelokupnog hrvat-
skog pucanstva danas (Skledar, Marinovi¢-Jerolimov, 1997.), porast religioznosti mla-
dih ne zacuduje, jer ukazuje na op¢i trend “religizacije” hrvatskog drustva. U proma-
tranom razdoblju od 1986. do 1999. godine u hrvatskom drustvu zbile su se radikalne
drustvene promjene, pa se moze pretpostaviti da su one u izvjesnoj mjeri utjecale na
porast religioznosti, kako cjelokupnog pucanstva tako i mladih. Iako ne postoje istrazi-
vanja na temelju kojih bismo mogli pouzdano govoriti o uzro¢no-posljedi¢noj vezi po-
jedinih drustvenih promjena u hrvatskom drustvu u navedenom razdoblju i njihova ut-
jecaja na religioznost danas, tesko ¢e se poricati Cinjenica da je sveukupnost drustvenih
promjena utjecala na promijenjenu religijsku situaciju hrvatskog drustva.

Medu klju¢nim dogadajima koji su se na ovim prostorima u meduvremenu dogodili,
a koji su ostavili traga na religijsku sliku danas (bez obzira na to u kojem intenzitetu i
opsegu) svakako su: pad komunizma, raspad bivse Jugoslavije i stvaranje samostalne
hrvatske drzave, te agresorski rat na Hrvatsku (Juki¢, 1997). Pretpostavka je da su pa-
dom komunizma, kao drustveno politickog sistema u kojem su religija i religioznost bili
negativno konotirani, nestale prepreke slobodnijem iskazivanju vjerskih uvjerenja i
osjecaja, Sto je jednim dijelom moglo utjecati na porast religioznosti. Osim toga, a $to je
mozda jos bitnije, padom komunizma i njegova vrijednosnog sustava, otvorio se prostor
za stvaranje novoga vrijednosnog sustava hrvatskog drustva, u kojem su religija i Crkva
zauzele znacajno mjesto, a religioznost postala vrlo pozitivno konotirana i drustveno
pozeljna vrednota. Prema jednom misljenju, “povlacenjem komunisticke ideologije
ostala je u drustvu golema praznina, ¢ime su zagovornici te ideologije, ali i svi drugi —
osim kr§¢ana — bili liSeni svakog oslonca. Zato u velikom broju prilaze kr§¢anstvu, jer
druga opc¢a vrednota u drustvu jednostavno viSe nije postojala. Negdje je ta konverzija
bila iskrena, a drugdje samo korisna, najvise poticana podsvjesnim mehanizmom $to
bolje prilagodbe novim uvjetima zivljenja u drustvu” (Juki¢, 1997:495).

Na prostorima bivse Jugoslavije, gdje je isprepletenost religijskog i nacionalnog po-
vijesna Cinjenica (Dugandzija, 1982.) i gdje su razlicite religije nejcesce bile u funkciji
prepoznavanja nacionalnog identiteta, “nacionalna podredenost — ali i nadredenost —
najdjelotvornije su progovorile kroz religiju” (Juki¢, 1997.: 491). Stvaranje nacionalnih
drzava bio je povod za velikosrpsku agresiju na njih, a tako i na Hrvatsku. U uvjetima
(ratne) ugrozenosti hrvatske nacije ne zacuduje Sto je religija predstavljala znaCajan
faktor nacionalnog identiteta i integracije, te “uspjeSan mehanizam prevladavanja dru-
Stvenih teskoca ljudi u nepovoljnim okolnostima” (Juki¢, 1997.: 497). Kako se u obrani
od prijete¢ih opasnosti “religija ¢esto priblizava naciji (ili nacija religiji), ne bi li zdru-
zenim snagama lakSe djelovali” (Dugandzija, 1989.: 56), ova isprepletenost nacional-
nog i religijskog, kao posljedica obrane nacije, zasigurno je jedan od vaznijih Cinilaca
koji su utjecali na religijsku situaciju u Hrvatskoj. Takoder, nije zanemariva pretpos-
tavka da je religioznost porasla i zbog ratnih frustracija u kojima je religija kao obram-
beni sustav odigrala znacajnu (psiholosku) funkciju.

Na temelju re¢enog moglo bi se zakljuciti kako je pad komunizma, raspad bivse Ju-
goslavije i stvaranje samostalne hrvatske drzave u uvjetima agresorskog rata na nju
“doveo do trazenja i pronalazenja novog nositelja drustvenog identiteta i integracije”, a
to je religija, kroz koju su nacionalna podredenost, ali i antikomunisticki stav, najdje-
lotvornije progovorili (Juki¢, 1997.: 494). Stoga, nije religija per se, ve¢ je posredstvom
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religije Crkva odigrala znacajnu ulogu, kako u rusenju komunisticke ideologije tako i u
ocuvanju i budenju nacionalne svijesti, ¢ime je potpomogla ostvarivanje samostalne
hrvatske drzave. S obzirom na C¢injenicu da se put do nacionalne (i kulturne)
samostalnosti Hrvata odvijao posredstvom religije, pri ¢emu je jac¢anje religije bilo up-
ravo srazmjerno tesko¢ama kroz koje se prolazilo na tom putu, novonastali trend po-
rasta religioznosti nije neocekivan. Ono $to je upitno danas jest vrsta i kvaliteta takve
nove religioznosti, odnosno upitnost njezine izvorno religiozne motiviranosti. Hoce li
se 1 kako dugo taj trend nastaviti s obzirom na postizanje Zeljenog cilja, a to je ostvare-
nje samostalne hrvatske drzave, pokazat ¢e nova istrazivanja.

Navedeni prikaz drustvenih i religijskih promjena u razdoblju od 1986. do 1999.
godine u Hrvatskoj posluzio je kao op¢i okvir za interpretaciju porasta religioznosti
mladih u promatranom periodu. Kako mladi nisu izolirani segment drustva, razlozi koji
su utjecali na porast religioznosti cjelokupnog hrvatskog pucanstva svakako su ostavili
traga i na njihovu religioznost. Opée drustvene promjene koje su se u meduvremenu
dogodile utjecale su na promijenjenu religijsku situaciju hrvatskog drustva, za koju je
karakteristi¢na “opca religizacija”. Ona je prisutna i vidljiva na svim razinama drustva,
od institucionalne do individualne. Religija i Crkva zauzimaju danas znacajno mjesto,
kako u javnom tako i u privatnom Zivotu. Vjeronauk je uveden u skole, crkve su pune,
vjerski blagdani se svetkuju viSe nego ranije, svi vazniji dogadaji popraceni su
prisutnoséu svecéenstva; televizija, radio, novine otvorili su se spram crkvene i religijske
tematike... tako da se moze govoriti o sveprisutnosti Crkve i religije, kako u drus-
tvenom tako i u privatnom zivotu.

U religijskom ozracju hrvatskog druStva raste i sazrijeva danas$nja mladez, prela-
majuci u sebi proslost roditelja i neizvjesnost vlastite buducnosti koja je pred njom. Ona
se po mnogo ¢emu, pa i u odnosu spram religije, razlikuje od generacije mladih iz 1986.
godine. S obzirom na potpuno razlic¢it drustveni kontekst mladih iz 1986. 1 1999.
godine, razlike koje se kroz religioznost iskazuju ne iznenaduju.

Dok je hrvatska mladez 1986. godine izjavljivala da je pretezito nereligiozna, dana-
$nja izjavljuje da je pretezito religiozna. Visenacionalnost i visekonfesionalnost mladih
izrazita nacionalna i konfesionalna homogenizacija. Dok je prijasnja generacija mladih
viSe vjerovala u sudbinu, danasnja generacija viSe vjeruje u postojanje Boga. Odlazak
na misu jednom tjedno prakticira dvostruko viSe danas$nje mladezi nego one 1986.
godine.

Raskorak izmedu konfesionalne i religiozne samoidentifikacije smanjen je kod da-
nasnje mladezi, iako je i dalje prisutan, $to upuéuje na zakljucak da se katolicima sma-
traju i oni koji nisu religiozni, ali se identificiraju s nacionalnom kulturom i tradicijom.
Disolucija dogmatskog sustava crkvenih vjerovanja smanjena je u odnosu na raniju ge-
neraciju, iako i dalje postoji.

Paralelizam crkvenih i izvancrkvenih vjerovanja prisutan je jednako kod mladih iz
1986. i 1999. godine, §to upucuje na tvrdnju da je i dalje na djelu mijeSanje crkvene i
pucke religioznosti, ili necega novog §to treba istraZiti.
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Razloge danas CeSceg odlaska ljudi u crkvu nego 1986. mladi percipiraju kao pos-
ljedicu drustvene pozeljnosti religioznosti kao “visoko pozitivno konotirane druStvene
vrednote” koja se javno manifestira i odlaskom u crkvu. Manji broj njih smatra da je to
posljedica vecée slobode vjerskog iskazivanja danas. S obzirom na takav stav, moze se
zakljuciti da mladi smatraju kako je povecana religioznost danas ve¢im dijelom motivi-
rana pragmati¢no-konformistickim, a manje izvorno religioznim motivima.

lako promatrani indikatori religioznosti: konfesionalna i religijska samoidentifika-
cija, vjerovanja i religijska praksa, nisu dostatni za cjelovit uvid u religijsku situaciju
mladih, vrstu i kvalitetu njihove religioznosti, oni su nam posluzili kao indikatori
smjera religijskih promjena u razdoblju od 1986. do 1999. godine. Komparacija rezul-
tata istrazivanja ukazuje na znacajan porast religioznosti hrvatske mladezi danas, na
osnovi ¢ega mozemo reé¢i da je u meduvremenu doslo do znacajnog zaokreta od nereli-
giozne k religioznoj orijentaciji mladih.

Neki autori skloni su novonastalu religijsku situaciju tumaciti u sklopu desekulari-
zacije i retradicionalizacije drusStva, objasnjavajuci je kao posljedicu politizacije religije
i religizacije politike, te sakralizacije nacionalnog i nacionalizacije svetoga, koji su na
djelu danas (Vrcan, 1999.). Iako se ovu ¢injenicu ne moze poricati, upitno je koliko
dugo se takvi trendovi u drustvu mogu odrzati s obzirom na zahtjeve pluralnosti i de-
mokratizacije drustva, te veceg otvaranja svijetu zapadne demokracije. Neki su pak
skloniji mi§ljenju da su pravi sekularizacijski procesi tek pred nama i da je to buduénost
koju ne¢emo mo¢i izbjeci (Cifri¢, 1995.).
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Jadranka Goja

SOME ASPECTS OF RELIGIOSITY OF CROATIAN YOUTH
IN 1986 AND 1999

Summary

The aim of the research was to find out whether the recent socio-economic
changes in Croatia generated the corresponding change in the religiosity of
Croatian youth and if so, what was the nature of this change. To this end, the re-
sults of the studies of Croatian youth of 1986 and 1999 are compared. Several
indicators of religious devotion are included: confessional and religious self-
identification, beliefs, and religious practice. Since all four indicators have in-
creased significantly, this means that in the mentioned period religiosity regis-
tered a marked increase, which signifies a massive shift from the non-religious to
the religious orientation of Croatian youth. This is an indirect confirmation of the
claim that this shift in the religious devotion of Croatian youth and its remarkable
increase is due to the social changes such as the fall of communism, the
disintegration of the former Yugoslavia, the creation of the independent Croatian
state, and the Serbian aggression against Croatia.



