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Virtuous Persuasion: A Theology of Christian Mission
Bellingham: Lexham Academic, 2022., 290 str.

Autor knjige Virtuous Persuasion, dr. Michael Niebauer, ima dugogodi$nje iskustvo
u osnivanju crkava, a trenutno sluzi kao pastor anglikanske crkve Incarnation
Church u Pasadeni. Zavrsio je doktorat (Duquesne University) iz podrucja
sustavne teologije, s posebnim naglaskom na krsc¢ansku etiku i misiologiju, a radi
i kao asistent na fakultetu Trinity School for Ministry.

Niebauerova monografija istice da se danasnja misiologija hrva s tri problema:
pitanjem razlikovanja (koje aktivnosti uopce pripadaju podrucju misije, ako se
misija uopce razlikuje od svih ostalih kr§¢anskih radnji); pitanjem djelovanja (u
kakvomu su odnosu djelovanje misionara i djelovanje primatelja poruke prema
Bozjoj misiji) i pitanjem uvjeravanja (smije li misionar uvjeravati ljude na obrace-
nje i gdje je granica izmedu uvjeravanja i prisile). Smatra da odgovore na ova pita-
nja mozemo pronaci ukorijenimo li misiologiju u moralnu teologiju, a pogotovo
u teoriju o krepostima ili vrlinama (str. 2-3). Knjiga je podijeljena na dva dijela.
U prvome se dijelu autor osvrce na tri danasnja najistaknutija misijska modela.
Svakom posvecuje zasebno poglavlje i valorizira u odnosu na pitanja razlikovanja,
djelovanja i uvjeravanja.

Prvi je model latinskoga naziva missio Dei nastao naglaskom Karla Bartha
na ,intrinzi¢nu misionarsku narav crkve®, a kasnije ga je najvise razvio David
Bosch. Za njega misija nije toliko aktivnost crkve koliko atribut Bozji te ,kreta-
nje od Boga k svijetu® u kojemu crkva moze sudjelovati. Istovremeno misija nije
ogranicena na njezine aktivnosti. U odredenom smislu, missio Dei sluzila je kao
korektiv pretjeranom naglasku zapadnjackoga kr$¢anstva na osobnom obracenju
te paternalistickom spajanju zapadnjackih kulturoloskih vrijednosti s evandeljem
(str. 14-17). Premda model missio Dei niposto nije monolitan, u svom najci-
$¢em obliku vodi do problema s razlikovanjem. Problem nastaje zbog odredenog
Citanja teologije Karla Bartha (str. 18), koje umanjuje ljudsko djelovanje svojim
implicitnim univerzalizmom zbog cega crkva ne ostvaruje, ve¢ samo svjedoci o
Kristovoj prisutnosti i njegovu djelu.

Ovaj naglasak od misionara trazi samo da svjedo¢i o onomu $to je Krist ve¢
ostvario u Zivotima primatelja poruke jer je ostvario spasenje cijeloga ¢ovjecanstva
(str. 21). S disciplinarne perspektive to onemogucuje razlikovanje dobrih od losih
misijskih djela, odnosno eticko valoriziranje misijske prakse (str. 27). Modelu
ujedno nedostaje retoricka mo¢ jer zapravo malo toga doprinosi misijskoj praksi
(str. 38). Ovaj model isto tako umanjuje potrebu za djelovanjem primatelja poruke
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jer je spasenje vec¢ ostvareno i Bog ¢e na kraju, ako je potrebno, nadjacati ljudsku
volju i spasiti osobu njezinoj volji unato¢, sto Boga ¢ini svojevrsnim nasilnikom
(str. 23).

Model misije kao rasta zapoceo je s Donaldom McGavranom sredinom 20.
stoljeca. Posebice je popularan medu evandeoskim protestantskim crkvama na
Zapadu. McGavran je razvio model rasta crkve usredotocen na obracenje cijelih
drustvenih skupina. To je znacilo da je potrebno maksimizirati potencijal doseza-
nja nevjernika usredotocujuci se na razvoj jednoetnickih zajednica kako bi se stvo-
rio za evandelje prijemciviji kontekst (str. 42-43). Kasnije je Alan Hirsch njegova
nacela dalje razvio i ugradio u svoj pokret za osnivanje crkava. Smatrao je brojcani
rast ciljem misije, kao i da ga je moguce predvidjeti te da bismo trebali koristiti
drustvene znanosti kao najucinkovitiji prediktor njegova ostvarenja (str. 47-48).
Ovo je razumijevanje misije zapravo dijete svoga vremena, §to se najbolje vidi iz
toga sto za otklju¢avanje misijskoga koda u Bibliji treba koristiti drustvene znanosti.
Pobornici ovoga modela drustvene znanosti smatraju moralno neutralnima, $to
Niebauer opovrgava uz pomo¢ eti¢ara Maclntyrea i drugih. Ujedno naglasava da
takvo drustveno raslojavanje u korist crkvenoga rasta vodi do nastanka crkava
koje odrzavaju status quo, omogucuju nastavljanje odredenih kulturologkih grije-
ha i, na kraju krajeva, vodi do zakljucka da najucinkovitiji nacin rasta crkve nije
evangelizacija, nego dosezanje kr$¢ana nezadovoljnih svojom trenutnom crkvom
(str. 50-55). Eticki je problemati¢no i uvjerenje da pojedincima mozemo manipu-
lirati na obracenje (str. 60-64), $to umanjuje djelovanje primatelja, ali i misionara,
od kojega se ne trazi nita vise od implementacije odredene paradigme. Autor se
pita gdje je tu ovisnost o Svetom Duhu, po kojemu misionar i moze sudjelovati u
Bozjoj misiji te imati sigurnost da ¢e Bog upotrijebiti njegovo djelovanje ¢ak i ako
ne vidi jasne rezultate (str. 67-68).

Tre¢i model, misija kao dijalog, nastao je sinergijom naglasaka Katolicke Crkve
nakon Drugoga vatikanskog koncila i protestantskoga Svjetskog vijeca crkava.
Ovaj model naglasava zajednicko ¢ovjestvo svih ljudi, $to je, doduse, u redu. Ipak,
naglasava i ideju da sve religije sudjeluju u ostvarenju kraljevstva BoZjega, a ne
samo krsc¢anstvo. Zato se odbacuje nadmetanje kroz evangelizaciju, a prihvaca
suradnjakroz dijalog (str. 71-78) zbog uvjerenja da je osjecaj krs¢anske soterioloske
superiornosti izravna posljedica zapadnjackoga kolonijalizma. Uvjeravanje smatra
inherentno manipulativnim, a obracenje reinterpretira kao ,,rast pojedinca putem
dijaloga, a ne promjenu religije. StoviSe, obracenje zapocinje samoobracenjem
misionara prema vlastitu korisnom preobrazenju, pa ¢ak i do mogucnosti da
shvati da je korektiv potreban i samom kr§¢anstvu (str. 79-85). Autor pokazuje
da ovaj misijski model ne uspijeva ostvariti vlastite ciljeve i ne odolijeva kritickoj
evaluaciji Svetoga pisma i moralne teologije. Naime, premda se njegovi pobornici
suzdrzavaju iznositi evaluacijske sudove drugih religija, oni zapravo sud samo
preusmjeravaju jer ulaze u dijalog iskljuc¢ivo s pripadnicima drugih religija
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vodenima istim tolerantnim vrijednostima zapadne liberalne demokracije.
Ujedno primjecuje da ovaj model uvjerava u potrebu ograni¢avanja uvjeravanja te
se stubokom suprotstavlja Svetom pismu, u kojemu su apostoli uvjeravali ljude u
Kristovu jedinstvenost i potrebu za obracenjem unato¢ pluralizmu prvostoljetne
kulture (str. 92). Autor zatim sagledava uvjeravanje s povijesne perspektive, u kojoj
je tijekom prosvjetiteljstva zapocelo novo razdoblje promisljanja o rasudivanju
tako da su moralna pitanja prepustena volji pojedinca, a uvjeravanje se pocelo
smatrati nametanjem vlastite volje drugima. Unato¢ tomu, ljudi utje¢u na druge
ljude na razne nesvjesne nacine, a oni koji to ¢ine svjesno otvaraju se mogucnosti
da i sami budu uvjereni. To je vidljivo, Niebauer dodaje, iz toga $to misionari
ponekad postanu kriti¢ni prema vlastitoj domicilnoj kulturi (str. 97-105).

U drugom dijelu knjige autor u Cetiri poglavlja iznosi vlastitu teologiju misije,
koju opisuje sljede¢om definicijom: ,,Krséansku je misiju najbolje zamisliti kao spe-
cificne radnje (navijestanje i okupljanje) koje razvijaju krepost u svojim prakticari-
ma, usmjeravajuci ih prema njihovu krajnjem cilju sudjelovanja u slavi BoZjoj“ (str.
109-110, kurziv u izvorniku).

Cetvrto poglavlje, Misija kao kreposna praksa, ukorjenjuje Niebauerov model
misije najprije u Svetom pismu kao Bozjoj rijeci, sluze¢i se patristickom ,,mime-
tickom egzegezom® jer rijeci, djela i karakter apostola trebaju dana$njim misiona-
rima posluziti kao model uzornoga ponasanja (str. 112-114). Autor se zatim okre-
¢e moralnoj teologiji Tome Akvinskoga i etici Alasdaira MacIntyrea. Akvincevo
razlikovanje izmedu Stvoritelja i stvorenja rjeSava problem djelovanja. Buduci
da Bog moze ,djelovati u stvorenim stvarima ne istiskujuci ih, ne postoji sukob
izmedu istovremena Bozjega i ljudskoga djelovanja (str. 122). Ovo takoder znaci
da Bog nije stvarao iz neke potrebe, nego iskljucivo ,,iz ljubavi prema vlastitoj
dobroti®, Stovise, ova Bozja dobrota postaje krajnji cilj ljudskoga bi¢a: Bozjega
blazenstva, kojega ljudi spoznaju i ljube (str. 123). Akvinski je, Stovise, smatrao da
ljudi trebaju napredovati prema ovomu za sada nedostiznomu krajnjem cilju koje-
mu trebaju stremiti, diviti mu se i ¢initi namjerne, moralne radnje i stvarati navi-
ke koje ih poti¢u prema Njemu. Ove navike Akvinski naziva krepostima, a one
nam omogucuju da donosimo bolje odluke prema krajnjemu cilju (str. 124-127).
Razlikuje stozerne i bogoslovne kreposti. Ove prve kreposti ¢ovjek moze razviti
i bez Bozje milosti, ali jedino kr§¢ani imaju bogoslovne kreposti (vjera, nada i
ljubav) i Bozja milost usavrsava njihove stozerne kreposti. Akvinski izjavljuje da
»ljudska su bic¢a po svojoj prirodi usmjerena ka nadnaravnom cilju, prema viziji
blazenstva, koju je moguce posti¢i samo po Bozjoj milosti®. Bozja je milost i zacet-
nik i opunomoditelj ljudske aktivnosti, $to znaci da ljudi mogu zbilja djelovati i
biti ovisni o Bogu (str. 128-130).

Misija crkve proizlazi iz trojstvenih misija, tako da Sin $alje crkvu kao $to je
Otac poslao njega, a crkva kao takva treba odrazavati jedinstvo Trojstva. Bog
stoga moze slati misionare da djeluju kao Bozji suradnici u misiji, a njihova se
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postignuca pripisuju Bogu. S obzirom na to da Bog $alje u misiju, On odreduje
i njezin krajnji cilj tako da su misionari pozvani razvijati ,,kreposti koje streme
njihovu krajnjem cilju®. S obzirom na to da je telos misije slava Bozja, to prakticare
oslobada od potrebe za manipulacijom, pa se sada mogu usredotociti na to da
misijske radnje odraduju na nacine koji promicu krepost (str. 132-136). Autor u
ovomu kontekstu koristi MacIntyreovu definiciju kreposnih praksi, a to se odnosi
na prakse koje su kompleksne (,nemoguce im je lako ovladati) i koherentne (,,pre-
poznatljive su i jedinstvene radnje koje imaju pocetak i kraj“) te imaju ,,interno
ostvariva dobra“, odnosno dobra koja nije moguce ostvariti ni jednom drugom
praksom (str. 138-139). Dodirna je tocka ovih praksi i kreposti to sto je za ovla-
davanje svakom od ovih praksi potrebno razviti i koristiti kreposti. Niebauer isti-
e dvije prakse: navijestanje i okupljanje. Zbilja, obje prakse ,sadrze jedinstvena
interna dobra koja je moguce ostvariti jedino njihovim vrienjem® Stovise, ove
prakse ostvaruju interna dobra ¢ak i kada izostaju vanjska dobra, sto je u skladu
s Djelima apostolskim u kojima apostoli nastavljaju s ovim praksama i onda kada
zbog njih dozivljavaju progonstvo i kada donose zanemariv brojc¢ani uspjeh (str.
141-144). Na samom kraju, autor primjerima pokazuje na koji nacin ove prakse
razvijaju pojedine kreposti (str. 147-154).

Peto i Sesto poglavlje elaboriraju ove dvije misijske prakse. Niebauer tvrdi da
navijestanje ima dva cilja, onaj konacni telos sudjelovanja u slavi Bozjoj i pretpo-
sljednji, a to je obracenje primatelja (str. 159-160). Gradeci na misli engleskoga
kardinala Johna Henryja Newmana, autor uvida da je obra¢enje duboko osobno
pitanje. Osoba se ne obraca zbog prihvacanja nepobitnih silogizama, nego pri-
stajanjem uz ,akumulaciju ‘prethodnih vjerojatnosti’“ i kao posljedica ,uspo-
stave odnosa s Bogom™ (str. 160-166). Zato i ¢in navjestaja, koji autor dijeli na
nekoliko radnji (molitva, priprema i komunikacija te povratak molitvi) zapoci-
nje molitvom kao integralnim dijelom navije$tanja. Ona je dijalog s Bogom gdje
dozvoljavamo da, prije nego sto se upustimo u uvjeravanje drugih, i sami budemo
Bogom uvjereni. Ona nas otvara tako da nas On moze mijenjati i oblikovati (str.
168-169) i ¢uva nas od licemjerstva (str. 171-172). Od dijaloga s Bogom, molitva
zatim postaje dijalog ,,0 sebi, drugima i Bogu®. U njoj misionar zamislja govore i
razgovore s drugima, oc¢ekujuci da ¢e Sveti Duh djelovati i usmjeravati njegove
kognitivne sposobnosti, a ponekad ga ¢ak i ,iznenaditi idejama i usmjerenjima
kojih se do tada nije sjetio®. Kao biblijski primjer autor se poziva na vizije koje su
misionari imali u Djelima apostolskim (npr. Ananija, Pavao i Petar). U molitvi
misionar dobiva sigurnost i hrabrost koje ga poticu na djelovanje (str. 173-175).

Nakon molitve misionar se priprema za interakciju, sto obuhvaca i spoznaju
slusatelja i spoznaju kako moze na njih utjecati, traze¢i najbolje nacine da predsta-
vi kr$¢ansku istinu. Osim $to mu pomaze u otkrivanju dobrih argumenata, reto-
rika misionaru otkriva i uvjerljive, ali neeticke argumente koje treba odbaciti (str.

176-179). Nakon pripreme misionar se upusta u uvjerljivu komunikaciju, ¢iji je
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cilj da sugovornik postane sudionik u spasenju. Treba poruku prilagoditi svome
slusateljstvu, a to iziskuje razvijanje posebnih vjestina i kreposti. U svemu tome
misionar treba biti svjestan da ne govori samo slusateljima nego i Bogu, kojemu
govor treba biti prihvatljiv jer upravo je Bog taj koji ovlas¢uje navjestaj. Naravno,
rezultati poruke mogu varirati od obracenja do odbacivanja poruke, a vazno je da
misionar potvrdi pravo primatelja na osobno djelovanje, odnosno odluku. Kada
dode do obracenja, to svakako nije kraj misijskog posla jer obracenjem osoba pri-
staje na zivot zajedni$tva ,,u Kristovu tijelu, crkvi“ (str. 180-190). Po dovrsenju
komunikacije misionar se vra¢a molitvi kako bi, s jedne strane, njegovao krepost
poniznosti i ovisnosti o Bogu i, s druge, uzivao u ,trenutcima odmora i nasladi-
vanja“ Bozjom ljepotom. Stovise, ovaj ga krajnji cilj navijestanja jos vise priprema
na ,iskustvo ljepote Bozje®, stvara ,,jo$ veci kapacitet za iskustvo punine zivota u
Kristu® i potice na nastavak $irenja evandelja (str. 190-193). Na ovaj nacin cijeli
¢in navijestanja doprinosi krajnjemu cilju sudjelovanja u slavi Bozjoj (str. 199).
Drustvenost ljudskih bica i biblijski naglasak na socioloski aspekt vjere ¢ine
»ulaz u zajednistvo koje utjelovljuje“ spasenje prirodnim ciljem. Okupljanje je
klju¢an aspekt misijskog zadatka, bez kojega misijski posao nije cjelovit (str. 200-
203). Autor smatra da misionar treba ostvariti tri stvari. Prvo, treba ustanoviti
mjesto za susret sa Zivim Bogom s obzirom na to da su kr§¢ani jos uvijek otjelov-
ljena bi¢a kojima su takva mjesta potrebna. Ona nastaju kada kr§¢ani putem obre-
da i liturgijskih radnji vezanih uz krstenje i euharistiju u¢ine uobicajena mjesta
posebnima. Pritom treba paziti da liturgija ne bude ni previse uzvisena i rigidna,
ali ni previe trivijalizirana — nego sve treba doprinijeti stvaranju jedne simbolicke
udaljenosti i sakralnoga mjesta (str. 208-213). Drugo, misionar treba uspostaviti
jezik, odnosno utvrditi obracenike u ,lingvistickoj zajednici“ koja se temelji na
Svetom pismu kao ,,jeziku krs¢anske vjere i lingua franca crkve® kroz javno citanje
i objasnjavanje Svetoga pisma, koje je bozanska komunikacija kroz koju Bog dje-
luje. Misionar treba prevesti Sveto pismo u smislu da ga treba ,,uciniti razumljivim
usred kulturoloskih osebujnosti“ novih obracenika kako bi oni mogli ,,nastaniti
svijet Svetoga pisma i uspjesno zivjeti unutar lingvisticke zajednice crkve® (str.
214-222). Na kraju misionar treba ostvariti autoritet u tom okupljanju i to od
samoga pocetka, dok uklju¢uje obracenike u zivot crkve, prenosi im vjeru i dele-
gira sluzbe unutar zajednice. To je zato $to je autoritet koji je misionar primio od
Krista takav da uvijek silazi na druge. Uspostava lokalnih crkvenih sluzbenika
prirodna je posljedica ovoga predavanja autoriteta, koja kulminira u formalnom
rukopolaganju starjesina kojima se predaje nadglednistvo nad zajednicom.
Stovise, u praksi se pokazalo da predugo ¢ekanje ovoga konaénog predavanja
autoriteta samo Steti misiji. Takvim predavanjem nadglednistva zavrsava sluzba
misionara na tom lokalitetu premda treba nastaviti biti u kontaktu s lokalnom
crkvom. To je vidljivo kod apostola Pavla, koji bi nastavio komunicirati s crkvama,
sokoliti ih i po potrebi upozoravati i koriti, bez nametanja vlastita autoriteta (str.
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223-236). Niebauer zakljucuje poglavlje podsjecajuci nas da je okupljanje krepo-
sna praksa, koja oslovljava probleme razlikovanja i djelovanja, a ujedno podsjeca
da se cilj misije ne ostvaruje u rastu crkve, nego u zajednistvu s Bogom i rastu u
kreposti tijekom okupljanja (str. 237-243).

Posljednje, sedmo poglavlje knjige savjetuje potencijalnim misionarima (pro-
fesionalcima i amaterima) kako mogu razviti potrebna znanja i vjestine i uklopi-
ti ih u kontekst dobroga Zivota. Prije svega, potencijalni misionar treba pronaci
nekoga tko je ve¢ ovladao misionarskim praksama te pratiti tu osobu, oponasa-
ti je i uciti od nje (str. 244-248). Profesionalci i amateri osnazuju jedni druge u
misijskom djelu, a ovi prvi trebaju potonjima biti modeli i ucitelji (str. 248-252).
Niebauerov model misije takoder poti¢e na sudjelovanje u kreposnim praksama
kojima proslavljamo Boga te putem kojih napredujemo ka krajnjemu cilju sudje-
lovanja u Njegovoj slavi. Ovo pak ostvaruje rast u posvecenju dok misionar raz-
mislja o pogreskama koje je napravio i o nac¢inima na koje moze poboljsati svoju
praksu, ali i zahvaljuje Bogu $to je kroz njega djelovao, unato¢ njegovoj slabosti
(str. 252-258). I na kraju, misionarski bi zivot trebao biti ono $to filozofi nazivaju
dobrim Zivotom, u kojemu kroz rast u krepostima osoba ide prema krajnjemu
cilju Boga i Njegove slave. S obzirom na to da je misija samo jedna od praksi u
kojima osoba sudjeluje, u dobro prozivljen zivot utkana je svojevrsna tragedija
nase ogranicenosti vremenom i prostorom. Stoga ¢esto zivimo u sukobu izmedu
dva dobra i zato trebamo u mudrosti i molitvi donijeti najbolju moguc¢u odluku
te se pouzdati da ¢emo nastaviti rasti u kreposti unato¢ tome §to u ovome zivotu
necemo ostvariti sve $to bismo htjeli. Ovo je moguce zato $to je na$ krajnji cilj
eshatoloske naravi tako da nas ove tragedije nece definirati jer znamo da ¢e sve biti
progutane u slavi koja se ima objaviti (str. 258-264).

U zakljucku autor daje pregled triju biblijskih odlomaka koja sazimlju glavne
postavke njegova misijskog modela. Psalam 96 tako prikazuje da kreposna praksa
navije$tanja ima za cilj proslaviti Boga u samome ¢inu navjestaja. Luka 10,17-20
pokazuje da se misionareva radost nalazi ve¢ u tome $to je Bog odlucio djelovati
po njemu. Djela 7,51-60 istice primjer Stjepana Prvomucenika, koji ocituje kre-
posti jakosti, nade i ljubavi te prima ,,najuzviSeniji od svih darova: viziju Isusa s
desne strane Ocu® Autor poziva misionara da nasljeduje Stjepana, obecavajuci
da ¢e oni koji budu usmjeravali svoj trud prema proslavljanju i ugadanju Bogu
odrazavati takve kreposti i primiti istu nagradu.

Americki teolog John Piper izjavio je da misija postoji zato $to ne postoji $to-
vanje. Niebauer je tomu dodao ideju da misija moze i treba biti ¢in Stovanja dok
misionar stremi k svome krajnjemu cilju: viziji Bozjega blazenstva. U mnogomu
je ovo fenomenalna knjiga, koja misiju prikazuje u svjezem svjetlu moralne teolo-
gije i etike. Posebno su mi se u svijest urezali Cetvrto i peto poglavlje, ali i mnogi
drugi dijelovi knjige. Rado ¢u joj se vracati i ponovno i$¢itavati neke njezine dije-
love. Niebauerovu knjigu rado preporucujem i drugima koji razmisljaju o misiji,
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evangelizaciji, propovijedanju i svjedocenju uopcée. Mnogima ¢e ova knjiga, kao i
meni, otvoriti nove vidike i potaknuti na svjeza razmisljanja.

Medutim, upravo kada razmisljam o preporuci ove knjige, na pamet mi pada
i prva kritika. Istina, Citanje ove knjige iziskuje krepost ustrajnosti zbog njezi-
na tehnickog jezika. Kr§¢anima koji nisu vi¢ni ¢itanju moralne teologije autor
niposto ne smije zamjeriti ako i odustanu. Ovo zapravo nije kritika, nego poticaj
da monografiju pretoci u djelo koje ¢e biti nesto pristupacnije onim misijskim
amaterima koje mozda viSe zanima njezina prakti¢na primjena nego teorijska
utemeljenost. Uz to, smatram da je autorov zakljucak ipak trebao biti dio cetvr-
toga poglavlja tako da Sveto pismo zbilja bude temelj izlaganja njegova misijskog
modela. Nedostajalo mi je i malo bolje uklapanje Akvinceve moralne teologije u
protestantsko shvacanje opravdanja i posvecenja.

Unato¢ ovim blagim kritikama, Zelim ponoviti da je Niebauerova monografija
izrazito vrijedan i koristan doprinos misijskoj i moralnoj teologiji. Stoga bi ova
knjiga trebala biti obvezno stivo za svakoga (potencijalnog) teologa, profesional-
nog i amaterskog misionara i pastora.

Miroslav Balint-Feudvarski

Stanko Jambrek
Crkva za sva vremena i sve kulture
Zagreb: Biblijski institut, 2022., 362 str.

U izdanju Biblijskog instituta krajem 2022. godine na trziste je izasla nova knjiga
dr. Stanka Jambreka Crkva za sva vremena i sve kulture. U svom dugogodi$njem
radu Jambrek je objavio ¢itav niz autorskih i urednickih knjiga, a ova zadnja bavi
se ekleziologijom, konkretnije, kako izgleda crkva koju je Bog zamislio da djeluje
u svim vremenima i kulturama.

U Uvodu autor naznacuje klju¢nu ideju svoje knjige koja glasi da biblijski
model crkve sadrzi Bozje (nepromjenjive) i ljudske (promjenjive) elemente te da
ono $to je od Boga u crkvi ne smije se mijenjati, a mijenjati se moze i mora sve
ono sto je doslo od ljudi. Ljudski pak elementi trebaju biti u skladu s rije¢i Bozjom
i vodstvom Svetoga Duha kako bi crkva plodonosno vrsila Bozju volju. Autor
navodi da su najveci problemi u povijesti crkve, kako lokalne zajednice vjernika,
tako i denominacija, nastali onda kad su ljudi u Zaru obnove i promjena mijenjali
Bozje nepromjenjive elemente crkve, a zacementirali ljudske elemente.

Na tragu tog uvoda u prvom poglavlju Podrijetlo crkve autor analizira podri-
jetlo i znacenje rijeci crkva, nudi definiciju pojma crkve te pokazuje kako razlicite
crkvene denominacije i tradicije definiraju pojam crkva. Nakon toga usmjerava
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