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KARIZMATSKI SEMINARI U SVJETLU PLURALIZMA U CRKVI

Milan SPEHAR, Rijeka

Sazetak

Veé smo po naravi stvari razli¢ita ljudska bica. Razlikujemo se po vanjskome i unutarnjemu
»izgledu«. Za Pavla to ne samo da ne predstavlja problem, nego je ta svekolika razli¢nost je-
dina mogucnost da budemo jedno tijelo (usp. 1 Kor 12). To nas povezuje, ali i razjedinjuje.
[zmedu teZnje biti pod svaku cijenu razli¢it (diferentizam) i teZnje biti pod svaku cijenu isti
(uniformizam) postoji most koji se zove dijalog u pluralnosti.

U prodlome stoljecu u Crkvi su poceli nicati razni pokreti, gibanja, seminari koji bi htjeli pro-
buditi ono §to je u klasi¢nom pastoralu uspavljivalo i ljude udaljavalo od vjere i prakticiranja
vjere. No postoji takoder ¢injenica da se nova gibanja u Crkvi jo§ uvijek nisu ukorijenila u
mjesnu Crkvu. Neki bi htjeli biti paralelna Crkva, mnogi nude nove oblike duhovnosti mimo
vec postojece mjesne Crkve. Papa odaje veliko priznanje tim suvremenim gibanjima u Crkvi,
ali im napominje kako su i oni sami jo$ uvijek na putu. Vatikan se je s tim gibanjima u po-
sljednjih nekoliko godina ozbiljno pozabavio, kao i neke nacionalne biskupske konferencije.
No jos nije doslo nigdje do osobnoga suc¢avanja izmedu onih koji svakodnevno djeluju u pa-
storalu i katehiziranju i onih koji nude seminare ili pripadnost odredenom pokretu, esto puta
mimo, a nerijetko i na §tetu pastorala i kateheze u mjesnoj Crkvi.

Pokreti i gibanja imaju svoje velike pozitivnosti, kao i puno negativnosti koje nece moci
ukloniti bez dijaloga sa svima onima koji pokretima ne pripadaju. Ostaje ono $to hijerarhija
Crkve na svakome mjestu naglasava: ukljucenje gibanja, pokreta, grupa, seminara u konkret-
nu mjesnu Crkvu. To se moze posti¢i samo putem dijaloga, $to je takoder jedan dugi put. Va-
ljalo bi ponovno teoloski promisliti znacenje nekih rije¢i koje ovi sa sobom nose: karizma,
¢udo, ozdravljenje. Razli¢nost je moguca samo onda kad idemo zajedno unutar jedne Crkve.

Kljucne rijeci: hijerarhija, karizma, ¢udo, ozdravljenja, dijalog, pluralnost, novo.

Dijalog — put prema pluralnosti

»Zivi dijalog ¢esto dozvoljava da se bolje razumijemo te ¢ini da u¢i i onaj tko
treba poucavati, jer u dijalogu u biti nema unilateralnoga odnosa, gdje samo jedan pita
a drugi odgovara, nego u¢imo odgovarajuci i pou¢avamo postavljajuci pitanja,'

! Cit. u: PONTIFICIUM CONSILIUM PRO LAICIS /PCL/(izd.), I movimenti ecclesiali nella sol-
lecitudine pastorale dei vescovi, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2000., str, 223,
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kaze na pocetku svojega razgovora kardinal Ratzinger u svezi s problematikom
»Pokreti, Crkva, svijet«, s kojom se je na poseban nacin pozabavio seminar koji
su organizirali zajedno Papinsko vijece za laike u suradnji s Kongregacijom za
biskupe i Kongregacijom za nauk vjere na temu: »Crkveni pokreti i nove zajed-
nice u pastoralnoj skrbi biskupa«.’

Koliko se god Crkvi predbacivala, ¢esto puta s pravom, uniformiranost u
razmisljanju (teologija), u odgoju i ostalim podruéjima, koliko god svaka redov-
nicka zajednica ima svoju »uniformiranu« uniformu (odoru), upravo se tu poka-
zao pluralizam u Crkvi, jer je ona od prvih pocetaka dopustala i gajila razlicite
na¢ine zivljenja krscanstva koji su bili obogacenje za Crkvu, ali su imali i svojih
devijacija. Crkva je oduvijek imala razli¢ite naglaske na Zivot po evandelju koji
su radali razli¢itim aktivnostima ne samo unutar Crkve i za Crkvu, nego i za
dobro cjelokupnoga drustva.

Pluralizam u Crkvi, dakle, nije jedna novina, nego sadadnji je pluralizam
razli¢it od nekadasnjega jer je posljedica razvoja. Crkva nije stati¢na nego dina-
micna.

Mozda bi bilo bolje govoriti o pluralnosti u Crkvi buduci da u svim jezici-
ma zavr$etak rije¢i na »izam« ima negativnu konotaciju. Ali s druge strane, 3to
se ti¢e karizmatskih gibanja u Crkvi, u kojima se nalaze pokreti i seminari, o¢i-
to je jo$ uvijek na mjestu ostaviti ovo nazivlje jer pluralnost ipak sadrzi u sebi
nesto posve pozitivnoga, do ¢ega u Crkvi jos nije doslo §to se tice suvremenih
karizmatskih gibanja. Jo§ smo mi u dva dosta razli¢ita tabora, od kojih svaki
sebe oboruzava $to je moguce bolje protiv drugoga tabora (necemo ga nazvati
neprijateljskim, jer se ne stvaraju tabori samo medu neprijateljima koji su uvi-
jek spremni na borbu, nego ih ima i u obitelji, i tjelesnoj 1 duhovnoj). Tek se
dijalogom moze stvoriti put prema pluralnosti koja u sebi sadrzi istinski suzi-
vot, baziran na medusobnom obogac¢ivanju, na bezuvjetnoj medusobnoj surad-
nji u kojoj nema mjesta ni osjecaju konkurencije, zato §to imamo zajednicko
srediste. No valja paziti da je evandelje, da je Isus takoder zajednicko srediste
svim kr§¢anima, a ipak jo§ ne moZzemo na tom podru¢ju govoriti o pluralizmu
odnosno pluralnosti u jednoj Crkvi. Pokreti i seminari odvijaju se u jednoj
Crkvi, u kojoj se oni ili odusevljeno prihvacaju ili odusevljeno odbijaju, ili
pak postoji prema njima indiferentnost kao da ih nema. A ipak su tu! Kao izazov
i traZzenje odgovora.

2 Sva su izlaganja o toj problematici objavljena u gore navedenoj knjizi. U njima se vidi ra-
zliénost razmisljanja biskupa u svijetu prema tom fenomenu: od gotovo potpunoga odbaciva-
nja ili skepse, do potpunog prihvacanja svih suvremenih gibanja u Crkvi bez ikakvih pitanja
ili kritike. Nije mali broj biskupa koji Zele uspostaviti dijalog izraZavajuéi svoje kriticke
stavove i sumnje naspram nekih pojava unutar pokreta i gibanja u Crkvi.
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Crkva s gibanjima u svojoj sredini, bilo kao pokreta bilo kao seminara, do
pluralnosti jos nije dosla i ne ¢ini se da je put do toga lagan niti je cilj jo§ dovolj-
no blizu, a niti je jasan.

Uglavnom jo$ uvijek radimo svaki na svom podruc¢ju, jedni mimo drugih
i/ili jedni protiv drugih, svaki sa »svojim« karizmama kao da karizme nisu u
sluzbi samo jednoga, a to je izgradnja jedne Crkve.

Upravo ne pluralizam nego pluralnost u Crkvi ne dozvoljava — ni s jedne ni
s druge strane (koliko god bi to ponekad i jedna i druga strana prizeljkivala sa
sebi svojstvenim pravom) — da se jednim dekretom dade zabrana gibanja ili jed-
nim dekretom dade zapovijed prihvacanja gibanja. Takvim jednim ¢inom stvara-
mo samo neprijateljstvo izmedu pobjednika i pobijedenih.

Valja po¢i putem dijaloga koji polazi od iskrenosti (ipak najteze kreposti!) i
ne bjezi ni od kakve kritike niti prihvacanja kritike. I on je tezak, jer ne trpi re-
cepte i ustaljena pravila (inace ne bi bio dijalog). »Zivimo u globalnom selu re-
volucije komunikacija, ali sve nam vise nedostaje komunikacija medu osobama.
U odnosima medu osobama ne uspijeva se nadi¢i osjecaj otudenosti i indiferen-
tnosti, neprijateljstva i iskljucivosti — §to je dominirajuci faktor na svjetovnom
podruéju.«’ Otito da Crkva u svijetu Zivi te iste muke u svom dijalogu.

I-1

tivnosti. Crkva je u svijetu i transcendira ga. Ona je sveta, ali ima i svoje po-
greske, jer je sastavljena od ljudi koji u sebi nose svetost i grjesnost (ne da su
jedni sveti, a drugi grjesni!). Ona ima objektivne istine, ali i subjekte koji te isti-
ne primaju (na nacin subjekta ili na subjektivisticki na¢in). Dok je nekad bila
tendencija i u Crkvi i u svijetu da pojedinac ne treba misliti i da nije vazno, na-
spram objektivnim istinama, §to on misli, danas se na mnogim mjestima subjek-
tivnost izjednacuje s individualistickim konzumizmom, s korisnoscu religije za
svoje osobne frustracije.

Gibanja u Crkvi ne ni¢u iz pokreta i seminara, nego su oni plod gibanja Cr-
kve, jer su (dok god su) oni sami dio Crkve. Crkva u svom gibanju osje¢a onu sta-
ru potrebu da se mora stalno reformirati. Ta reforma danas moZe biti na misticnom
podru¢ju Crkve, na naglasavanju individualnoga obracenja i na politicko-socijal-
nom angazmanu.' Sva su ova gibanja dobra i legitimna dok se ne pretvaraju u gru-
pe samoobrane, odnosno u grupe koje apsolutiziraju svoje djelovanje kao jedino

3 Usp. PCL, Nav. dj., str. 59.
4 Usp. B. SECONDIN, I nuovi protagonisti. Movimenti, associazioni, gruppi nella Chiesa,
Ed. Paoline, Cinisello Balsamo, 1991, str. 136-141.
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dobro i spasavajuce. Najveci je problem »integriranja ovih mnogovrsnih iskri’
koje vrcaju, pod utjecajem Duha, u hod vjernicke zajednice«.” Ta vjernicka zajed-
nica ve¢ postoji u obliku lokalne Crkve u biskupiji i Zupi.

Ne moze se i¢i mimo nje kao da ne postoji. Takoder se ne moze i¢i mimo
teologije. Ide li se mimo prve (koliko god nedostataka i zastarjelosti u njoj bilo),
radimo paralelno jedni pored a protiv drugih. Ide li se protiv druge, nije¢emo
njeno ontolosko a ne vremensko znacenje. Stvaranje duhovnosti bez teologije ni-
je daleko (mnoge prakse pokazuju da je jednako) od stvaranja duhovnosti bez
Boga (koja je, uostalom, ve¢ odavno stvorena).’

Mi ne mozemo pokretima i seminarima u Crkvi osporiti da se postizu obra-
¢enja u ve¢emu broju i brze negoli s radom u Zupama na klasi¢an nacin, no svje-
sni smo toga da masa ljudi koja dolazi na seminare ostaje ista te da su opet samo
pojedinci koji se doista »probude« na obracenje i onda traZze put do Boga. Tako-
der ne mozemo zanijekati da su nam zupe u mnogocemu »klasi¢ne«: vie su se
pretvorile u »servise« za sakramente. Ali tamo gdje Zupna zajednica radi sa svo-
jim zupnim i financijskim vije¢em, karitativnom grupom, molitvenom ili biblij-
skom zajednicom, tamo valja priznati da je ono gibanje u Crkvi, odnosno giba-
nje Crkve, u pravom smislu rije¢i, i bez pokreta i seminara. Ne moZemo zanije-
kati da iz pokreta dolazi odredeni broj duhovnih zvanja, ali ne mozemo reci niti
u postotcima da ve¢inom dolaze odatle znajuci da su mnogi pokreti (npr. neoka-
tekumeni, fokolarini) internacionalni, kao $to ne mozemo zatvoriti o¢i pred ni-
zom problema koje ima i biskup i redovni¢ki poglavar i voda pokreta s onima
koji pripadaju i jednima i drugima. Ne moZemo zanijekati da su na ovim strana-
ma kr§cani u veéini, ali samo kao statisticki podatak. To se ne odrazava na evan-
geliziranje gospodarstva, politike, medija. Ali to se ne dogada niti uz pomo¢ po-
kreta i seminara. Svjesni i savjesni kr§cani su u manjini i na jednoj i na drugoj
strani.” Dok vjera fascinira, bez promjena druitvenih struktura, onda smo jo§
uvijek daleko od vjere koja premjesta brda.®

5 B. SECONDIN, Segni di profezia nella Chiesa, Edizioni O.R., Milano, 1987., str, 7.

6 Dovoljno je vidjeti razne alternativne »vjerske« nazore koji dolaze s azijatskog Istoka i pro-
povijedaju o takvim potencijalima u ¢ovjeku (Zeleci ih probuditi tehnickim sredstvima) da je
Bog tu jednostavno suvisan. Propovijedanje transcendentalne meditacije (i njoj sli¢nih »tehni-
ka« meditiranja) da ¢e putem njihove tehnike ¢ovjek jage prihvatiti svoju religiju lazno je.
Usp. H.-J. BECKERS - H. KOHLE, Transzendentale Meditation, u: H.-J. BECKERS — H.
KOHLE (izd.) Kulte, Sekten, Religionen, Pattloch, Augsburg, 1994, str, 317-322.

7 Usp. B. SECONDIN, Segni di profezia nella Chiesa, str, 12,

# Mislimo na mnoge propovjednike »koji obecavaju ¢uda, ekstati¢na iskustva itd., veoma sli¢ni
prorocima ideosinkrazistima koji dominiraju u sektama«, kaze B. SECONDIN (Segni ..., str.
13), govoreci o SAD-u, §to se moze primijeniti ne samo na Europu u cjelini, nego i na Hrvat-
sku: radi se o domacem i »importiranom« fasciniranju vjerom; ¢esto puta i nista vise ...
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Ostaje, dakle, uvjerenje: puno dobra ucine ili mogu uéiniti pokreti i seminari
(ali samo kad rade u sklopu cijele Crkve, sa strukturama Zupe i teologije, mije-
njajuci tako i sebe i utje¢uci na mijenjanja na Zupi i nazora ili naglasaka na
teologiji), ali nisu sva gibanja takva i nije sve dobro i nije sve karizma koja
proizlazi od Duha Svetoga.’

Danas se na svim podru¢jima govori o nuznosti planiranja i programiranja
za uspjeSno djelovanje. Isto se trazi u Crkvi od svake lokalne Crkve. Uvjet za
dobro pastoralno djelovanje je programiranje i planiranje, i to tako da u tome su-
djeluje cijela zajednica, bilo direktno bilo preko svojih predstavnika. Seminari,
pokreti 1 ostala gibanja u Crkvi, ¢injenica je, postoje. Negdje i oni moraju biti
»smjesteni«. Nisu li pozvani biti 1 djelovati unutar plana i programa lokalne za-
jednice? Ne radi se o uspjesnosti ovoga ili onoga seminara ili ovoga ili onoga
pokreta ili pak ove ili one grupe, nego se radi da svi posluZe kri¢anskom oZivlja-
vanju i zivljenju lokalne Crkve, koja su pluca za zivljenje univerzalne Crkve.

Crkvena hijerarhija u dijalogu s pokretima

Tocno je da je suvremeni ¢ovjek, pod utjecajem razvoja cjelokupnosti ljud-
skoga zivljenja, dosao do osjecaja da je previse toga u Crkvi stati¢no, da je Cr-
kva ¢esto puta sastavljena iz pasivnih slusatelja, da se katecheza svodi samo na
poucavanje vjerskih istina. Ostaje prazna druga dimenzija kod ¢ovjeka. Kako ce
ta vjerska istina nositi njega, kako ¢e ona utjecati na njegov zivot? Nedostaje
formiranje ljudi — ne samo pojedinca nego grupe — da i sami su-osjecaju, slusaju
rije¢ BozZju koja govori njima i da na nju osobno odgovaraju. Imamo li uopce
ljudi koji bi bili formirani za takav vid pastorala (i svecenici, i redovnice, i la-
ici)? Covjek je danas gladan osobnoga iskustva Boga i zeli ga izraziti gestama i
emocijama te Zeli da njegova molitva uistinu bude njegova. On Zeli do¢i do rije-

9 »Mnogi su krs¢ani preko pokreta otkrili Boga i Isusa Krista, slast molitve i susreta s Bogom,

radost vjere i ponos biti kri¢ani. Poduzeli su put obracenja koji je duboko izmijenio njihov Zi-
vot. Postali su svjesni svoga kricanskoga identiteta i zadataka koje vjera sa sobom donosi. Po-
svetili su svoj osobni Zivot apostolatu i kri¢anskom animiranju u svijetu, Otkrili su i razvili
osobni poziv u svecenistvo, u redovnicki Zivot i u posveéenje (sebe) Bogu u svijetu. Ako se
drvo treba prosudivati po plodovima, treba zakljuéiti da suvremeni crkveni pokreti jesu
znak posebnoga izljeva Duha na Crkvu nasega vremena, da su ’pokazatelj Duha i snage (Bozje)’
(1 Kor 2,5).
To otito ne znaci da su ’svi’ pokreti i "sve’ u pokretima plod djelovanja Duha Svetoga. Ako
ova pojava ustvari u svojoj globalnosti je objava Duha, nije u svim oblicima u kojima se ona
(pojava pokreta) povijesno pokazuje. Djelovanje Duha kriZa se s djelovanjem ljudi koji nisu
uvijek pou¢ni Duhu ili olako drZe da od Duha dolazi ono 5to, naprotiv, dolazi od njih i donosi
znakove njihovih ogranic¢enosti i njihovih slabosti.« B. SECONDIN, Segni di profezia nella
Chiesa, str. 273.
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¢i 1 preuzeti rije¢. No ne zaboravimo da smo ono §to je nade u-svojili, a ne jedno-
stavno kod sebe nasli. Tako i svaku dogmu Crkve moZemo u-svojiti; onda je ona
na$a, nas kao subjekta.

Mnogi pokreti razvijaju u svojim grupama — i nude ljudima — upravo tu za-
postavljanu i jos uvijek zapostavljenu dimenziju: da osjetim da je nesto doista
moje i da ja tu mogu doci do izrazaja. Seminari djeluju upravo s tom i u toj di-
menziji. Nedostaje jedna druga bitna komponenta koju se ne smije razvijati po-
slije ove, nego zajedno s njom i unutar nje i dogmatskih istina, jer inace se ova,
kao sto praksa obilno dokazuje, razvodnjava na stvaranje zlatnoga teleta, a Boga
se pretvara u pospanoga Baala kojemu treba Sto glasnije vikati ne bismo li ga
probudili. Pritom lideri znaju jako dobro magi¢nu formulu budenja boga Baala
koji se na izgovaranje njihove magi¢ne formule odmah probudi i spreman je na
usluzi lideru.

Mogli bismo re¢i da pokreti i gibanja # Crkvi nisu nikli kao posljedica sta-
ticnosti, pasivnoga slusanja, nego se je pasivno slusanje dinami¢no pretvaralo u
osobni posluh Bogu, koji se nikad ne mozZe zaustaviti na suodnosu ja-ti, vec¢ se
nuzno $iri na »mi« koje stvara zajednicu i zajednistvo svih. Gibanja u Crkvi nisu
nikla kao revolucija unutar Crkve, budenje lidera i liderstva koje su opomena i
savjest 1 vode masi u Crkvi, nego je to buktanje Crkve same, ukoliko proizlazi iz
osjecaja suodgovornosti. Iz su-zivljenja.

Upravo je veliki nedostatak pokreta i seminara manjak odgajanja za su-
odgovornost ne toliko prema Crkvi nego # samoj lokalnoj i univerzalnoj Crkvi.

Crkva pokrete 1 seminare ne Zeli anatemizirati niti zabraniti, nego, uocava-
juci pozitivne ljudske i duhovne dimenzije, stvoriti u njima osjecaj i Zivljenje
odgovomosti za cijelu Crkvu. Crkvena hijerarhija vodi brigu o svima, onima ko-
ji pokretima pripadaju i onima koji nijednom pokretu ne pripadaju, a koji nisu
manje vazni i manje sveti te onima koji na seminare dolaze i onima koji na njih
ne idu jer osjecaju (dakle, i ovi drugi imaju osjecaje!) da Crkva ima toliko bogat-
stvo u svojoj svakodnevnoj liturgiji da im nesto drugo nije potrebno (to »drugo«
nije odmah i znak da je to ne$to »vise«).

Stoga, kako bi bilo kad bi netko uzeo djecu i i$ao ih ozdravljati i poucavati,
a bez ikakvoga prethodnoga dobro razradenoga plana s roditeljima? Nije li to
slika sa seminarima kod nas? Cinjenica je da, osim sto ih biskup dozvoli ili ne
dozvoli, osim ljepljenja plakata po Zupama i gradovima i ponude svecenicima da
dodu na taj seminar, eventualno koncelebrirati ili ispovijedati, nema nikakvoga
prethodnoga dogovora s onima koji su direktno odgovorni za povjerene im vjer-
nike. Zato i jesu slabi rezultati: crkve su opet prazne kao i prije dok masa ¢eka
na opet neki slijede¢i seminar (na kojemu se Zupa gotovo i ne spominje).

Vatikan je prvi poceo sustavno traziti rjeSenja i putove dijaloga, svjestan
toga da Crkva pripada i1 da Crkvi pripadaju i jedni i drugi. Teolozi su se poceli
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ozbiljno baviti tematikom pokreta. Dodusge, teolozi njemackog govornoga podru-
¢ja kao da ignoriraju tu tematiku, kao da se tamo osje¢a da nema smisla »gubiti
vrijeme« na takve stvari jer ima puno vaZnijih stvari u teologiji. Talijanski teolo-
zi 1 Talijanska biskupska konferencija nisu ostali indiferentni i temi pristupaju
dovoljno ozbiljno i kriti¢no. Sve se zadrzava i veze uz pokrete, o tzv. karizmat-
skim seminarima nema niti spomena. Ipak su oni iznikli iz suvremenih potreba i
gibanja u Crkvi. Mi ovdje, govoreci o karizmatskim seminarima i dijalogu u Cr-
kvi, ne mozemo ne govoriti o pokretima.'’ Cilj jednih i drugih je isti: obnova
iznutra, s time §to pokreti inzistiraju na pripadnosti grupi. I jedni i drugi se sluze
uvjerljivoscu i zahtjevnoscu. Dok je u pokretu naglasak i usmjerenost na poje-
dincu i1 njegovom obrac¢enju ili putu obra¢enja na kojemu ¢e mu vode biti prat-
nja, na seminarima je okrenutost masi i masovnom ili kolektivnom obracenju,
bez puta obracenja i bez onoga tko ¢e ih dalje pratiti na putu obracenja, jer se je
ono uglavnom dogodilo na seminaru, na kojemu su ve¢ sve molitve za sve vrste
iscjeljenja izmoljene.

Pogledajmo $to je crkvena hijerarhija u posljednje vrijeme u dijalogu s po-
kretima i uopée gibanjima u Crkvi uéinila."" Ni ovdje se nigdje ne spominju ni-
kakvi karizmatski seminari. Je li to zbog toga $to Crkva tu rije¢ namjerno ne zeli
primijeniti samo na jednu osobu, grupu, ¢in ili tih seminara u drugim zemljama
nema kao u Hrvatskoj, u kojoj je u zadnjih nekoliko godina doslo do inflacije
tzv. karizmatskih seminara?"

Spanjolski biskupi 1978. godine izdaju dokument pod naslovom »Crkveno
zajednistvo« u kojemu postavljaju temeljne pozitivne i negativne kriterije za gi-
banja i pokrete u Crkvi, kriterije koji ¢e se kasnije ¢esto puta ponavljati i nado-
punjavati. Pozitivni kriteriji bi bili: uzajamno i iskreno poznavanje, pripadnost
grupi, suodgovornost, kreativnost, dinamiénost, proro¢ki duh, vjernost. Medu

10 Seminati spadaju u pokrete u smislu gibanja u Crkvi. Odredeni se ljudi — vode, lideri — giblju,
gibajuci druge. Prema tematici i pokrete i seminare mozemo svrstati u nekoliko kategorija: kr-
gcanske inicijacije, kricanske formacije, apostolata itd. Usp. A. FAVALE, Movimenti ecclesi-
ali contemporanei. Dimensioni storiche teologico-spirituali ed apostoliche, Las, Roma, 1991,
str. 15-17.

Il Interesantno je da knjiga o seminaru biskupa u Vatikanu 1999. god. u svezi s pokretima vec¢ u
naslovu govori o »crkvenim pokretimag, a ne o karizmatskim pokretima. Ve¢ se time daje do
znanja da je karizma puno &iri pojam nego §to si ga prisvajaju pokreti i pojedinci i da svaki
pokret i sve §to ¢ini odredeni lider nije karizma. Pod rije¢ju »pokreti« danas se sve vise podra-
zumijeva puno vise toga nego §to nam Zele ponuditi oni koji se sami rado nazivaju pokretima.
Osim duhovnih (bolje je to nego reci »karizmatski«) imamo pokrete koji se mogu svrstati u:
pragmati¢no-politicke, socijalno-crkvene, kulturne itd. Usp. A. FAVALE, Nav. dj., str. 18.

12 U nekoliko posljednjih godina nasu je domovinu posjetilo nekoliko »karizmatskih liderae; po-
sebno je u posljednje dvije godine po Hrvatskoj odrzavao seminare p. James Manjackal. Ima i
domacih lidera koji su vodili ili vode seminare, od kojih su najpoznatiji T. Ivan¢ic i Z. Lini¢.
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negativne ubrajaju: narcizam, getoizacija, privatizacija, nedostatak jedinstva s
biskupijom i biskupom, nestrpljivost i nestalnost."

Francuski biskupi za Internacionalni euharistijski kongres 1981. god. pisu
da je euharistija usko povezana s karitativnim djelovanjem te se ne moze u isto
vrijeme gajiti poboZnost prema njoj, a ne vidjeti brata u potrebi, odnosno, kako
doslovno kazu, »ne postati kruh koji se lomi za novi svijet«. Sve je to zato da bi
se podsjetilo sva gibanja u Crkvi na ispravno slavljenje sakramenata i na isprav-
nu duhovnost koja mora iéi u praksu.

Talijanska biskupska konferencija 1983. protiv je paralelnih euharistijskih
slavlja koja se po¢inju slaviti u raznim grupama (i na raznim seminarima)."

U Rimu je 1987. godine bila odrzana biskupska sinoda za laike pod naslo-
vom »Poziv i misija laika«, gdje se je raspravljalo o pokretima i grupama. Veé
se je tu vidjela dosta velika razli¢nost u razmisljanjima koja je dovodila i do po-
lemika, Nadbiskup Cordes agresivno je zastupao pokrete, gotovo predbacujuci
biskupima nepovjerenje prema gibanjima u Crkvi kao da bi im oni oduzeli nji-
hovu ulogu »glavesine u biskupiji« te zavr$io govoreé¢i o novome vinu koje ¢e
poderati stare bacve. Kardinal Martini mu se suprotstavio govoreé¢i da Crkva nije
zastarjela ba¢va nego nova mjesina. On zahtjeva, zajedno s kardinalom Lorschei-
derom, vise suradnje gibanja i pokreta s lokalnim pastoralom i manje intimizma.
Mons. Policarpo vidi potrebu suradnje izmedu karizmi i sluzba u Crkvi. Na cije-
loj se sinodi zapaza da sudionici nisu pokazali entuzijazam $to se tiCe autonomi-
je u djelovanju i pastoralu grupa i pokreta. Previse inflacije rijeci karizma. Osje-
¢a se potreba boljega tumacenja rijeci »karizmac 1 »eklezijalnost«. Zakljucak je
sinode da je kriterij autenti¢nosti gibanja i pokreta »skladna integracija u lokalnu
Crkvu kao pomoé u njenoj izgradnji, u ljubavi s njenim pastirima«. Zupa ovdje
ostaje kao »primarno mjesto« pripadnosti Crkvi. Trazi se sprjecavanje pole-
mickih i elitistickih tendencija.” Uopée je naglasena premala i preslaba suradnja
pokreta, gibanja, seminara s lokalnim svec¢enicima” i previse je naglasavanja po-
sebnosti i »novoga«, kao necega ¢ega prije nikad nije bilo, kod pokreta i u no-
vim gibanjima u Crkvi. Neki pokreti i lideri, vode pokreta (ili seminara) »ne bi
se zadovoljili obnovom teologije, nego stvaranjem nove teologije, mozda druk¢i-
je. Ne bi se zadovoljili stvaranjem ’druge’ Crkve s dahom obnove Duha, nego
stvaranjem ’druge’ Crkve s apsolutnom karizmatskom pretenzijom ...«"

13 Usp. B. SECONDIN, Segni di profezia nella Chiesa, str. 212-213,

1 Usp. Isto., str. 234-236.

15 Usp. B. SECONDIN, ! nuovi protagonisti, str. 44-48.

16 Usp. J. CASTELLANO, Carismi per il terzo millenio, Ed. OCD, Roma Morena, 2001, str. 32.
17 Kardinal A. SUQUIA, nadbiskup Madrida, u: Isto, str. 84.
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Na ovome mjestu necemo se pozabaviti sa svim interventima koji su se do-
godili na spomenutome seminaru za biskupe u Rimu 1999. god. u svezi s crkve-
nim pokretima, a kojemu su prethodile gore navedene nacionalne sinode, nego
samo zelimo spomenuti neke tocke.

Ono §to mons. Sarah, nadbiskup iz Gvineje, spominje za pokrete vazi do-
slovno za seminare: treba suosjecati s Crkvom, djelovati u potpunom zajednidtvu
s biskupom (to nije puko trazenje i dobivanje dozvole za odrzavanje seminara na
podruéju jedne biskupije!) te, da bi se zadrzao ekvilibrij, treba izbjegavati svaku
spektakularnost, ko¢iti pretjeranu zanesenost za ¢uda, govorenje u jezicima, za
preglasnu molitvenu atmosferu. Osim toga on trazi prihvacanje i razvijanje dru-
gih »plodova Duha«: ljubav, radost, mir, dobrota, pouzdanje u druge."” Ne treba
posebno naglasavati da se ovo jednako ti¢e seminara. Pokrete (i seminare) treba
pratiti, i to ne tako da se bude njima na usluzi, nego da suraduju s onima koji su
veé tu i koji tu ostaju.” I na ovome seminaru, i pored uvodnoga papinoga govora
koji je prozet simpatijom i ljubavlju za pokrete i gibanja u Crkvi — ne iskljuc¢uju-
¢i davanje poticaja istima u smislu zadataka — bilo je dosta intervenata biskupa
koji jos uvijek sa skepsom gledaju na ta gibanja, ne iz straha pred ne¢im novim
nego uocavajuci jo§ uvijek nedovoljnu njihovu konkretnu suradnju i rad na po-
drucju lokalne Crkve: biskupije 1 Zupe. I danas im se, osim nedovoljne suradnje
koju biskupi stavljaju na prvo mjesto, predbacuje njihov ekskluzivizam i eliti-
zam.

Posebno je zamjetljiv razgovor biskupa s kardinalom Ratzingerom. U tom
razgovoru kardinal takoder spominje poteskoce koje nisu rijedene i, za razliku od
nadbiskupa Cordesa, nejasnoce koje jo§ nisu pojasnjene. Prije svega »... pastiri su
oni koji trebaju garantirati crkvenost pokreta. Pastiri nisu samo osobe koje obav-
ljaju neku duznost, nego oni sami jesu karizmatici ...«** Cak ovdje spominje pi-
smo pape Ivana Pavla II. nadbiskupu Cordesu u kojemu papa »otvoreno kaze da
je biskup posljednji sudac«’’, o¢ito opet radi inzistiranja nadbiskupa Cordesa da
se na neki nacin biskupe »prisili« da moraju prihvatiti pokrete (isto bi rekao za
seminare). Ratzinger je ve¢ prije, pokazujuci odredenu simpatiju prema pokreti-
ma, rekao: »Naravno, svi ovi pokreti poti¢u i neke probleme. Sa sobom nose, u
vecoj ili manjoj mjeri, i opasnosti.«” U nekim »manjim pokretima«® ili gibanji-

1# Usp. PCL, Nav. dj., str. 124.

19 Usp. Isto, str. 131.

20 J. RATZINGER, u: Isto, str. 223.

21 [sto, str. 230.

2 ], RATZINGER, Razgovor o vieri, Verbum, Split, 1998, str. 38-39.

3 Makar se ne kaze eksplicitno, ¢ini se da se pod nazivljem »manji pokreti« podrazumijeva i
ono $to se u nas zove tzv, nkarizmatski« seminari, obnova u Duhu itd. Ali isti problem vazi i
za nvelike pokrete«.
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ma umnazaju se, toboze spontano, vidioci i slusatelji poruka, inflacija karizme i
pseudomistike.” Kardinal Ratzinger iskljucuje u dijalogu i susretima s pokretima
i raznoraznim gibanjima u Crkvi nalaZenje dijalektickoga rjesenja izmedu kariz-
me i institucije, kristologije i pneumatologije, hijerarhije i prorostva.”

Sto se pak samoga nadbiskupa Cordesa, kojega opominju i papa i Ratzinger,
tice, on je mozda najjasniji kad u svojoj knjizi o pokretima optuzuje svaku lokal-
nu Crkvu kojoj je na ¢elu biskup, naziva fobijom odbijanje pokreta, govori o ne-
prijateljstvu prema svakom obliku subjektivnosti, o Zelji da se bude gospodari u
svojim Zupama pa se stoga pokrete i gibanja ne prihvaca jer oni provociraju,
uznemiravaju, za nj su iskljucivi svi oni koji ne prihvacaju nista novoga §to se u
Crkvi dogada, crkveni lokalizam je teoloska i pastoralna zabluda. Ironi¢no optu-
7uje svakoga onoga tko pokretima i gibanjima bilo §to predbacuje i tko trazi da
se ukljuée u rad zupe i biskupije, koja je, sa svojim strukturama, za njega »Pro-
kustov krevet«; pluralnost se ne prihvaca jer je zahtjevna, jer smo navikli na
odredenu duhovnu formu na koju bismo htjeli prisiliti druge, nismo spremni biti
razli¢iti jer volimo uniformiranost; tko to novo u Crkvi ne prihvati, trebat ¢e ga
nametnuti odozgor onima koji su jo§ zatvoreni u svoj tradicionalni na¢in Zivlje-
nja, jer, po njemu, nova evangelizacija je zapocela s pokretima i gibanjima u Cr-
kvi te se ta nova gibanja mogu udruzivati i izvan zastarjelih i nedjelotvornih
struktura Zupe (§to oni od pocetka i ¢ine!).” »Poruka treba navjestitelja, evange-
lizacija evangelizatora«,” poruéuje nadbiskup Cordes, videéi u tome potrebu po-
kreta (sigurno i seminara) ne potvrdujuci niti jednom rije¢ju da to oni koji su u
pastoralu ¢ine, i to mnogi s uspjehom, i bez pripadanja pokretima ili gibanjima u
Crkvi i ne pitajuéi se uopée §to to onda pastoralni djelatnici na Zupama rade ako
pokretima ne pripadaju. Isti je nadbiskup polemizirao s kardinalom Martinijem,
kardinalom Ratzingerom, kardinalom Lorscheiderom (Brazil), biskupom Poli-
carpom (Portugal), teologom Brunom Forte.

Kad govorimo o odnosu pape Ivana Pavla II. prema pokretima i svim po-
boznim ili duhovnim gibanjima u Crkvi, onda moramo biti veoma pozorni da
njegove rije¢i ne izvadimo iz konteksta. Cinjenica je da to, pocam od nadbiskupa
Cordesa pa do lidera i ¢lana svakog pokreta i svakog gibanja u Crkvi (seminari,
hodo¢asca na mjesta Marijinih ukazanja, razni oblici tzv. duhovne terapije) svi
koji su u tome ili na to gledaju samo s pozitivnoscu koriste — i iskoristavaju — pa-
pu i papine rijeci kao neoborivi dokaz da je on na njihovoj strani, da ih on pro-
tezira i vise nego preporuca svima u Crkvi, po¢am od biskupa do svecenika u

B

Usp. J. CASTELLANO, Nav. gj., str. 187.

Usp. J. CASTELLANO, Nav. gj., str. 126.

Usp. P. J. CORDES, Nav. dj., str. 208-212.214.218-224.
7 Isto, str. 247-248.
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zupnome pastoralu (jedino jo§ dosad nitko nije eksplicitno uperio prst u teologe
i teologije da pokretima i gibanjima prilagode svoje programe i poucavanje).

Kad je papa poceo sazivati zajedno sve velike pokrete, onda je prije svega
zelio da se oni medusobno upoznaju i da oni medusobno po¢nu suradivati. Na-
ime, Cesto se u praksi dogada da jedan pokret ustaje protiv drugoga i da jedan
drugome nije¢e karizme, duhovnost, pripadnost Crkvi, djelovanje u Crkvi. Po-
kreti se medusobno nisu poznavali niti sastajali, a kamoli da bi zajedno suradiva-
li. Pokreti do danas sve te susrete tumace drugacije: njihovo okupljanje 1 dolazak
pape k njima dokaz je da ih papa prizngje, iz ¢ega slijedi da su elita koju sva
Crkva treba prihvatiti i pridruziti s pokretima. Tako ispada kao da pokreti nisu
na sluzbi lokalne Crkve i svih onih koji u njima nisu, nego obrnuto, svi su ostali
na sluzbu pokreta, u koje kad-tad svi ¢e ostali biti na bilo koﬁji nacin primorani
uci. Trazi se od onih drugih suradnja s pokretima, ne obrnuto.”

Ne mozemo zanijekati papinu naklonost prema pokretima i svim gibanjima
u Crkvi.” Stovise, papa u njima vidi novo djelovanje Duha Svetoga. Za njega su
oni crkvena stvarnost koju nam je dala Providnost.”” Otvarajuéi seminar biskupa
1999. godine papa se sjeca svoga susreta godinu dana prije s ¢lanovima pripad-
nicima preko pedeset pokreta i zajednica, $to je nazvao »novi Duhovik, zeleci ti-
me priznati i prepoznati u razvoju pokreta i novih zajednica »motiv nade za mi-
sijsko poslanje Crkve«. Ali i biskupima ponavlja ono §to je ovima rekao godinu
dana prije (3to inace oni ne spominju nigdje!): »... njihova neo¢ekivana novost,

2 Tako se sve¢anom misom proslavlja odobrenje Statuta neokatekumenskoga pokreta kao da je
to evidentan znak ne samo potvrde pravovaljanosti nego i nuznosti ovoga pokreta. Pritom se
zaboravlja da statut uvijek nesto nareduje i neito omeduje. Posebno mi se ¢ini da se pritom
zapostavlja druge pokrete koji imaju jednaku vrijednost kad su u sluzbi svih. Ne &ini mi se
da se je na takav nacin slavilo promociju novoga Kodeksa niti Katekizma Katolicke Crkve,
dokumenata koji imaju vaznost za cijelu Crkvu i koji su kud i kamo iznad bilo kojega statuta.

2 Papa Ivan Pavao IL. ¢esto je primao pokrete i njihove vode i predstavnike te je éak bio u posje-

tu Internacionalnome neokatekumenskom centru dok neki biskupi i dalje pokazuju odredenu
rezerviranost posebno prema tome pokretu i na¢inu njegovoga pastorala (biskupi Bresce, Mi-
lana, Novare, Venecije, Londona itd.). Predbacuje im se da njihovi odrasli koji su progli itine-
rarij stvaraju odredene zajednice, ali opet ne Zupne nego mimo njih. Sam je itinerarij »poznat
samo u velikim obrisima, ali je obavijen tajnovitoicu sto se tice njegovih specifi¢nih sadrzaja«
(B. SECONDIN, [ nuovi protagonisti, str. 87).
»Shvatiti vaznost pokreta naravno nije tesko za papu. On ima univerzalno poslanje. Niti je
tesko za nas biskupe jer smo mi ministri jedinstva u biskupiji te smo takoder, u jedinstvo s bi-
skupskim kolegijem i papom, otvoreni za svijet. Ali se ¢ini da je (to) vrlo tesko za svedenike i
Zzupnike koji se muce da bi prihvatili zahtjeve pokreta u njihovom planiranju pastorala i njiho-
voj liturgiji.« Mons. Carvalheira, Brazil, u: PCL, Nav. dj. str. 240,

30 Usp. Discorso all'Incontro con i movimenti ecclesiali e le nuove comunita, u: L’Osservatore
Romano, 1.-2. lipnja 1998, str. 8.
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ponekad ¢ak bombasti¢na, ... nije iskljucila radanje upitnika, neugodnosti i nape-
tosti. Ponekad je nosila sa sobom preuzetosti i neumjerenosti s jedne strane te ne
male predrasude i rezerviranost s druge strane«. Papa osjeca da se ipak ostvaruje
nova etapa: crkvena zrelost, ali i tu dodaje ono sto je rekao godinu dana prije:
»... Sto ne znaéi da su se rijesila sva pitanja« buduéi da je ta zrelost »prije svega
izazov, put kojim treba proc¢i.« Ovaj plan hoda zahtijeva od strane pokreta sve
¢vrsce zajednistvo s pastirima koje je Bog izabrao i posvetio da okupljaju i po-
svecuju njegov narod ..., te »nijedna karizma ne oslobada od povezanosti i pod-
loznosti s obzirom na pastire Crkve’ (CL 24). Djelovanje pokreta je u davanju, u
okviru zajednidtva i poslanja lokalnih Crkava, njihovih karizmatskih bogatstava
na ponizan i velikodu$an nacin.« Papa i ovdje citira Drugi vatikanski sabor (LG
12) koji izrijekom kaze da sud o ispravnosti karizmi i o njihovom provodenju
pripada predsjedateljima u Crkvi, koji su pak duzni ne gasiti Duha nego sve od-
mjeravati i zadrzati ono $to je dobro (usp. 1 Sol 5,12.19-21). Papa daje zadatak
biskupima na seminaru da odgovore na pitanja: »Kako prihvatiti ovaj posebni
dar koji Duh daruje Crkvi u nasem povijesnome vremenu? Kako ga prihvatiti u
$V0j njegovoj vaznosti, u svoj njegovoj punini, u svem dinamizmu koji mu je
vlastit?«’’ To je bila zadaca biskupa na ovom seminaru.”® Za papu »sama Crkva
je ’pokret’ koji se upisuje u povijest covjeka-osobe i u ljudsku zajednicu. Pokreti
u Crkvi moraju u sebi odrazavati otajstvo one ’ljubavi’ iz koje je ona (Crkva) ro-
dena i neprestano se rada ...«* Na Drugom vatikanskom saboru, podsje¢a papa
1998. god., Crkva je otkrila svoju karizmatsku dimenziju kao konstitutivnu.*
Najkrace re¢eno: papa vidi djelo Duha Svetoga u suvremenim pokretima i
gibanjima, ali ne kao nesto novoga $to jo$ nikad nije bilo, nego kao nesto $to

31 Papa u: PCL, Nav. 4j., str. 17-19.

32 Medutim, po svim agresivnim reagiranjima nadbiskupa Cordesa, ¢ini se da je on, sigurno ne
jedini, ipak ovaj seminar i uopée ovu papinu gestu da biskupe svijeta pozove na taj seminar,
na kojemu ée glavna tema biti rasprava o pokretima u Crkvi, shvatio kao ve¢ gotovu smjerni-
cu pape da svi biskupi u Crkvi pokrete moraju prihvatiti (kako ¢e se na jednom mjestu doslov-
no izraziti!) 1 s njima usko suradivati. Ne kaZe niti jednom da je prije svega duznost pokreta,
kako sam papa neprestano isti¢e, suradivati s mjesnom Crkvom. Papine rije¢i: nRacunam sa
zajednickim svjedocenjem i suradnjom pokreta« (papa podvukao), koje je pokretima uputio
1996. god., opet im govoreéi o njegovoj nadi da ée oni »u zajedni§tvu s pastirima i u suradnji
s biskupijskim inicijativama nositi u srce Crkve svoje duhovno, odgojiteljsko i misionarsko
bogatstvo« (cit. u: P. J. CORDES, Nav. dj., str. 227), nadbiskup ¢e Cordes ove papine rijeéi
ipak shvatiti samo kao dokaz papine pohvale pokretima, a ne i evidentnog zahtjeva onoga 3to
oni 1999. god. jos nece ostvariti.

3 Tako monsinjor Stanislav Rylko podje¢a na papin govor pokretima; cit. u PCL, Nav. dj. str.
32-33,

34 Usp. J. CASTELLANO, Nav. dj., str. 128.
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izrasta iz konstitucije same Crkve koja je karizmatska.” Diskrepancija nastaje
kad pokreti i gibanja govore o ostvarenosti (»sada vec«), a drugi o neostvareno-
sti (»jos ne«). Sam papa stalno spominje da smo jo$ na putu, a kao zadacu svim
pokretima 1 svim gibanjima u Crkvi neprestano stavlja zajednistvo s pastirima
Crkve.

Jos uvijek u Crkvi vlada dosta velika podvojenost izmedu pripadnika grupa
1 gibanja i njihovih simpatizera, s jedne strane, i onih koji to sve odbijaju (iz
objektivnih ili subjektivnih razloga), s druge strane. I danas imamo entuzijazam
za i sumnji¢avost protiv. Cak su se i za biskupe iznasle rije¢i — s negativnim
nabojem i s jedne i druge strane — nazivajuéi ih »pokretisti« i »antipokretisti«.*

Pozitivni i negativni aspekti pokreta i gibanja u Crkvi

Premda gibanja u Crkvi nisu donijela nista novoga $to Crkva vec prije ne bi
imala, njihova je pozitivnost u tome $to je prisjetila Crkvu na neke primarne i
evandeoske vrijednosti koje su bile potisnute i potiskivane u pozadinu ili zastrte
sekundarnim neevandeoskim vrijednostima.

Jedna od temeljnih vrijednosti Crkve je, prema 1 Kor 12, 12-30, zajednistvo.
Ono se u masi vjernika gubi. Oc¢ito ¢ovjekova psiha ima i svoje granice. U masi
se pojedinac gubi, u manjoj grupi moze doci do izrazaja. Pokreti »... predlazu nji-
hov na¢in zivljenja u jedinstvu s Kristom i bra¢om. Ovdje lezi jedna od tajni nji-
hove snage privlagnosti i znaéenja.«’’ U grupama pojedinac dolazi do izrazaja,
¢lanovi grupe ga poznaju, uvazavaju, znaju njegove potrebe i pritje¢u mu u po-
mo¢. Uopce, atmosfera je u grupi obiteljska, s pravima i duznostima ¢lanova.
Tako nitko u grupi nije anoniman nego se svatko osjeca kao priznata i prihvace-
na osoba. Zna se za potrebe, Zelje 1 oCekivanja svakoga ¢lana, kao $to on zna
svoju odgovornost. Bog vise nije netko anoniman u mom Zzivotu, nego iskustvo
Boga i s Bogom iznosim pred zajednicu.” Ovo je ipak specificnost grupe, a ne
seminara, jer seminari opet ¢ine da se pojedinac gubi u jo§ vecoj masi.

Ono §to seminari imaju zajedni¢ko s grupama jesu razni na¢ini manifestira-
nja religioznih osjecaja, participiranje mase, bilo pjesmom bilo raznim drugim
gestama (dodir susjeda, pljeskanje), ¢ime masa ne ostaje pasivni slusatelj kao

¥ Pravoslavna Crkva ovih problema nema, i to upravo zato jer sebe oduvijek kao Crkvu drzi ka-
rizmatskom. U njoj Duh Sveti nikad nije bio tako zapostavljen kao u Katolickoj Crkvi i &to se
ti¢e njene liturgije i Sto se ti¢e njene duhovnosti i mistike, te je mozda to razlog da ta kri¢an-
ska Crkva uglavnom u svome krilu nema nikakve duhovne ili karizmatske pokrete. Usp. B.
SECONDIN, Segni di profezia nella Chiesa, str. 254-271,

3% J. CASTELLANO, Nav. dj., str. 14.

7 A FAVALE, Nav. dj., str. 570.

3# Usp. B. SECONDIN, ! nuovi protagonisti, str, 216,
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kod uobitajenog euharistijskog slavlja. Na seminarima je to vise psiholosko
opustanje dok u pokretima geste imaju dublji i trajniji korijen. Pokreti zapoéinju
s izrazavanjem osobnoga iskustva vjere, gdje zajednica koja aktivno slusa moze
pridonijeti pojedincu u rastu u vjeri. Seminari takoder uzimlju tu gestu, ali je na
masovnim skupovima pretvaraju u svjedo¢enja gdje samo mali broj pojedinaca
dolazi do izrazaja, a i ta su svjedoCenja provjerena prije nego su javno iznesena.
Masa sudjeluje u svjedocanstvu tih pojedinaca obi¢no pljeskom, rijetko poprat-
nom zahvalnom molitvom. Osim toga, tu nisu svjedocenja rasta u vjeri (to se i
ne moze dogoditi u tri dana, koliko obi¢no seminar traje!), nego prvenstveno,
ako ne i iskljucivo, opisi »¢uda« koja su se nekome tijekom seminara dogodila.
Vode seminara sami poti¢u da se donose takva svjedocenja.

»Cinjenica je da se najveci dio ’obra¢enja’ nasih dana registrira u ovim po-
kretima dok nase klasi¢ne strukture kao da su vezane uz ulogu ... servisa.«”’

Cinjenica je da smo u Crkvi dali premalo prostora rije¢i Bozjoj koja zeli za-
hvatiti ¢ovjeka osobno. U grupama rije¢ BoZja iz Sv. pisma dolazi do izraZaja.
Ona se ¢ita, »lectio divina« postaje kruh svagda$nji i malih laickih grupa, ne sa-
mo strogih samostana, svakodnevna meditacija postaje takoder dio dnevnoga
reda, duhovnost postaje takoder ono §to ¢lanove grupe ne mimoilazi.*

No ovo ne smijemo shvatiti kao da se to odnosi, osim sjemeni$ta i samosta-
na, samo na ¢lanove raznih pokreta. Pod tom rije¢ju mi danas podrazumijevamo
velike pokrete unutar Crkve. Ali gibanja su u Crkvi daleko $ira i od pokreta i od
seminara. U mnogim Zupama postoje male liturgijske, biblijske, duhovne, moli-
tveno-meditacijske skupine koje ¢ine isto, i jo§ mozda djelotvornije zato §to su
te skupine jo§ manje. Nazalost, njih nitko ne spominje, na njih se nitko ne osvr-
¢e. A ipak su kvasac ...

Negativnosti u pokretima, na seminarima nisu manje uo¢ljive premda ih je u
malim bazi¢nim grupama Zupne zajednice puno manje nego u velikim skupina-
ma. Upravo su evidentne negativnosti podigle cijelu Crkvu na traZenje rjesenja
koja ¢e pomo¢i i jednima i drugima.

Temeljni problem je izdvajanje koje se dogada na svim podru¢jima: od uo-
bi¢ajenih susreta grupe do izdvojenih liturgijskih slavlja. »... postoji tendencija
proklamiranja sebe kao Crkve u pokretu’, a ne "pokret u Crkvi’«."

Zajednistvo, koje se toliko gaji u pokretima, nije se prenijelo na Zzupe, vec i
zbog toga razloga §to pokreti Zupu ne uzimlju ozbiljno u obzir nego Zele stvoriti

3 G. DANNEELS, Evangelizzare |'Europa secolarizzata, u: Regno-documenti 30(1985.), str.
585. Kardinal Danneels rije¢ »obracenje« stavlja pod navodne znakove, znajuci da je obrace-
nje dugi put, a ne neki trenutaéni osjecaj.

40 Usp. B. SECONDIN, Segni di profezia nella Chiesa, str. 239.

41 B. SECONDIN, [ nuovi protagonisti, str. 153.
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odredene »personalne Zupe«.*” Umjesto da ono zajednistvo koje su oni iskusili u
pokretu prenose drugima, oni poti¢u druge da zaZive to njihovo zajednistvo, ali u
njihovim grupama. Ne samo da nisu i ne pomazu zupi kao zajednici da zazivi za-
jednistvo, nego dugo su pokreti jedni druge optuzivali i jedni drugima osporavali
karizme. To je opasnost kad su ¢lanovi »primorani« posvetiti vise vremena grupi
ili zajednici. Tada se stvara getoizacija i zajednice i zajednistva i svega §to ih
povezuje: samo ovaj nac¢in slavljenja euharistije, samo ovakva katehizacija, sa-
mo ovo iskustvo, samo ovaj odgoj, samodostatnost koja ne vidi da Duh Bozji
djeluje jednako i drugdje te da drugdje ima i boljih ljudi.” Ako se dogodi da sve-
¢enik, jer ne zna vise kako ljude zainteresirati za vjeru, povjeri Zupljane nekima
od pokreta, nerijetko se dogada da oni zauzmu monopol u Zupi i da nisu vise oni
na usluzi pastiru nego je pastir na usluzi odredenoj grupi u Zupi.

Kod seminara ne moze se govoriti o zajednidtvu, nego samo o nekim malim
»vjezbama« zajednistva: staviti susjedu ruke na rame, pogledati ga u o¢i, nasmi-
jesiti mu se, pomoliti se za nj, nepoznatoga koji ostaje nepoznat, prvi i posljednji
put. To je jedino §to se u masi od tzv. zajednistva moze iskusiti. Kad bi se to i
provodilo u Zupi, s tim bi se dogodilo isto kao sa svakom praksom: pretvorila bi
se u bezosobni obic¢aj. Psiholoska bi istrazivanja mogla pokazati koliko na semi-
narima »namjerno« ima bijega od zajednistva u veliku masu i koliko je to veza-
no uz osobne probleme nekomunikativnosti voditelja seminara koji vise ne zna
govoriti osobno nego samo »poucavati« i to izdaleka ili putem »terapija«, za §to
mu molitve izvrsno pomazu. Bijeg odnosno skrivenost je osigurana, intima zasti-
¢ena.”

Liturgija je jo$ uvijek kod nekih, posebno neokatekumena, privatnost pokre-
ta. Spremni su biti na liturgijskom slavlju u Zupi, ali ¢ée opet imati »svoju
liturgiju« koju ¢e organizirati prema svojemu nahodenju i svojim duhovnim po-
trebama. Liturgijsko slavlje »u svim ili gotovo svim grupama i pokretima ... Zivi
se u ozracju topline potpuno zatvorene u grupu, pospjeseno s odredenom kre-
ativnodcu u obredima i ritmu, s kolektivnim izraZavanjem; rije¢ i obred izvan te-
oloskog znacenja koje, naravno, nije odbaceno ... Zive se s emocionalnim naboji-

4 Uso.P. J. CORDES, Nav. dj., str. 215. PCL, Nav. dj., str. 231-232,

4 Usp. A. FAVALE, Nav. dj., str. 574.

4 Usp. B. SECONDIN, I nuovi protagonisti, str. 40.

4 Sve ono §to je objavljeno, smije i ima pravo biti podvrgnuto kritici. Tako i djela »ka-
rizmatika« koja u nas popriliéno ni¢u. U svojim knjiZicama i na seminarima npr. p. James &e-
sto spominje svoj nekadasnji kompleks povuéenosti. No vodenjem seminara i javnim govore-
njem o tom svom nekadasnjem problemu on ipak priliéno jasno pokazuje da taj svoj problem
nije rijedio, nego ga je samo »sakrio« u masu s kojom niti ne moze osobno kontaktirati. Tako-
der mnoge tzv. »terapije« jesu bijeg od osobnoga Boga, ¢ovjeka kao osobe i veoma &esto puta
te su nterapije« nemali bijeg od osobne odgovornosti i zauzimanja same osobe koja je podvr-
gnuta »terapiji«.
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ma.«"* Upravo je liturgija ta koja nas od nas samih prenosi na druge, na zajed-
nitvo. U liturgiji nije bitno, kao uopcée u duhovnosti, sto ja osjecam, nego da ja
spoznajem iznutra 3to se tu dogada, bez obzira na moje osjecaje. Rije¢ BoZja
gubi svoj misterij, jer se neprestano tumaci i neprestano se nju zeli navoditi na
osobno osjecanje ili prozivljavanje, i to u samom liturgijskom ¢inu. Nije 1i to
povreda onoga $to donosi »Naputak o nekim pitanjima suradnje vjernika laika u
svecenickoj sluzbi«, gdje u poglavlju »Homilija« stoji: »Pouéni uvodi i svjedoce-
nja ne smiju poprimiti takva obiljezja koja bi ih mogla mijesati s homilijom«.”

Liturgijska slavlja na seminarima sigurno su valjana, ali su u nekim tocka-
ma upitna. Molitva vjernih pretvara se u neukusne molitve »iscjeljenja«, gdje
voditelji seminara izlazu svu anatomiju 1 spominju sve moguce bolesti. Najgore
je kad »to¢no« znaju imena onih koji su »ovoga trenutka« ozdravili od to¢no
odredene bolesti makar ne bilo toliko bolesnika nazo¢nih na euharistijskome
slavlju (tada se kaze da je ozdravio ¢ak netko tko tu nije nazoc¢an). Posebna se, u
pravom smislu rijeé¢i, neozbiljnost vidi kad voditelj (iscjelitelj) pita masu tko je
npr. osjetio da ga vise glava ne boli. Tada gotovo svi dizu ruke, kao i kad ih isti
pita tko je osjetio Duha Svetoga. Samoga Duha Svetoga voditelj seminara
»zaziva« na euharistijskome slavlju, obi¢no poslije pricesti, kad se svi umire i
kad glazba pocne sve jace i jace bucati. »Odjednom« voditelj po¢ne »govoriti u
jezicima«, masa odusevljena pljesce jer ju je Duh Sveti pohodio (teska teoloska
hereza, jer gdje bi Duh Sveti mogao biti nazo¢an ako ne na euharistijskome slav-
lju i kamo je nakon molitve upuéene njemu u kanonu mise »otisao«?).*

Svjedocenja, ve¢ sam spomenuo, doimlju se neukusno i ishitreno, a uglav-
nom su »probrana« od strane pomoc¢nika voditelja seminara. Ne postoji mo-
gucnost provjere istinitosti, jer se svjedok brzo opet zamota u svoju anonimnost i
izgubi u masi. Svjedoctenja se baziraju uglavnom na nepreispitanim »¢udima«
ozdravljenja (u ¢emu svi sudjeluju pljeskom) i na neobi¢nim, takoder nepreispi-
tanim, »pohodenjima« Duha. Histerija mase i1 osjecaj da se skoro svima dogada-
ju ¢uda, videnja, poruke &esta je karakteristika ovih skupova, koja se prelijeva i
u euharistijska slavlja.

Poseban su problem na seminarima tzv. ozdravljenja. Ve¢ sami plakati po-
ziva na takve »karizmatske« seminare, bilo da se radi o domac¢ima ili stranim

46 B. SECONDIN, [ nuovi protagonisti, str. 222.

47 Naputak o nekim pitanjima suradnje viernika laika u svecenickoj sluzbi, KS, Zagreb, 1998.,
str. 29 (3,2).

4 QOvo se posebno odnosi na »seminare« koje je u Hrvatskoj vodio p. James, na kojima nakon
pri¢esti zaziva Duha Svetoga i »lijeti« osobe nazoine ili nenazocne. Otito iscjelitelji u tome
pogledu nisu slozni. Naime, dok ¢e J. Manjackal »lijeiti« i preko interneta, De Grandis
(Sluzba ozdravljanja, Zagreb, 2001.) i Betancourt (Ustani i hodi, Rijeka, 2001.) traze da se
iscjeljuje osobe tjelesno nazotne pred »iscjeliteljem«. Svi se pozivlju na Isusova lijecenja.
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voditeljima, imaju obvezno rije¢ »ozdravljenje« ili »iscjeljenje«. Nije bitno §to
Krist rane lije¢i i Krist ozdravlja. Bitno je da masa na seminare dolazi ili da
ozdravi ili da vidi ¢udo ozdravljenja. Masa nije na to ni¢im i nikim prethodno
pripremljena, i tu se ne dogadaju onakva ¢uda o kojima se »svjedoci«. Jedni ce
ostati uvjereni da se toliko ozdravljenja zaista dogodilo, drugi ¢e se razocarati,
nijedni nece dobiti pouku, ni prije ni poslije, §to je ¢udo i §to je ozdravljenje ne u
Sirem nego u pravom smislu rijeci, jer voditelji seminara s tim rije¢ima podosta
manipuliraju i znacenje tih izraza skracuju 3to je moguce vise i prikazuju posve
jednostrano.

Svjedocenja pokreta uglavnom se odnose na njihova, sigurno pozitivna,
iskustva u pokretu, a imaju prizvuk poziva u¢lanjenja u pokret kako bi covjek
mogao imati ista iskustva, umjesto da se ta iskustva, kako sam gore rekao, pre-
nose na cijelu zajednicu.

Metode inicijacije, kojima se zeli zazivjeti sakramente inicijacije, ponekad
imaju magijske primjese i neki elementi nalikuju azijatskim sektama.

Ono $to negativnoga Favale nabraja za »alternativne religiozne pokrete« u
mnogim stvarima vrijedi i za pokrete i gibanja u Katolickoj Crkvi: ekskluzivi-
zam, separatizam, liderstvo i podloZnost lideru, inspiriranom i vodenom od Boga
te stoga bozanski nepogrjesivom i nedodirljivom, koji trazi nesto §to ¢e obiljeziti
posebnost zajednice (€it.: $to ¢e je iskljuciti, odvojiti od drugih, $to moze biti i
uporaba samo crnoga vina za misno slavlje), elitizam, osjecaj straha, kazne, po-
sjedovanje svih rjesenja i recepata za sve prigode.” Svijet je previse shvacen kao
popriste borbi, kontrasti izmedu svijeta i duba su preveliki. A ipak »svijet nije
provincija koju Crkva mora okupirati, mjesto jedino propasti i zla. Svijet-povi-
jest je prostor koji pohada Duh Bozji koji donosi ... uskrsne’ znakove oslobode-
nja.«’ Osobito seminari i tzv. duhovne terapije oslikavaju svijet kao bolestan i
¢ovjeka u svijetu kao bolesnoga koga treba lijeciti i koji se odmah mora obratiti i
koga se odmah ili barem vrlo brzo moze izlije¢iti. Time mistagogija moze zado-
biti elemente magije.”’ U svezi s time previse se naglasava i u pokretima, a po-

49 Usp. A. FAVALE, Nav. dj., str. 31. Sto se »recepata« tice, u nas je najeminentija knjizica A.
RECHENBERG (priredila), Molitva koja lijeci (sa seminara prof. dr. Tomislava Ivandica).
Mala kuéna ljekarna..., Teovizija, Zagreb, 1996.

50 A. FAVALE, Nav. dj., str. 568.

51 Usp. T. IVANCIC, Dijagnoza duse i hagioterapija, Teovizija, Zagreb, 2002. Navodim samo
jedan primjer uvida radi: terapija protiv raznih ovisnosti, kojima je, prema knjizi, uzrok ma-
njak njeznosti majke od zaceca djeteta do Sestog mjeseca rodenja, provodi se ovim putem:
evangelizacijski navjestaj na temelju prvokri¢anskoga katekumenata, zatim agape-terapija, ei-
rene-terapija, molitve za oslobodenje, sv. misa (str. 258-261). Prili¢éno samouvjerena dijagno-
za {majka Cesto puta u ulozi Zrtvenoga jarca) i pomalo magijske-alkemijske molitve koje pod-
sjecaju na sastojke lijekova (ili ih oponasaju), u kojima se nalaze odredeni grami ovoga i odre-
deni grami onoga elementa, koji se onda svi zajedno mijesaju. MoZe li se ovisniku jednako
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sebno na seminarima proro¢ka karizma (koja je daleko od iste karizme starobi-
blijskih proroka) i dobiva se dojam kao da se ona »zaziva« posebnim »tehnika-
ma, bilo pjesmom bilo drugim gestama. »Cesto su se biskupi u vrijeme posljed-
njih biskupskih sinoda zalili radi "kolonizacije’ koja se vu¢e uime ’krscanskog
identiteta’, govoreci o totalitarnim mitovima i religioznim integracijama koje
proizlaze iz novih crkvenih pokreta koji se predstavljaju kao ’karizmatske aristo-
kracije’«.” Neprijatelji ovih pokreta i seminara su dakle: strogi perfekcionizam
koji se trazi od ljudi, manjak postupnoga rada za koji vode moraju imati suradni-
ke u svecenicima direktno ukljucenima u pastoral, neprihvacanje slabosti i legiti-
mne sumnje, traZzenja. Voda pokreta, jo§ vise seminara, ispada kao veliki mag ili
vra¢ — koji se, nazalost, dosta dobro zna uZivjeti u tu svoju ulogu centralne liéno-
sti. To vrtoglavo karizmatsko liderstvo na seminarima djeluje odbijajuce na one
koji u pastoralu zive i rade danono¢no i to je jedan od razloga koji onemogucava
dijalog izmedu »svakodnevnoga« i »svetkovinskog« pastorala. I kod laika posto-
ji ista ta opasnost koju veé neki nazivlju »neoklerikalizam«: kad laik »klerikali-
zira« a klerik mu postaje samo na usluzi.”

Valja takoder uzeti u obzir istrazivanja koja su u svijetu ve¢ uéinjena s ¢la-
novima pokreta i, posebno u sjevernoj Americi, sa sudionicima raznoraznih se-
minara. Specijalizirana istrazivanja su pokazala da se na takvim skupovima radi
o vrlo velikom broju [judi s krizom identiteta, [judi u strahu pred nesigurnostima
u drudtvu i u Crkvi, ljudi koji su iznutra razoCarani u strukture, ljudi psihicki
labilnih.** Iscjeliteljski-ozdravljaju¢i seminari, koji djeluju na principu sugesti-
je-autosugestije, za takve su ljude jo§ pogubniji.”” Naravno da ¢e »zdravi« i svi
oni koji zivo osjecaju Kristovu prisutnost u svojoj svagdasnjici tesko odlaziti na
takve seminare. Koliko se god mase ljudi okupljale na tim seminarima (zato jer
su rijetkost pa ¢ovjek moze tri dana za to Zrtvovati!), oni u sebi vrlo malo nose
socijalnu dimenziju. U njima je individuum okrenut sebi, svojim brigama i svo-
jim bolestima; tu je naglasen bijeg u intimisti¢ki svijet, a angaZzman koji iz tih
susreta nice ne tice se socijalne skrbi, angaziranja u politici i gospodarstvu, po-
kusavajuéi ih mijenjati s krs¢anskih stajalista, nego se promatra koliko Duh i
preko mene, na moju zapovijed, moze ¢initi ¢uda, umjesto da mene potice na

djelotvorno, ako ne i bolje i sigurnije, pomoci i bez ovakvih dijagnoza i ovakve vrste terapija?
Veé po Rogersu, Frommu, Franklu i tolikim drugim psiholozima to bi svakako islo. Vjerujem
da je duhovna pomo¢ osobama s takvim ili bilo kojim drugim problemima sasvim drugim
»metodamac vrlo ué¢inkovita,

2 B. SECONDIN, / nuovi protagonisti, str. 207.

53 Usp. Isto, str, 209-211.

54 Usp. Isto, str. 220.

55 Usp. . H. SCHULTZ, Das autogene Training, Georg Thieme Verlag, Stuttgart, 1976., posebno

IX. pogl,, str. 323-349.

LA
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konkretno djelovanje. Kreativnost u obredu na seminarima rasterecuje ¢ovjeko-
vu emocionalnost, ali ne donosi konkretne zakljuéke »za bolji svijet«. Tako se
stvara neomistika, koja je uoéljiva kod karizmatika, kod neokatekumena, kod
fokolarina i tolikih drugih.*

Sama »ozdravljanja«, prednost koja se daje instinktima, spontanosti (u koju
ulazi vrlo malo od onoga sto se, pod tom rije¢ju, dogada na seminarima i pone-
kad kod pokreta), nekontrolirana sloboda, pretjerano blazenstvo kao »duhovna
drogiranost«, pretjerano veselje koje se poistovjecuje s neposrednim iskustvom
Boga, ekstaza, religiozna psihoza — sve se to danas naziva povratak Dionizija.”
Seminari se ne bave puno, niti to vremenski mogu s obzirom na program koji su
si stvorili, konkretiziranjem evandelja, konkretiziranjem iskustava koja je netko
na seminarima stekao, gotovo da se rije¢ »Zupa« uopce ne spominje. Svi vodite-
lji seminara rade uglavnom po istome kalupu, bilo u Hrvatskoj bilo u svijetu.
Iste elemente koriste Ivanci¢, Lini¢, Sudac, kao i Manjackal, Betancourt, Mac
Nutt.

Takoder nije totno da se bave katehezom, jer kateheza ukljucuje itekako
ljudski razum i za nju tri dana nisu dovoljna, $to zna svaki onaj tko odrasle pri-
prema na sakramente inicijacije. Sama priprema za njih iskljucuje katekumene
od prisustvovanja euharistijskom slavlju. Kateheza za odrasle seminari sigurno
nisu, jer ne pouéavaju u vjeri nego se baziraju, kako smo rekli, najvise na emoci-
onalnom dozivljaju ne vjere nego obreda u koji ih se gestama ukljucuje i na
uklju¢ivanje potice. »Kad razum spava, bude se nemani« (Goya). Nemani mogu
biti: erupcija nesvjesnog, histeriéna euforija, bijeg u privid, prednost instinkta.”
Sve to dovodi, kad razum i osjec¢aji ne idu zajedno — do niza »manija« i »izamax,
¢ime mozemo zaokruziti sve dosad izrecene negativnosti pokreta, gibanja i semi-
nara: ¢udomanija, karizmomanija, iskustvomanija, uspjehomanija, demonomani-
ja, senzacionalizam, kvijetizam, emocionalizam, fundamentalizam, -elitizam,
prozelitizam, narcizam, getizam, intimizam, biblicizam, neofitizam, liderizam,
nadalje nedostatak dijaloga, supervizije, prihvac¢anja bratske opomene i mijenja-
nja onoga §to su oni sami ustalili.”

Trazenje iskustva potisnulo je u pozadinu solidnu teolosku formaciju, a da
ne govorimo o trajnoj teoloskoj formaciji. »Iskustvo koje ne odgovara dogmat-
skoj i teoloskoj istini u napasti je da postane iskustvo apokrifno, subjektivno, iz-
misljeno i krivo shvaéeno kao da je krséansko.«™ Opasno je traziti iskustvo radi

Usp. B. SECONDIN, [ nuovi protagonisti, str. 222.

Usp. Isto, str. 222.

Usp. B. SECONDIN, Segni di profezia nella Chiesa, str. 298.

Usp. P. SCHIAVONE, [l discernimento dei gruppi, Editrice Rogate, Roma, 1981, str. 91-142.
J. CASTELLANO, Carismi per il terzo millenio, str. 83.
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iskustva, pretpostavljaju¢i ga ¢ak Bogu. Moze se reci da se inzistiranjem na
iskustvu, osobito na seminarima, vr§i odredeno nasilje nad iskustvom, jer i nepo-
sjedovanje iskustva (po receptu) je jedno iskustvo, ¢ak i pozitivno! Tko nema
iskustva koje mu se sugerira, njemu se, na direktan ili indirektan nacin, za to pri-
pisuje krivica: nije dovoljno »protocan« za Duha ili su se ¢ak u smetnju ukljucile
neke druge »sile«: postnatalne, prenatalne traume ili problemi koje su mogli
nositi davni preci, a mi ih sve nosimo sada u sebi.”!

Iskustvo je na seminarima usko vezano uz podrucje lijepoga i ¢udesnoga
(govorenje u jezicima, prorostva, ozdravljenja, odmaranja u Duhu). 1z te rijeci
gotovo je potpuno istisnuta, posebno na seminarima, a i u pokretima, rije¢ pri-
hvacanje patnje, kriza, boli. Ako o tome danas govorimo, onda radimo, kako ne-
ki »iscjelitelji« kazu, protiv evandelja koje Zeli da svaki ¢ovjek ozdravi. Jedino
nam nije poznato i nijedan nam iscjelitelj nije jasno rekao mogu li svi kricani u
ime Isusa ozdravljati ili samo neki, i ako neki, koji su to?” Zasto je Isus isao u
smrt, zasto su toliki sveci mirno i s ljubavlju prihvacali patnju — ne kao mazohi-
zam — §to stoji u papinom dokumentu »Spasonosno trpljenje«, o tome nema ni-
kakvih »poruka« ni sa seminara niti iz pokreta.

Samacki zivot, nedostatak dijaloga sa subracom i mnoge je svecenike pri-
velo k pokretima i vuce ih na seminare u Zelji da oni, koji stalno nesto duhovno-
ga pruzaju, i sami to duhovno iskuse (o svojim duhovnim iskustvima inace oso-
be duhovnoga zvanja vrlo tesko medusobno govore i razmjenjuju): »Mnogi sve-
¢enici i redovnici usli su masovno u te pokrete s jednom ’naivnom’ zedi za isku-
stvom i narcizmom simbioze.«®

Iste te clemente koriste i ostali karizmatici iz drugih krs¢anskih zajednica.*
Medutim, ne mozemo reci da ovi seminari i pokreti doprinose ekumenizmu vise
nego drugi koji za istu stvar rade na drugaéigie nacine. Cinjenica je da ovi pokreti
i seminari, posebno seminari ozdravljenja,* zblizavaju kri¢ane. Medutim i onaj
drugi, »suprotni tabor«, i oni drugi koji uo¢avaju negativnosti i kamo one vode

st Usp. T. IVANCIC, Dijagnoza duse i hagioterapija, Teovizija, Zagreb, 2002.

62 Usp. F. M. NUTT, Guarire. Carisma e ministero di guarigione, Editrice »Il Dono«, Mantova,
1998. 1z knjige nije posve razvidno je li sve¢enicka sluzba uvijek vezana uz karizmu lijecenja.

6 B. SECONDIN, Segni di profezia nella Chiesa, str. 283.

6 Usp. CH. D. SANDER, K. M. FUNKSCHMIDT, V. MIELKE (izd.), Pfingstkirchen und Okume-
ne in Bewegung, Verlag Otto Lembeck, Frankfurt, 2001.; P. D. HOCKEN, Ein Herr, ein Ge-
ist, ein Leib, Vier-Tiirme-Verlag, Miinsterschwarzbach, 1993.; D. SPORNHAUER, Die Cha-
rismatische Bewegung in der Bundesrepublik Deutschland. Ihre Geschichte und Theologie,
Lit-Verlag, Miinster-Hamburg-Berlin-London, 2001. Trebalo bi doista posebno obraditi ovu
termu da se vidi koliko su pokreti kri¢ane medusobno zbliZili i u ¢emu i koliko su ih medusob-
no udaljili i u ¢emu.

65 Usp. F. M. NUTT, Nav. dj., U cijeloj se knjizi navodi zajedniitvo katolika i protestanata u
iscjeljivanjima,
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razne grupe i seminare takoder nalaze zajednicke tocke medu raznim kri¢anima
u borbi protiv negativnosti a za dobro ne samo jedne grupe nego cijele crkvene
zajednice. Posebno su snazni tu oni koji su i sami odredeno vrijeme bili ¢lanovi
pojedinih pokreta ili karizmatskih grupa.*

No ni ekumenizam se ne moze provoditi bez solidne teoloske naobrazbe i
trajne teoloske formacije, nedostatak koje mnogi biskupi ubrajaju u jednu od
vaznih negativnosti kod pokreta, kako ¢lanova tako i voda. Bez nje nije moguce
voditi grupe niti drzati seminare niti provoditi ekumenizam. Biskupi se Zale kako
odgovorni za pokrete i grupe imaju povrino znanje Sv. pisma i siromasno te-
olosko znanje »(dogmatska praznina«), §to moze proizvesti — i doista proizvodi
— ne male stete.” Kod voditelja seminara, terapija, pokreta nalaze se i teoloski
neto¢na i hereti¢na razmisljanja. Nema naznake da se ona mijenjaju. Duhovnost,
ako ne pociva na jasnim temeljima dogme i morala, nije duhovnost. Duhovnost
je put veoma blizak svim krsc¢anskim vjerama, a svoj obol ekumenskom zbliza-
vanju moze dati samo onda kad se ne pojavljuje kao new age, nego kad progova-
ra s jasnih teolosko-dogmatskih stajalista.

Putovi dijaloga

Nakon $to smo vidjeli kako crkvena hijerarhija pokusava na internacionalni
nacin traziti putove dijaloga s pokretima i gibanjima u Crkvi u globali, valja nam
i¢i u lokalnim crkvama tim istim putem.

Sa strane lokalne Crkve, za koju se i dalje neprestano kaze da je njezina jez-
gra Zupa, treba doéi inicijativa (ako ve¢ nije dosla sa strane pokreta, koji su
mozda prvi na teritoriju trebali reci tko su i §to Zele, a ne kao prvi korak traziti
odmah da ih se prizna §to prije od strane samoga vrha crkvene hijerarhije) da se
predstave »novi pokreti« i »nova gibanja« (seminari, terapije) u lokalnoj Crkvi i
da doncm ¢uju pitanja, sumnje, osjecan_]a konkretne prijedloge onih s kojima bi

, prema svemu onome $to su papa i ostala hijerarhija Crkve dosad rekli,
nuZno morali suradivati. Potrebno je upoznati pokrete, njihovo nastajanje, nacin

6 Usp. R. EBERTSHAUSER, Die Charismatische Bewegung im Licht der Bibel, CLV, Biele-
feld, 1995. Kao bivsi karizmatik snaZno se suprotstavlja poistovjeéivanju karizmatika s prvom
Crkvom koji uporno Zele produljiti »5S0 Duhovskih dana« na danasnje vrijeme.

67 Usp. P. SCHIAVONE, /I discernimento dei gruppi, 116-119. U istrazivanje pokreta i semina-
ra i u poznavanje njih spadaju — objektivnosti radi — i negativna svjedoc¢anstva ljudi koja se
uglavnom preducuju dok se za druga gotovo obvezno trazi odlazenje na pozornicu i pljesak.
Sami »iscjelitelji« (i strani i domaci) javno mole ljude koji su nesto pozitivno dozivjeli — oso-
bito ¢udo — da im to jave. Nema spomena da zamole i one druge koji su dozivjeli negativnosti
da im se i oni jave.
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zivljenja, cilj, konkretne ponude za suradnju s mjesnom Crkvom: biskupijom i
zupom.

Budu¢i da pokreti i seminari sami sebe u Crkvi predstavljaju kao nesto
»Novo«, iz toga je razloga na njima da to novo konkretno pokazu. Papa im je u
dovoljno navrata rekao, hvaleci ih, da moraju biti odraz toga novoga zivljenja
koje navjeséuju.” »Doprinos svake grupe ili pokreta crkvenoj obnovi ovisit ¢e o
nacinu s kojim ¢e oni znati integrirati svoje snage sa snagama ostalih dijelova
naroda Bozjega, u suglasju s pravcima Crkve koja je na sluzbi Gospodinu u svi-
jetu i upravo je zbog toga na sluzbi ljudima. Crkva puno o¢ekuje od ovih zajed-
ni¢kih udruZivanja snaga i karizmi ...« Ako znamo da je Crkva postojala prije
pokreta i pastoralno djelovanje prije seminara, onda se ne treba ¢uditi $to se od
onoga $to se novo u Crkvi dogada trazi ne da se to novo podloZi starome, nego
da suraduje sa starim. Ono 3to je dobro ostat ¢e i na jednoj i na drugoj strani, ono
§to je lose samo ¢e tako nestati i na jednoj i na drugoj strani. Tu treba postivati
»pravilo prvenstva« utoliko ukoliko onaj tko dode treba predstaviti sebe i svoj
program. Valja postivati pravilo: niti je sve staro za odbaciti, niti je sve novo za
prihvatiti. Treba se predstaviti transparentno, ne reci do odredene granice, a onda
¢e dalje saznati §to se u grupi dogada onaj tko postane njen ¢lan (negativan pri-
mjer neokatekumena i pozitivan primjer redovnicke zajednice koja unaprijed
svakome ¢lanu daje upoznati pravila i konstitucije).

Takoder bi bilo vazno ozbiljno poraditi na statistickim podacima o broju
pripadnika grupama, pokretima, koliko ozbiljno ¢lanovi shvacaju karizmu svoje
grupe ili pokreta, koliko je provode u Zivot, koliko suraduju sa Zupom, koliko
¢lanova odlazi ili prelazi u drugu grupu i zasto. Na seminarima bi trebalo vidjeti
koji slojevi ljudi na njih dolaze i zasto. Sto oni o¢ekuju od seminara, §to od njih
oc¢ekuju svecenici koji na njih dodu i to ¢e od toga primijeniti na svojoj vlastitoj
Zupi?

Svaka zupa ima neprestano »superviziju« i kontrolu od strane ordinarijata i
ekonomata biskupije. Tko je npr. odgovoran za sredite »Tabor« u Samoboru,
tko snosi odgovornost za hagioterapiju osim njihovih utemeljitelja? S kim vode
ovih ustanova, u koje zalazi veéi broj ljudi u nasoj mjesnoj Crkvi, provode tzv.
supervizije, osim ako ih provode sa svojim istomisljenicima? Tko vodi racuna o
tome koliko je ljudi tu trazilo pomoé, koliko ih ju je dobilo, a koliko ih se je
osjecalo razocaranima ili jo§ gore? Odgovornost za svakoga covjeka ne bi nas

6 Usp. A. FAVALE, Nav. dj., str. 5.

6 Ono sto Talijanska biskupska konferencija u dokumentu »Kriteriji crkvenosti« (br. 16) kaze,
to vazi i to je zadaca svake druge pokrajinske Crkve koja pokretima »osigurava prostor auto-
nomije ... i oéekuje njihovu posebnu (ja podvukao) suradnju u pastoralnom programu.« Pokre-
ta i seminara doista ni u jednom pastoralnom programu biskupije ili Zupe nema.

7 A.FAVALE, Nav. dj., str. 569.
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smjela ovdje ostaviti indiferentnima niti odgovorne tako neodgovornima da slu-
§aju samo jedan glas i da na takva mjesta nuzno ne postave supervizore koji ¢e u
mjesnom biskupu imati osobu kojoj ¢e odgovarati za svoj posao.

Prianjanje jednoj grupi ili pokretu ili odlaZzenje na seminar nosi sa sobom
duhovnu, ali i psiholosku potrebu koju treba uoéiti. Treba stvarati svijest da nit-
ko — ni pokret, ni grupa, ni pojedinac — ne posjeduje svu istinu ni sve karizme.
Evandeosko sluzenje ocituje se u suradnji i poslu$nosti lokalnoj Crkvi kad se
ona ti¢e izgradnje zajednice. Razlikujmo pritom poslusnost od poslusnosti. Valj-
da je svakome jasno da je teza posludnost jednoga sveéenika na Zupi od po-
slugnosti drugoga koji dobiva dozvolu putovati po svijetu i drzati seminare.”

Grupa nikada ne smije biti bijeg od necega, jer onda osoba ni u grupi nece
dozivjeti svoju osobnost. Grupa u Crkvi ima, kao i seminari, temeljnu zadacu u
tome da ¢ovjeku pomogne Zivjeti i u velikoj zajednici, medu ljudima koje nije
sam odabrao. To je ista uloga koju u psihologiji ima »dinamika grupe« uz koju
se pojedinac ne vezuje trajno. »Covijek postaje dio grupe, pokreta, udruge ne radi
bijega od osobnih kr¢anskih odgovornosti ... nego da nauci, zajedno s drugima i
uz njihovu potporu, dozrijevati u osobnoj vjeri i rasti u osobnoj sposobnosti slu-
7enja ljudima.«™ Da bi se to moglo ostvariti, voditelji grupa, pokreta, ne isklju-
¢ujuci ni u kom sluc¢aju seminare, morali bi voditi ozbiljnu brigu oko motivacija
koje nekoga dovode da pride pokretu ili da Zeli sudjelovati na seminaru duhovne
obnove (i da to budu zaista seminari duhovne obnove, a ne nikakvih tzv. »iscje-
ljenjak sa svom neukusnom anatomijom). To je naporan posao, ali nuZno potre-
ban da bi [judi ostali tamo kamo su dosli, a ne da otidu frustriraniji i bolesniji ne-
go prije. Za to su tu na raspolaganju drugi svecenici, a ne da pripomognu pri is-
povijedanju mase. To ne znaci ni u kom sluc¢aju da se umanjuje »karizma« vode
pokreta ili voditelja seminara, samo se Zeli pripomoci da doti¢ni s njom trijezno
raspolazu, jer im je dana kao dar i zadatak izgradnje zajednice; ni za $to drugo! I
liderima-vodama potrebna je suradnja drugih, jer sve ne mogu i sve ne znaju sa-
mi. To bi bio znak preuzetosti. Osobito je sve ovo vazno za mlade ljude koji tra-
Ze osobnost i koji se lako navezuju i odudevljavaju. Oni se mogu izvrsno osjecati

" Uopcée vjerujem da je veliki nedostatak voditelja raznoraznih duhovnih seminara, koji se jasno
o¢ituje na njihovim nastupima, $to uglavnom nemaju iskustva na Zupi niti iskustva »pustinje«.
Biskupi za gotovo sve druge djelatnosti svecenika traZe iskustvo Zupe, a ovdje, gdje bi ono
oblikovalo seminare, ono se zanemaruje. Vode i voditelji trebali bi provesti izvjesno vrijeme
ne kao pomagaci nego kao voditelji jedne od tezih Zupnih zajednica i morali bi provesti, osob-
noga prociscavanja radi, odredeno vrijeme u nekom kontemplativnome samostanu, ne povla-
Cedi se tamo radi sebe nego Ziveci svagdasnjicu povuéenoga Zivota u zajednici. Jedno je i dru-
go, vjerujem, neophodno potrebno da se osoba procisti i da iz vida ne izgubi stvarnost. Ako
zelimo prosudivati duhove, teSko ¢emo to moci ako voditelji budu oni koji sve sami odluéuju,
kojima je dovoljno da su od mjesnoga biskupa dobili blagoslov.

2 A, FAVALE, Nav. dj., str. 576.
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u grupi, ali uopce nista ne osjecati prema mjesnoj i univerzalnoj Crkvi. To je vec
struéno provjereno.”

Zajednice i seminari moraju biti u sluzbi cijele Crkve, a za to im je potrebna
suradnja cijele Crkve! Crkva se ne smije identificirati s jednom grupom i s jed-
nim seminarom. Isto vazi za molitvu, euharistijsko slavlje. Nikad se¢ ne smije
smetnuti s uma upravo navijestanje da Crkva Kristova postoji prije svih da-
nasnjih pokreta i seminara i da s prestankom onih koji su svoju ulogu izvrsili ili
su je krivo shvatili Crkva necée prestati zivjeti. Pokreti 1 grupe ne Zive za sebe i
svoje clanove niti im je uloga pribavljati sebi nove ¢lanove, nego se moraju dati
na uslugu i pozabaviti u zupi bilo mladima koji traze posvuda, ¢esto na krivim
putovima 1 krivim sredstvima, ostvarenje svojega Zivota, bilo potrebnima, bilo
molitvenim grupama itd. Tada ¢e takvi biti od velike koristi i objerucke prihva-
¢eni od onih koji se muce u pastoralu s uvijek istim problemima, postizu¢i uvi-
jek iste rezultate. To ¢e pokrete osloboditi onoga $to mnogi zamjecuju da ovi
traze a sami nemaju: dijalog (i u samim grupama, gdje je vise sve podredeno
poslusnosti liderima) i prihvacanje pluralnosti. _

Sinoda biskupa u Rimu 1987. god. postavlja pitanje $to se tice pastorala u
biskupiji: »... do koje je tocke karizma jednog ’pokreta’ — kako ga zamislja i Zivi
njegov "utemeljitelj’ — nedodirljiva stvarnost i vrijedna da se prihvati bez ikakvih
promjena u lokalnoj Crkvi ...; koji odnos treba biti izmedu pokreta/grupe i kanon-
skih zupnih struktura? Zna se da ’pokreti’ uglavnom Zupu drze ’sterilnom’ i bez
perspektiva te nastoje *monopolizirati® sveéenika/zupnika za vlastite funkcije.«”*
Kao sto se vidi, neprestani problem i jedino rjeenje toga problema je da pokreti
i seminari mogu obnoviti zupe i dati im novo lice samo u dijalogu sa Zupom, ko-
liko god ona sterilna bila. Takoder, s druge strane, treba traziti kriterije prihvaca-
nja pokreta i seminara »buduci da njihova integracija u ’lokalnu Crkvu’ stvara
trajne probleme i napetosti, poscbno 3to se tice njihove ’karizmatske’ speci-
ficnosti«.” Ona mora biti privedena »na mjeru« kad znamo da karizma i institu-
cija nisu dvije razli¢ite stvarnosti, nego dva razli¢ita oblika iste, karizmatske
stvarnosti Crkve. Tako su i hijerarhija i institucija takoder u pravom smislu rijeci
karizma.” S druge strane, svaka se karizma na neki na¢in institucionalizira, bilo
preko grupe bilo preko terapije ili seminara. Eklezijalnost je jednako vazna za
karizmu kao i za instituciju. Biskupska sinoda 1977. god. izmedu bitnih eleme-
nata koji Crkvu ¢ine Crkvom kaze da je eklezijalnost takoder »priznavanje osob-
nih ograni¢enosti i potrebe upotpunjenja sebe u suradnji s drugima«.” Odatle

B Usp. Isto., str. 476.

B. SECONDIN, I nuovi protagonisti, str. 73.
s Isto, str. 41,

Usp. Isto, str. 161-162.

Isto, str. 173.

Y
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vaznost pitanja koja si moramo svi zajedno postaviti, i najodgovorniji za mjesne
Crkve, ne samo ho¢emo li imati crkve pune ili prazne, sjemenista puna ili pra-
zna, §portske dvorane napunjene masom a crkve prazne, ponekad seminare a bez
razmisljanja kako poslije, nego: »Koja ¢e se Crkva roditi od ovoga nacina zivlje-
nja Crkve: Crkva koja se posvecuje promociji prve klase ili Crkva prijateljica
siromasnih i na rubu drustva? Lokalna Crkva i utjelovljena ili paralelna Crkva
koja se nastoji domoc¢i poluge institucije? Sekta cistih ... ili Crkva narod ...«
Plodnost karizmi i autenti¢nost Zivljenja grupe i potreba seminara o¢itovat ée se
— gdje drugdje ako ne na Zupi, kad bude animirana cijela zajednica! To se ne do-
gada zato jer se ove stvari dogadaju mimo zajednice. Ne smijemo zaboraviti da
je biskupska sinoda 1987. god. izrijekom trazila da karizmatici moraju sebe po-
dlagati pastirima Crkve, voditi dijalog s drugim oblicima karizme, priznavati i
druge religiozne tradicije, a $panjolski biskupi predlazu za suradnju: dijalog, pri-
hvacanje kritike, 7‘{Ja.s*rcm:‘dm) pracenje grupa, pokreta, seminara, promocija pozi-
tivnih iskustava.” Koliko god pozitivnosti u pokreta bilo, nije sve i nisu svi po-
krenuti od Duha. Ni karizmatici nisu uvijek poslusni Duhu, lako drze i navijesta-
ju kao da od Duha dolazi ono $to proizlazi iz njihovih granica i slabosti.”’ Jedna
molitva i duhovnost, jedno pozitivno molitveno iskustvo ne moze se nametati
svima: »Lider pokreta ne moze biti iskljucivi ucitelj molitve buduci da Crkva
ima ucitelje molitve druge vrste i s drugom tradicijom, kaze biskup Plotti."'

Takoder bratstvo i intimnost koje pokreti toliko cijene »imaju vrijednost u
onoj mjeri u kojoj imaju snage dati svjedo¢anstvo ljubavi i i¢i ususret svijetu ko-
jega ne krasi harmonija nego napetosti i konflikti. Duhovnost mora pokazati
osobnu snagu u zalaganju za slabe i koji su bez nade, u darivanju sebe siro-
masnima i obespravljenima. Za pravoga Isusovoga u¢enika posljednje mjesto ni-
kad nije sramota.«” Ne radi se, dakle, samo o djelovanju pokreta u Zupi i semi-
nara za Zupu u njenom pastoralno-duhovnom zivljenju, nego i o njenom
karitativnom zivljenju i djelovanju. Crkva u svom internacionalnom i lokalnom
pogledu jest Crkva samo i tek onda kad zajedno slusa rije¢ BoZju, slavi euharistiju
i karitativno djeluje.” Dosad pokreti nisu u¢inili nista novoga na tome podruéju

% [sto, str. 146.

™ Usp. Isto, str. 173-177.

8 Usp. Isto, str, 195.

81 A PLOTTI, cit. u fsto, str. 217.

82 K. LEHMANN, [ nuovi movimenti ecclesialli: motivazioni e finalitd, u: Regno-documenti 32,
(1987.), str. 30.

8 Usp. M. SPEHAR, Caritas i dragovoljni rad, Caritas Nadbiskupije zagrebacke, Zagreb, 2001 .;
M. SPEHAR, Euharistija poslije euharistije, u: Rijecki teoloski ¢asopis 9 (2001.), 1, str. 143-160;
M. SPEHAR, Zivjeti iz vjere — Caritas, u: Bogoslovska smotra 69 (1999.) 1, str. 107-124.
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niti su dali ve¢i poticaj ostalim vjernicima da provode djelotvornu ljubav. Na
masovnom okupljanju ljudi na seminarima niti se ne spominje karitativno djelo-
vanje. Sve je usmjereno — i samo euharistijsko slavlje i sve molitve — prema is-
cjeljenju. Hagioterapija u nas i druge tzv. duhovne terapije u svijetu nisu u svoju
terapiju uvele kao projekt sluZenje u smislu dragovoljstva kao najbolju terapiju i
za psihi¢ke probleme ¢ovjeka,” a da ne govorimo o ozdravljenju njegove »du-
hovne dude«. Egocentri¢nost, samodopadnost, getoizacija, elitizam i sve ekscen-
tri¢nosti, koje smo veé nabrojili kao negativnosti u pokretima i na seminarima,
najuspjesnije se rjesavaju u najkonkretnijim situacijama ljudskoga zivljenja, ka-
da se ¢ovjek susrece sa stvarnoscéu kriza. To se dogada u dragovoljnome radu, u
voluntarijatu koji je danas u nekim redovni¢kim zajednicama nezaobilazna od-
gojna tocka. No valja naglasavati, upravo radi trodimenzionalnosti vjernickoga
zivljenja, da volonterstvo ne proizlazi iz kriza niti dragovoljna ljubav postoji za-
to da ¢ovjeka izvuce iz kriza (premda to doista najbolje ¢ini), nego jer smo po-
zvani ljubiti Boga u konkretnome bliZnjemu i jer nam je zadaca biti solidarni s
njim i jer moramo udiniti da »radost i nada, zalost i tjeskoba« svakoga ¢ovjeka
postanu moja osobna radost i nada, Zalost i tjeskoba (GS 1). Dragovoljstvo nije
alternativa, nego je stil Zivota, i nije monopol kri¢ana.” Crkva nije obnovljena
zato $to ima mnostvo pokreta i udruga,” nego kad vjernicka »svakodnevnica go-
vori o evandeoskim vrijednostima sa susjedima, sa siromasima, s marginalizira-
nima, s dosljacima, sa starcima, u zdravstvenim, pravnim, drustvenim, kultural-
nim strukturama.«*’

Dijalog ¢e morati odgovoriti na pitanja kao §to su: »... do koje tocke
’prozivljavanje religioznog’ ide prema prilagodbi dionizijskoj kulturi prolazno-
ga, iracionalnoga, senzacionalnoga? ’Iskustva svetoga’ koliko imaju naivnoga i
sladokusnoga fideizma i kako uspijevaju izbjeci trgovanju s misterijem koji sluzi
spektakularnosti koja bi htjela biti svjedocenje, a u biti je samo bucna ’veseli-
ca’ 2" Obnova u Duhu, seminari, pokreti moraju ponuditi zajedno iskustvo ago-
nije i radanja, smrti i porodajnih bolova, Getsemanija i Uskrsa. Sve ovo spada u
cklezijalnost, jer Crkva ne moze bez navijestanja i jednoga i drugoga; pogresno
je, uime evandelja, navijestati samo onaj radosni »ili«. Eklezijalnost nije prepu-
$tena slobodnoj volji i vrednovanju pojedinca ili male grupe, jer nisu oni sami

84 Usp. D. GOLEMAN, Intelligenza emotiva, Rizzoli, Milano, 1999, str. 100-101.

85 Usp. B. SECONDIN, [ nuowi protagonisti, str. 225-226; B. SECONDIN, Segni di profezia
nella Chiesa, sir. 292-296,

8 U svijetu se broji od 40-60 milijuna samo onih koji pripadaju Karizmatskom pokretu obnove.
Broj im polako opada mozda upravo zbog upornoga traZenja emocionalnih iskustava (videnja,
¢uda, ozdravljenja itd.). Usp. B. SECONDIN, J nuovi protagonisti, str. 90,

8 B. SECONDIN, [ nuovi protagonisti, str. 229.

88 Jsto, str. 232.
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Crkva, niti sami-niti samo autenti¢ni. Crkva ne moze biti »sva pneumatoloska,
»sva katekumenska«.”

Molitva mora prestati biti magijsko-taumaturdka,” bazirana samo na osob-
nim iskustvima i Zeljama za spektakularnoscu, ne smije imati neprirodne funkci-
je, ne smije biti demoniziranje, beskrupulozno nudenje ve¢ prezivjelih oblika
molitava prosnje.” Katekizam Katolicke Crkve mora nam biti baza za ugenje i
poucavanje u molitvi, posebno na skupovima kao 3to su seminari i u pokretima
koji bi trebali biti »3kole molitve«.

Danas pokreti ¢esto puta govore za sebe kako pokusavaju zazivjeti prvu Cr-
kvu. Prvu se Crkvu ne moze imitirati,” nego Zivjeti danas one komponente koje
je ona imala u pocetku (prema Dj 2,47; 4,21.33; 5,11), ne iskljucujuci »dijeljenje
dobara«, koje se obi¢no iskljucuje ili interpretira po osobnom nahodenju odno-
sno Zelji. Ne samo to, nego seminari i pokreti odgovorni su i pred Crkvom 1 pred
drustvom za poboljsavanje Zivota Crkve i drustva. Tu se trebaju stvarati jake po-
liticke, kulturne, gospodarske, znanstvene osobnosti. To bi morali biti centri koji
angaziraju i pojedinca i grupu na kréc¢anskom izgradivanju svijeta.” Inace du-
hovnost visi u zraku, odnosno ne postoji, jer nema je tamo gdje nije konkretna.
Crkva koja bi nijekala konflikte, nerije3ena pitanja (Crkva nije terapija za rjesa-
vanje svih pitanja), koja sebe predstavlja u ljepsemu svjetlu, koja nijece da nije
uvijek to lijepo svjetlo, takva Crkva ne moze sluziti ¢ovje¢anstvu na putu prema
boljitku.™

Svaki je pojedinac u Crkvi pozvan biti odsjaj univerzalne Crkve, nikako s
pretenzijom da su pojedinci ili grupe ili seminari ono §to bi Crkva trebala biti.

8 Duh Sveti ne moze biti na sluzbu nama, nadim karizmama i potrebama. »Duhovsko« gibanje
vodi nuZno prema doksologiji jednoga i trojstvenoga Boga, inace ne moze govoriti o Duhu.
Usp. A. M. TRACCIA, Spirito Santo, u: L. BORRIELLO - E. CARUANA - M. R. DEL
GENIO — N. SUFF!I (ur.), Dizionario di mistica, Libreria Editrice Vaticana, Citta dell’ Vatica-
no, 1998, str. 1166.

% To je osobito slu¢aj na seminarima, na kojima i domaci i strani vode seminara iznose svu &o-
vjekovu anatomiju, kao da time Zele potkrijepiti »znanstvenost« svojih molitava za iscjeljenje,
dajuci im na taj na¢in magijski karakter. Bez toga te bi molitve doista mogle biti prave sponta-
ne molitve Bogu svemoguéemu. Ovako je takva molitva — poéam od samoga voditelja-pred-
voditelja molitve »utemeljena na magijsko-taumaturikim iskustvima, nekontroliranoj erupciji
nesvjesnoga, zaraznim Zeljama za ’spektakularnoéu’ ponovno &isto materijalno preuzimanje
starih ’praksi’ recikliranih u neprirodne funkcije ...« B. SECONDIN, Segni di profezia nella
Chiesa, str. 240,

90 Nisu svi stari oblici molitve zastarjeli, ali je simptomati¢no vracanje na »uspjesne« svece.
Usp. u nas ponovno vracanje na molitve sv. Judi Tadeju i sv. Riti, posebno razloge za molje-
nje njima; prvi — ako ne i jedini! ~ razlog je njihova uspjesnost u uslisanjima.

92 Usp. R. EBERTSHAUSER, Nav. dj., str. 26-28, 32-33,

9% Usp. A. FAVALE, Nav. dj., str. 587; B. SECONDIN, Segni di profezia nella Chiesa, str. 287.

% Usp. B. SECONDIN, Segni di profezia nella Chiesa, str. 291.
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Crkva je iznad njih. Mi smo svi zajedno jedna Crkva. U njoj lokalne Crkve nisu
komadici univerzalne Crkve, niti je univerzalna federacija lokalnih. Jos manje tu
pretenziju mogu imati grupe, a jo§ manje seminari. Grupe spontano nastaju i kad
izvrie svoju ulogu mogu nestati; seminari traju kratko vrijeme i onda zavrsavaju.
Nakon svega toga ostaje lokalna Crkva kao Zupa, kao biskupija! Obogacena je
ovima onoliko koliko je medu njima doslo do suradnje. Ne trazi se utapanje po-
kreta i grupa u Zupu, ali se trazi da se njihova univerzalnost konkretno ocituje na
lokalnoj razini. Zato nije to¢no da je pocetni entuzijazam nekih biskupa prema
pokretima i ostalim gibanjima u Crkvi pre$ao u »strah od konkurencije«, nego
jer se dogodilo udaljavanje jednih od drugih umjesto da grupe i seminari obogate
vec¢ postojece strukture. Nedostajao je dijalog. »Novi pokreti rodeni su u Crkvi i
u njoj se moraju izgubiti«,” ne u smislu nestajanja nego sluzenja. Treba, ito je
takoder vazno za dijalog, prestati govoriti 0 »novome« i »razli¢itome«. »U onoj
mjeri u kojoj njihovo djelovanje bude konkretno i diskretno moci ¢e uciniti pas-
toral lokalne Crkve dinamiénijim i bogatijim, a njihova ¢e nazo¢nost biti vise ci-
jenjena i njihovo sluzenje priznato.«” Suradnja je mogu¢a onda kad se ne smet-
ne s uma da je i Zupa po sebi »karizmati¢na«.

Univerzalni poziv na svetost pokazuje se samo konkretno. »Danas postoje
opasnosti od krivih duhovnosti ili jer su malo uklopljene u pravu teologiju ili jer
su stvorene od programa poboznosti i askeze«.” Takoder ne smijemo smetnuti s
uma da je duhovna obnova u naSemu Zivotu moguca samo ako Bog intervenira
sa svojom milo§¢u koja nema veze s onim §to bismo mogli nazvati »instant
duhovnost« i »instant terapije«. Duhovnost ne mozemo materijalizirati, nego
nam je ona darovana u »Pismu i predana u nauku, liturgiji i pastoralu Crkve«.”
Bog u duhovnosti mora ostati »Deus absconditus«. Cinjenica je da smo duhovnu
dimenziju u Zupi zapostavili administracijom i pastoralom u kojemu kao da ne-
ma mjesta za duhovnost. Ipak nam papa i nasi biskupi stavljaju svetost u pasto-
ralni program Zupe. Svetost nije u jednom trodnevnom seminaru za razdoblje od
par godina. Takoder liturgija ne smije biti »svojatanje« Boga i kreiranje po vla-
stitom nahodenju, $to zadaje vi§e zbunjenosti nego pravoga odnosa prema litur-
gijskome slavlju.”

Opcenito treba dati Bogu puno prostora u osobnome Zivotu i Zivotu zajedni-
ce, pokreta, seminara. Ne zadrzavati Tabor, ne provocirati ni njega ni pedesetni-

=1

5 J. CASTELLANO, Nav. dj., str. 121.

Isto, str. 130.

Isto, str. 233.

Isto, str. 214.

Usp. J. RATZINGER, Duh liturgije. Temeljna promisijanja, Ziral, Mostar-Zagreb, 2001., str.
49.164-166,169.172-173.
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cu, jer Tabor je trajao vrlo kratko, a pedesetnica svega pedeset dana, nakon kojih
su apostoli doista isku§avali dnevno §to je kriz.

Sto se svecenika tice, tu se autori koji su se pozabavili problematikom po-
kreta i gibanja u Crkvi svi slazu da svecenik koji predsjeda jednoj zupnoj zajed-
nici upravo radi nje ne bi smio biti ¢lan niti jednoga pokreta. Dakle, kao u politi-
ci: ne bi smio pripadati niti jednoj stranci. Njemu je Zupa pokret i njegova du-
hovna obitelj. Biskupi izrazavaju Zaljenje §to im veé¢ neki sjemenistarci-bogoslo-
vi vise osjecaju poziv sluzenja svom pokretu nego biskupiji. Isto se trazi od ¢la-
nova redovnickih obitelji. Oni su duzni prije svega poslusnost svojim poglavari-
ma, a ne vodama grupa. Oni ve¢ imaju jednu karizmu. Postajuci ¢lanovima gru-
pe ili pokreta, poc¢inju razvijati drugu karizmu i prianjati drugoj obitelji, ne bez
Stete za onu prvu za koju su prije opredijelili. Oc¢ito traze nesto §to u svojoj ka-
rizmi nisu nasli. Kad bi zivjeli karizmu svoje redovnicke zajednice, ne bi na nju
nakalamljivali jo§ jednu karizmu. Tako stvaraju paralelnu duhovnost, paralelne
molitve, paralelnu poslu$nost, a to ni za njih ni za redovnicku zajednicu nije
dobro. To rada vidljivim i ne malim napetostima, radi kojih se neki ¢lanovi po-
kreta, kad se nadu pred odlukom, radije odlu¢uju za pokret, napustajuci svoju
zajednicu.'”

Bitni dio dijaloga je supervizija. Nuzno je za »duhovnost duhovnih da se s
njima vrsi provjera ili, ako ho¢emo, evandeoska konfrontacija ... s jedne strane
duhovni ne prihvac¢aju da budu stavljeni pod pitanje, s druge strane crkve ne zna-
ju uvijek stvoriti klimu povjerenja nuznoga za prihva¢anje prosudbe.«'”' To je,
iznad svega, zadaca biskupa. Kanadski biskupi imaju u biskupijama ljude odgo-
vorne za dijalog s pokretima i karizmaticima. »Biskup ima pravo i duZnost po-
sjec¢ivati udruge i zahtijevati od istih sve podatke koje drzi korisnima imati §to se
tice njihovoga Zivota i aktivnosti ... Zadace biskupa §to se ti¢e udruzenja i pokre-
ta veoma su Siroke, kompleksne, zahtjevne. On mora prosudivati, pomagati, ko-
ordinirati, bdjeti i po potrebi ispravljati i ¢éak opominjati.«'** Tu bi naro¢ito vazna
morala biti transparentnost ako se Zeli zajedni¢ki raditi u pastoralu. Biskupi ne bi
smjeli vise pozornosti posve¢ivati grupama koje sada jesu, ali ne moraju biti, ne-

10 Usp. A. FAVALE, Nav. dj., str.582-583; B. SECONDIN, Segni di profezia nella Chiesa, str.
285; J. CASTELLANO, Nav. dj., str.136-144; CH. HEGGE, I Vaticano II e i movimenti ec-
clesiali. Una recezione carismatica, Cittd Nuova, Roma, 2001., str. 113-114.124,

P. SCHIAVONE, Nav. dj., str. 158. Tko kod nas »kontrolira«, odnosno vodi raéuna ~ na onaj
nacin na koji biskupija vodi racuna o zupi (koja biskupiji polaZe ratune za sve svoje pastoral-
no-ekonomsko djelovanje) — o nadim voditeljima seminara i ostalih duhovnih »usluga«? Ne
radi se o kontroli u grubom smislu rije¢i, ali biskupima mora biti poznato kako uspjesno djelu-
je i koji su problemi u hagioterapiji, u »Taborug, 3to to propovijeda Sudac, sve to u smislu
suradnje i boljega djelovanja. Ne zaboravimo da je Zupa duZna svoja izvjeséa (mjesena i
godisnja) davati biskupiji. Nije li normalno da ih daju i gore navedeni i drugi?

2 PCL, Nav. dj., str. 217-219.

10
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goli onima koji tu jesu i ostaju, kao ni seminarima koji kratko traju za razliku od
neprestanoga djelovanja na Zupi. To nije davanje prednosti nekome, nego posve-
¢ivanje pozornosti onome $to je trajno.

Dijaloga ne moze biti bez zajednickih refleksija na podru¢jima: ekleziologi-
je, pastorala, liturgije, duhovnosti, opéenito teologije i Biblije.

Govorec¢i o seminarima i pokretima, namjerno sam uglavnom izostavljao
rije¢ »karizma, naziv koji ili ovi sami sebi pripisuju ili im to ¢ine drugi.

Moramo odmah znati da pojam »karizma« ima puno $ire znacenje nego ka-
ko ga prikazuju pokreti i seminari. Ovdje ne Zelim razvijati teoloski traktat o ka-
rizmi nego samo ukratko iznijeti njezino znacenje u suvremenoj Crkvi. Karizme
nisu nadomjestak sakramenata nego iz njih proizlaze. Zato ¢e se reci da netko
ima karizmu zivljenja sakramenta krstenja. Drugi vatikanski sabor ¢e se pozaba-
viti karizmama i darovima Duha, od kojih karizma nije jedini dar. Svi darovi i
sve karizme, bilo posebne bilo redovne, dane su i darovane radi odredene sluzbe.
Svakoga ¢ovjeka Bog obdaruje nekom karizmom, ali svi ne moraju dobiti poseb-
ne karizme. Drugi vatikanski sabor nije rekao sve o karizmama niti je dovoljno
precizirao to one jesu.'” Karizma ne moze i¢i mimo hijerarhije, jer je i hijerar-
hija shvacena kao karizma. Zato je zajednistvo jedna od temeljnih karakteristika
karizma. To je prvi dio onoga glavnoga §to karizma mora imati, a to je sluzenje.
Zato se svatko tko osjeca da je dobio karizmu — kao nezasluZeni dar — njom nece
hvaliti jer zna $to mu je Ciniti. Dakle, karizma je sluzenje, a ne zapovijedanje.
»Ozdravi«, »obrati se«, »otidi« — sve su to zapovijedi koje ne moraju imati nika-
kve veze s karizmom. Lakse je re¢i nekome da ozdravi nego bolesnoga njegova-
ti. Lakse je odrzati seminar od tri dana i oti¢i nego svaki dan biti s istim [judima
i slusati iste nevolje. Lakse je govoriti »u jezicima« negoli jezikom zastupati po-
trebnoga i obespravljenoga. Lakse je dijeliti recepte nego traziti rjesenja s Covje-
kom u nevolji. Koja je karizma veca, i tko moze reci da nije dobio ovu »drugu«
nego samo onu prvu karizmu ...Vazno je takoder znati da karizme nisu »gotovi«
darovi. One su pomijesane s ljudskim slabostima, granicama, pogreskama.'™
Kad govorimo o njima, obi¢no ih pridajemo »samo« pokretima i voditeljima se-
minara, a one se jednako nalaze u molitvenoj, biblijskoj grupi, u Zupnim vijeci-
ma, u onima koji u Zupi sluze na najneznatnijim, ali ne manje vaznim poslovima.
Zato svaka karizma u sebi sadrzi nesto osobitoga i vjernost svojoj karizmi ne is-
kljucuje druge nego ih ukljucuje u jedno zajednistvo. Postoje kriteriji za eklezi-
jalnost, ali takoder i za karizme: »Treba razlikovati barem ¢etiri stvari: osobe ko-
je sadrzavaju grupu, ¢esto velikodusne i pozrtvovne; idealnu zamisao koja podu-
pire djelovanje koje mora biti ispravno; ideologiju ili doktrinalni sustav koji se

103 Usp. CH. HEGGE, Nav. dj., str. 45-57; takoder LG 4,7,12; AA 3.
104 Usp. J. CASTELLANO, Nav. dj., str. 64.

502



BS 73 (2003), br. 2-3, str. 473506

razvija oko temeljne ideje; naposljetku konkretna praksa: pastoralna, formativna,
liturgijska, takoder socijalna, ckonomska, drustvena. Prosudba se mora drzati
svih ovih aspekata, ne ograni¢avajuéi se na nakanama ili subjektivnoj dobroti
osoba.«'”

Ovdje ne Zelim jo§ posebno govoriti o znacenjima rije¢i »éudo« i »ozdrav-
ljenje«, kojima se voditelji seminara naveliko sluZe, nego samo Zelim napome-
nuti da ove rijeci imaju puno $ire znacenje nego §to im se na seminarima pridaje.
Cudo je jedna travka i ¢udo je kad netko prihvati i kriz i patnju i bolest i strpljivo
se s njom nosi. To je vec i ozdravljenje. Dijalog s pokretima i1 voditeljima semi-
nara nuzno ukljucuje i pomnu analizu i ovih rijeci, ali onda i duznost voditelja da
na seminarima dadu iscrpno zna¢enje svih ovih rije¢i.

Posebno treba biti oprezan kad se govori o »ozdravljanju«. I tu se jednostra-
no misli na ¢ovjekove tjelesne bolesti. »Iscjelitelji« uporno tvrde kako Bog daje
nekima (svima?) tu karizmu govorec¢i da je ona nuzno dokaz kako Isus hoce
ozdraviti cjelokupnoga ¢ovjeka. A §to je s onima koji su bez hrane, bez odjece,
bez krova nad glavom, bez temeljnih ljudskih prava, bez posla? Zasto se jo§ nije
pojavio »iscjelitelj« za takve ljude (kao $to jo$ nijedan »iscjelitelj« nije Covjeku
s kracom nogom nogu produzio niti covjeku bez ruke vratio ruku)? Bog koji
preko »iscjelitelja« ozdravlja ljude od tjelesnih bolesti sigurno takoder ne Zeli
da netko bude gladan, gol i bos, besku¢nik, nezaposlen ... Da ne pitamo: $to je
s tolikim svecima koji su godinama bolovali ...?'"

Zakljuéak

Na kraju napomenimo: dijalog ne zna¢i prihvacanje svega kod drugoga niti
odbacivanje svega, nego zajednic¢ko prozimanje svega i odabir onoga 3to najbo-
lje sluzi izgradnji svakoga ¢ovjeka.

Ono 5to je kod nas u svezi sa seminarima i pokretima u¢injeno je nedavna
odluka HBK da se niti jedan seminar bilo gdje u biskupiji ne moze odrzati bez
dozvole mjesnoga biskupa. Time se nije uspostavio nikakav dijalog, za razliku
od onoga $to je dosad u¢inio Vatikan i §to su konkretnoga poduzele mnoge dru-
ge biskupske konferencije. Hrvatski ¢e biskupi ponesto progovoriti u dokumentu

105 K. M. MARTINIL, u: B. SECONDIN, [ nuovi protagonisti, str. 197-198.

106 Usp. A. PACCIOLLA, Sugestione, u: L. BORRIELLO..., Nav. gj., str. 1180-1186. Interesan-
tno je s kojom opreznoicu autor govori o »éudesnim ozdravljenjima«, ne nije¢uéi njihovu
moguénost, ali ih stavljajuci barem pod lupu sugestije ili autosugestije. Ne boji se naglasiti
da je za kricansku teologiju najveée ¢udo uskrsnuce i euharistija. Sva su druga ¢uda ovima
podredena.
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»Na svetost pozvani« protiv trazenja nekih posebnosti.'” Teolosko-pastoralni te-
¢aj posegnuo je barem za jednim predavanjem o toj doista problematici i u nas.
Valjda c¢e slijedeci korak biti suocavanje »licem u lice« »karizmatika« i onih koji
se takvima ne osjec¢aju i kojima se nac¢in djelovanja takvih u nekim stvarima ne
dopada. To uopée ne znadi svrstavanje ljudi na tabore niti podjela na dobre i zle.
Nadajmo se da ¢e se uciniti takoder nuzna istraZivanja na tome podru¢ju u nas. I
da ¢e najodgovorniji i za posljednjega ¢ovjeka na ovome dijelu svijeta reci §to je
dobro slijediti kod pokreta i seminara, a $to ovi nuzno moraju napustiti. I nadaj-
mo se da nam se vide nece dogoditi niti jedan seminar, a da prethodno pastoralni
djelatnici odredene mjesne Crkve zajedno ne vide sve §to oni za taj seminar od-
nosno sudionike na njemu mogu uciniti: kako ih za nj pripremiti i kako ih poslije
seminara voditi.

To sigurno spada u bit eklezijalnosti, za koju ve¢ sluzbeno postoji 7 temelj-
nih kriterija pape Pavla VI.: hraniti se Bozjom rije¢i, ¢uvati se neobuzdanog kri-
tiziranja, évrsta povezanost s mjesnom Crkvom, iskreno zajednistvo s pastirima i
uciteljstvom, uklanjanje posebnosti i elitizma, misionarski rad, gajenje Zivotne
univerzalnosti.'” Papa Ivan Pavao II. donosi 5 kriterija: primat poziva svakog kr-
§c¢anina na svetost, odgovornost u ispovijedanju katolicke vjere, svjedoéenje za-
jednistva, sluzenje ciljevima apostolata Crkve, prisutnost u ljudskome drustvu.'”

Danas je dosta pogresno shvacena eklezijalnost: jedino kao pitanje je li
odredeni pokret priznat ili nije, je li nekome statut odobren ili nije. To bi moglo
spadati u »duhovni infantilizam«, u koji takoder spada gotovo uvjeravanje kao
da je »sada vec« sve ostvareno. Treba napustiti »sperabamus« — »a mi smo se
nadali« uc¢enika na putu u Emaus (usp. Lk 24,21) i prionuti k BoZjim iznenade-
njima iz svakodnevice.

Ne bih mogao ne zakljuéiti izvrsnim razmi$ljanjem o ovoj problematici kar-
dinala Martinija koji je ve¢ znao reagirati na razne negativnosti kod samih po-
kreta. Prva negativnost, prvo, kako on kaze, »skriveno zlo« sastoji se u tome $to
se neki drze »crkvom u Crkvi, zatvorenima za suradnju s drugim i drugacijim
crkvenim iskustvima, totalitarni i prema vlastitim ¢lanovima. Trebamo i mi, kao
§to je on to ¢inio, »pozvati cijelu nasu Crkvu ... na op¢i ispit savjesti ... Volio bih
pomo¢i svima da pronadu pravu mjeru u odnosu izmedu postivanja pojedi-
nacnog hoda dozrijevanja u slobodi i tople i zanosne zajednicke zahvacenosti u
zajednicama pripadnosti unutar jedinog crkvenog zajednistva« (podertao M. S.).""°

07 Sve su ucestalije Zelje za »’izvanrednim pojavama’ kao §to su "ukazanja’ i "objave’ ..« u
HRVATSKA BISKUPSKA KONFERENCIJA, Na svetost pozvani. Pastoralne smjernice na
pocetku trecega tisucljeca, GK, Zagreb, 2002., br. 10, str. 18.

108 Usp. PAVAO V1., Evangelii nuntiandi, 58.

19 Usp. IVAN PAVAO IL, Christifideles laici, 30,

1o C. M. MARTINI, Zivot po Duhu, KSC, Zagreb, 1997., str. 16-17.
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BS 73 (2003), br. 2-3, str. 473-506

Duh jedinstva, Tjesitelj, izvor je razlicitih karizmi, darova i sluZbi, ne trpi podi-
jeljenost niti uniformiranost.'"" Takoder valja napomenuti da traZenje od strane
pokreta da ih se prizna i prihvati uime pluralnosti ne smije prije¢i u vrbovanje
ljudi za sebe uime uniformiranosti. Upravo Martiniju drag citat iz Djela apostol-
skih: »... ima mnogo naroda u ovome gradu« (18,10) treba uputiti »karizmatike«
na to da uvide kako ima puno karizmatika u svagdadnjemu Zivotu, a da mnogi
karizmatici sami toga nisu svjesni. »... Duh postoji, djeluje posvuda, postoji i
djeluje prije nas, bolje od nas, vise od nas.«'"? Pokreti ne smiju sebe predstavljati
kao one koji su ve¢ nasli, vec savrseni. Zajednica, pokret, skupina treba »dopu-
stiti da je drugi uznemiruje pa ¢ak i da je dovede u pitanje ...« Treba imati Duha
Bozjega da bi se prihvatilo »izazov neugodnog prijatelja«, da bi se moglo »vre-
dnovati dar uznemiravanja §to ga predstavlja drugi i od nas razli¢it«. Na kraju
svatko od nas treba stati »pred sud Rije¢i Bozje«.'” Buduéi da nijedan pokret i
nijedna zajednica nije postigla konacni cilj, svakom pokretu, svakom lideru, sva-
kom karizmatiku, svakoj zajednici treba duh savjeta. U tom smislu idu Martini-
jeva pitanja: »Potices li svoje ¢lanove na prakticiranje duhovnog vodstva, po
mogucnosti zivljenog s osobama koje su dovoljno slobodne od napasti apsoluti-
ziranja pripadnosti skupini? Jesi li svjesna da je tvoj pokret ili skupina samo
’jedan od puteva’, jedan od mnogih puteva u Crkvi?«'"* Naposljetku, treba imati
duh umjerenosti, jer danas se traze seminari koji ¢e zanijeti (ali ne pustiti korije-
nje). Na$ se vjernicki zivot ne smije pretvarati »u neko neumjereno ushicenje i
zanos, nego zahtijeva prije svega djelatnu umjerenost ...«.'"”

Summary

CHARISMATIC SEMINARS OR RENEWALS IN THE LIGHT
OF PLURALITY IN THE CHURCH

We are because of our human nature different as human beings. We distinguish one
another by our external and internal appearances. For Paul, not only does this not pose
a problem, but also, this all-great diversity provides the only opportunity that we become
one body (cf. 1 Cor 12). This binds us together, but it is also fragmenting. Between the
desire to be different (differentism) and the desire under any cost to be the same (unifor-
mism) there exists a bridge that is called dialogue in plurality.

1 Usp. Isto, str. 27-28.
12 fsto, str. 30.

13 Jsto, str. 36-37.

14 Jsto, str. 44,

15 [sto, str. 53.
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In the previous century there began to sprout in the Church various movements, re-
newals and seminars whose desire it was to awaken what had classical pastoral work
become stagnant and therefore distanced people from the faith and from practicing their
Jaith. However, the fact is, that these new movements have not taken root in the Church
at the local level. The Pope has given much recognition to these modern movements wit-
hin the Church, but he also cautions them, that they are still in their maturing. The Vati-
can and some national bishop’s conferences have in the last few years taken serious no-
tice and reflection on these movements. However, the personal fusion between those that
are involved in daily catechises and pastoral work, and those that offer seminars and
spiritual renewals or encourage membership to a particular spiritual movement, has not
occurred. More often than not, those involved in the charismatic movement have by-pas-
sed if not even impaired pastoral work and catechesis in the local Church.

Movements and renewals have their positive aspects, but much is also negative
which cannot be removed without dialogue with those who do not belong to these move-
ments. The Church hierarchy emphasises the only solution: the inclusion of these spiritu-
al movements, groups, spiritual renewals and seminars into the actual local Church.
This long path can be achieved only through dialogue. It would also be of benefit to the-
ologically reassert some terms that these movements have adopted: charism, miracle,
healing. Diversity is possible only when we move together within one Church.

Key words: hierarchy, charism, miracle, healing, dialogue, plurality, new.
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