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BIBLIJSKA ESHATOLOGIJA!

Adalbert REBIC, Zagreb

Sazetak

U ¢lanku »Biblijska eshatologija« istrazujem i razlazem temelje biblijske eshatologije. Istra-
zujem poruku o posljednjim vremenima i posijednjim stvarima svijeta 1 ¢ovjeka. Rad je podi-
jeljen na dva dijela: starozavjetna eshatologija (I) i novozavjetna eshatologija (IT). Budug¢i da
u Bibliji nema ni u ¢jelini ni u dijelovima sinteze eshatoloske nauke, istrazujem biblijsku es-
hatologiju slijedeci pojedine predaje i biblijske knjige. Najprije istrazujem podrijetlo eshato-
loske misli u SZ (I); opisujem njezin razvoj, pocinjuéi od najstarijih biblijskih predaja slijede-
¢i taj razvoj kroz cijeli SZ do posljednjih starozavjetnih knjiga. Izgleda da je starozavjetna
biblijska eshatologija izvorni izraelski fenomen; ona je nastala i razvila se unutar izraelskog
naroda. Eshatologiju kakvu pozna Biblija ne susrecemo prije Staroga zavjeta ni izvan njega,
svakako ne prije babilonskog suZanjstva. Parsizam iz Perzije izvrsio je stanoviti utjecaj, ali su
eshatoloski elementi iz neizraelskih mitologija i religija u Izraelu bili premisljeni i preradeni
u kontekstu njihove otacke religije. Starozavjetna nada u eshatolosku buducnost nastala je iz
posebnog izraelskog shvacanja Boga koji zahvaca u povijest starozavjetnog naroda i u shva-
¢anju linearne povijesti, povijesti koja je usmjerena prema buducnosti i ne okrece se u zadara-
nom krugu kao prema shvacanju susjednih naroda. Usmjerenosti prema buducnosti i nadi u
bolju buduénost pomoglo je uvelike i proro¢ko navijestanje Mesije 1 mesijanskih vremena
(osobito Izaija), a i stvarnost Saveza koji je Bog sklopio sa svojim narodom.

Posebno istrazujem eshatoloske teme, kao $to su »Dan Gospodnji«, »Na kraju (svrietku)
dana«, »Ostatak«. Potom prikazujem, isto tako analizom pojedinih biblijskih predaja i knjiga,
individualnu eshatologiju, tj. vjeru u zagrobni Zivot. Istrazujem §to SZ govori o smirti, podze-
miju (Seolu), kraljevstvu BozZjem (nebu), osudi (pakao), uskrsnucu tijela ... Ukazujem na utje-
caj egipatskih predodzbi o zagrobnom Zzivotu (koji je bio u manjoj mjeri) i mezopotamskih
predodzbi (koji je bio u vecoj mjeri).

Istrazujem potom »eshatologiju Novoga zavjeta« (II). Novozavjetni tekstovi govore o svriet-
ku svijeta i povijesti ¢ovjecanstva. Eshatologija je srediste novozavjetne teologije. Na nju su
u velikoj mjeri utjecale kasnozidovske apokalipticke predozbe: posljednje nevolje, dan Go-
spodnji, pojavak Gospodnji, dolazak Mesije, posljednji sud, usrksnuce mrtvih, buduci Zivot u
zajednistvu s Bogom ... U istrazivanju novozavjetne eshatologije dvije su bitne crte eshato-
loskog poimanja: jedni spisi govore o buducem eshatolotkom spasenju, a drugi isti¢u da je

! Prosireno predavanje na simpoziju profesora u Sarajevu, 26. svibnja 2000,
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eshatolosko spasenje u Kristu vec ostvareno, prisutno; u Kristu su posljednja vremena ve¢ za-
pocela. Novozavjetnu eshatologiju istrazujem analizirajuci tekstove kako su nastali u povije-
snom redoslijedu: pavlovski spisi, sinoptitka evandelja (Marko, Matej, Luka), deuteropaviov-
ske poslanice (Kolosanima i Efezanima), Cetvrto evandelje. Na Pavlovu eshatologiju imalo je
Isusovo uskrsnuée vrlo velik utjecaj. U sinoptickim evandeljima Isus je predstavljen kao es-
hatoloski navjestitelj i spasitelj. Kao eshatoloski prorok on istjeruje zle duhove, navijeita do-
lazak kraljevstva Bozjega i zapoCinje ga ostvarivati na zemlji svojim ¢udesnim djelima; nji-
ma on dokazuje prisutnost kraljevstva Bozjega. Prema Ivanovu evandelju spasenje je vec
ostvareno u Isusu (realizirana eshatologija). Vjernici ve¢ posjeduju vjeéni zivot i nisu vise
pod sudom. Evandelist vjeruje da je spasenje dovreno u Isusu Kristu koji je »spasitelj
svijeta«. Sud se ne dogada kao dramatski kozmicki dogadaj, nego kao posluh Isusovoj rijeci,
odgovor vjere njemu. Evandelist istice $to Isus Krist za nas vec sada znaéi. Isus govori Marti:
»Ja sam uksrsnuce i zivot: tko u mene vjeruje, ako i umre, zivjet ¢e.« (Iv 11,25). A i sud je
veé postao sadasnjost: »Tko vjeruje u Sina Bozjega, ne osuduje se; a tko ne vjeruje, veé je
osuden $to nije vjerovao u ime jedinorodenoga Sina BoZjega« (Iv 3,18).

Na kraju u obliku zaklju¢aka iznosim cetiri misljenja suvremenih egzegeta o novozavjetnoj
eshatologiji: radikalna, apokalipti¢ka, realizirana i inaugurirana eshatologija.

Kljuc¢ne rijeci: eshatologija, posljednja vremena, Dan Gospodnji, Posljednji sud, smrt, za-
grobni zivot, uskrsnuce tijela, kraljevstvo BoZje, Zivot vieéni.

Status quaestionis

Najprije moramo odrediti §to zapravo mislimo pod teolokim pojmom »es-
hatologija«, buduci da je ovaj pojam vi$eznaCan. Teoloski izraz »eshatologija,
nastao unutar kric¢anske teologije’, sastavljen od dviju grékih rije¢i »eshata« (po-
sljednji) 1 »logia« (nauk, znanost, kazivanje), doslovno zna¢i »nauk o posljed-
njim stvarima«’, o posljednjim vremenima, o smrti, o suduy, i o Zivotu poslije
smrti, o svr$etku svijeta, o preobrazbi neba i zemlje, o ponovnom dolasku Kri-
stovu i 0 novom stvaranju i uskrsnuéu mrtvih. O¢igledno da o starozavjetnoj es-
hatologiji ne mozemo govoriti na isti na¢in kao o krsc¢anskoj eshatologiji. Uosta-
lom, u hebrejskoj Bibliji ni nema hebrejske istoznacnice za gréku rije¢ eonatov
ili ta eshata. Hebrejski izrazi kao ‘aharit, 'aharit hajjamim odnosno jamim
ba’im znace buducnost naprosto, buducnost unutar povijesti, ali i svrsetak vre-
mena. Jezi¢no istrazivanje ovih hebrejski izraza pokazuje da u hebrejskoj Bibliji
nada u buducnost, ukorijenjena u povijesti, jos ne sadrzi misao o metahistorij-

2 Prvi je ovaj izraz uporabio luteranski teolog Abraham CALOV (1612.- 1686.), profesor teolo-
gije u Konigsbergu i Wittenbergu. Vodio oétre rasprave protiv kalvinizma i katolicizma.

3 U starozavjetnom hebrejskom jeziku za taj pojam postoji hebrejski izraz ‘ahdrit, ‘ahdrit
hajiamim odnosno jamim ba’im. Navedene hebrejske izraze vidi u Theologisches Worterbuch
zum Alten Testament (kr. ThWAT), Theologisches Handwérterbuch zum Alten Testament
(kr. THWAT) i M. Weinfeld, ZAW 88(1976), 17-19.
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skoj eshatologiji. Izrazi pretezno znac¢e neki dogadaj koji ¢e se u skoroj bu-
ducnosti dogoditi." Biblijskom je razmisljanju bilo tude svako razmisljanje o
»apsolutnom svrietku«, o »apsolutno zadnjem, posljednjem«. Za nj je postojalo
samo relativno »prije« i relativno »poslije«. Biblijski je ¢ovjek mislio impresi-
onisti¢ki, konkretno.

Nakon mnogih starozavjetnih istrazivanja’ postoji stanoviti konsenzus o
pojmu »starozavjetne eshatologije«: starozavjetna »znanost o svrietku svijeta«
moze se prikazati samo u nekim temeljnim odrednicama’.

Moramo imati na umu da su Hebreji u starozavjetno doba imali drukgéiji na-
¢in miljenja nego mi danas. Biblija ne upotrebljava apstrakine termine filozof-
skog podrijetla. U Bibliji nema sustavnog i spekulativnog prikazivanja i razradi-
vanja teoloskih tema. Starim je Hebrejima bilo strano svako apstrahiranje, spe-
kuliranje 1 teoretiziranje. Oni su bili prakti¢ni, zorni i predmetni. Umjesto ap-
straktnih pojmova sluzili su se slikama, usporedbama, metaforama, mitovima,
legendama i sli¢no. Govor im je vrlo neodreden, opsiran i tesko odrediv: hebrej-
ske rije¢i imaju vrlo $iroki dijapazon znacenja. Tako je i poruka o posljednjim
stvarima bila podvrgnuta rastu, razjasnjavanju i produbljivanju.’ Poteskoé¢a je i u
tome §to SZ nije napisao jedan jedini pisac, nego mnogi pisci, raznih narastaja i
vremena. Povrh toga, biblijske su tekstove redaktori doradivali i dotjerivali. Bi-
blija je nastajala kroz mnoga stoljeca, kroz jedno tisucljece, i sukladno tomu sta-
rozavjetna se teologija razvijala, rasla, usavrsavala kroz tisucu godina. Stoga
nam je potrebno odmah na pocetku nase rasprave imati jasno i to¢no znacenje
pojma o kojemu govorimo.*

Rije¢ »eshatologija« u odnosu na Stari zavjet rabimo u $irem smislu rijeci’.
Radi se o radikalnoj promjeni svijeta, povijesti i ¢ovjecanstva novim Bozjim za-
hvatom, gdje ono novo nije jednostavno nastavak starog, nego uistinu nesto sa-
svim novo, novo stanje stvari, temeljna i osnovna promjena stvari. Klaus-Die-

4 Usp. J. CARMIGNAC, Der Begriff »Eschatologie« in der Bibel und in Qumran, u: Eshatolo-
gie in der Bibel un in Qumran, Darmstadt, 1978, str. 306-324.

3 H.-1. KRAUS, Geschichte der historisch-kritischen Erforschung des Alten Testaments, Neu-
kirchen, 1969°.,

6 Usp. 1. SPORCIC, "Eshaton’ u Starem zavjetu. Skica za starozavjetnu biblijsku eshatologiju,
u: Rijecki teoloski ¢asopis 5(1997) STR. 41-60.

7 A. REBIC, Sredisnje teme Staroga zavjeta, KS, Zagreb, 1996., str. 12-18; R, SCHNAKEN-
BURG, Zukunft. Zur Eschatologie bei Juden und Christen, Diisseldorf, 1980., str. 19.

8 A. REBIC, Vjera u prekogrobni zivot u SZ i u kasnom zidovstvu, u Bogoslovska smotra
52(1982) str. 338-339; H. D. PREUSS, Einleitung u Eschatologie im AT, hrsg. von H.D.
Preuf3, Darmstadt, 1978, str. 4-5; N. LOHFINK, Eshatologie im AT, Eschatologie im AT, str.
158s. I. SPORCIC, »Eshaton« u Starom zavjetu, str. 41-60.

9 U $irem smislu rabe rije¢ neshatologija« glede SZ J. Bright, F. Dingermann, R. Eifler, J. H.
Gronbaek, J. Lindblom, N. Lohfink, G. Pidoux, H. D. Preu i Th. C. Vriezen.

73



Adalbert Rebié, Biblijska eshatologija

trich Schunck govori o eshatologiji i ondje gdje Bog ve¢ sada djeluje sudom i
spasenjem na ¢ovjeku'’. Neki istrazivaci biblijske eshatologije shvacaju eshato-
logiju kao iskustvo prozivljeno u sadadnjem vremenu i nadu u buduci konacni
Bozji zahvat u povijest ¢ovjecanstva i svijeta''.

I. STAROZAVJETNA ESHATOLOGIJA

1. Podrijetlo i razvoj eshatoloSke misli u Starome zavjetu

Izgleda da je starozavjetna biblijska eshatologija izvorni izraelski fenomen;
ona je nastala i razvila se unutar izraelskog naroda'. Eshatologiju kakvu pozna
Biblija ne susre¢emo prije Staroga zavjeta ni izvan njega, svakako ne prije babi-
lonskog suzanjstva. Parsizam iz Perzije" izvrsio je stanoviti utjecaj, ali su esha-
toloski elementi iz neizraelskih mitologija 1 religija u Izraelu bili premisljeni i
preradeni u kontekstu njihove otacke religije.

Prije svega nastanak eshatoloske nade u SZ pretpostavlja posebno shvacanje
Boga. Starozavjetni vjernici ¢vrsto vjeruju u Boga, svemoguceg stvoritelja neba
i zemlje 1 apsolutnog gospodara ¢ovjecanstva i ¢ovjeCanske povijesti. Vjeruju,
nadalje, u Boga koji je »moé¢nom rukom Izraela izveo iz egipatskog suzanjstva
i s njime sklopio Savez prijateljstva i vjernosti. Kad je narod postajao Bogu ne-
vjeran, proroci su mu prijetili osudom i sudom, ali pozivali i na obrac¢enje i uka-
zivali na milosrde Bozje kojim je Bog kadar narod u buduénosti spasiti. Tako je
ucenik iz izaijanske $kole, konvencionalno nazvan Drugi Izaija (Deuteroizaija),
navijestao »novi izlazak« iz babilonskog suzanjstva (usp. Iz 48,20-22; 49,14s;
52,7). Bog je milosrdan i vjeran svome narodu. On ¢e ga izbaviti i ponovno nad
njime uspostaviti svoje kraljevstvo. Prorok Jeremija je navijestao Bozju poruku:
»Jer ja znam svoje naume koje s vama namjeravam — rije¢ je Jahvina — naume
mira, a ne nesrece: da vam dadnem buducnost i nadu« (Jr 29,11). Izrael dozivlja-

W0 K.-D. SCHUNCK, Die Eschatologie der Propheten des Alten Testaments und ihre Wandlung
in exilisch-nachexilischer Zeit, u: Studies on Prophecy, Supplement to Vetus Testamentum,
XXVI, Leiden, 1974., str. 116-132. Objavljeno i u H. D. PREUSS, Eschatologie im AT,
Darmstadt, 1978., str. 462-480.

11 S. B. FROST, Eschatology and Myth, u: Vetus Testamentum, 2(1952), str. 70-80. Prevedeno
na njemacki i objavljeno u H. D. PREUSS, Eschatologie im AT, Darmstadt, 1978., str. 73-87.

12 Tu je tezu ve¢ odavna opovrgao L. DURR, Ursprung und Ausbau des israelitisch-jiidischen
Heilandserwartung, Berlin, 1925,

13 Usp. G. WIDENGREN, Die Religionen Irans, Stuttgart, 1965.; W. S. McCULLOUGH, Is-
rael’s Eschatology from Amos to Daniel, u: Festschrift Winnet, izdao J. W. WEVERS - D. B.
REDFORD, Studies on the Ancient Palestinian World, Toronto, 1972., str. 86-101. Clanak je
preveden na njemacki i objavljen u H. D. PREUSS, Eschatologie im AT, str. 394-414.
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va svoga Boga kao Boga nade i utjehe (usp. Jr 17,13; Mih 7,18). To je osobito
vidljivo iz Psalama: Bog je nada Izraelova, on obec¢ava narodu svjetlu buducnost.

Podrijetlo starozavjetne eshatologije mnogi egzegeti vide u Bozjem Savezu
s izraelskim narodom." Savez je naime upirao pogled naroda BoZjeg u bu-
ducnost, u kojoj se trebaju ispuniti obec¢anja na koja se Bog sklapanjem Saveza
obvezao. U Knjizi Ponovljenog zakona koja je nastala oko 650. pr. Kr,, radi se o
aktualizaciji drevnih dogadaja u bogostovlju. U bogostovlju narod je obnavljao
sklapanje Saveza s Bogom: ponovno je morao odluciti, hoce li Bogu biti vjeran
ili ne. U obnavljanju Saveza u kultu narod upire pogled u buduénost, vazda je
iznova pod blagoslovom i prokletstvom: ako budete Bogu vjerni, uzivat cete
Bozji blagoslov, ako mu ne budete vjerni, bit ¢ete prokleti, to jest istjerani iz ze-
mlje, ostati bez buducnosti. Tako Izrael odreduje svoju budu¢nost u odnosu na
svoju proslost i sadasnjost. Pogled u buducnost ostvaruje se pomocu predodzbi i
govornih oblika koji svoje uporiste imaju u ve¢ dogodenoj politicko-drustvenoj i
obredno-kultnoj situaciji davidovsko-salomonskog kraljevstva (Jr 33,14-18 je u
tom kontekstu vrlo vazan). Povijesno razdoblje Davidova i Salomonova kralje-
vanja shvatili su proroci kao »pravrijeme«, koje pretpostavljaju kao metaforu,
kao sliku u svom opisivanju buduéeg vremena. Prema tomu, buduc¢nost nije ne-
§to apsolutno »novo«; ona je, istina, stubokom razli¢ita od povijesnog iskustva,
jer obecava novi pocetak svega, mogucnost novog svijeta. Medutim, to apsolut-
no »novo« vrijeme shvacaju kao unutarpovijesnu stvarnost. Predodzbe ostaju
nzemaljske«. Stoga je pitanje, je li takvo is¢ekivanje buducnosti samim time veé
i eshatolosko iscekivanje. Is¢ekivani buduci »novi savez« koji navijestaju proro-
ci Jeremija 1 Ezekiel (Jr 31,31-37; Ez 16,8.60; usp. Ho$ 2,20) bit ¢e obnova
»pra-saveza« koji je prvi put Bog sklopio ve¢ s prvim covjekom, Adamom, pa
potom s Noom (Post 1, 26-30; 2,8.15-18; 9,9-10), s Abrahamom, Izakom, Jako-
vom, s cijelim Izraclom, s Davidom ... Hebrejska Biblija prikazuje, gledajuci
unatrag, cijelu povijest Bozjeg naroda kroz razne razvojne etape sklapanja Sa-
veza s narodom i s pojedincima pa tako i buduénost naroda kroz »nove saveze«
koje Bog obecava sklopiti s cijelim éovjeéanstvom.”

U posljednje vrijeme istraziva¢i vise inzistiraju na posebnom starozavjet-
nom shvacanju povijesti. Budu¢i da je Jahve Bog koji ostvaruje sva svoja obeca-
nja, on narod vodi prema buducnosti i njegovu povijest usmjerava prema cilju

14 J, Bright, G. von Rad, N. Lohfink, S. Zedda, H.-P. Miiller, W. Eichrodt. Vidi njihove radove
sabrane u H. D. PREUSS, Eschatologie im AT. Ovim treba pribrojiti i zidovskog egzegeta
Shemarjahu Talmon (Eschatologie und Geshichte im biblischen Judentum, u R. SCHNA-
KENBURG, Zukunft. Zur Eschatologie bei Juden und Christen, Diisseldorf, 1980., str. 34-41.

15 SCH. TALMON, Eschatologie und Geschichte im biblischen Judentum, u R. SCHNAKEN-
BURG, Zukurift, str. 34-68.
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koji je on odredio i koji samo on zna'®. W. Staerk, V. Maag, H.-P. Miiller i H. D.
Preuf ukazali su na to da je eshatologija usmjerena prema Bozjoj transcendenciji
i imanenciji i prema buduénosti”. Ogigledno, starozavjetna eshatologija ovisi o
posebnom shvacanju i dozivljavanju povijesti kao stvarnosti koja ima svoj poce-
tak, traje u vremenu i usmjerena je prema svrsetku (/inearno shvacanje povijesti)
za razliku od shvacanja povijesti kao kruznog toka (cirkularni pojam povijesti)
koji je prevladavao u izvanbiblijskim kulturama i religijama. Za Izraelce je svaki
dogadaj novi Bozji ¢in koji slijedi u nizu Bozjih spasenjskih djela i usmjeren je
prema odredenom cilju, a nije puko ponavljanje ne¢eg ve¢ videnog i dozivlje-
nog. Ovo linearno shvacanje povijesti je temeljna pretpostavka za nastanak esha-
tologije. Linearno shvacanje povijesti nije izmislio Izraelac svojim umom, nego
mu je to u srce usadio sam Bog. Bozji je to dar. Narod vezan uz svog Boga Ja-
hvu gaji vjeru usmjerenu prema buduc¢nosti. Narod Bozji je svako malo tijekom
svoje povijesti bio ponovno i ponovno iznenaden Bozjim veli¢anstvenim spaso-
nosnim djelima. Tako se navikao da svoj pogled stalno upire prema buducénosti,
prema Bogu koji stalno dolazi, dovodi ili dopusta sve dogadaje u povijesti.™

Stanoviti obrisi eshatoloskog i3¢ekivanja mogu se naslutiti ve¢ u jahvi-
stickom prikazivanju povijesti, nastalom u X. st. prije Kr. Prema njemu Bog obe-
¢ava i jam¢i spasenje, blagoslov u buducnosti ne samo Izraelu, nego i cijelom
¢ovjecanstvu, svim potomcima Abrahamovim, svim narodima zemlje: »U tebi
¢e biti blagoslovljeni svi narodi zemlje!« (Post 12,3). Jahvist je imao odredeno
teolosko gledanje povijesti. Za nj je povijest covjecanstva, kao i povijest Izracela,
prvenstveno povijest blagoslova 1 prokletstva, milosti i grijeha. Ve¢ na samom
pocetku, kod prvih ljudi, pojavljuje se blagoslov i prokletstvo, milost i grijeh
(usp. Post 3,15). S ovim univerzalnim spasenjem povezao je obecano spasenje
Jakovljevim, odnosno Izraelovim potomcima (vidi Post 49,10). Jahvist je mislio
da se ovo prorostvo ostvarilo u Davidu, ali ne sasvim, nego samo dijelon. Po-
gled je usmjeren prema dalekoj i neodredenoj buduénosti. U tom istom kontek-
stu treba c¢itati i prorostva o buducnosti koja su izgovorili proroci VIII. st. (Iz
2,2-4; Mih 4,1-3)". No, tu se postavlja pitanje, nije li razvoju eshatologije u tih
proroka u znatnoj mjeri pridonijela kasnija redakcijska dorada proro¢kih teksto-

16 Tu tezu su podeli razvijati egzegeti J. Bright, F. Dingermann, H. Grof, A. Jepsen, V. Maag,
H. D. PreuB, O. Procksch, J. Schreiner, donekle i W. Kéhler i S. Zedda.

17 H. D. PREUSS, Jahweglaube als Zukunfiserwartung, u H. D. PREUSS, Eschatologie im AT,
str. 293-305. V. MAAG, Eschatologie als Funktion des Geschichtserlebnisses, Saeculum
12(1961), str. 123-130. H.-P. MULLER, Mythos und Transzendenz. Paradigmen aus dem Al-
ten Testament, u: Evangelische Theologie 32(1972), str. 97-118.

18 J. SCHREINER, Das Ende der Tage. Die Botschaft von der Endzeit in den alt, Schriften, u:
Bibel und Leben 5(1964), str. 189s.

9 Usp. N. LOHFINK, nav. clanak (biljeska 6).
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va. Pozadi kasnijih eshatoloskih interpretacija ranijih prorockih tekstova, oci-
gledno, ¢vrsto stoji starozavjetno iskustvo povijesti koje u sebi sadrzi ili krije ra-
zvoj eshatologije. Svakako, Drugi i Treci Izaija ve¢ imaju vrlo razvijenu eshato-
losku misao. Proroc¢ko navijestanje i is¢ekivanje buducnosti oc¢igledno je jedna
od pretpostavki da se u poslijesuzanjsko doba uopce mogla razviti ranozidovska
apokaliptika, premda je stanoviti utjecaj na nju izvrsio parsizam.” U tom kontek-
stu je sigurno od velike koristi tradicijsko-redakcijska analiza starozavjetnih
izraza »dan Gospodnji«, »Mesija« ili »ostatak«.”

Proroc¢ki navjestaji o Mesiji i 0 mesijanskim vremenima ukazuju na svojevr-
snu biblijsku eshatologiju. Nada u novo kraljevstvo i u novi red odnosa cesto je
karakteristika eshatoloskog is¢ekivanja®”. Veliku ulogu u razvoju starozavijetne
eshatologije imaju starozavjetne biblijske teme kao mesijanska nada, hodoc¢asce
naroda prema Jeruzalemu Iz 2,2-4), sud i spasenje (Iz 3,1s.16; 5,8s), poziv na
obracenje (Am 5,6.14-15; Hos 6,1ss; 14,2ss), Bozji dolazak, oslobodenje od gri-
jeha i druge teme. Treba istrazivati $to te teme u prorockoj literaturi znace. Sto
znaci propovijed o sudu, prorocke opomene, prijetnje, poziv na obracenje ...?
Treba istrazivati suodnos izmedu vjere u Boga, jedinog gosl')odara i vladara sve
prirode, shvacanja povijesti, iskustveni dozivljaj povgestl Starozavjetni pisci
druk¢ije shvacaju povijest, nego mi danas. Za njih je povijest stvarnost koju
odreduje 1 oblikuje sam Bog, usmjeravajuci je prema odredenu cilju. U tom smi-
stlu shvacaju povijest kao slijed susljednih obecanja i ostvarenja obe¢anja, prijet-
nji 1 ostvarenja prijetnji. U obzir dolazi i posebno shvac¢anje Bozje rije¢i koja se
prema njima nuzno ostvaruje i dogada. Naglasavaju kontinuitet Bozjih spaso-
tvornih zahvata u povijest, jedinstvo izmedu onog $to Bog ¢ini u proslosti i onog
§to ¢ini u sadadnjosti i onog Sto ¢e uciniti u buduénosti. Konaéni je cilj povijesti
Bozja vladavina, kraljevstvo Bozje, spasenje svih ljudi. U opisivanju tih eshato-
loskih tema pisci se sluze slikama, metaforama, mitskim jezikom ...

Redigirani Amos 9,11-15 iz razdoblja poslije babilonskog suzanjstva navije-
§ta obnovu Izracla, obnovu Davidova kraljevstva i obnovu rajskih prilika
(9,13-15). Medutim, ni u tom eshatoloski redigiranom tekstu ne spominju se ni
svretak svijeta, ni sud ni novi svijet ni nova zemlja.

W 3. SCHREINER, Am Ende der Tage. Die Botschaft der Endzeit in der alttestamentlichen
Schriften, u: Bibel und Leben 5(1964), str. 180-194; N. LOHFINK, nav. ¢lanak (biljeska 6).

21 P. M. van der PLOEG OP, Eshatology in the OT, u: Oud. Test. Studies, XVII, Leiden, 1972,

str. 89-99, njem. prijevod objavljen u H. D. PREUSS, Eschatologie im AT, str. 380-393; J.

SCHREINER, nav. ¢l. i K.-D. SCHUNCK, nav. ¢l.

1. SPORCIC, nav. ¢l., 49; A. REBIC, Mesijanizam, u: Sredidnje teme, str, 228-242.

H. D. PREUSS, Eschatologie im AT, str. 16.
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2. Prorocki navjestaj »Dana Gospodnjeg«

Misao o »Danu Gospodnjem« (jom JHVH) susre¢emo najprije u najstarijeg
proroka pisca Amosa u VIIL st. pr. Kr. (Am 5,18-20), pa potom u proroka lzaije
(2,12; 13,6-9; 22,5; 34,8), Jeremije (46,10), Ezekiela (7,10; 13,5; 30,3), te u vri-
jeme sloma Asirije i u vrijeme poslije babilonskog suzanjstva poprima potpuniji
izraz u Joela (1,15; 2,1s.11; 3 4 4,14), Obadije (15) Sefonije (1, 7s.14-18), Ma-
lahije (3,23s) 1 Zaharye (14 1).* Proroci povezuju predodzbu o »Danu Gospod-
njem« sa svetim ratom kojim je u proglosti Jahve zahvacao u povijest Izraela
branec¢i ga od njegovih neprijatelja. U tom je konkekstu »Dan Gospodnji« znacio
Bozju pobjedu nad Izraelovim neprijateljima, koja ¢e se dogoditi u apokalip-
tickim dogadajima potresa i pomrac¢enja zemlje. Proroci su, dakle, predodzbom
»Dana Gospodnjega« aktualizirali drevnu objavu Boga pobjednika na strani
Izracla. Amos u poimanju »Dana Gospodnjeg« donosi nesto novo: nece on biti
»dan svjetlosti«, tj. pobjede, nego »dan mrkline« to jest dan poraza (Am
5,18-20). U tom je smislu propast Samarije 721. godine i Jeruzalema 587. godi-
ne ostvarenje proro¢anstva o »danu Gospodnjem«.

Postupno je predodzba o »Danu Gospodnjem« pocela dobivati metahistorij-
ske i eshatoloske znacajke. »Dan Gospodnji« spada medu temeljne predodzbe u
razvoju eshatoloske misli Staroga zavijeta (vidi Joel 1,15 i 3,4). Joel veé jasno
aludira na eshatoloska vremena: poseze za predodzbama raja zemaljskoga i
predskazuje transformaciju cijeloga svijeta (usp. 1 Zah 14,5-9). Proroci koji dje-
luju u vnjeme po povratku iz babllonskog suZaantva rabeci 1zraz »Dan

sada vise o nepruateljst\ru medu narodima, ncgo o posljednjem sudu Gospod-
njem nad svim narodima (usp. Ez 30,3). Za Bozje izabranike »Dan Gospodnji«
znacit ¢e spasenje, a za protivnike unidtenje. Bit ¢e to dan u koji ¢e Bog odijeliti
pravedne od nepravednih, dobre od zlocestih.

Vrlo kasno pojavljuje se i misao da ¢e prije »Dana Gospodnjeg« Gospodin
poslati »proroka Iliju« (Mal 3,23; usp. Mk 9,11-13) koji treba u izraclskom na-
rodu uspostaviti jedinstvo (Mal 3,24; Sir 48,10ss). Kad se narod bude obratio
Gospodinu, zapocet ¢e novo razdoblje: Bog ¢e izliti Duha svoga na svako tijelo
(Joel 3,1) 1 svi Ce se naci u jednom sasvim druk¢ijem svijetu, nego 3to je ovaj
sadasnji i svi §to prizivaju ime Gospodnje bit ¢e spaseni (Joel 3,5).%

24 Jzraz »Dan Gospodnji« preuzet ¢e NZ i dat ¢e mu (dijelom) novo znaéenje: »Dan Gospodnji«
bit ¢e »Pojavak Gospodnji« (parousia).

¥ J. B. BAUER, Bibeltheologisches Worterbuch, Verlag Styria, Graz, 1994° str. 529.

6 Usp. A REBIC, Amos, prorok, Zagreb, 1993., str. 104-105; H. W. Van HORN An Investigation
of yom YHWH as it relates to the Message of Amos New Orlenas, 1987, (d:sscrlatlo) C. CARNI-
T, L ‘espressione »il giomo di Jhwh«: origine ed evoluzione semantica, u: Bibbia e Oriente 12(1970),
str. 11-25.
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Utjecaj Deuteroizaijanskog prorostva o spasenju pojavljuje se i u Tritoiza-
ijjanskim tekstovima (Iz 56 — 66. Osobito 57,14-19; 60 — 62; 65,15-25; 66,5-24).
Proroci iz skupine Tritoizaije navijeStaju stvaranje novog neba i nove zemlje (1z
65,17; 66,22). Navijestaju povratak naroda Bogu ili u Jeruzalem (ta prorostva
dodaju Protoizaiji: 1z 2,2-4; 11,10; 17,7-8; 18,7; 19,18-25, ili Jeremiji: 3,17,
12,15-16; 16,19; ili Zahariji: 2,11-15; 8,20-23; 14,16). Izaija 34 — 35 navijeita
sud nad narodima u kozmickim proporcijama.

3. »Na kraju (svrSetku) dana«

Stari zavjet ¢esto govori o posljednjim vremenima, o posljednjim danima, o
budu¢im dogadajima (hebr. ba ‘dharit hajjamim). No misli 1i on pri tom uvijek
posljednju tocku vremena, svrietak svjetske povijesti? Misli i na nadolazak
onog novog svijeta koji je sasvim drukéiji od ovoga, koji se s ovim uopce ne da
usporedivati? Na temelju analize tih hebrejskih izraza moramo glede zakljuc¢aka
biti vrlo suzdrzani.

Sintagma w»ba’dharit hajjamim« (hrv. na kraju vremena: Post 49,1; Br
24,14; Pnz 4,30; 31,29; Jr 23,20, 30,24; 48,47, 49,39; Hos 3,5; Dan 10,14; 1z
2,2) ne navijesta a priori dogadaje koji ukazuju na korjenitu promjenu, o sa-
svim novom stanju stvari, o sasvim druk¢ijem svijetu. Iz ovog jasno slijedi da
izraz »ba’aharit hajjamim« nije struéni izraz za »eshaton«, za »eshatoloska« vre-
mena. On jednostavno znaci: nakon nekog neodredenog, vjerojatno dugog vre-
mena. U Post 49,1 Jakov obecava svomu sinu ono §to se ostvarilo u pi§¢evima
danima, dakle nekoliko stoljeca kasnije. Ni u Iz 2,2 nema taj izraz specifi¢no es-
hatosko znadenje, premda se dani o kojima govori 1z 2,2 podudaraju s vreme-
nom buduce Izraclove srece, jer ¢e Izrael i svijet biti otkupljeni. Isto to vrijediio
drugim biblijskim mjestima. U Dan 10,14 ba ‘dharit hajjamim znaci vrijeme koje
Daniel navodi u Dan 10,1: trec¢a godina vladanja perzijskog kralja Kira. Kad pro-
rok Daniel govori o svrietku svijeta, rabi hebrejsku rije¢ »qec« (usp. Dan 12,4:
do vremena svrsetka).”” Tek s razvojem eshatoloske misli u razdoblju poslije po-
vratka iz babilonskog suzanjstva (VI. st.) biblijski tekstovi govore o buducoj
korjenitoj promjeni stvari, o novom i sasvim druk¢ijem svijetu, nego $to je ovaj
nas sadasnji vremeniti i materijalni svijet, te oni stvarno mogu biti obiljezeni kao
eshatoloski®,

Sve u svemu, biblijsku eshatologiju mozemo shvatiti samo u cjelini Svetoga
pisma Staroga i Novoga zavjeta. Ono svjedoci, kao cjelina, da se sam ¢ovjek ne

277 Usp. jos Dan 8,17.19; 11,27.40; 12,4.9.

% J, LINDBLOM, Gibt es eine Eschatologie bei den alttestamentlichen Propheten, u: Studia
theologica 6(1952) str. 81; J. SCHREINER, Am Ende der Tage. Die Botschaft der Endzeit in
der altestamentlichen Schriften, u: Bibel und Leben 5(1964), str.187.
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moze spasiti, da spasenje moze ostvariti jedino Bog, jedino on moze ¢ovjeka ob-
noviti (ponovno ga stvoriti, tj. uskrsnuti). Medutim, da bi se sve to ostvarilo, tre-
ba covjek veé sada i ovdje tako djelovati da bi postao dostojnim BozZjega spase-
nja.’

Mi kr§éani znamo, na temelju Novoga zavjeta, da je ve¢ Stari zavjet bio es-
hatologki usmjeren. Medutim, Novi zavjet ne promatra svrsetak vremena samo
kao sustu buducénost, nego kao nesto $to se u Isusu iz Nazareta vec ostvarilo: u
Isusu se ve¢ ostvario svrietak vremena. Isus Krist i njegova Crkva ve¢ su eshato-
logke stvarnosti. Doduse mi jos uvijek is¢ekujemo Isusov dolazak pa samim time
i svrdetak vremena, ali ostaje nasa vjera, da se u Isusu ve¢ dogodio svrietak. No,
ovaj vec ostvareni svrietak pretpostavlja iscekivanje konacnog svrsetka, koji su
is¢ekivali pravednici u Starome zavjetu. Postoji u novozavjetnom prikazivanju
eshatologije stanovita napetost izmedu onog vec-sada 1 onog sada jos-ne. Svaka-
ko, eshatoloska stvarnost Isusa Krista u Starome je zavjetu navijestena i nju se
zivielo.”

Za NZ ovo »posljednje vrijeme« je vrijeme otkupljenja ljudi po Isusovu
utjelovljgnju, muci, smrti i uskrsnuéu: Hebr 1,2; Dy 2,17; 1 Kor 15,52; 1 Pt 1,51
drugdje.

4. Starozavjetna individualna eshatologija: vjera u zagrobni Zivot

Individualna ili osobna eshatologija — i3¢ekivanje smrti, uskrsnuca tijela i
vjecnog Zivota — nije u SZ dosla toliko do izrazaja; ona je stopljena s is¢ekiva-
njem buduénosti naroda BoZjega kao cjeline (nacionalna eshatologija).” Staroza-
vjetna eshatologija, rekosmo, usmjerava pogled na onu stvarnost koja slijedi po-
slije ovozemaljske stvarnosti, na stvarnost koja nadilazi ovaj na$ prostor i ovo
nase vrijeme, na stvarnost koja slijedi nakon korjenite promjene, poslije propasti
svijeta ...

Ova nadvremenska i nadprostorna stvarnost tice se pojedinca ¢ovjeka i nje-
gove sudbine: smrt, sud, uskrsnuce, zivot vje¢ni ... Pozornim ¢itanjem biblijskih
tekstova dade se iz njih i8¢itati poruka o smrti kao metahistorijskom dogadaju, o
sudu 1 0 onomu $to slijedi poslije smrti i suda, o zivotu s Bogom. U tom pogledu

29 ISTI, nav. ¢l., str. 17.

3 N. LOHFINK, Eschatologie im AT, u: N. LOHFINK, Bibelauslegung im Wandel, Frankfurt a.
M., 1967, str. 158, u H. D. PREUSS, Eschatologie im AT, str. 251,

31 J. P. M. VAN DER PLOEG, Eschatology in the OT, u: Oud. Test. Stud., Leiden, XVII(1972),
str. 88-99.

32 . SPORCIC, nav. ¢l., str. 43.
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Izrael nije bio na Starom istoku osamljen, nego je bio pod utjecajem svojih su-
sjeda: Babilonija, Perzija, Egipat i Kanaan.

U SZ, zanemarivsi najmlade starozavjetne tekstove, nema jasne poruke o
zagrobnom zivotu. Starozavjemi covjek oc¢ekuje poslije smrti neki umanjeni
Zivot, zivot u sjeni. On vjeruje samo u ovozemni zivot. Pojam »buduéi Zivot«
pojavljuje se tek u kasnoj starozavijetnoj zidovskoj i u krséanskoj literaturi.™

4.1 Vjerovanje u zagrobni zivot na Starom istoku.

Vjerovanje Egipcana u zivot poslije smrti puno je nadanja i strahovanja
pred smréu.” A u njemu ima najznacajniju ulogu kult boga Ozirisa. On je proto-
tip boga koj umire i uskrsava na novi, vje¢ni zivot, Po njemu, kroz njega i u nje-
mu poboznik moze takoder uskrsnuti na novi, vjecni i besmrtan Zivot.

Premda su stari Hebreji bili u dodiru s Egipéanima i s njihovim vjerovanji-
ma u zagrobni Zivot, ipak se egipatske predodzbe o zivotu poslije smrti nisu u
Bibiliji uspjele ukorijeniti. Mnogo su vise na biblijske predodzbe o zagrobnom
zivotu utjecale babilonske predodzbe o zagrobnom zivotu. Babilonci su vjerovali
u zagrobni zivot. Covjek poslije smrti silazi u podzemlje u kojem vladaju bogovi
Nergil i zena mu Allatu. Ondje vlada tama i mrklina. Nitko ne Zeli onamo prije
vremena. Budu¢i da se jednom onamo mora poci, mole bogove da to bude §to
kasnije. Nisu vjerovali ni u kaznu ni u nagradu i nisu vjerovali u uskrsnuce. Vje-
rovali su ipak u neku bozansku pravdu koja se mora pokazati i ostvariti u ovoze-
maljskom Zivotu. Dosljedno tomu, njihova je religija bila usredoto¢ena na ovo-
zemaljski Zivot.

U kasno starozavjetno doba stizali su u Izrael i utjecaji iz Indije preko
Perzije. Indijska je vjera u zagrobni zivot uokvirena u opcu eshatologiju. Prema
indijskom vjerovanju postoje ¢etiri razdoblja: krta, treta, dvapara i kali. Poslije
razdoblja kali slijedi unistenje svijeta vatrom i vodom. Bogovi se vracaju Bra-
hmi i oni ih sve uzima u se. Kad je svijet unisten, Brahma odlazi na odmor i spa-
vanje. Poslije odmora Brahma stvara novi svijet s novim razdobljima i s novim
bogovima. Tu postoji ciklus umiranja starog i radanja novog svijeta. U Indiji su
vjerovali u posljednju bitku izmedu dobrih i zlih sila. Perzija poznaje uglavnom
istu eshatolosku koncepciju kao i Indija, ali ju je razvila. Put u zagrobni Zivot
vodi preko mosta cinvat, koji je stvorio bog Ahura Mazda. Gresnici s tog mosta
padaju u pakao, a pravednici preko njega prelaze u raj (perz. paradaisos). Prije

3 Vidi opsirnije u A. REBIC, Vjera u prekogrobni zivot, str. 341-550.

¥ N. LOHFINK, Eschatologie im AT, u: N. LOHFINK, Bibelauslegung im Wandel, str. 158.
Clanak je objavljen i u H. D. PREUSS, Eschatologie im AT, str. 240-258.

35 Opsirnije o egipatskom i babilonskom vjerovanju u zagrobni zivot vidi A. REBIC, Sredisnje
teme, str. 242-248.
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mosta je sud. Poslije suda pravednici odlaze u nebo gdje ih ¢eka blaZzeno stanje.
U perzijskoj religiji postoji i nada u usksrnuce tijela. U perzijskim religijskim
tekstovima to¢no je opisano kako ¢e Ahura Mazda uskrisivati mrtve: sa svih
strana svijeta skupit ¢e ostatke ljudskih tjelesa i ponovno ih oZivjeti. Posljednji
sud zavrsava ¢is¢enjem gresnika u rijeci uzarenoga zeljeza koje pravednici osje-
¢aju kao toplo mlijeko, a grjesnici u njem trpe vje¢ne muke. Svatko ¢e poslije
smrti dobiti nagradu ili kaznu, ovisno o svojim djelima koja je ¢inio u ovoze-
maljskom Zivotu.*

4.2 Vjera u zagrobni zivot covjekov u Starome zavjetu

U ranim biblijskim tekstovima (predmonarhijsko i rano monarhijsko doba)
nije jos naglasen individualni znacaj covjeka. Covjek je promatran kao ¢lan obi-
telji, plemena, naroda: pojedinac je uzivao blagoslov Saveza i imao stanovite od-
govornosti samo ukoliko je bio ¢lan naroda. Otkinut od naroda, odnosno isklju-
¢en iz zajednice izabranoga naroda pojedinac jedva da je mogao imati nekakav
odnos prema Bogu. Otkinut od svog naroda znacilo je biti otkinut i od Boga. A
biti otkinut od Boga u biblijskim tekstovima zna¢i umrijeti (usp. Ps 88,5). Zato
smrt za Izraelca prije svega znaci odijeljenje od tjelesnog suzivota sa svojim na-
rodom (usp. Lev 19,8).

Jeremija (31,29) i Ezekiel (18,1-32) unose u starozavjetnu teologiju novo
tumacenje odnosa izmedu Jahve i pojedinca. Pojedinac je izravno Jahvi odgovo-
ran, a Jahve je gospodar zivota i smrti, To je bilo polaziste za mijenjanje i premi-
sljanje predodzbe o ¢ovjekovoj sudbini poslije smrti. Zivot ne zavrsava u besmi-
slenoj negaciji zivota, u tami »$eola«, nego u spasenjskoj akciji Jahvinoj. Takav
se trac¢ak nade vidi i kod Joba (14,13-15).

Proroci su gledali buduc¢nost u svjetlu proslosti i sadasnjosti. Njihova vizija
svetoga Boga koji sudi pojedinca omogucivala im je shvacanje da ¢e ucinci gri-
jeha biti u buducnosti kaznjeni, a da ¢e ucinci dobra biti nagradeni. Proroci
Jeremija, Ezekiel i Treci Izaija navijestaju sud Bozji nad pojedincem poslije
smrti i nad svima na kraju povijesti. Kao 3to dobra prate ¢ovjeka u zagrobni Zi-
vot tako i grijesi: za dobra djela ¢e pravednik biti nagraden, a grjesnik za svoja
zla djela kaznjen. U ¢emu se sastoji kazna a u ¢emu nagrada, SZ nije znao to¢no
odgovoriti. To je za nj bilo veliko otajstvo. Cesto poboznik kao svoju nagradu
poslije smrti o¢ekuje milost gledati lice Bozje. U skladu s time kazna je odstra-
njenje grjesnika od lica Bozjega (usp. Mt 25,41: »Odlazite od mene, prokleti, u
oganj vjecnil«).

3% S, RAYAN, La speranza escatologica dell’induismo, u: Concilium 1969., br. 1, str. 128-129;
G. WIDENGREN, Life after Death, u Expository Times 76(1964-65), str. 367.
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Psalmi izrazavaju osjecaj pojedinca koji se nada u Jahvino milosrde i u nje-
govu svemogucnost. »A ja ¢u u pravdi gledati lice tvoje, i jednom kad se probu-
dim, sit ¢u ga se nagledati!« (Ps 17,15). Psalmist vjeruje da ¢e i poslije smrti gle-
dati Jahvu $to je najuzviseniji cilj starozavjetnih poboznika (usp. Br 12,8). Dapa-
¢e, on ima vrlo Zivu predodzbu o onome §to ¢e se s njime dogoditi u »$eolu«:
»Jer mi nece$ ostaviti dusu u Podzemlju, ni dati da pravednik tvoj trulezi ugleda.
Pokazat ¢e$ mi stazu u zivot, puninu radosti pred licem svojim, sebi zdesna bla-
zenstvo vjecno« (Ps 16,10-11). Bez obzira na to $to ne mozemo prodrijeti u puni
smisao tog biblijskog mjesta”’, pretpostavljamo da ono navijesta nova shvacanja
o tovjekovoj vjeri u zagrobni zivot koja se po¢inju razvijati po povratku Zidova
iz babilonskog suzanjstva.

Ova dva elementa bila su vrlo vazna za razvoj vjere u zivot poslije smrti.
Prema drevnom shvacanju Zivota (sve do babilonskog suzanjstva) kazna za gri-
jeh se ostvarivala ve¢ u ovozemaljskom Zivotu: kazna za grijeh je bolest, neima-
Stina, kratak Zivot, prerana smrt i dr.

Jos je nesto doprinijelo starozavjetnomu razvoju vjere u prekogrobni Zivot:
sve veci osjecaj nesigurnosti i frustracije glede Jahvina odnosa prema pojedinci-
ma i izjalovljena nada koju su Izraelci polagali u Kira nakon njegove pobjede nad
Babiloncima. Dakle, dovodilo se u pitanje tradicionalnu vjeru u zemaljsku nagra-
du (usp. Iz 63,15-19; 65,17). Budu¢i da se propascu Babilonije jo$ nisu ostvarila
sva Bozja obecanja ovdje na zemlji, proroci prebacuju njihovo potpuno ostvare-
nje u bududi zivot. A to se dogodilo tek u V. odnosno IV. st. pr. Kr. Na toj se ra-
zini poéinje zajedno s vjerom u stvaranje novog neba i nove zemlje (Iz 65,17) ra-
zvijati 1 vjera u uskrsnuce pojedinca i naroda. Ona je odgovor na gorude pitanje
starozavjetnih pravednika o ¢ovjekovoj sudbini poslije smrti (usp. Prop 3,19:
»Jler zaista, kob ljudi i zvijeri jedna je te ista. Kako ginu oni, tako ginu i one ... I
jedni i drugi odlaze na isto mjesto; svi su postali od praha i u prah se vracaju!«).
Ta je vjera odnosno nada ispocetka implicitna, a s vremenom ona postaje sve
Jasnija 1 eksplicitnija. Doista, jedina dva starozavjetna teksta koji aludiraju na
uskrsnuée mrtvih spadaju u kasno starozavjetno doba, u doba apokalipticke liter-
ature: Iz 26,19 1 Dan 12,2. C‘ovjek ¢e uskrsnuti. Uskrsnuce za njih znaéi novi zi-
vot koji ¢e ostvariti cijeli ¢ovjek, tijelo i dusa (basar i nefes) zajedno.™

37 Tumati se u tumacenju ovog psalma razilaze: oni koji stavijaju nastanak psalma u predsuzanj-
sko doba misle da se rije¢i odnose na Davida koji moli Boga da ga oslobodi od neprijatelja koji
bi ga mogli baciti u jamu da u njoj izgnjije. Ima ih mnogo koji misle da je psalam nastao poslije
babilonskog suZanjstva i da se odnosi na mesijanska vremena (usp. Dj 2,23-32; 13,30-37). Vidi
A. REBIC, Fjera u prekobrogni zivot, str. 354-355. E. F. SUTCLIFFE, The OT, str. 76-78.

3 E. DHORME, L 'ldée de !'au-dela dans la réligion hébraique, u: Revue de I'Histoire de Reli-
gions, 72(1941) 115-142; K. SCHUBERT, Die Entwickiung des Auferstehungslehre, u: Bi-
blische Zeitschrift NF 6(1965), str, 177-214.
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Da bismo mogli shvatiti starozavjetnu vjeru u Zivot poslije smrti, moramo
voditi racuna o specifi¢noj starozavjetnoj biblijskoj antropologiji, koja se razli-
kuje od grcke i krscanske antropologije. Prema starozavjetnom shvacanju ¢ovjek
je jedinstveno bice: tijelo (hebr. basar) i dusa (hebr. nefes, riidh, nismah) i duh
(hebr. riidh) stvaraju psihosomatsko jedinstvo. Dusu starozavjetni pisac shvaca
druk¢ije nego greki pisac (gre. psyche). Kad najstariji biblijski tekstovi govore o
uskrsnuc¢u (npr. Iz 26,19 i Pnz 12,2), misle na cijelog covjeka; uskrsnuce se tice
svekolike psihosomatske stvarnosti. Prema hebrejskom shvacanju nefes (dusa)
ozivljuje tijelo, ali bez tijela i neovisno o njemu ne moze postojati.”’ Prema ta-
kvom shvacanju nephes (dusa) nije samostojan element, nego moze zZivjeti zajed-
no s tijelom, pa i u Podzemlju. No, ondje nastavlja Zivjeti u smanjenom zivotu.

4.2.1 »8eol« (podzemlje)

»Seol«, »podzemlje« jest mjesto smjesteno duboko ispod zemlje (Ps 86,13;
Ez 31,14.16.18; 26,20): u njemu vlada mrak, tama (Job 10,21); on je zatvor s
vratima (Iz 38,10; Job 38,10), sa zasunima (Jona 2,7). Poslije smrti svi idu u
»ieol«, bez izuzetka (Ps 89,49). 1z »3eola« nema povratka: tko je jednom u nj si-
gao, odanle se vise ne vraca (Job 7,9). U »ieolu« nema nikakve aktivnosti, nema
znanja (Ps 88,5-11; Job 14,21-22); ondje nitko Boga ne slavi (Iz 38,18; Bar 2,17,
Sir 17,27). Samo Jahve moze izbaviti pokojnika iz »$eola« (1 Sam 2,6), jer je On
gospodar Zivota i smrti (Ps 30,4), gospodar »seola« (Am 9,2) i nece dopustiti da
pravednik ugleda trulezi (Ps 16,10-11). Kad Psalmist zahvaljuje Bogu $to ga je
izbavio iz »§eola«, on mu zapravo zahvaljuje §to ga je izbavio od smrti (Ps 18,6;
116,3).

4.2.2 Smrt

U skladu sa starozavjetnom antropologijom smrt nastupa odmah, ¢im Jahve
oduzme ¢ovjeku zivotni dah (hebr. nesamah ili riicih). Zivotni dah se u trenutku
smrti vraca Bogu, gospodaru zivota koji ga je ¢ovjeku udahnuo (Job 34,14; Ps
104,29). No, time nije s covjekom sve svrseno: nesto od ¢ovjeka ostaje i nastav-
lja Zivjeti poslije tjelesne smrti.

Smrt se u biblijskim tekstovima razli¢ito shvaca: 1) U bioloskom smislu u
kojem je smrt svrietak povijesnog ¢ovjekovog zivota. 2) U mitoloskom smislu
prema kojemu smrt shvacena kao neka sila, snaga, mo¢. 3) U simbolickom smi-
slu u kojem je smrt gubitak Zivota kakav Bog Zeli ostvariti u ¢ovjeku. U tom

% Usp. A. REBIC, Vjera u prekogrobni zivot, str. 350-351; ISTI, Sredisnje teme, str. 92-97; P.
VRIEZEN, Théologie de I'Ancient Testament, str. 171-175.
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smislu zivot je sveukupno blagostanje covjekovo, a smrt potpuni gubitak blago-
stanja, srece 1 milosti. Svoje blagostanje pobozni Izraelac trazi u saveznickom
zajednistvu s Bogom, u poslusnosti Jahvi (Pnz 30,15-19). Ako se taj savezni¢ki
odnos poremeti, nastupa osobna tragedija, smrt (Pnz 28; Job 5,17-27). Za Izrael-
ca je stoga najvece dobro opsluzivanje Saveza i zajednistvo s Bogom. U tom se
smislu o zivotu i o smrti ¢esto govori u NZ (usp. Iv 11,25-26: »Ja sam uskrsnuce
i zivot: tko u mene vjeruje, ako i umre, zivjet ce. I tko god zivi i vjeruje u mene,
nece umrijeti nikada. Vjerujes li ovo?« Tu je zivot shvacen kao zajednistvo s
Bogom, vjec¢ni zivot). U Post 2-3 Jahvist nije mislio na smrt kao naravni doga-
daj, nego kao kaznu Bozju nad onima koji su povrijedili Savez Bozji, smrt kao
sudtu suprotnost onomu 3to Bog namjerava s covjekom. Bog hoce da ¢ovjek zi-
vi; njegova volja za ¢ovjekovim Zivotom jaca je od stvarnosti smrti (Izl 3,14;
33,19; 34,6; Ez 18,31; Ps 13,3). Zato se pobozan Izraelac ¢vrsto nada u Jahvinu
pobjedu nad smréu.*

4.2.3. Uskrsnuce tijela

Vjera u uskrsnuce nije u SZ sasvim jasno izrazena, barem ne do vremena
Makabejaca (1. st. pr. Kr.). U Petoknjizju ono jo§ uopce nije spomenuta, u pro-
roka se rijetko spominje a i onda uglavnom u metaforickom znacenju fizickog
ozdravljenja ili nacionalne obnove (npr. 1 Kr 17,17-24; 2 Kr 4,31-37; 13,21; Ho$
6,1-3; Jr 53,10-12; Ez 31,1-14). Ho3 6,1-3 navijestajuci da ¢e nas Bog ponovno
vratiti u zivot, od mrtvih nas dici, misli zapravo na obnovu naroda. Tek ¢e kasni-
je taj tekst biti shvacen u individualnom smislu, to jest kao uskrsnuce ¢ovjeka
pojedinca od mrtvih (targumim, Septuaginta, Novi zavjet). Pa i posuzanjski pro-
roci kao Ezekiel i Deuteroizaija (npr. Ez 37,1-14; 1z 53,10-12) navijestaju uskr-
snuce ve¢ma u znacenju nacionalnog uskrsnuca, nacionalne obnove, nego indivi-
dualnog uskrsnuca. Ezekijelovo videnje suhih kostiju oko kojih prolazi duh Bo-
ga stvoritelja aludira na ponovno radanje izraelskog naroda. Medutim, ovi ¢e
prorocki tekstovi kasnije biti shvaceni u individualnom smislu i tako shvaéeni
imati veliki utjecaj na postupno razvijanje vjere u uskrsnuce.

Tek u mladim biblijskim tekstovima, u II. st. pr. Kr., pojavljuje se vjera u
uskrsnuée mrtvih (usp. Dan 12,1s; 2 Mak 7,1s; 1z 26,19)."' Razvoju vjere u uskr-
snu¢e kakvu susrecemo u NZ doprinio je u znagajnoj mjeri helenizam i
apokalipticka literatura. A prije toga, utjecaj iz Perzije. Medutim, jos su u Isuso-
vo vrijeme vjeru u uskrsnuce neki Zidovi osporavali (usp. Mk 12,18-27): Sadu-

w0 A.REBIC, Sredisnje teme, str. 92-97. 1STL, Vjera u prekogrobni zivot, str. 352-353
4 R. MARTIN-ACHARD, La Mort en face selon la Bible hébraique. Labor et Fides, Genf,
1988., str. 102,
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ceji, na primjer, jos uvijek nisu vjerovali u uskrsnuée.” Dapace, to je bio kamen
spoticanja u raspravama izmedu Saduceja koji nisu vjerovali u uskrsnuce mrtvih
i Farizeja koji su uskrsnuce ispovijedali svim srcem.

U nastajanju vjere u uskrsnuce veliku ulogu imala je i povijest: vjera u uskr-
snuée je odgovor na brojne dogadaje, osobito na gréki progon Zidova pod Anti-
ohom IV. Epifanom®, odgovor na egzistencijalno i teolosko pitanje, koje je Zi-
dove oduvijek muéilo, $to se naime dogada s pravednicima poslije smrti®,

Starozavjetni su pravednici, utemeljeni u jahvistickim vjerskim predajama,
shvacali uskrsnuce kao apokalipticku sliku apsolutne Bozje vlasti i pobjede nad
smréu. Poceli su vjerovati u uskrsnuce: vjerovali su da ¢e stari svijet nestati a no-
vi nastati, da ¢e nastati Bozja vladavina, Bozje kraljevstvo. Vjerovali su da ce se
svi ljudi pojaviti pred Bozjim sudistem te ¢e pravednici primiti nagradu — Zivot,
to jest saveznicko zajednistvo s Bogom, a gresnici kaznu — smrt, to jest izbaciva-
nje iz Saveza (usp. Mt 25,31-46)".

Prema starozavjetnom shvacanju citav covjek, a ne samo dusa ili samo tije-
lo, mora imati udjela u sreci ili nesrec¢i, u nagradi ili u kazni poslije smrti. Misao
u uskrsnuée u tom kontekstu postupno se u SZ probijala do svoje jasnoce. Vjera
u uskrsnuce bila je tijesno povezana s vjerom u dolazak Mesije i u njegovu ob-
novu Izraela i u obnovu svega svijeta. Trebao je nuzno doc¢i Mesija da nam on
dade odgovor na tako sudbonosna pitanja o zagrobnom Zivotu. Vide svjetla na
uskrsnuce od mrtvih bacit ¢e stoga tek Novi zavjet.

II. NOVOZAVIJETNA ESHATOLOGIJA

Novozavjetni tekstovi u navijestanju buducnosti govore o »otkupljenju,
»uskrsnuc¢u« i »zivotu nakon smrti«. Oni govore i o svrietku svijeta i povijesti.
Oc¢ekuju dolazak posljednjeg dana koji ¢e se pojaviti na zvuk posljednje trube
(usp. 1 Kor 15,52). Ovom posljednjemu danu prethodit ¢e eshatoloske nevolje,
velika zla (Otk 15,1; 21,9), pobjeda nad smrc¢u (1 Kor 15,26), uskrsnuc¢e mrtvih,
posljednji sud i kona¢no spasenje (Iv 6,39-40.44.54; 11,24; 12,48; 1 Pt 1,5).

42 A. REBIC, Der Glaube an die Auferstehung im Alten Testament, u: Internationale theolo-
gische Zeitschrift Communio 19(1990), str. 1-2.

# R. MARTIN-ACHARD, Résurrection dans |'Ancien Testament et le Judaisme, u: Diction-
naire de la Bible, Supplement, Paris, 1981, str. 447,

4 P, GRESHAKE-J KREMER, Resurrectio mortuorum. Zum theologischen Verstindnis der
leiblichen Auferstehung. Darmstadt, 1986,

45 L. R. BAILEY, Death as theological Problem in the Old Testament, u: Pastoral Psychology
22(1971), str. 20-32; J. J. COLLINS, Apocalyptic Eschatology as the Transcendence of
Death, u: Catholic Biblical Quartery 36(1974), str. 21-34. Citirano kod A. REBIC, Der
Glaube, str. 5.
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Eshatologija je srediste novozavjetne teologije. Prema Novome zavjetu po-
sljednja su vremena vec¢ zapocela dolaskom Kristovim (Mk 1,14; Heb 1,2; 1 Pt
1,20). Stoga je krscansko vrijeme posljednje vrijeme. Krséani su primili eshato-
loski dar Duha Svetoga (Dj 2,17) i prolaze kroz eshatoloske nevolje (2 Tim 3,1;
Jak 5,3; 1 Iv 2,18; Juda 18; 2 Pt 3,8). Eshatoloski su dogadaji na neki nac¢in vec
prisutni, a opet su na neki nac¢in budu¢i. Postoji u krs¢ana neka stanovita nape-
tost izmedu onog »vec se dogodilo« i onog »jos se nije posve dogodilo«.

Na novozavjetnu eshatologiju izvrsile su velik utjecaj kasnozidovske apo-
kalipticke predodzbe: posljednje nevolje, dan Gospodnji, pojavak Gospodnji
(rapovoia), dolazak Mesije, Posljednji sud, uskrsnuc¢e mrtvih, buduéi zivot u
blazenom zajednistvu s Bogom.* U skladu s kasnozidovskim apokaliptickim
predodzbama novozavjetni tekstovi govore o padanju zvijezda s neba, o pojavku
Sina Covje¢jega na oblacima nebeskim, o djelima pravednika zapisanima u knji-
zi nebeskoj ... Apokalipticki mentalni sklop utjecao je na Isusov govor o posljed-
njim vremenima. Svoju poruku o posljednjim vremenima Isus je svojim suvre-
menicima upravo u tom njihovom mentalnom sklopu u¢inio razumljivijom i va-
Ze¢om za sva vremena. Apokalipticke su predodzbe, u stvari, samo posluzile
Novom zavjetu da pomocu njih izrazi ono sto je Isus navijestio glede posljednjih
vremena svijeta i covjeka. Prema Bultmannu Isus je svoju eshatolosku poruku
uputio svakoj osobi tako da se ona mora sada i ovdje odluciti za Boga: svaki je
covjekov trenutak »posljednji cas«.

Nemoguée je odijeliti apokalipticke predodzbe od eshatoloskog sadrzaja®.
Novozavjetni metaforicki govor sadrzi vizionarsku cjelinu: spaja proslo iskustvo
i anticipira buduce iskustvo i upucuje na shvacanje i id¢ekivanje s jedne strane
povijesti i svijeta, a s druge svakog ¢ovjeka pojedinca.

U istrazivanju novozavjetne eshatologije otkrivamo dvije vrste eshatoloskog
poimanja i nadanja. Na jednoj su strani oni spisi koji naglasavaju ¢esto apokalip-
tickim jezikom i slikama buduci vid eshatolodkog spasenja. U ovu vrstu spisa
spadaju i oni spisi koji odrazavaju ono meduvrijeme izmedu Isusova Zivota i nje-
gova ponovnog dolaska (mopovoia). Na drugoj su strani oni novozavjetni spisi
koji isticu iskustvo i uvjerenje da je u Isusu Kristu eshatolo$ko spasenje vec
prisutno; ono je ve¢ sadasnja stvarnost. Medutim, valja naglasiti da nijedan od
novozavjetnih spisa ne naglasava eshatoloski vid tako da bi posvema iskljuéio
onaj drugi vid. Ova dva tipa ranokr§¢anske eshatologije izgleda da su se razvili
neovisno jedan o drugome, ali u dijalekticnoj napetosti jedan prema drugome.

4 P, GRELOT, L ‘espérance juive a |'heure de Jésus, Pariz, 1978., str. 18ss.; M. GOURGUES,
L’audela dans le Nouveau Testament, Cahiers Evangile Nr. 41, Pariz, 1982.
1 W. G. DOTY, IMdentifying Eschatological Language, u: Continuum VII(1975), 546-561.
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1. Eshatolo$ko spasenje u novozavjetnim spisima

1.1 Pavao

Za vjeru Isusovih ucenika od temeljna znacenja bilo je Isusovo uskrsnuce i
njegova ukazanja: to je bio preobrat na njihovu putu vjere u Isusa. Ovdje ne ka-
nimo razglabati otajstvo Isusova uskrsnuéa; to nije sada na§ zadatak; uostalom, o
tome je napisano posljednjih godina mnogo knjiga.” Cinjenica da je »Isus umro
i tre¢i dan ustao od mrtvih« (usp. 1 Kor 15,3s) u¢enike je potaknula na razmi-
§ljanje o eshatoloskim stvarnostima, o uskrsnucu mrtvih. Isus je uskrsnuo da bi
ziv i cjelovit, tijelom i dusom, usao u transcendentni, Bozji svijet.” U poslanici 1
Kor 15 Pavao je teoloski razglabao posljedice Isusova uskrsnuca. Za nj je vjera u
Isusa, uskrslog od mrtvih, polaziste i temelj vjere u eshatolosko uskrsnuce mr-
tvih. »No ako se propovijeda da je Krist od mrtvih uskrsnuo, kako neki medu va-
ma govore da nema uskrsnuca mrtvih? Ako nema uskrsnuca mrtvih, ni Krist nije
uskrsnuo. Ako pak Krist nije uskrsnuo, uzalud je doista propovijedanje nase,
uzalud i vjera vasa ... Ako se samo u ovom zivotu u Krista ufamo, najbjedniji
smo od svih ljudi« (1 Kor 15,13-14.19).

Pavao vidi nutarnji suodnos izmedu Isusova uskrsnuc¢a i buduceg uskrsnuca
mrtvih. U kontekstu tipologije Adam — Krist promatra Pavao Krista kao zacetni-
ka novog svijeta, otkupljenog covjecanstva. Za nj je Isus »prvina urkrslih«.
»Doista, po ¢ovjeku smrt, po %ovjeku i uskrsnuée od mrtvih. Jer kao $to u Ada-
mu svi umiru, tako ¢e i u Kristu svi biti ozivljeni. Ali svatko u svom redu: prvina
Krist, a zatim koji su Kristovi ...« (I Kor 15,21-23).”

Na krizu je Krist izvojevao kona¢nu pobjedu nad grijehom, nad zlom i nad
Zlim (usp. 1 Kor 1,21-24; 2,6-9). Na krizu je, kao poslije stradne oluje, zasjalo
novo eshatolosko obzorje. Pavao je protumacio i kako ¢e izgledati uskrsno tijelo:
»... sije s¢ u raspadljivosti, uskr$ava u neraspadljivosti; sije se u sramoti, uskrsa-
va u slavi; sije se u slabosti, uskr$ava u snazi; sije se tijelo naravno, uskr3ava ti-
jelo duhovno. I kao $to smo nosili sliku zemljanoga (tj. Adama), nosit ¢cemo i sli-
ku nebeskoga (tj. uskrsloga i proslavljenoga Krista). A ovo, braco, tvrdim: tijelo
i krv ne mogu bastiniti kraljevstva Bozjega« (1 Kor 15,42-44.49-50). Ovdje mo-
ramo prepoznati vjeru Kristova u¢enika u uskrsnuce kao ¢injenicu koja nadilazi

# A REBIC, Isusovo uskrsnuce. Izvjesca — poruka — vjera. 2. preradeno izdanje, KS, Zagreb,
1999, s literaturom na str. 223-228.

49 R. SCHNAKENBURG, Zukunfi, str. 69: K. BERGER, Die Auferstehung des Propheten und
die Erhéhung des Menschensohnes, Gottingen, 1976., str. 232. H. C. C. CAVALLIN, Life
After Death. Paul’s Argument for the Resurrection of the Dead in 1 Cor 15, Lund, 1974.

50 M. GOURGUES, La resurrection des morts, u: L’au-deld dans le Nouveau Testament, Ca-
hiers Evangile Nr. 41, Pariz, 1982,, str. 42-63.
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zemaljsko-povijesne okvire te sasvim i1 potpuno spada u transcendentni Bozji
svijet.”

Prema Pavlovu naucavanju Kristov kriz i uskrsnuce predstavljaju okosnicu
vremena, »puninu vremena«: Nadosla je punina vremena (Gal 4,4), i svatko tko
je u Kristu, »nov je stvor; staro uminu, novo, gle, nastal« (2 Kor 5,17; 1 Kor
10,11). No, punina vremena nije dovriena, ona je tek zapocela: spasenje se »jos
nije« potpuno ostvarilo: »Ta u nadi smo spaseni« (Rim 8,24). Krscani koji su kr-
teni u smrt Kristovu imat ¢e udjela u uskrsnucéu tek u buduénosti (Rim 6,1ss).
Kao bastinici i subastinici Kristovi kri¢ani ¢e biti po Kristu oslobodeni od budu-
¢e srdzbe (Rim 5,9-11) i bit ¢e proslavljeni s Kristom (Rim 8,17). Pavao podsje-
¢a Korincane da svijet prolazi — »jer prolazi obli¢je ovoga svijeta« (1 Kor 7,31)
-1 obecava Rimljanima da ¢e i samo stvorenje biti oslobodeno robovanja pokva-
renosti kako bi moglo sudjelovati u slobodi i slavi djece Bozje (Rim 8,21). Poja-
vak Kristov (mapovoia) u potpunosti ¢e ostvariti otkupljenje svijeta, kozmosa,
koje se veé za Zivota [susova na zemlji zapo¢elo ostvarivati.™

Pavao rabi apokalipticke slike da bi saéuvao razliku izmedu vjere i gledanja.
On je uvjeren da je »dan Kristov« (Fil 1,6.10; 2,16; usp. 1 Kor 4,5; 2 Kor 5,10;
Rim 14,4) i buduce spasenje vrlo blizu (Rim 13,11ss; 2,3ss; 14,12) i da ce se
ostvariti jos za njegova zemaljskoga zivota. U 1 Sol 4,13-18 Pavao tjesi Solunja-
ne koji tuguju zbog onih koji su umrli prije »dana Kristova«. On im obecava da
¢e prilikom Dolaska Gospodnjeg s nebesa na posljednji dan mrtvi uskrsnuti prvi,
a zatim ¢emo mi Zivi, preostali, zajedno s njima biti poneseni na oblacima u su-
sret Gospodinu, u zrak ...« (1 Sol 4,17). U | Kor 15 Pavao je jo§ uvijek uvjeren
da nece svi umrijeti (»usnuti«) do Dana Gospodnjeg (15,51). I oni koji su usnuli
i oni koji su jos na zivotu postic¢i ¢e uskrsnuce kroz iznenadnu izmjenu zemalj-
skog, raspadljivog tijela (copo moyynikov) u nebesko i duhovno tijelo (copa
nvevpatikov), u besmrtno tijelo. Na Dan Dolaska Gospodnjeg (rapovoia), kad
nadode svrsetak, posto Krist unisti svaku vlast i mo¢, uklju¢ivsi i posljednjeg ne-
prijatelja, smrt, on ¢e tada svecano inaugurirati kraljevstvo Bozje (15,24-26). U
Fil 1,23-24 (a mozda i u 2 Kor 5,1ss) Pavao povezuje svoje »biti s Kristom« sa
svojom vlastitom smréu. On ¢vrsto vjeruje da ¢e Bozja mo¢ pobijediti sadasnje
nevolje i zle sile (Rim 5 — 7). Za pravednika posljednji ¢e dan biti dan spasenja
(Rim 13,11-12) i proslave (Fil 3,21; Rim 8,18.21; 2 Kor 4,17). Za knezevstva i

5t R, SCHNAKENBURG, Zukunft, 72.

52 G. KLEIN, Apokalyptische Naheerwartung bei Paulus, u H. D. BETZ i L. SCHOTTROFF,
Neues Testament und Christliche Existenz, Festschrift fiir H. Braun zum 70. Geburtstag,
Tiibingen, 1973., str. 241-262; J. A. FITZMYER, According to Paul. Studies in the theology of
the Apostle. New York, 1962.; L. J. KREITZER, Jesus and God in Paul’s Eschatology (diss.
London, King’s College), London, 1987.; P. BENOIT, L évolution du langage apocalyptique
dans le corpus paulinien, u: Apocalypses et théologie de I'espérance, Pariz, 1977., str. 324,
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vlasti ovoga svijeta, koje sada vladaju svijetom, Posljednji ¢e dan biti dan uniste-
nja.

Bozja sila, koja nadilazi sadasnji vijek 1 stoji visoko iznad svih sila ovog
svijeta, ve¢ djeluje u zivotu krscana. Oni su vec¢ primili njegova Duha. »Ako li
Duh Onoga koji uskrisi Isusa od mrtvih prebiva u vama, Onaj koji uskrisi Krista
od mrtvih, ozivit ¢e i vasa smrtna tijela po Duhu svome koji prebiva u vamal«
(Rim 8,11). Krs¢ani su predstavnici ovog novog svijeta. To je razlog njihove na-
de. Pavao, medutim, naglasava da i unato¢ tomu 3to su kr§cani upravljeni prema
buducem svijetu i vremenu i po tomu pozvani u slobodu, oni ostaju u ovom svi-
jetu 1 u opasnosti da postanu plijenom sila ovoga svijeta. Tu je kricanski zivot
shvacen u apokaliptickom kontekstu: eshatoloska i apokalipticka su misao me-
dusobno isprepletene.

1.2. Sinopticka tradicija (Quelle, Marko, Matej, Luka)

1.2.1. Izvor Logia (Quelle). U najstarijem sloju ranokri¢anske predaje
(njem. Quelle: izvor; kr. Q) iz koje su izrasla evandelja, Isus je predstavljen kao
eshatoloski navjestitelj i spasitelj. Kao eshatoloski prorok on istjeruje zle duhove
(Lk 11,14-22; 17,20s; Mt 12,22-29; Mk 3,22-27), navijesta dolazak kraljevstva
Bozjeg i zapo¢inje ga ostvarivati na zemlji (Lk 7,19-23; Mt 11,2-6).” Svojim ¢u-
desnim djelima, on dokazuje prisutnot kraljevstva Bozjega. »Ali ako ja prstom
Bozjim izgonim davle, zbilja je doslo k vama kraljevstvo Bozje« (Lk 11,20).
Ivanovim u¢enicima Isus porucuje: »Podite i javite Ivanu $to ste ¢uli 1 vidjeli:
Slijepi progledaju, hromi hode, gubavi se ¢iste, gluhi ¢uju, mrtvi ustaju, siroma-
sima se navjesc¢uje Evandelje.« (Mt 11,5). Ova su ¢udesna djela znakovi dolaska
kraljevstva Bozjega, novog svijeta, novih odnosa medu ljudima i izmedu ljudi i
Boga. I ne samo ta ¢udesna djela, nego i propovijedanje Evandelja i Isusovo
iskazivanje ljubavi i milosrda prema grje$nicima, carinicima, preljubnicama
znak su nazocnosti kraljevstva BoZjega. Pocinje se ostvarivati vrijeme buduceg
spasenja. Buduce je spasenje poput sjemena ba¢eno na tlo povijesti ¢ovjecan-
stva. Treba Cekati da ono izraste u veliko stablo na koje ¢e slijetati ptice i naci
odmor.

$3 J. SCHULLING, Studien zum Verhiltnis von Logienquelle und Marcusevangelium,
Wiirzburg, 1991.; J. S. KLOPPENBORG, The Formation of Q: Studies in Antiquitiy and
Christianity, Philadelphia, 1987.; D. ZELLER, Kommentar zur Logienquelle, Stuttgart, 1993;
S. H. BRANDENBURGER - T. HIEKE, Wenn drei das gleiche sagen. Studien zu den ersten
drei Evangelien. Miinster, 1998.; P. HOFFMANN, Tradition und Situation. Studien zur
Jesustiberlieferung in der Logienquelle und den synoptischen Evangelien, Miinster, 1995.;
J. SCHRODER, Erinnerung an Jesu Worte. Studien zur Rezeption der Logieniiberlieferung
in Markus, Q und Thomas, WMANT 76, Neukirchen-Vlyn, 1997.
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Buduci da je Isus eshatoloski glasnik, svaka osoba odreduje svoju sudbinu u
skladu s odgovorom koji mu daje. Zahtjevi eshatoloskog ucenistva dati su u ap-
solutnim terminima: slijediti Isusa znaci napustiti svoj dom i pretpostaviti Isusa
vlastitoj obitelji (Lk 9,57; 14,25s), podnositi progonstva i nevolje (Lk 12,2-12).
Oni koji budu ostali vjerni bit ¢e nagradeni na Posljednji dan. Vrijeme u kojem
netko moze uéi u kraljevstvo Bozje, novi svijet, kratko je (Lk 13,25-28), a sud je
Bozji blizu. Isus uci svoje ucenike ne samo da mole za skori dolazak kraljevstva
Bozjeg, nego i da mole da se skrate eshatoloske nevolje (Lk 11,1-4). Eshatoloske
prispodobe stalno isticu da moramo uvijek biti spremni za dolazak Gospodnji,
buduéi da ne mozemo znati unaprijed dolazak Sina Covje¢jeg. Posljednji ¢e dan
do¢i iznenada, ali sigurno (Lk 13,20-21). Za Q eshatolosko spasenje znaci pre-
obrat sadasnje stvarnosti: siromasni ¢e bastiniti kraljevstvo (Lk 6,20-21); progo-
njeni Isusov uéenik na kraju ¢e se radovati (Lk 6,22-23) o dobiti zaluZeno mjesto
u kraljevstvu te sudjelovati na sudu (Lk 22,29-30).

Ukratko, prema Q Isusovo je sluzenje ve¢ pocelo ostvarivati eshatolosko
spasenje. Ovo uvjerenje oblikuje temelj za eshatoloSku parenezu koja je izrazena
apokaliptickim jezikom i slikama.™

1.2.2, Marko

Prema Markovu evandelju eshatolosko se kraljevstvo Bozje priblizilo u dje-
lu i Zivotu Isusovu.” »Ispunilo se vrijeme, priblizilo se kraljevstvo Bozje! Obra-
tite se i vjerujte Evandeljul« (Mk 1,14-15). Tri su eshatoloska elementa vazna u
ovoj kratkoj recenici: »ispunilo se vrijeme«, »priblizilo se« i »kraljevstvo Bozje«.
Izraz »kraljevstvo Bozje« ukorijenjen je u prorockoj poruci SZ prema kojoj on
zna¢i novu situaciju koja nastaje Bozjim zahvatom u povijest, znac¢i »Bozju
vladavinu« u kojoj je na prvom mjestu postivanje volje Bozje i ostvarivanje nje-
gove svetosti. U Isusovim ustima ovaj je izraz strogo eshatoloski oznacen, kao
i3¢ekivano konacno spasenje, u kojem ¢e prestati sve nevolje 1 trpljenja ovog
svijeta. Ovo »kraljevstvo Bozje« jos nije doslo; ono je blizu. Zato Isus preporuca
svojim ucenicima da mole da »dode kraljevstvo Bozje i da se ostvaruje volja
Bozja« (usp. Mt 6,9-10). »Ispunilo se vrijeme« i »priblizilo se«, dvije su radnje
koje oznacuju nastupajucu stvarnost, ali ne u smislu ve¢ posve ostvarene stvar-
nosti (realizirana eshatologija). Radi se o neposrednoj blizini, ali ne i o ostvare-

5 R. SCHNAKENB URG, Zukunfi, str. 58-62; ISTI, Gottes Herrschaft und Reich, Freiburg-Ba-
sel-Wien, “1965., 88-90; P. HOFFMANN, S:ud:en zur Theologie der Logienguelle, Miinster i,
Ww., 1972, 50-79 S. SCHULZ Q. Die Spr uchquelle der Evangelien, Ziirich, 1972., 261-267,
A. POLAG, Die Chrisro:"ogie der Logienquelle, Neukrichen, 1977, 48 1 79; K. ERLEMAN'N,
Naheerwartung und Parusieverzogerung im Neuen Testament, Tiibingen, 1995.

55 A.J. FESTUGIERE, La bonne nouvelle de Jésus selon Marc, Pariz, 1992.
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noj stvarnosti. Tu se jasno isti¢e napetost izmedu »vec¢ se ispunilo« i »jos nije
doslo do punine«. Prispodobom o gorusi¢inu sjemenu (Mk 4,3ss) Marko snazno
istice kontrast izmedu posijanoga sjemena i izrasla stabla na koje ptice sjedaju i
traze odmora.

Isus prema Markovu evandelju (i prema drugim sinopticima) opisuje skoro
kraljevstvo Bozje raznim slikama kao $to je to ¢inio ve¢ SZ (svetana vecera,
gozba, vrijeme Zetve, plodovi, bogati ribolov ...).*

To su novi tonovi o kraljevstvu BoZjem u Isusovim prispodobama. Isus je
svjestan da je s njime nado$lo novo vrijeme (usp. Mk 2,2s). Kraljevstvo je vec¢
prisutno, ali je skriveno (4,26-29.30-32) i uskoro ¢e se pojaviti u sili (9,1). Budu-
¢i da kraljevstvo u sadasnjosti jos ne ocituje svoju silu i slavu, njega razumiju
samo oni kojima je ono povjereno kao otajstvo. Ovdje, u 13,1-4.28-27 evandelist
tumaci apokalipticku tradiciju te tako vrlo jasno odaje svoje eshatolosko shvaca-
nje. Ova tradicija opisuje nevolje onog kratkog vremena koje ¢e prethoditi esha-
tonu (retci Sb-23) i navijesta Pojavak Sina Covjecjega (rapovota: retei 24-27).
Ratovi, zemljotresi, glad i progonstva samo su pocetak »porodajnih boli« na-
dolazeceg vremena. Tek na kraju konacnih nevolja doci ¢e svrsetak, a to znaci
unistenje kozmosa i proslava izabranih.

U posljednjem dijelu govora Marko istice svoje eshatolosko shvacanje. Ret-
ci 28-31 odgovaraju na pitanje uc¢enika u retku 4: »Reci nam kada ¢e to biti i na
koji se znak sve to ima svr$iti?« Marko istice da je razorenje Jeruzalemskog hra-
ma znak da je kraljevstvo vrlo blizu, da ga treba ocekivati unutar zivotnog vijeka
jedne generacije ljudi (13,29-30). Medutim nitko, pa ni sam Isus, ne zna to¢an
dan ili uru kad ¢e se ovaj dogadaj zbiti. Retci 13,33-37 opisuju posljedice za po-
nasanje ucenika: poput vratara u prispodobi ucenici moraju stalno bdjeti, jer ¢e
gospodar iznenada do¢i (Mk 13, 33.35.37).

Marko razumije da ¢e vrijeme i sudbina kri¢ana u onom kratkom vremenu
biti sli¢ni Isusovom vremenu. Vrijeme navijestanja evandelja (13,10; 4,14) ne-
izbjezno uzrokuje progonstvo i trpljenje za zajednicu. Oni koji su ¢uli i prihvatili
poruku moraju sada uzeti svoj kriz i slijediti Isusa na njegovu putu do smrti
(8,34-38). Napast je za ucenika da se u tom nevjernom i pokvarenom vremenu
zastidi Isusa 1 njegovih rijeci (8,38).

Da bi uévrstio vjeru i ustrajnost svoje zajednice, Marko istice obadvoje; da
je vrijeme svrietka blizu i da svatko mora ostati budan, jer ¢e Gospodin doci
iznenada.

% R. SCHNAKENBURG, Zukunft, str. 58-62.
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1.2.3. Matej

Matej preuzima i jo$ jace istice is¢ekivanje eshatoloskih dogadaja i apoka-
lipticki jezik svojih izvora. On smjestava Isusa u povijest Crkve i izri¢ito pove-
zuje eshatologiju s ekleziologijom. Poput Pavla, on razlikuje izmedu kraljevstva
Sinovljeva i kraljevstva Oc¢eva. Matej istice Isusovu poniznost i nada se u njegov
buduci pojavak u slavi. Pa kad i govori o kraljevstvu kao da je ono ve¢ doslo (re-
¢enicama koje preuzima iz Q: 12,28), on istice buducnost suda (12,27.36-37),
oznacuje sadasnjost kao vrijeme odluke (12,30) i jasno razlikuje izmedu ovog
vremena i bududeg svijeta, buducega eona (12,32).

Matej povezuje eshatolosko is¢ekivanje s etickim parenezama. On jedini da-
je podroban opis posljednjeg suda (25,31ss; 13,36ss; 7,21ss) pred kojim ¢e mo-
rati svi ljudi odgovarati za svoje ¢ine (16,27). Tumacenje prispodobe o kukolju u
zitu (13,24-30.36ss) istice da Crkva nije zajednica izabranih, nego zajednica sve-
tih i gresnih koji su podvrgnuti sudu. Sin Covjecji ée sve suditi prema jednom je-
dinom kriteriju, naime, kako je tko ispunjavao volju Bozju (22,11-14; 16,27) i je
1i ili nije pokazao ljubav prema onima koji su bili u potrebi. Budu¢i da ¢e se Po-
javak Bozji (mapovoia) i posljednji sud dogoditi iznenada (24,43), krs¢ani mo-
raju bdjeti 1 biti spremni (24,42.44; 25,13). Matej stoga zakljucuje svoj apokalip-
ticki govor s prispodobom o vjernom i nevjernom sluzi (24,45-51), o mudrim i
ludim djevicama (25,1-13) i o talentima (25,14-30). Ove prispodobe pokazuju
§to znace vjernost, revnost 1 spremnost. Matej upozorava da se ne pouzdajemo u
okasnjavanje eshatoloskog dolaska Gospodnjeg. To izrazavaju rijeci nepraved-
nog sluge: »Okasnit ¢e Gospodar moj!« (24,48). Medutim, on kritizira lude dje-
vice §to su racunale na to da ¢e zaruénik uskoro do¢i i hvali mudre djevice §to su
predvidjele da ¢e njihov gospodar okasniti. Eshatologija 1 pareneza su tu jasno
isprepletene.

1.2.4. Luka

Luka pokazuje istu eshatoloSku hitnost kao i njegovi izvori. On povezuje
minulo Isusovo djelovanje, misionarske napore zajednice i buduci dolazak kra-
ljevstva. On, kao i Marko, shvac¢a da zivi u »posljednje dane« (Dj 2,17s). Uvje-
ren je u skori svrietak, ali nije¢e da ¢e on brzo do¢i (usp. Lk 19,11; 10,9; 11;
21,31-32). Luka izri¢ito nije¢e da se moze prihvatiti odlaganje Paruzije: Bog
ne¢e mnogo okasniti te ¢e »brzo« nagraditi svoje izabrane (Lk 18,1-8). Uce-
nici, stoga, trebaju uvijek biti »spremni«: »I vi budite pripravni jer u ¢as kad i
ne mislite Sin Covjecji dolazi'« (12,40).”

7 E. GRASSER, Das Problem der Parusieverzogerung in den synaptischen Evangelien und in
der Apostelgeschichte, Berlin, *1977., str. 50ss.
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U navjestanju kraljevstva Bozjeg Luka istice milosrdno prastanje Bozje i
prihvacanje grjesnika (prispodobe o izgubljenoj drahmi: Lk 15,3-4; o izgublje-
nom sinu: 15, 11-32; o farizeju i cariniku: 18,9-14 i mnoge druge). Luka zeli po-
kazati kako milosrdni i ljubezni Bog djeluje ve¢ sada na ljudima koji prihvacaju
njegovu ponudu spasenja. Bog djeluje konaéno i korjenito u prilog eshatoloskog
spasenja covjekova. Radikalna dobrota Bozja koju u Lukinu evandelju navijesta
Isus jest dobrota eshatoloski djelujuéeg Boga™.

1.3 Knjiga Otkrivenja

Pisac Knjige Otk je uvjeren da je proslavljeni Krist zavladao nad svijetom.
Eshatoloski svrsetak znaci unistenje protubozanskih sila, sud nad mrtvima i na-
gradu svih onih koji su trpjeli za Krista.

Koriste¢i se apokaliptickim slikama i primjenjujuci tradicionalne eshato-
loske sheme, Otkrivenje opisuje sadasnjost kao »kratko vrijeme« prije svrsetka.
Dok je u Marka duznost krs¢ana da u ovom kratkom vremenu navijestaju evan-
delje, dotle ¢e prema Otkrivenju krs¢ani morati u ovom kratkom meduvremenu
oti¢i u progonstvo ili u smrt (6,9-11; 13,10). Upravo onako kako je pobjeda Ja-
njeta u smrti na krizu bila preduvjet za njegovo nebesko kraljevanje, tako ce i
pobjeda krséana u mucenickoj smrti biti preduvjet uspostave Bozjeg kraljevanja
na zemlji. Kona¢no spasenje pretpostavlja novo nebo i novu zemlju. Smrt, pod-
zemlje ($eol i had) i sve druge neprijateljske sile bit ¢e unistene.

1.4 Poslanice Kolosanima i Efezanima.

Najznacajnija promjena u deutero-pavlovskim spisima je izmjena pavlov-
skih glagola iz buduceg u proslo vrljeme krs¢ani su pokopani s Kristom u krste-
nju i s njime su suuskrsnuli po vjeri (Kol 2,12). Poslanica Efezanima 2,5-6 drzi:
»nas, koji bijasmo mrtvi zbog prijestupaka, (Bog) ozivi zajedno s Kristom te nas
zajedno s njim uskrisi i posadi na nebesima u Kristu Isusu.«

U poslanici Kolosanima Krist je gospodar kozmosa, buduci da je nadvladao
kozmicke sile i pomirio svijet sa sobom (1,15-20; 2,9-15). Postavsi dionicima tih
dogadaja po krstenju (2,12; usp. 2,20 i 3,3) vjernici su oslobodeni od kozmickih
sila i preneseni u Kristovo kraljevstvo (1,13). Ovo otkupljenje znaci oprostenje
grijeha (1,14; 2,13). Spasenje se moze posti¢i po evandelju po kojemu smo sa-
znali za skriveno otajstvo Bozje (1,12; 4,3), tj. za Bozji nacrt spasenja ljudi

58 H. MERKLEIN, Die Gottesherrschaft als Handlungsprinzip. Untersuchung zur Ethik Jesu.
Wiirzburg, 1978., str. 236.
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(1,25ss). Evandelje je navijestilo »nadu koja nam je pohranjena u nebesima«
(1,3). Spasenje je prisutno u Crkvi, tijelu Kristovu, ali Crkva jo§ treba pokazati
da je ona pravo tijelo Kristovo ¢vrsto se vezuci s njime u trpljenju (1,24), u uza-
jamnom poducavnju (3,16), u zahvaljivanju i u himnima (1,12; 2,7; 4,2) i u lju-
bavi koja je sveza savrienstva (3,14). Tako je u poslanici Kolosanima paradoks
onog »vec prisutnog« i »jos buduceg« istican radi pareneze. Tvrdnji o novoj si-
tuaciji »Ako ste suuskrsnuli s Kristom« slijedi poticaj (pareneza), »trazite $to je
gore, gdje Krist sjedi zdesne Bogu!« (3,1-4).

Poslanica Efezanima ovo eshatolosko shvacanje dalje i dublje razvija. Povrh
izmjene glagolskih vremena iz buducnosti u proslost (2,4-7) ona misli da je spa-
senje prisutno u Crkvi. Krist je glava kozmosa i glava Crkve u kojoj su Zidovi i
drugi narodi postali jedna jedinstvena stvarnost. Medutim, radi etickih opomena
(pareneza), poslanica zadrzava napetost izmedu »veé« i »jo$ ne«. Premda su
vjernici suuskrsnuli s Kristom 1 sjeli na prijestolje u nebesima, oni tek moraju
odloziti stvoje »prijasnje ponasanje, starog ¢ovjeka, koga varave pozude vode u
propast« (4,22). Oni su oslobodeni od kozmickih sila, ali se jo§ moraju protiv
njih boriti (6,10ss). Kao i u Poslanici Kolosanima tako i ovdje u poslanici Efeza-
nima pisac upozorava vjernike da sadasnje spasenje mogu izgubiti.

1.5 Cetvrto evandelje

Pisac ¢etvrtog evandelja drzi da je eshatolodko spasenje ve¢ u sadasnjosti
ostvareno.” Vjernici ve¢ posjeduju vjeéni zivot i nisu vise pod sudom (5,24). Te-
meljni je stav evandelja ostvarena eshatologija. Evandelist vjeruje da je spasenje
dovrseno u Isusu Kristu koji je »spasitelj svijeta« (4,42) i njegov sudac (3,1-21;
5,22-24). Sud se ne dogada kao dramatski kozmicki dogadaj, nego kao posluh
Isusovoj rijeci, odgovor vjere njemu.

Evandelist isti¢e $to Isus Krist za nas ve¢ sada znaci. Isus govori Marti: »Ja
sam uskrsnuce i zivot: tko u mene vjeruje, ako i umre, Zivjet ¢e.« (Iv 11,25). A i
sud je ve¢ postao sadasnjost: »Tko vjeruje u Sina Bozjega, ne osuduje se; a tko
ne vjeruje, vec je osuden $to nije vjerovao u ime jedinorodenoga Sina Bozjega«
(Iv 3,18). I Ivan je svjestan onoga §to ¢e se u buducnosti dogoditi: osobna smrt,
progonstva, oporba svijeta ... No onaj koji je s Isusom ¢vrsto povezan ne plasi se
ni smrti ni nevolja pri smrti. U tom istom duhu pide i pisac Prve poslanice Ivano-

5 R. SCHNAKENBURG, Das Johannesevangelium, 11, Freiburg-Basel-Wien, 1977%, Exkurs,
S. 530-544; ISTI, Zukunft, str. 76; J. BLANK, Krisis. Untersuchungen zur johanneischen
Christologie und Eschatologie, Freiburg i. Br., 1964.; ISTI, Zur Gegenwartseschatologie des
Johannesevangeliums, u: K. SCHUBERT (urednik), Vom Messias zum Christus, Wien—Frei-
burg—Basel, 1964, str. 279-313.
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ve: »Ljubljeni, sad smo djeca BoZja i1 jo§ se ne oc¢itova §to ¢emo biti. Znamo:
kad se ocituje, bit ¢emo njemu slicni, jer vidjet ¢emo ga kao $to jest« (1 Iv 3,2).

Oni koji vjeruju u Isusa nisu vide »od ovoga svijeta« pa makar su jo§ uvijek
u svijetu (17,11.14.16). Oni su ve¢ prosli kroz sud, ostavili su smrt iza sebe
(8,51; 11,25) i postigli vjecni zivot (3,36). Prema cetvrtom evandelju eshato-
losko spasenje vec je sadasnja stvarnost ne samo u Isusu Kristu nego i u Zivotu
kric¢ana.

Poput Pavla i Ivan rabi izraz »ovaj svijet« (no xoopoo movtoo) da naznaci
korjenitu oporbu svijeta Bogu i Isusu. Medutim, evandelist nikad ne suprotstav-
lja »ovaj svijet« »buduéem svijetu, svijetu koji ima tek doci. Ovdje je element
vremena iskljucen. Bitno je svojstvo »ovog svijeta« tama, laz, smrt i ropstvo.
Vladar »ovog svijeta« je davao (12,31; 14,30; 16,11), a robovanje njemu je sino-
nim za robovanje grijehu i smrti. Za razliku od »ovog svijeta« Isus je svjetlo,
istina, sloboda, zivot i uskrsnuce.

Budu¢i da je »ovaj svijet« stvorenje Bozje (1,3) i predmet njegove ljubavi
(3,16), Bog ga spasava. On $alje svog Sina, svjetlo istinito da razbije tamu ovog
svijeta, da spasi svijet. Poslavai Sina u svijet, Bog je trazio od ljudi da se odlu¢e
za svjetlo protiv tame; odluka svakog pojedinog ¢ovjeka treba biti za Isusa a pro-
tiv »ovog svijeta«. Ovakva odluka jest prijelaz u eshatoloku stvarnost. Spasenje
koje se jednom ostvarilo u Isusovu Zivotu, ostvaruje se neprestano iznova »od
gore«. Vjernici ne trebaju nista vise ocekivati od buducnosti, nego ono $to su vec
primili: Zivot, slavu, mir, ljubav i zajednistvo.

Da se eshatolosko spasenje ipak »jo§ nije« sasvim dogodilo, isti¢e Ivan u
Isusovu govoru na rastanku s ucenicima (Iv 13 — 17). Ucenici su jo$ u svijetu i
jos su njemu izlozeni. Oni su odijeljeni od svog Gospodina i dozivljavaju Zalost,
muku, progonstvo i odbijanje. Rastanak Isusov znaci da on odlazi prije njih da
im pripravi mjesto u nebesima. U vrijeme izmedu Isusova odlaska i njegova po-
novnog Pojavka (mopovoio) Isusa ¢e medu njegovim ucenicima zastupati Duh
Branitelj (ropokietoc).

2. Eshatolo$ko spasenje kao sadasnjost

U vremenskom i§¢ekivanju posljednjih vremena, Novi zavjet upucuje na na-
petost realizirane eshatologije. To proizlazi iz uvjerenja krs¢ana da su se neki vi-
dovi buduceg spasenja ve¢ ostvarili u ovim sada$njim povijesnim 1 svjetskim
uvjetima, a neke josd treba iscekivati. Teolozi rado u tom kontekstu rabe izraz
»realizirana eshatologija«. Sve kr$¢anske eshatologije, pa i one koje zastupaju
gnostici, uklju¢uju i sadadnje 1 buduce vidove spasenja. Medutim, realizirana
eshatologija istice »vec« dogodeno spasenje kao nesto $to su kricani u svom zi-
votu vec iskusili.
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2.1. Entuzijasticka eshatologija

Oba su tipa eshatologije (jos is¢ekivano kraljevstvo, i vec ostvareno kraljev-
stvo) pronadena i u kumranskim spisima. Zahvalnicki psalmi (hodajot) pojmov-
no sintetiziraju eshatolosko spasenje kao sadasnju stvarnost. U Kumranskoj se
zajednici (jahad) spasenje o¢ituje u posjedovanju Duha Bozjega, u iskustvu es-
hatoloskog znanja i radosti, u oprastanju grijeha i u prestanku nevolja, te u uskr-
snucu, zajednistvu s andelima, oslobodenju od smrti, novom zajednistvu i u pro-
leptickom eshatolodkom prijenosu u nebesa. Zajednica je samu sebe shvacala
kao eshatologki hram i boraviste samog Boga i njegovih andela medu ljudima.

I rana je kric¢anska zajednica sebe shvacala kao ukorijenjenu u sada$nje
iskustvo eshatoloskog spasenja. O tomu svjedoc¢i vecina novozavjetnih spisa.
Istrazivanje koje seze do Pavlovih »protivnika« i do protivnika Marka, Luke
Mateja i Pastoralnih poslanica i Otkrivenja otkrilo je ostatke takva ranog kric¢an-
skog entuzijazma. Poslanica 2 Tim 2,17b-18 sadrzi primjedbu da ima kr$é¢ana
koji drze da je uskrsnuce vec¢ bilo. U vrijeme Pavlova Zivota takvo je eshato-
losko uvjerenje vjerojatno postojalo i u korintskoj zajednici, gdje su entuzijasti
vierovali da su »se ve¢ nasitili, da su ve¢ postali bogatima i da su ve¢ postali
kraljevima« (1 Kor 4,8). Buduci da su vjerovali da posjeduju sve u $to su se na-
dali, nijekali su potrebu buduceg uskrsnuc¢a mrtvih (15,12). Ako je Isus bio pro-
slavljen, onda su s njime proslavljeni i njegovi sljedbenici koji su primili eshato-
loski dar Duha i koji su tako postali sposobni govoriti andeoskim jezicima (usp.
13,1). Slicni se eshatoloski entuzijasti mogu prepoznati i u protivnicima na koje
aludira 1 i 2 Solunjanima i Filipljanima. Dakle, sve je jasnije da je Pavao kao i
drugi novozavjetni pisci (npr. pisci Lukina, Matejeva, Markova cvandelja, 1 Po-
slanice Ivanove i Otkrivenja) razvio svoju eshatologiju u razgovoru i u kontro-
verzijama s nazorima realizirane eshatologije. Takva je realizirana eshatologija
jasno izrazena u deutero-pavlovskoj tradiciji i u Ivanovu evandelju.

2.2 Eshatolosko iscekivanja »povijesnog Isusa«

Najstarija sinopti¢ka predaja pripisuje Isusu dvije razli¢ite eshatoloske per-
spektive. Neki tekstovi ukazuju na to da je Isus dijelio nadu zidovskog apokalip-
ticizma i is¢ekivao svrietak svijeta, dolazak Sina Covje¢jeg na oblacima nebe-
skim i uspostavu Bozjeg kraljevanja u vrlo bliskoj buduc¢nosti (npr. Mk 9,1;
13,30; Mt 10,23). Drugi pak tekstovi ukazuju na to da je vrijeme spasenja veé
doslo u osobi i u djelu Isusovu i da je Bozje kraljevanje ve¢ stvarnost (npr. Lk
- 11,20; 17,20-21; Mt 11,12). Egezegeti tumace ova dva razli¢ita misljenja Isuso-
ve predaje na ¢etiri razli¢ita nacina.

2.3. »Radikalna eshatologija«. Skoro is¢ekivanje i apokalipticka eshatologi-
ja autentiéni je navjestaj povijesnog Isusa, a veé ostvarena, realizirana eshatolo-
gija tumacenje je pouskrsne Crkve. Nema sumnje da je Isus kao i njegovi suvre-
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menici isc¢ekivao katastrofalne eshatoloske dogadaje u neposrednoj buduénosti.
Medutim, Isusovo iS¢ekivanje ukljucuje ¢injenicu da se eshatolosko vrijeme veé
dogodilo ovdje i sada. Po Isusu mi smo suo¢eni s Bozjom hitnoscu i izazvani
smo da se odlu¢imo za njega ili protiv njega. Blizina kraljevstva suo¢ava nas s
posljednjim »ili-ili«. Nije tocan dan Isusova eshatoloskog iscekivanja vazan,
nego je vazna valjanost njegova shvacanja zivota i ljudske egzistencije.

2.4 »Apokalipticka eshatologija«. Drugi egzegeti vide apokalipti¢ko-eshato-
loske elemente u najstarijoj sinoptickoj predaji. Krs¢anska apokalipti¢ka teologi-
ja nije pocela s Isusom, nego u pouskrsnom zanosu, entuzijazmu rane Crkve.
Isus je poceo istim goruc¢im eshatoloskim iS¢ekivanjem kao Ivan Kirstitelj, ali je
Isus govorio o dolasku kraljevstva na drukciji na¢in nego Ivan i suvremeno zi-
dovstvo. Isusovo propovijedanje ne razlikuje izmedu Boga koji je blizu i Boga
koji je jako daleko. On propovijeda oprastanje, pomaganje i Bozju utjehu. Tako,
obracenje nije plod straha pred Bozjom srdzbom i pred njegovim sudom, nego
veéma u¢inak Bozje milosti. Ova poruka, misle neki tumaci, ne pripada toliko
povijesnom Isusu koliko ve¢ma kr$c¢anskoj kerigmi. Rana Crkva primjenjuje na-
slov »Sin Covje¢ji« na Isusa i propovijeda ga kao proslavljenog, buduéeg suca
koji ¢e inaugurirati posljedni dan i kona¢no spasenje.

2.5 »Realizirana eshatologija«. Trece tumacéenje drzi da je Isus nauc¢avao da
je kraljevstvo i eshatolosko spasenje ve¢ ostvareno (realizirano) u njegovu dje-
lovanju, da on ne misli na kraljevstvo Bozje kao neki dogadaj ili razdoblje, nego
poredak »iznad prostora i vremena«. Dodd, glavni predstavnik ovog misljenja,
deeshatologizira, to jest oduzima eshatoloski biljeg Isusovoj poruci tako 3to
smatra [susove eshatoloske predodzbe samo kao simbol »sveopceg morala ili
»vjecne stvarnosti«. Sli¢no, Wilder govori o Isusovim odnosima prema eshato-
loskom kraljevstvu kao »stilistickom« ili »simbolickom« elementu neizrecivih
stvarnosti s namjerom da dramatizira svoju poruku®.

2.6 »Inaugurirana eshatologija«. Cetvrta skupina egzegeta misli da je pri-
sutnost kraljevstva ve¢ nagovijestena i anticipirana u Isusovom djelovaju, ali da
¢e se ona ostvariti tek u buducnosti. Tek ¢e onda eshatolosko spasenje, nazo¢no
u 1 po Isusovu zivotu, o¢itovati sveopcenito ili kozmicki. U Isusovu djelovanju
odlucna je bitka bila dobivena, ali se rat nastavlja sve dok ne bude dobivena ko-
nacna pobjeda i Isus se vratiti kao sudac svijeta.

Navedena misljenja nastoje shvatiti i buduce i sada$nje vidove eshatoloskog
naucavanja u najstarijim sinoptickim predajama. Sva cetiri nastoje deemfatizirati
apokalipticke elemente i protumaciti eshatolosku poruku Isusovu egzistencijal-

6 A, N. WILDER, Eschatology and Ethics in the Teaching of Jesus, New York, 1939.; C. H.
DODD, The Parables of the Kingdom, London, 1948. (revised edition 1961°).
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nim ili duhovnim izrazima. Kao rezultat, iskljucuju iz Isusove poruke i iz rane
krscanske teologije vidove kozmicko-univerzalne i socio-politicke dimenzije
apokaliptickog svijeta.

Sva ova rasprava pokazuje da egzegetski rezultati uvelike ovise o sustavnim
pretpostavkama 1 interesima s kojima egzegeti pristupaju biblijskim tekstovima.
Istrazivanje Isusovog shvacanja eshatologije suocava se s istim metodoloskim
poteskocama kao i istrazivanje povijesnog Isusa. Izgleda da nije vise moguce
»destilirati« eshatologiju povijesnog Isusa od njegovih novozavjetnih tumacenja.

Summary
THE BIBLICAL ESCHATOLOGY

In this paper entitled »The Biblical Eschatology« I have investigated the foundati-
ons of the biblical eschatology, i. e. the biblical doctrine relating to the end of his-
tory/world and to the »last thingse (the after death life). The investigation is divided in
two parts: the OT (1) and the NT eschatology. Because there is no synthesis of the escha-
tological doctrine in the Bible, I have investigated the single tradition and the single bib-
lical book, and interpreted what they say about the end of the history, of the world and
about the last things (death and after death life). Firstly, I have investigated the origin
and the development of the eschatological idea in the Old Testament. Many scholars use
the term »eschatology« in relation to the OT, only in a very general sense as an expecta-
tion of the future or as an expression of hope for the better future. This expectation of the
future and this expression of the hope include a basic statement about faith in Yahweh
that strives for the realisation of his promises to the fathers: the Covenant with Yahweh,
promises relating the Day of the Lord, Kingdom of God.... It seems, that the eschatological
idea within the Old Testament was an israelitic authentic phenomenon. It grew out of and
devoloped within the OT religion. Surely, some eschatological ideas found in nonbiblical
religions and mythologies must have influenced the OT eshatology, but have been radicaly
re-interpreted in the Bible within the Yahwistic religious heritage found in Israel.

Many scholars think that Israel’s own concept of God, and the Covenant between
God and his people, and a linear steered reality in the »right direction« and not cyclic,
led to the rise of eschatology. The natural-cyclical thinking of the neighbour nations spe-
culated on the yeternal rhythm« of the ages of the world in analogy to the »natural cal-
endar year«. In the texts of the OT, we see the future that is promised and given by God.
The people, by God’s word, are directed to the future anf to the end of their national his-
tory, and history in general.

In a special way, I have analysed the prophetic texts and some psalms, which prom-
ise a total world change and a better future for the people in the kingdom of God (e.g. Is
2,1-4; 11,6-9). Understanding the present stresses within Israel, and the present experi-
ence of finality, Israel could not be satisfied with the present state because it always expec-
ted more and greater things from its God. The present state of affairs in the world must pe-
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rish, because Yahweh is coming and will create everything new. The coming of Yahweh is
central idea of OT eschatology (i. e. the Day of the Lord, the end of the days). Accord-
ingly, eschatology is an essential and integral part of the Old Testament faith in God.

Then, I investigate the individual eschatology, namely death, Sheol, the retribution,
the ultimate victory of the good over evil, and the rusurrection of dead. The guestion sur-
rounding the resurrection of the body has been discussed, a biblical-theological topic
that appeared very late in the OT and was influenced by the Hellenistic and apocalyptic
literature. In some of these sources (2 Macc 7,1ss;, Dan 12,1) the resurrection should be
physical, with the soul coming from Sheol or some other intermediate place to be reuni-
ted with the body, which had been buried here on the earth.

Next, I discussed the NT eschatology (Il). The NT texts do not focus primarily on
the question of individualized eschatology, i. e. the death of a person and the state after
death, but they speak about the end of the world and the end of history. The first genera-
tion of the Christians (Paul) wait for the coming of the Last day (1 Cor 15,52), which
will be preceded by eschatological plagues (Rev 15,1; 21,9). Then death, the last enemy,
will be overcome (1 Cor 15,26) and the resurrection of the dead, the last judgment, and
Jinal salvation will take place. According to the New Testament the eschatological time
had already been inaugurated by the coming of Jesus Christ; therefore the time of the
Christians is the last time. According to Paul's teaching the fullness of time has come
(Gal 4,4), the old has passed and the new has come (2 Cor 5,17), the eschatological
events are in some ways already present and in other ways still are yet to be fulfilled in
the future (the tension between the »already has come« — »not yet realiseds).

According to the synoptic Gospels (Marc, Matthew and Luke) and Logia source the
end is imminent. Jesus invites his disciples to give up their homes, family, to accept his
own cross; and to undergo tribulations and persecutions. The eschatological day will
come suddenly, but certainly. One should be prepared for the Parousia, for the final Co-
ming of Jesus. The oldest synoptic tradition ascribe to Jesus two different eschatological
perspetives. According to the first, Jesus expected the end of the world, the coming of the
Son on the clouds of heaven and the establishment of the kingdom of God on earth in the
very near future. According to the second, the time of salvation has already begun in the
person and ministry of Jesus and the kingdom of God is already real and present.

According to the Fourth Gospel (John) the eschatological salvation is already real-
ised in the present (realised eschatology). Those who believe in Jesus are no longer »of
the world« (kosmos), even though they are still in the world. John emphasizes the radi-
cal opposition of the kosmos to God and Jesus. He uses apocalyptic-eschatological lan-
guage (judgment, the coming of the Lord, eternal life) in order to announce eschatologi-
cal salvation as a present reality.

The paper shows the complexity of the eschatological doctrine within the Bible. The-
refore, it is necessary to investigate the single traditions and books of the Bible in order to
understand the general view of the biblical eschatology as it is presented in this paper.

Key words: Eschatology, »last things«, the Day of the Lord, the last judgment,
death, the state after death, the resurrection of the body, the kingdom of God, eternal life.
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