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Uvod: pojmovna razlikovanja

Ujavnome prostoru posljednjih desetljeca traje povremena diskusija o nacelima sekularne
drzave, te se koriste na razli¢ite nacine i u razli¢itim kontekstima pojmovi poput sekularnosti,
lai¢nosti, sekularizma, laicizma, sekularizacije, laicizacije, a njima se jos pridodaju i neki sinonimi
poput laiciteta ili sekulariteta (usp. Spehar, 2011a, 2011b). Etimolo$ki, navedeni pojmovi dolaze
iz dva korijena, latinskoga saeculum i grékoga Aa6g. U prvome se (sekularno, sekularnost,
sekularizam, sekularizacija...) nalazi temeljna ideja da postoji neko svjetsko, vremenito zbivanje,
koje se u antickome Rimu prije svega odnosilo na najdulje fiksno razdoblje od 100 ili 110 godina,
za razliku od primjerice lustruma od pet godina, a ozna¢avao je zapravo pojam generacije ili
¢itava zivotna vijeka (usp. Bilynskyj Dunning, 2017). Uz navedeni pojam veZu se sekularne igre
(ludi saeculares) pred dolazak novog saeculuma, a kasnije se pojam poceo upotrebljavati za
sadasnje doba svijeta, u skladu s kr§¢anskim pogledom na novo nebesko doba (novo nebo i nova
zemlja). Kada car Konstantin 314. prekine s tradicijom sekularnih igara, pocinje se uspostavljati
ideja krs¢éanskog doba, na odredeni nacin ce se ¢itava interpretacija okrenuti u korist kr§¢anskoga
dualizma (saeculum — aeternum), te Ce se i ¢itava rasprava o onom $to spada na vremenito i
onom S§to pripada vjecnomu odvijati u skladu s navedenom diobom.

S druge strane, gréki pojam Aaog se u starome znacenju prije svega odnosio na ljudstvo, ¢esto
vojnike, kasnije u mnozini na ljude kao poljoprivrednike (Aaot dypot@tar) ili mornare (vautikog
Aewg), a tek ¢e poslije dobiti znadenje mnostva (0 ToAVvg Aewg), iz éega ¢e proizadi i upotreba u
Septuaginti i kona¢no u Novome zavjetu za narod:

Kai 60, BnOAéep yij Tovda, o0Sapég édayiot el év Toig fyepdoty Tovda: ék 6od yap éEeAevoeTal
NYoVpEVOG, BOTIG TTOLHAVET TOV Aadv pou tov TopanA. (pr. A ti, Betleheme, zemljo Judina!
Niposto nisi najmanji medu knezevstvima Judinim jer iz tebe ¢e izaci vladalac koji ¢e pasti
narod moj — Izraela!) (Mt 2,6)
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Narod je ovdje ve¢ u Septuaginti razumijevan kao razlic¢it od sveéenstva (levita). Kasnije ¢e se u
crkvenoj terminologiji pojam poceti rabiti za narod Bozji koji ne pripada klerickom stalezu, pa ¢e se
stvaranjem kanonskog prava laicima nazivati vjernici-krstenici, ali i pripadnici redovnic¢kih zajednica
koji nisu Klerici (braca laici). Oba ¢e pojma tek u XIX. stoljeéu zadobiti njihov danasnji poseban
interpretacijski sklop: sekularno, kao nesto $to nije sakralno ili vjecno, a tice se zemaljskih, pa i
politickih stvari; te laicko, Sto se u prvom redu u francuskome jeziku (kao izvoristu ovoga neologizma)
pocelo odnositi na laicizirane institucije (Skole, bolnice, groblja...), a potom i na ideal i nacelo lai¢nosti
(republike koja je neutralna spram komunitarizama; Zakon iz 1905. i ustavi Cetvrte i Pete Republike).
Iz navedenoga proizlaze brojne nijanse: lai¢nost kao nacelo, laicizam kao nastojanje, pokret ili ¢ak
ideologija; sekularnost kao nacelo, sekularizam slicno kao neka vrsta nastojanja ili ideologije...
laicizacija kao proces ili institucionalizacija nacela lai¢nosti; sekularizacija, s bezbroj interpretacija od
kojih je najcesc¢a opadanje drusStvene uloge religije ili barem njezina manifestna transformacija, itd.
Navedenim pojmovima jos$ se mogu pridruziti, u drustvenim znanostima ve¢ dobro poznati, pojmovi
desekularizacija i delaicizacija, i tome sl.

Krs$éanski dualizam

U korijenu svih navedenih pojmova anticka je krs¢anska dualisticka slika svijeta, narocito oblikovana
kod Aurelija Augustina, gdje se dramatic¢no dijeli civitas terrena i civitas Dei, Sto za posljedicu
ima uspostavu dvaju svjetova — jednoga koji ima eshatolosko-soterioloski finalitet i drugoga koji je
imanentan, ogranicen i vremenit. Stara krs¢anska slika svijeta, koja se samo u politickoj i teoloskoj
misli Aurelija Augustina konacno oblikovala, preuzeta je dakako iz evandeoske slike dvaju svjetova,
pri cemu se Zivi istovremeno u svijetu ali i ne od svijeta:

Ako vas svijet mrzi, znajte da je mene mrzio prije nego vas. Kad biste bili od svijeta, svijet bi
svoje ljubio; no buduéi da niste od svijeta, nego sam vas ja izabrao iz svijeta, zbog toga vas svijet
mrzi (Iv 15, 18-19).

Ova dualnost svjetova i prije samoga Aurelija Augustina, ve¢ u trecem stolje¢u, nalazi se kod
manihejstva u zaostrenijoj interpretaciji, pri ¢emu je svijet zla istovremeno i svijet materijalnoga,
dok je svijet duhovnoga svijet dobra. Iako brojne druge vrste dualistickih uéenja variraju od
radikalnoga do umjerenoga, pa i do svojevrsne konflacije dvaju svjetova, Augustinova ¢e pozicija
najvise oblikovati krs¢anski pogled na politiku na Zapadu, narocito kada 494. godine papa Gelazije I.
u pismu isto¢norimskom caru Anastaziju I. kona¢no afirmira krséanski dualizam, narocito s obzirom
na politiku:

Postoje, uzviseni care, dva nacela koja upravljaju ovim svijetom: sveti papinski autoritet i kraljevska
vlast. Pritom je duZnost biskupa utoliko teza Sto pred Bozjim sudom moraju polagati racune
cak i o kraljevima. Ti naime znas$, vrlo milostivi sine da, iako te tvoj visoki polozaj uzdize iznad
ljudskoga roda, po vjerskoj duznosti priginjes glavu pred onima koji su zaduZeni za Bozje stvari
ocekujuci od njih svoje spasenje. A da bi mogao primati svetootajstva i udjeljivati ih kako valja,
moras se u skladu s pravilima vjere, znas i to, viSe pokoravati nego vladati. Prema tome, u svemu
tome ovisi$ o njihovim prosudbama i ne smijes pozeljeti podvrgnuti ih svojoj volji (Denzinger i
Hiinermann, 2017, str. 146-147, prema Picq, 2017, str. 34).
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Iduca ¢e stoljeca samo institucionalizirati navedeno, uz tenzije i sukobe oko prevlasti i prvenstva,
dok ¢e istoéna teologija narocito potaknuta interpretacijama carske vlasti kod Euzebija Cezarejskoga
(Biog Meyatouv Kwvotavtivov; Vita Constantini) inzistirati na objedinjujucoj slici kr§¢anskoga carstva
pod jednim carem. Razvoj pluralnoga Zapada ¢e biti politicki nespreman za takvu interpretaciju,
mozda povremeno u pokusajima oslanjanja na ideju renovatii imperii i stvaranja jezgre onoga sto ¢e
kasnije postati Sveto Rimsko Carstvo, koje ¢e paralelno uz sva ostala kraljevstva i knezevstva, kasnije
i republike, biti objedinjeno u liku papinske vlasti, koja vlada nad svijetom Kristovim mandatom, a
iznad koje nema vece vlasti. Zanimljiva interpretacija zadrzat ¢e se teoloski sve u suvremenost, ali ¢e
biti izrazavana suzdrzanije s obzirom na priznanje imanentnosti politickog zivota, koji ne treba izravan
institucionalno-papinski legitimitet. Ona je slikovito izrazena u sredisnjoj formuli papinske krunidbe:

Accipe tiaram tribus coronis ornatam, et scias te esse patrem principum et regum, rectorem orbis
in terra vicarium Salvatoris nostri Jesu Christi, cui est honor et gloria in saecula saeculorum
(pr. Primi tijaru uresenu trostrukom krunom kako bi znao da si otac princeva i kraljeva, upravitelj
svijeta i na zemlji vikar Spasitelja nasega Isusa Krista).

Dualnost svjetovnoga (sekularnoga) i vjecnoga — duhovnoga, pri tome je smjeStena u eshatoloskom
kljucu na ostvarivanje uvjeta za soterioloske ciljeve, Sto je samo nalicje slike krs¢anskoga carstva pod
jednim carem.

Kako je krsc¢anstvo podijelilo svijet na dva dijela, dok se istovremeno svatko nalazi u oba, lojalnosti
prema oba poretka postaju izrazito vazne, narocito u situacijama u kojima se dogada sukob izmedu
svjetovnoga i duhovnoga. To je prije svega unutarnji sukob oko vlastita moralna sadrzaja, izrazen u
dramati¢noj teoloskoj interpretaciji kao optio fundamentalis — temeljno opredjeljenje za dobro ili zlo,
ali se prenosi i na javnu razinu kada se politickim putem u pluralnom drustvu dogada nadmetanje
oko vrijednosti i kada demokratska ustavna drzava trazi temeljne vrijednosti na kojima pociva, kao
Sto je primjerice etabliranje ljudskih prava.

Do stvarne pluralizacije pozicija odnosa duhovno-crkvene i politicke vlasti do¢i ¢e na europskom
Zapadu tek vjerskim lomovima, od 1517. godine, a u narednim ¢e stolje¢ima papinski autoritet ostati
politi¢ki reduciran na ona podrucja koja su ostala pod katolickim vladarima. Istovremeno, ve¢ se od
Marsilija Padovanskog pa sve do reformacije pojavljuju ideje koncilijarizma, naglasavajuéi kolektivno
tijelo Crkve kao srediSnje mjesto svakoga autoriteta. Unatoc¢ povijesnim institucionalizacijama i razvoju,
sve do velikih revolucija, dualisticka slika svijeta na Zapadu ostat ¢e dominantna predodzba, pa i kada
se uspostavi suvremena demokratska ustavna drzava koja za sebe uzima poziciju neutralnoga arbitra,
neovisnoga o partikularnim i komunitarnim interesima i okrenuta prema krajnjem jamcu vlastita
postojanja utemeljenom u demokratskoj legitimnosti (usp. Rhonheimer, 2014).

Sekularizam (i radikalni sekularizam)

Na navedenim osnovama pojavljuje se u poretku moderne ustavne drzave ideja sekularnosti, koja
ne afirmira neku novonastalu ideju niti pojavu, ve¢ stari poredak ureduje mehanizmima ustavnoga
prava, vodec¢i se nacelima neutralnosti, slobode savjesti i vjeroispovijesti, odvojenosti izmedu opcega i
komunitarnoga (ne samo crkvenoga i vjerskoga) i uzivanja jednake politicke participacije u pluralnoj
demokraciji. Sekularizam, koji se ovdje interpretira neutralno kao proces stvaranja neutralnih politickih
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ijavnih institucija, koji nastoji osigurati jednakost i ravnopravnost, omogucavajuci razli¢itim vrstama
komunitarizama neku vrstu suzivota, u temelju je nastanka suvremene demokratske ustavne drzave.
Cak i na primjerima ustavno-pravno formulirane drzavne crkve, sekularizam nastoji osigurati da se
ovaj poloZaj ne iskoristi za stjecanje nadmoci koja bi rezultirala krSenjem temeljnih nacela. Pa ipak,
razvoj navedenih nacela koja ¢e nakon iskustava politicke patologije totalitarizma u ve¢em dijelu
Europe doc¢i tek relativno kasno u politicki zivot, obiljeZzena je razli¢itim razdobljima konfliktnoga
odnosa. Kako isti¢u Baubérot i Millot (2011), da bi se ostvarili ciljevi slobode savjesti i jednakosti
gradana, metodama razdvajanja i neutralnosti, bilo je moguce tijekom povijesti razlikovati Sest
idealtipova lai¢nosti: od separatisticke, autoritarne, protuklerikalne, do lai¢nosti vjere u gradanske
vrijednosti, priznavanja i suradnje.

Istovremeno, autori identificiraju tri praga laicizacije, pri ¢emu je prvi prag autoritarna i protuklerikalna
laicizacija, drugi prag predstavlja lai¢nost koja se odvaja od vjere u gradansko i stvara novu moralnu
socijalizaciju i otvoreni pluralizam, te tre¢i prag koji se moze oznaciti relativizacijom nacela lai¢nosti.
Dok je radikalna separatisticka lai¢nost bila obiljezje razdoblja nakon Francuske revolucije, kasnije i
konfliktinim razdobljima Trece Republike (zatvaranje vjerskih skola i bolnica, konfiskacija imovine,
zatvaranje velikih opatija i samostana, raspustanje redovnickih zajednica i tome sl.), istovremeno
je bilo moguce govoriti i o prijelaznom razdoblju autoritarne lai¢nosti koja je sve do francuskoga
zakona o odvajanju kulta i drzave iz 1905. godine bila obiljezena borbom protiv monarhistic¢kih
politi¢kih krugova, te s idejom da republikanskim snagama u velikoj mjeri otezava stjecanje politicke
moci narocito znacajan utjecaj Katolicke crkve. Kako je izvoriste protuklerikalne lai¢nosti najprije
ono podrucje Europe u kojima je ovaj utjecaj bio osobito znacajan, tako se sve do Prvoga svjetskog
rata ogledao sraz izmedu stajalista Katolicke crkve (osobito od Pija IX. do Pija XII.) i novonastalih
modernih drzava.

Protuklerikalno raspolozenje dominantnih politickih aktera minut ¢e tek s novijim interpretacijama
Drugog vatikanskog koncila i nijansiranim odnosom prema politici kojeg ¢e pokazati pape od
Ivana XXIII. do danas. Pa ipak, unato¢ tome sto je Katolicka crkva od Drugog vatikanskog koncila
afirmirala ideje slobode vjeroispovijesti, dodatno uévrstila poziciju da je politi¢ka vlast odijeljena i da
se politi¢ki zivot odvija unutarpolitickim instrumentima, ostavila je i dalje interpretaciju moralnog
transponiranja politi¢kog zivota u skladu s eshatolosko-soterioloskim finalitetom. U navedenom smislu
se nasla bliskom suvremenom demokratskom pluralnom pogledu na lai¢nost vjerovanja u gradanske
vrijednosti, odnosno postala je nekom vrstom partnera u dijalogu oko temeljnih vrijednosti. Citav
suvremeni angazman, ne samo Katolic¢ke crkve ve¢ i drugih kr§¢anskih crkava, u velikoj mjeri otvara
vrata pluralnom i dijaloskom shvac¢anju stvaranja deontologije, odustaju¢i da zauzima ekskluzivni stav.

Radikalni sekularizam danas bi bio povratak u okvire svijeta koji se nalazio u
nekoj vrsti stalnoga trazenja kompromisa izmedu onoga sto pripada vremenitom

i onoga sto pripada vjecnom

Suvremeni sekularizam moze, dakle, poprimiti nekoliko veé¢ povijesno oblikovanih scenarija: od
radikalnoga, isklju¢ivoga, antagonistickog, pa ¢ak i totalitarnog (Sto je poseban slucaj politicke
patologije u obliku totalitaritarizma gdje se rada specifican tip sekularne religije), pa sve do umjerenoga,
demokratskog, pluralnog (ponekad i identitetskog) i tolerantnog (usp. Appelby, 2011). Ravnoteza
suvremene demokratske ustavne drzave upravo pociva na pronalaZenju sretnoga rjesenja izmedu
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pluralnosti i jedinstva, te izmedu zahtjeva za priznavanjem razlika te neutralnosti (usp. Woehrling,
2010). Kako ispravno primjecuje Marcel Gauchet (2012), budu¢i da su pojmovi laicizacije i sekularizacije
zapravo unutarcrkveni pojmovi, novome drustvenom stanju promjena valja pripisati nesSto preciznije
stanje, poput izlaska iz religije. Pojmovi laicizacije i sekularizacije su

rezultat Crkve da se definira u odnosu na ono §to joj ne pripada ili na ono $to je izvan njene pravne
nadleZnosti. Iz takva specificna podrijetla proizlazi i njihovo ozbiljno nacelno ogranicenje, jer ono
na $to upuéuju je puka autonomizacija ljudskog svijeta od zakonodavnog utjecaja religijskog. Ali
ovdje je u igri mnogo vise, tj. reorganizacija cjelokupnog ljudskog svijeta putem reintegracije,
novo utemeljenje i nov razvoj onoga Sto je u njoj tisuclje¢ima predstavljalo lice religijske drugosti
(Gauchet, 2012, str. 13).

Iz navedenoga slijedi da je neka vrsta borbe za radikalni sekularizam danas samo podrudje istoga
starog crkveno-politickog polja u kojem se ova razlika moze samo na poseban nacin intenzivirati,
dok je stvarna drustvena promjena, gotovo metamorfoza i transformacija, onkraj dualizma: svijet se
viSe ne rascarava, ve¢ se uspostavlja na novi nacin. Kako odumire znacaj religija (barem u zapadnoj
Europi), s njima odumire i znacaj sekularnih religijskih surogata, kojima se jednako ne vjeruje.

Zakljucak

Radikalni sekularizam danas bi bio povratak u okvire svijeta koji je poznavao dominantnu religiju,
s kojom je utemeljivao svoje normativne kodekse, te koji se nalazio u nekoj vrsti stalnoga trazenja
kompromisa izmedu onoga Sto pripada vremenitom i onoga $to pripada vjeénom. U takvome svijetu
bilo je logi¢no da mora doé¢i do suradnje ili ravnoteze, do prihvatljive razine izmedu politi¢kog i
crkvenog (u uzem smislu). U suvremenome svijetu, kada nastupa izlazak iz religije, koliko god
se ¢inilo da su vjerske prakse sve raSirenije, da se umnozava razli¢itost religijskoga kulta i da se
dozivljava procvat razlicitih novih vjerovanja, tumacenje svijeta koje bi bilo uspostavljeno dualisticki
u modernom pluralnom drustvu gubi snagu (usp. Taylor, 2011). Hoce li ova promjena biti razarajuca
za krséanstvo, koje, na tragu Dietricha Bonhoeffera, Tomislav Ivanci¢ (1981) nije oznacavao kao
religiju (religionsloses Christentum), ili ¢e imati dramaticnije posljedice za druge vrste kolektivnih
vjerovanja, ostaje za vidjeti.
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