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KRSTENJE I (NOVA) EVANGELIZACIJA
Krstenje kao temelj i obveza kr3¢anske egzistencije prema sv. Pavlu

Ivan DUGANDZIC, Zagreb

SaZetak

Govor pape Pavla V1. o potrebi obnove Crkve »iz kritenja«, kako bi mogla biti nositeljica
nove evangelizacije svijeta na prijelazu u novo tisuclje¢e namece teolosko pitanje o samom
krstenju, o njegovu mjestu i ulozi u Zivotu vjernika pojedinca i Crkve.

Autor pokusava na samim izvorima kricanske vijere i teologije, u Novom zavjetu, potraziti
odgovor na pitanje odnosa navjestaja i kritenja i njihove posljedice za konkretan kricanski zi-
vot. Svjesno je izabrao Pavlove poslanice, ne samo zato $to je rije¢ o najsnaznijem navjestite-
lju Evandelja, vec i zato §to se u Pavlovim poslanicama govor o kritenju uvijek nalazi u vrlo
zanimljivu teoloskom i Zzivotnom kontekstu njegovih zajednica.

Pavao ne razvija zaokruzenu teologiju kritenja, ne donosi nikakvu krsnu katehezu kao pripra-
vu na kritenje, niti opisuje put §to ga kritenik mora prevaliti od prvog susreta s Evandeljem
do samog ¢ina kritenja, vec polazi od njega kao inicijalnog sakramenta kricanske egzistenci-
je, i u njegovu svjetlu rjeSava odredene probleme u Zivotu svojih kricanskih zajednica. Pri-
tom on istovremeno kritenje sve dublje teoloski promislja kao »krstenje u Krista, kao »krste-
nje u njegovu smrte, kao jedinstvo svih vjernika u Kristu, kao novi savez i novo stvorenje u
Kristu. Pavao upozorava svoje vijernike da iz te duboke teoloske stvarnosti proizlaze posljedi-
ce za ponasanje krs¢ana u njihovu svakida$njem Zivotu, izvlaceéi iz toga sasvim odredene
moralne poticaje i opomene. To moZe posluziti kao nadahnuce i poticaj i danasnjoj Crkvi u
njezinu trazenju nadina ostvarenja nove evangelizacije svijeta. Ako se u zivotu kricana uvjer-
ljivo ostvaruje njihova po krétenju ostvarena povezanost s Kristom i jedinstvo s drugim vjer-
nicima, onda Crkva kao takva predstavlja ve¢ »novo stvorenje« koje ée sve vise proZimati
svijet. To je jedini mogué put nove evangelizacije.

Kljuéne rijeci: nova evangelizacija, kritenje, vjera, »biti u Kristu«, novi savez, obrezanje, no-
vo stvorenje.
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Uvodne napomene

Apostolsko pismo pape Pavla V1. Evangelii nuntiandi shvaca novu evange-
lizaciju svijeta kao proces koji zapocinje s pojedinom osobom u Crkvi a ima za
cilj ¢itav svijet. Na taj nacin evandelje bi trebalo sti¢i u sva podrucja ¢ovjecan-
stva kako bi to covje¢anstvo »prozelo iznutra«'. Crkvi pak kao nositeljici tog po-
slanja dozivlje se u sjecanje, da moze odgovoriti tom zahtjevu samo svojom vla-
stitom obnovom »iz kritenja« (EN 18). To je izazov i za teologiju i za pastoralnu
praksu Crkve u kojoj ¢esto nije ba$ jasna povezanost evgangelizacije 1 dijeljenja
sakramenata. Li§eno stvarnog navjestaja, svako dijeljenje sakramenata pretvara
se u prazan obred koji najcesce ne rada vjerom. Stoga, da bi se moglo uvjerljivo
govoriti o bilo kakvoj obnovi »iz kritenja«, vazno je ponajprije taj sakramenat
krscanske inicijacije teoloski osvijetliti, pokazati njegovu usku povezanost s
evangelizacijom i naznaciti kako on za kri¢anina moze biti izvor trajne obnove.

Ako je krstenje izravno spomenuto kao temelj i ishodiste zamisljene obnove
Crkve i nove evangelizacije svijeta, na mjestu je onda pitanje, ne bi li bilo pri-
mjerenije govoriti o »novom svjedocenju evandelja«, kako to predlaze uvazeni
njemacki dogmaticar H. Miihlen’, nego o »novoj evangelizaciji«, jer se govorom
o »novoj evangelizaciji« moze zanemariti ono bez ¢ega je ona nezamisliva, a to
je prethodna obnova Crkve. Naime glagol evangelizirati kao prijevod grckog
euangelizomai odnosno euangelizesthai u Novom zavjetu uvijek pretpostavlja
prvi navjestaj, to jest misioniranje pogana’. Dakle, to §to je u novozavjetnoj situ-
aciji bilo cilj navjestaja, kritenje onih koji ¢e prihvatiti taj navjestaj, u Apostol-
skom pismu je istaknuto kao ishodiste i izvor novog svjedo¢enja evandelja u Cr-
kvi, §to ¢e onda posluziti evangelizaciji svijeta.

To je doista pravi izazov, ne samo za navjestitelje nego i za teologe, ako se
krstenje zeli uzeti kao polaziste i izvor tog velikog pothvata Crkve na prijelazu u
novo tisucljece. Pritom je nezaobilazno iskustvo Pracrkve koja se nije bavila sa-
mo misioniranjem pogana, nego i krizama u svojim vlastitim redovima i cesto
bila suo¢ena s potrebom trazenja putova obnove. Potrebno je stoga na novoza-
vjetnim izvorima, posebice u poslanicama velikog navjestitelja, apostola Pavla
traziti odgovor na pitanje odnosa navjestaja i krdtenja: je li moguce to §to Pavao

b Evangelii nuntiandi, PAVAO VI.: Apostolsko pismo o evangelizaciji danasnjeg svijeta, 1973.,
br. 18

2 Usp. Heribert MUHLEN, Kirche wdchst von innen. Weg zu einer glaubensgeschichtliche ne-
uen Gestalt der Kirche, Paderborn, 1996., posebno str. 163s.

3 Euangelizomai kao prijevod hebrejskog glagola basar u Starom zavjetu (Septuaginta) znaci
wopéenito navijestiti neku radosnu vijest«. U Novom zavjetu nalazimo od istog korijena izve-
denu imenicu evangelion sa sasvim odredenim sadrzajem, koji je povezan »s razli¢itim glago-
lima govorenja i slusanja«. Usp. Gerhard FRIEDRICH, ThAWNT 2, 705.727.
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" u svojim poslanicama kaze o krstenju iskoristiti kao nadahnuce i poticaj Crkvi u
ostvarenju zacrtanog cilja?

Ponajprije upadno je da Pavao u svim svojim velikim poslanicama, dakle
prili¢no ¢esto, govori o krstenju. Nekad je to dodude samo kratak osvrt, a nekad
vrlo opsirno izlaganje, kako je to primjerice slu¢aj u Rim 6, 1-11°. No treba od-
mah re¢i da ni ovdje, a ni na drugim mjestima krstenje nije tema za sebe. U Pa-
vlovim poslanicama uzalud ¢emo traziti primjerice to¢an opis samog obreda kr-
stenja ili mozda neku cjelovitu krsnu katehezu koja je prethodila krstenju. Stovi-
$e nije moguce rekonstruirati kako je izgledao cjelovit put koji je krstenik morao
pro¢i od svog prvog dodira s Evandeljem do primanja kritenja. Umjesto toga,
Pavao najéece poseZe za starim predajama’, koje je i sam bastinio od Pracrkve, i
te predaje na nov nacin aktualizira 1 koristi u svojoj teoloskoj argumentaciji. Ako
nas prvi dojam ne vara, ¢ini se da je ¢ak moguce otkriti i stanovit teoloski razvoj
i produbljenje tih starijih teoloskih izri¢aja s obzirom na znacenje kr$tenja za Zi-
vot pojedinca ali i s obzirom na njihovo eklezijalno usmjerenje. Potaknut novim
izazovima kroz koje prolaze njegove zajednice, Pavao u toj staroj teoloskoj ba-
stini Pracrkve otkriva trajan teoloski temelj kri¢anske egzistencije na kojem je
moguce dalje graditi.

Takva mjesta, kako je ve¢ istaknuto, nalazimo u svim velikim Pavlovim po-
slanicama i, §to je jo$ posebno zanimljivo, ta mjesta sadrze i druge vazne teo-
loske pojmove. Cini se da u tom pogledu iznimku predstavlja samo 1 Sol kao
najstarije Pavlovo pismo. Razlog za to bi se mogao traziti u glavnoj temi te po-
slanice, a to je pitanje sudbine ¢lanova tamo$nje zajednice koji su u meduvreme-
nu umrli, ne do¢ekavsi ponovni Kristov dolazak, kako su o¢ito bili uvjereni. To
Pavla prisiljava da sustavno progovori o uskrsnucu Isusa Krista i o budu¢em
uskrsnucu vjernika koje se temelji na Kristovu uskrsnucu. Zato nije bilo ni mje-
sta ni potrebe govoriti o kritenju kao temelju sadasnje kri¢anske egzistencije,
vec je pogled posve usmjeren prema buducnosti i uskrsnucu mrtvih.

4 Rim 6, 1-11 gesto se obraduje kao klasiéno mjesto Pavlova uéenja o kritenju. Usp. Giinther
BORNKAMM, Taufe und neues Leben bei Paulus, u: Ende des Gesetzes. Paulusstudien, Miinchen
1952., 34-50; Rudolf SCHNACKENBURG, Todes- und Lebensgemeinschaft mit Christus. Neue
Studien zu Rém 6,1-11, ThZ 6 (1955) 32-53; Heinrich SCHLIER, Die Taufe nach dem 6. Kapitel des
Roémerbriefes, u: Die Zeit der Kirche, Freiburg i. Br,, 1972., 47-56; ISTI, Zur kirchlichen Lehre von
der Taufe, w: Die Zeit der Kirche, 107-129; Hubert FRANKEMOLLE, Das Taufverstindnis des Pa-
wlus. Taufe, Tod und Auferstehung nach Rom 6 (SBS 47), Stuttgart, 1970.

5 Thomas SODING, Der Erste Thessalonicherbrief und die frithe paulinische Evangeliums-
verkiindigung. Zur Frage einer Entwicklung der paulinischen Theologie, u: BZ 35 (1991)
180-203. Soding takve tradicije nazire kao pozadinu u 1 Kor 6, 11s; 12, 12s; Gal 3, 265 i Rim
6, 1-11 (str. 186). Udo SCHNELLE, Transformation und Partizipation als Grundgedanken pa-
ulinischer Theologie, u: NTS 1 (2001) 58-75, str. 66, bilj. 30 tim vec¢ od Sédinga spomenutim
mjestima pribraja i ova: 1 Kor 1, 30; 2 Kor 1, 21s; Rim 3, 25.26a; 4, 25.
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Krsitenje kao évorisna tocka Pavlove teoloSke argumentacije

Naglaseno je da Pavao krstenje nigdje ne obraduje tematski, ve¢ ga koristi
kao polaziste i uporisnu tocku u svojim teoloskim raspravama. Pritom je vrlo za-
nimljivo promatrati kako su veoma razli¢iti razlozi i poticaji koji ga pokre¢u da
svojim ¢itateljima dozove u pamet upravo kritenje kao pocetak njihove krican-
ske egzistencije 1 da iz njega izvlaci daljnje zakljucke 1 poticaje s obzirom na
daljnji zivot pojedinca i zajednice. Jednako tako je zanimljivo kako on vrlo vje-
§to nalazi odgovarajuc¢e tocke koje omogucuju vezu izmedu konkretnih proble-
ma na koje se osvrée 1 samog krdtenja. Za to mu moze posluziti i naoko sasvim
obi¢an pojam »nepravedni« (adikoi) u kontekstu suc¢eljavanja s moralnim ispadi-
ma u Korintu (1 Kor 6, 1). Taj pojam Pavao ¢e vjesto iskoristiti za formulaciju vrlo
snazne teoloske recenice: »Vi ste neki takvi bili. Ali se opraste, i posvetiste, i oprav-
daste imenom nasega Gospodina Isusa Krista i Duhom nasega Boga« (6, 11).

Njegovi ¢itatelji jako dobro znaju da to mjesto gdje su se »oprali, posvetili i
opravdali imenom Gospodina Isusa Krista« moze biti samo krstenje koje su svi
primili. Tre¢im izrazom u tom nizu, »opravdaste se«, Pavao je Stovise dogadaj
kritenja povezao sa svojom dobro poznatom teologijom opravdanja®, koja inace
uopce nije tema ove poslanice. Ali upravo iz toga se moze zakljuciti kako u nje-
govu govoru krstenje uvijek pretpostavlja vjeru. Jednako tako nema u njega go-
vora o vjeri koja ne bi bila usmjerena na krstenje. R. Schnackenburg ostavlja
mogucnost, da »Apostol svoju teolosku misao nije odmah usredotocio na krste-
nje, nego na postizanje spasenja po vjeri u Isusa Krista, i to bez djela Zakona,
dakle u suprotnosti sa zidovskim putom spasenja«, ali to ga nije sprijecilo, da je
wkrstenje prihvatio i ugradio u svoju teologiju, iako po misljenju nekih egzegeta
tu nastaje dosta velika napetost prema opravdanju na temelju vjere«’.

Ocito je da Apostolu na ovom myjestu nije stalo do krstenja kao takvog, pa
vjerojatno iz tog razloga i ne tumaci dalje tri spomenuta izraza, »oprali«, »po-
svetili«, »opravdali«, iako svaki od tih izraza u kontekstu govora o krstenju ima

6 Usp. Otto MICHEL, Der Brief an die Romer, Géttingen 1955,, str. 227; Rudolf SCHNACKEN-
BURG, Die Taufe in biblischer Sicht, w: Schriften zum Neuen Testament, Miinchen 1971., str.
460s; Joachim GNILKA, Paulus von Tarsus. Zeuge und Apostel (HthKNT Suppl. 6), Frei-
burg-Basel-Wien, 1996., str. 237. Gnilka pretpostavlja, da se tradicija, osim u 1 Kor 6, 11,
nalazi i u 1 Kor 1, 30, §to onda znadi, da je »vec u pretpavlovskom kri¢anskom prostoru kr-
sc¢ansko spasenje bilo moguée oznaéiti pojmom ‘opravdan’«; Karl KEERTELGE, sRechiferti-
gunge« bei Paulus (NTA NF 3), Miinster, 1971, str. 244s, oslanjajuci se na misljenje Eduarda
Lohsea, u 1 Kor 6, 11 vidi »recenicu prakricanske priprave na kritenje« i misli, da »opravda-
nje tu jos uvijek nije shvaceno u poznatom pavlovskom smislu kao opravdanje po vjeri, nego,
kako to pokazuje Rim 3, 25s, u smislu oprostenja grijeha«.

Rudolf SCHNACKENBURG, Die Taufe in biblischer Sicht, str. 460s, bilj. 5 isti¢e kako je to
misljenje u meduvremenu izgubilo na snazi.

~3
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sasvim odredeno i vrlo vazno znacenje. Ovaj put on tim pojmovima zajednicu
zeli podsjetiti na krstenje kao pocetak njihova krsc¢anskog zivota i dozvati joj u
pamet, koji je temelj njezine egzistencije 1 koje posljedice iz toga proizlaze za
njezin konkretan kr§canski zivot. K. Kertelge zato upozorava kako je vazno
»imati u vidu eticko-parenetski cilj tog konteksta«'. Drugim rije¢ima, kritenje
kao temelj krsc¢anske egzistencije ostaje trajnom obvezom ponasanja koje je pri-
mjereno kritenju i koje ne dopusta ono sto neki ¢lanovi korintske zajednice ¢ine.
Oni kao da su zaboravili da »tijelo nije za bludnost, nego za Gospodina, i Go-
spodin za tijelo« (6, 13).

Takoder i u Drugoj poslanici Korinéanima nailazimo na govor o krstenju, 1
to na jednom takvom mjestu, gdje bismo ga najmanje ocekivali, u sklopu Pavlo-
ve osobne obrane od prigovora 5to dolaze od nekih skupina u korintskoj zajedni-
ci, da on zapravo uopce nije pouzdan Apostol, jer ne drzi do svojih obe¢anja pa
kod njega moze »istovremeno biti 'da’ i 'ne’« (2 Kor 1, 17). Braneéi se od tih
objeda, Pavao ponajprije zaziva Boga za svjedoka (1, 18), da bi onda iznenada i,
na prvi pogled, bez ikakve povezanosti presao na govor o evandelju koje im je
nekoé, zajedno sa svojim suradnicima, navijestio, a kojemu je sadrzaj Isus Krist,
u kojem je Bog rekao svoj »da« na sva svoja obecanja. Iz toga Pavao onda izvla-
¢i sasvim logican zakljucak, da je Krist sasvim jasno i nedvosmisleno Bozje »da,
sto i zajednica sa svoje strane potvrduje svojim liturgijskim »Amen« (1, 19s). Na-
kon te fundamentalne kristoloske recenice, Pavao se ponovno vraca na prethodno
zapoceti govor o Bogu (1. 18) kao onom koji Apostola i njegovu zajednicu pove-
zuje u jedno: »Onaj koji i nas i vas jaca u Kristu, onaj koji nas je pomazao, jest
Bog. On nas je i obiljezio pecatom i stavio nam u srca zalog — Duha« (1, 21s).

Prema opéem uvjerenju egzegeta, u izrazima »jacati« (bebaioun) i »poma-
zati« (hriein) treba gledati prakr¢ansko shvacanje krstenja. Time se pokazuje
blizina tog mjesta s drugim, u teoloskom pogledu vrlo vaznim, mjestima kao $to
su 1 Kor 12, 13 i Gal 3, 26-28". To jo§ dodatno potvrduje treci izraz u nizu, »obi-
ljeziti pecatom« (sfragizein). Apostol i njegova zajednica po onom $to se zbilo u
kritenju usko su povezani i pripadaju jedno drugom, a to se mora odraZavati i u
njihovu zivotu. »Njihova vjera zapec¢acena je u krstenju koje obiljezava ¢itav nji-
hov buduéi zivot«'.

Tu vidimo kako jedno sporno pitanje izmedu Apostola i njegove zajednice,
naoko sasvim osobno, prelazi u duboko teolosko promisljanje o zajednickom te-
melju njihove zajednicke kric¢anske egzistencije. Tek imajuci to u vidu, i sveca-

8 Karl KERTELGE, »Rechifertigung« bei Paulus, str. 243,

? Usp. Rudolf BULTMANN, Der zweite Brief an die Korinther (KEK Sonderband), Géttingen,
1976., str. 46; Hans-Josef KLAUCK, 2. Korintherbrief (NEB.NT 8), Wiirzburg, 1986., str. 26.

1 Hans-Josef KLAUCK, 2. Korintherbrief, str. 27.
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na Pavlova zakletva u 1, 23s dobiva svoju uvjerljivu snagu: »Zovem Boga za
svjedoka protiv svoga zivota: da vas postedim, nisam ponovo dosao u Korint. Ne
bismo se htjeli vladati kao gospodari vase vjere, Stovise, mi smo (samo) suradni-
ci na vasoj radosti, jer u vjeri vi ¢vrsto stojite«. Dakle, Apostol koji je duboko
svjestan zajedni¢kog temelja svoje apostolske egzistencije i one svojih vjernika
u Korintu, ne dopusta da ni kod njih ni kod njega prevladaju ¢isto tjelesni razlozi
i osjecaji, ve¢ ih podsjeca na taj zajednicki temelj koji je polozen krstenjem i
koji i njega i njih obvezuje na ponadanje druk¢ije od tjelesnog.

I u Poslanici Galac¢anima, u kojoj Pavao brani svoje evandelje 1 svoje apo-
stolsko poslanje od bezo¢nih napada odredenih protivnika koji su se usuljali u
njegovu zajednicu i dovode u pitanje njegovo apostolsko poslanje 1 legitimnost
njegova evandelja, Pavao ponovno poseze za teologijom kritenja. Na samom po-
¢etku poslanice on je odluéno ustvrdio kako nema »drugog evandelja, osim
onoga koje im je on navijestio (Gal 1, 6-9), da bi onda, korak po korak, teoloski
obrazlagao tu tvrdnju. On se prvo poziva na svoj iznenadni dozivljaj pred Dama-
skom u kojem mu je izravno od Boga otkriveno njegovo evandelje slobodno od
Mojsijeva zakona, a on pozvan da bude njegovim apostolom (Gal 1, 11-16). To
evandelje potvrdili su kasnije i apostolski prvaci u Jeruzalemu (2, 1-10), sto je
bio dodatni razlog Pavlove nepokolebljivosti i nepopustljivosti pred kasnijim
prigovorima i napadima. Kao ilustraciju za tu svoju nepokolebljivost u pogledu
wistine Evandelja« (2, 5.14) on navodi Petrov ispad u Antiohiji i svoju odlu¢nu
rije¢ Petru (2, 11-14). Po sebi to bi trebalo biti dosta da razuvjeri 1 usutka »laznu
bracu« (2, 4; usp. 2, 12) koja osporavaju njega kao apostola i njegovo evandelje,
ali sam Pavao se ne zadovoljava time i u 2, 16s u argumentaciju uvlaci svoju
poznatu teologiju opravdanja.

U svemu tome nekako je najteze odmah shvatiti da on u tom sklopu, govo-
re¢i o krdéaninovu »suraspinjanju s Kristom«, misli na kritenje''. A jo3 vise
iznenaduje §to u istoj recenici govori i o »umiranju Zakonu«. Tako primjerice,
F. Mussner u toj rec¢enici na prvi pogled otkriva »jednu posve novu i iznenaduju-
¢u misao njegove teologije Zakona«'>. No je li to doista tako novo i iznenaduju-
¢e? To se doista moze €initi samo na prvi pogled. U sklopu Pavlove teoloske ar-
gumentacije protiv »lazne brace, takve koja su se usuljala k nama da iznadu ka-
ko bi nam uzeli slobodu koju imamo u Kristu Isusu — da nas svedu na robove«
(Gal 2, 4) to nije ni posve iznenadujuée ni nerazumljivo. Tu »laznu bradu«, koja
hoce svim krstenicima, ne samo Zidovima nego 1 onima iz poganstva, nametnuti

" Usp. Heinrich SCHLIER, Der Brief an die Galater (KEK) Géttingen, 1971, str. 90; Franz
MUSSNER, Der Galaterbrief (HthKNT 1X), Freiburg-Basel-Wien, 1974., str. 179s; Karl
KERTELGE, »Rechtfertigung« bei Paulus, str. 239s.

12 Franz MUSSNER, Der Galaterbrief, str. 179.
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Mojsijev zakon, Pavao na taj nacin Zeli podsjetiti da su svi koji su u kritenju s
Kristom zajedno raspeti time ustvari umrli Zakonu. On time, kako F. Mussner na
kraju pravilno istice, smjera prema jedinom logi¢nom zakljuc¢ku: »Ako je netko
umro Zakonu, i Zakon je njemu mrtav«"”. Prema tome, tu se konkretan odnos
krs¢ana prema Mojsijevu zakonu interpretira ne kao izdaja ili prezir Zakona, vec
kao posve logi¢na posljedica kritenja.

Pavlova teoloska argumentacija koja se proteze kroz cijelu poslanicu ima
svoj vrhunac u Gal 3, 26-28, gdje on takoder koristi jedan stariji tradicijski tekst
kojim zeli rec¢i da su »za one koji su po kritenju povezani s Kristom sve dosa-
dasnje nacionalno-religiozne, socijalne i drustvene razlike postale nevazne i da
su "u Kristu’ doista prevladane«'’. Tek nakon te teoloske refleksije o mjestu i
ulozi kritenja i posljedicama tog jedinstvenog dogadaja spasenja za buduci Zivot
krs¢ana, Pavao moze uvjerljivo reci da za sve one koji su "u Kristu [susu’ »obre-
zanje ili neobrezanje« nema vise nikakva znacenja (usp. Gal 5, 6; 6, 15). Sada je
napokon posve opovrgnuta ona hipoteticka recenica koju je sam Pavao izrekao
na pocetku svoje teoloske argumentacije: »Dakako, ako ponovno gradim sto sam
srusio, sam se pokazujem prestupnikom« (Gal 2, 18).

Nakon ove zanimljive $etnje kroz Pavlove poslanice, dolazimo do najpoznati-
jeg i najopseznijeg mjesta koje govori o krétenju, do Rim 6, 1-11". Premda Rim 6,
1-11 »u literarnom smislu predstavlja priliéno zaokruZenu cjelinu u sklopu Posla-
nice Rimljanima«'®, i ovdje vrijedi isto ono $to smo uo¢ili na prethodnim mjesti-
ma: ni ovdje Pavao ne razvija u¢enje o kritenju, nego kritenje kao sakramenat
krs¢anske inicijacije koristi za teolosko utemeljenje svoje pareneze, svoga mo-
ralnog poticaja kri¢anima u Rimu. »Osvrt na krtenje nije svrha sam sebi, nego
argumenat u jednom sirem sklopu«'’. Posebno je vazna povezanost ove perikope
s vrlo vaznim prethodnim tekstom u Rim 5, 12-21, a ta povezanost proizlazi iz an-
titeze koja se provlaci kroz cijeli taj tekst — »staro — novo« — te iz predodzbe o »pro-
mjeni vlasti« koja je utkana u 5, 21.

Neposredan povod za ovakvo razmisljanje Pavao je nasao u zajedljivom pri-
govoru na racun njegova shvacanja milosti kao sile jace od grijeha: »Sto cemo

B3 Isto, str, 179.

14 Helmut MERKLEIN, Entstehung und Gehalt des paulinsichen Leib-Christi Gedankens, u:
Studien zu Jesus und Paulus (WUNT 43), Tiibingen, 1987., 319-344, str. 325,

15 Otto KUSS, Der Romerbrief I, Regensburg, 1963., str. 308 naziva Rim 6, 1-1 »sredisnjim
mjestom Pavlova ucenja o kritenju«.

16 Karl KERTELGE, »Rechtfertigung« bei Paulus, str. 233.

17 Michael THEOBALD, Der Romerbrief (Ertrdge der Forschung, sv. 294), Darmstadt, 2000., str.
231, Gerd THEISSEN, Die Religion der ersten Christen. Eine Theorie des Urchristentums,
Giitersloh, 2001., str. 171 vidi takoder znaéenje krstenja za »nprakricanski etos — kao ishodiste
za parenezu«.
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dakle reci? Da dalje ostanemo u grijehu da se poveca milost?« (Rim 6, 1). lako
je ve¢ prije toga odlucno odbacio takve podvale (usp. 3, 8), Pavao jos jednom
odlu¢no odbija taj prigovor, podsjecajuéi istodobno svoje kriti¢are na vaznu teo-
losku stvarnost koje oni mozda nisu dovoljno ni svjesni: »Daleko od toga! Mi
koji umrijesmo grijehu, kako da jos zivimo u njemu?« (6, 2). Razumije se da je
Pavao pritom svjestan kako je za njegovu tvrdnju »umrijeti grijehu« potrebno i
teolosko obrazlozenje, koje on odmah i donosi osvrcuci se na krstenje (6, 3-11).
Time on istodobno stvara ¢vrstu teolosku podlogu za svoju moralnu parenezu
koja ¢e potom uslijediti u 6, 12-14.

Prema tome stvarno teolodko znacenje tog sredidnjeg teksta Rim 6, 3-11
moguce je shvatiti samo ako se uzme u obzir neposredna povezanost tih redaka s
prethodnim tekstom 5, 12-21, na jednoj 1 sa spomenutom parenezom u 6, 12-14,
na drugoj strani. Tada se i zavrna rec¢enica u 6, 11 pokazuje kao klju¢ cijelog
odsjeka i o¢ituje svoje dalekosezno znacenje: »Tako i vi smatrajte sebe mrtvima
grijehu, a zivima Bogu u Kristu Isusu!« Na samom kraju tog brizno oblikovanog
teksta stoji poznati Pavlov izraz »u Kristug, koji u njegovoj teologiji krstenja
»svojim sadrzajem predstavlja neobi¢no snaznu formulu; ona izrazava potpunu
odredenost nase egzistencije Gospodinom Isusom, dakle predstavlja promjenu
vlasti koja se ti¢e ¢itava zivota. On koji je svojom smréu obeskrijepio grijeh i
smrt i nas po kritenju osposobljava za jedan novi Zivot za Boga; mi smo oteti
vlasti Zakona a time i grijeha i smrti«'",

1z svega dosad recenog mogao bi se izvuci neki privremeni zaklju¢ak koji bi
mogao glasiti: preuzimanje i produbljivanje tradicije koja govori o krstenju, $to
smo otkrili na brojnim mjestima Pavlovih poslanica, nema za cilj razvijanje ne-
kakve samostalne teologije kritenja, niti predstavlja neku mozebitnu katehezu o
kritenju, nego kritenje kao pocetak 1 temelj krscanske egzistencije Apostolu slu-
zi za utvrdivanje, razvijanje i aktualiziranje evandelja u novim uvjetima Zivota
njegovih zajednica i za izvlacenje zakljucka s obzirom na konkretno moralno po-
nasanje kricana.

Krstenje kao ¢ovjekovo podlaganje Kristovoj vlasti

U vrlo razli¢itim kontekstima svojih poslanica Pavao takoder poprili¢no ra-
zli¢ito govori o dogadaju kritenja. Jednom se kr§¢anima obraca kao onima »koji
'ste u Krista krsteni« — eis Hriston (Gal 3, 27), drugi put u nesto duzem obliku
podsjeca zajednicu u Rimu, »da smo svi koji smo krsteni u Krista Isusa, u njego-
vu smrt krsteni« (Rim 6, 3). Izraz »krstiti u Isusovo ime«, koji se nalazi u nekim

18 Josef HAINZ, Gemeinde des Gekreuzigten, u: Theologie im Werden. Studien zu den theologi-
schen Konzeptionen im Neuen Testament, Paderborn, 1992., 329-349, str. 335,
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drugim novozavjetnim spisima, Pavao ne upotrebljava. Ali iz njegove tvrdnje da
u Korintu nitko nije krsten »u Pavlovo ime« — eis to honoma Paulou (1 Kor 1,
13.15; usp. 10, 2: »krstiti u Mojsija«) moze se s dosta velikom vjerojatnodcéu za-
kljuciti da je on poznavao taj izraz i njegovo znacenje. A kad je rije¢ o ucincima
krstenja, onda nalazimo formulaciju u dativu — »u imenu« (en to honomati): »Ali
se opraste, i posvetiste, i opravdaste u imenu Gospodina naseg Isusa Krista i u
Duhu Boga nasega« (1 Kor 6, 11). Pavao je, po svemu sudeci, poznavao pogled
najranijeg kric¢anstva na krstenje i preuzeo ga je. To proizlazi i iz usporedbe s
odgovarajucim mjestima u Djelima apostolskim (Dj 2, 38; 8, 16; 10, 48; 19, 5)".

Mjesta u Pavlovim poslanicama koja govore o kritenju u svakom slucaju
svjedo¢e o tome da je on poznavao prakricansko uvjerenje da kritenje ¢ovjeku
daruje oprostenje grijeba i posreduje Duha kao eshatoloski dar spasenja (Dj 2,
38) te da je i sam preuzeo to uvjerenje. I jedno 1 drugo usko je povezano sa smr-
¢u 1 uskrsnuéem Isusa Krista kao dogadajem spasenja koji se u krstenju posredu-
je krsteniku. U najstarijoj vjeroispovijesnoj formuli, u 1 Kor 15, 3-5 kaze se:
»Krist je umro za nase grijehe«, a u Rim 4, 25 stoji: »koji bi predan zbog nasih
grijeha i koji uskrsnu radi naseg opravdanja«. U oba teksta snazno je istaknuto
soteriolosko znacenje Isusove smrti.

Sto se tice Duha Svetoga, on je u Novom zavjetu shvacen kao Ocev dar
obec¢an od uskrslog Gospodina njegovim ucenicima (Lk 24, 49). U Djelima apo-
stolskim Luka ga opisuje kao Oc¢ev dar uzvisenom Gospodinu koji ga onda izli-
jeva na svoje ucenike (Dj 2, 33). To je ujedno i bitna razlika u odnosu prema
Ivanovu krstenju koje je i Isus primio i koje je najvjerojatnije posluZilo kao mo-
del za prakric¢ansku krsnu praksu.

U ovom kontekstu potrebno je postaviti konkretno pitanje, §to zapravo znaci
izraz krstiti »u ime«? Nije posve jasno odakle je taj izraz mogao biti izveden.
Neki egzegeti kao pozadinu pretpostavljaju praksu helenistickog Ziroprometa,
pri cemu se radilo o uplati na odredeni ra¢un koji je glasio na ime vlasnika tog
racuna®’. Ako se taj izraz koristi kao kr§canska krsna formula, onda bi to trebalo
znaditi: »za racun Isusa Krista, to jest pripadajuci Isusu Kristu«®'. Medutim mno-
gi su egzegeti misljenja da to Cisto forenzi¢no tumacenje ne moze potpuno izra-
ziti sadrzaj Pavlovih teoloskih izri¢aja. Zato oni radije daju prednost rabinskoj
ideji predavanja covjeka nekom drugom u vlasnistvo™, pri ¢emu je u Isusovu

19 Otto KUSS, Der Romerbrief 1, str. 307; Karl KERTELGE, »Rechifertigung« bei Paulus, str.
231; Joachim GNILKA, Paulus von Tarsus, str. 273.

20 Usp. Albrecht OEPKE, ThWNT I, 537; Karl KERTELGE, »Rechtfertigung« bei Paulus, str. 231.

2 Karl KERTELGE, nav. dj., str. 231

22 Usp. Hans BIETENHARD, ThWNT V, 257, Knut BACKHAUS, Taufe, u: LThK 9 (*2000),
1283: »lzraz 'u ime Gospodina Isusa’ ... oznadava ... novo podrucje vlasti kojemu se kritenik
predaje«; Klaus BERGER, Theologiegeschichte des Urchristentums, Tiibingen, 1995., str. 127
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imenu sazeto cjelovito djelo spasenja te zapravo nema nikakve stvarne razlike
izmedu formulacija krstiti »u ime« i krstiti »u Krista«®, Krstenik se po kritenju
predaje u vlasnistvo Kristu, Krist postaje njegov novi Gospodin.

Premda izricaj u 1 Kor 6, 11: »Ali se opraste, i posvetiste, i opravdaste u ime-
nu nasega Gospodina Isusa Krista i u Duhu nasega Boga« zvuéi prilicno trini-
tarno, treba ipak re¢i da Pavao ne pozna kritenje »u ime Oca, i Sina i Duha
Svetoga«, kako to nalazimo u poznatoj rije¢i poslanja koju Uskrsli upucuje svo-
jim uéenicima (usp. Mt 28, 19). Ali podjeljivanje krstenja u Isusovo ime u sva-
kom slu¢aju pretpostavlja da je to ime imalo spasenjsko znacenje i da je kao takvo
bilo zazivano nad kritenikom, a kritenik je sa svoje strane prihvacao Isusa kao
svoga Gospodina (usp. 1 Kor 6, 11). Tragovi jedne takve formule priznanja nalaze
se vrlo vjerojatno i u Rim 10, 9: »4ko ustima svojim priznajes Isusa Gospodina i
srcem svojim vierujes da ga je Bog uskrisio od mrtvih, bit ¢es spasen«™.

Na temelju te krsne predaje Pavao u Rim 6,1-11 razvija svoje vlastito teo-
losko shvacanje kritenja. Pritom on o¢ito pretpostavlja da krscani u Rimu pozna-
ju krsnu formulu »krstiti u Krista« (usp. Gal 3, 27) i to mu sluzi kao polaziste za
njegovo prosirenje: »1li zar ne znate da smo svi koji smo krsteni u Krista Isusa, u
njegovu smrt krsteni?« (Rim 6,3)”. Izraz »biti u smrt krsten« jedincat je u cijelom
Novom zavjetu®, Njime se prvi izraz iz ove reéenice, »u Krista krstiti«, kao for-
mula predanja koja oznac¢ava novonastali odnos izmedu Krista i kritenika ovim
novim izrazom na nov nacin teologki tumaci i produbljuje. Sve ako bi se u tom
prvom izrazu »u Krista krstiti« moglo gledati nekakav izvorni juridicki karakter,

tumaci izraz »u ime« kao svjesno podlaganje kritenika »vlasti tog imena«, $to se dogada u
wpredanju njemu u ¢inu osobnog priznanja«.

2 Hubert FRANKEMOLLE, Das Taufverstindnis des Paulus, str. 45s; Otto KUSS, Der
Rdomerbrief 1, str. 296 upozorava na to da u Pavla ne stoji »biti kriten u ime Isusa Krista« ...,
nego »biti kriten u Krista (odnosno u njegovu smrt)«.

24 Tako Otto KUSS, Der Romerbrief I, str. 313; Otto MICHEL, Der Brief an die Romer, str.
258s; Karl KERTELGE, »Rechtfertigung« bei Paulus, str. 231s; Joachim GNILKA, Paulus
von Tarsus, str. 273s,

25 Giinther BORNKAMM, Taufe und neues Leben bei Paulus, str, 37, bilj. 5 govori »o shvaca-
nju kritenja koje je vec bilo rasireno u helenistickim kri¢anskim zajednicamac; Tako isto i
Ulrich WILCKENS, Der Brief an die Romer (EKK V1/2), Benzinger/Neukirchener Verlag
1980., str. 11; Heinrich SCHLIER, Der Rdmerbrief, str. 192 ostavlja otvorenim pitanje kako
treba shvatiti izraz »lli zar ne znate«, treba li poc¢i do toga da on »stvarno pretpostavlja znanje
ili mozda ima samo neki vise ili manje pedagoski smisao«.

26 Ulrich WILCKENS, Der Brief an die Rémer II, str. 11, bilj. 20 iskljuéuje Mk 10, 38 i Lk 12,
50 kao »dokaze za neko pretpavlovsko tumacenje krstenja kao "kritenja u smrt’, U literarnom
smislu to su mlada mjesta od Rim 6, 3. On se oslanja na misljenje Rudolfa PESCHA, Das
Markusevangelium (HthKNT 11/2), Freiburg-Basel-Wien, str. 157 koji misli da je ideja
wkritenja krvlju« nastala tek kasnije pod utjecajem Mk 10, 38 1 Lk 12, 50 (takoder i [v 19, 34).
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novododani izraz »u njegovu smrt kriteni« to vise ne dopusta®. Tvrdnja da je
kr§¢anin »umro grijehu« (Rim 6, 2) nije juridi¢cka formulacija, nego izrazava
teolosku stvarnost, jer »s njim smo zajedno ukopani po krstenju u smrt« (6, 4).
Taj izricaj spasenja koji ovdje stoji u indikativnom obliku glagola odmah u dru-
gom dijelu retka 6, 4 prelazi u eticki imperativ: »da bismo, kao $to je Krist uskr-
sauo od mrtvih Ocevom slavom, i mi zZivjeli novim Zivotom«. A to 3to je ovdje
samo nacelno receno poslije se parenetskim govorom, u negativnom obliku, izla-
Ze kao borba protiv pozuda i grijeha (6, 12-14).

Pavlu je bilo moguce do¢i do takve formulacije zato $to je u pojmu »krstiti«
(baptizo), koji je vjerojatno u ranom kricanstvu vrlo brzo postao tehnickim izra-
zom, jos uvijek odzvanjalo njegovo izvormno znacenje »uroniti«”. Zato izraz
wkrstiti u Kristovu smrt« za kritenika znaci »biti uronjen u njegovu smrt, §to je
onda jo$ pojacano sljede¢im izrazom »s njim zajedno ukopani« (6, 4). To novo
zajednistvo s Kristom nastalo kritenjem kao sudioni§tvo u njegovu uskrsnucu
donosi mogucnost jednog novog nacina zivota (kainotes zoes). Greki izraz do-
slovee znaci »novost Zivotag, a ne »novi zivote, §to je svjesno izabrano. Naime
kri¢aninu uskrsnuce tek predstoji u buduénosti i on ne moze ve¢ sad imati punog
udjela u Kristovu uskrsnucu, kao sto moze imati u njegovoj smrti. Zato se Pavao
u svojoj formulaciji sluzi tim eshatoloskim pridrzajem i pojmom »novost Zivota«
Zeli reéi da krscanin vec sad, iako doduse jo$ nije uskrsnuo, s pogledom na svoje
konaéno uskrsnuce, moze Zivjeti drukéijim, novim zivotom.

Dakle, temelj kr§canske egzistencije, koja nije vise vezana uz Zakon, Pavao
vidi u smrti i uskrsnucu Isusa Krista §to se ostvaruje u krétenju. On u tu svrhu
»dalje razvija staro priznanje vjere u 1 Kor 15, 3s, imajuci u vidu krstenje koje
znaéi prihvacéanje spasenjskog Kristova djela: umro — pokopan — uskrsnuo«”,
K. Backhaus polazi od toga da se u Rim 6, 3s. nalazi krsna tradicija koju Pavao
ne samo §to je »kristoloski produbio«, nego ju je u¢inio »sredistem svoje soteri-
ologije«, jer »krstenje kao ’biti ukopan zajedno’ s Kristom realnosimbolicki pru-
za udio u njegovoj smrti i (u buduéem smislu) u njegovu uskrsnucéu ...« Na taj
na¢in Pavao je krStenje uc¢inio sadrzajem svoga evandelja koje je u njegovim
otima »sila Bozja za spasenje svakomu vjerniku, kako, u prvom redu, Zidovu ta-
ko Grku« (Rim 1, 16).

I Usp. Otto KUSS, Der Romerbrief 1, str. 296s.

2 Usp. Isto, str. 296.

¥ Rudolf PESCH, Romerbrief (NEB.NT 6), Wiirzburg, 1987, str. 56; Joachim GNILKA, Pa-
ulus von Tarsus, str. 275 nazire da je u Rim 6, 3-5 »ugradena pretpavlovska predaja«, u kojoj
je »ideja krsnosakramentalnog zajednistva s Kristovom smrti i uskrsnucem ve¢ prethodila
Apostolu«.

¥ Knut BACKHAUS, Taufe, u: LThK 9, 1284; O wkristoloskom produbljenju« kritenikove pripad-
nosti Kristu u smislu »udjela u Kristovoj sudbini« govori Klaus BERGER, nav. dj., str. 131.
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Krstenje kao znak saveza s Kristom

Da bismo mjesto i ulogu krstenja u teologiji apostola Pavla ispravno ocijeni-
li, potrebno je imati na umu barem dvije stvari: prvo, ne smije se zaboraviti, »da
je Pavao bio Zidov i da je svoju teologiju stvarao na zidovskim misaonim
pretpostavkama«’'; drugo; njegova misao bila je obojena i usmjerena iskljucivo
eshatoloski. U svjetlu svoga osobnog dozivljaja pred Damaskom, u kojemu mu
je Bog »objavio Sina svoga da ga propovijedam medu poganima« (Gal 1, 16),
Pavao je vidio da je nadosla »punina vremena« (Gal 4, 4), u kojoj Bog ostvaruje
sva svoja obecanja (2 Kor 1, 20), a njega samoga je pozvao da bude »sluzbenik
Novoga saveza« (2 Kor 3, 6), dav3i mu udjela u »novom stvorenju« i povjerivsi
mu »sluzbu pomirenja« (5, 17s.)

Taj novonastali odnos: Zidov — kri¢anin, obe¢anje - ispunjenje, staro — no-
vo, §to se kao crvena nit provla¢i kroz sve Pavlove poslanice, stvara odredenu
napetost koja je karakteristi¢cna za njegovu teolosku misao kao takvu, a koja kod
egzegeta izaziva pitanje kontinuiteta i diskontinuiteta u samom Pavlovu Zivotu i
u njegovoj teologiji: koliko je Pavao u svjetlu tog »novog« §to je stubokom iz-
mijenilo njegov stari zivot sacuvao kontinuitet starozavjetne teoloske bastine
koja je prije oblikovala njegov Zivot? U trazenju odgovora na to pitanje obiéno
se ponajprije postavlja pitanje sredista Pavlove teoloske misli, $to je u novije vri-
jeme dozivjelo znacajnu promjenu. Dok je jo§ prije tridesetak godina H. Conzel-
mann, oslanjajuci se na R. Bultmanna, bio uvjeren da to srediste mozZe nazvati
»dijalektickom antropologijom«”, U. Schnelle u danasnjem istrazivanju Pavlove
misli otkriva »vrlo brz proces promjene, u kojem se »ishodiste u antropologiji
pokazuje kao prikraé¢ivanje Pavlove teoloske misli«”. Zajedno s E. P. Sander-
som, on ishodiste Pavlove teologije ne gleda u antropologiji, nego u soteriologi-
Ji, jer »Pavlova soteriologija u sebi je bolje zaokruZena 1 manje je komplicirana
nego $to je to njegovo poimanje ovjekova stanja«’’.

Stovise U. Schnelle dvoji, je li uopée uputno postavljati pitanje sredista Pa-
vlove teoloske misli, jer to bi istovremeno znacilo da u njegovoj teologiji postoje
1 »sporedna podru¢ja«. Umjesto toga, on postavlja posve odredeno pitanje: »ne
odgovara li tekst njegovih poslanica prije nekom izdiferenciranom modelu, koji

w

! Helmut MERKLEIN, Der (neue) Bund als Thema der paulinischen Theologie, u: ThQ 176
(1996) 290-308, str. 291.
32 Hans CONZELMANN, Paulus und die Weisheit, u: Theologie als Schriftauslegung (BevTh
65), Miinchen, 1974., 177-190, str. 190.
¥ Udo SCHNELLE, Tranformation und Partizipation als Grundgedanken paulinischer Theolo-
gie, str. 58.
4 [sto, str. 58, bilj. 2.

L
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uzima u obzir faze razvoja odnosno promjene u Pavlovoj teologkoj misli?«*. To
pitanje on dalje razglaba na taj nacin, $to ponajprije upozorava na jedincatu po-
vijesnu situaciju u kojoj se Pavao nasao, nakon $to je u svom velebnom dozivlja-
ju pred Damaskom iskusio svu dubinu eshatoloskog dogadaja spasenja u Isusu
Kristu. Potom U. Schnelle postavlja pitanje koje tu teolosku nit jos vise konkre-
tizira i dalje razvija: »Kako se medusobno odnose Bozja prva i druga objava?
Zasto prvi savez ostaje dalje neograni¢eno na snazi (usp. Rim 9, 4s), ako samo
drugi savez spasava? Koji kriteriji moraju biti ispunjeni da bi se pripadalo iza-
branom narodu BoZjem i da bi se u isto vrijeme zadrzao kontinuitet s narodom
Bozjim prvog saveza? U kakvu odnosu stoje oni koji vjeruju u Krista prema
stvarnom Izraelu?«**

Kategorije »transformacije i participacije« koje U. Schnelle predlaze za
prosudbu Pavlove teoloske misli ¢ini se da doista dobro pogadaju gore navedenu
problematiku. Pavao ni na koji nacin ne prekida s prosloséu. Naprotiv, on i dalje
ima udjela u njoj, ali tu proslost istodobno transformira u svjetlu novonastale
spasenjske stvarnosti. I upravo njegova mjesta na kojima govori o kritenju nude
se kao prikladni tekstovi za trazenje odgovora na ta pitanja, jer u uzem ili irem
kontekstu tih mjesta nalaze se svi odgovarajuci teoloski pojmovi: novi savez,
Duh kao temelj nove kricanske egzistencije, novo stvorenje u Kristu, obrezanje
kao znak saveza koje je kritenjem stavljeno izvan snage, te dokidanje granice
izmedu Zidova i pogana.

Ako u trazenju odgovora na pitanje kontinuiteta i diskontinuiteta u Pavlo-
voj teologiji uzmemo u razmatranje najvazniji pojam, savez, mozemo s razlo-
gom rec¢i da je on prilicno Cesto zastupljen (8 puta). Treba medutim odmah
naglasiti da ta mjesta niposto nisu jedinstvena: jednom je Pavao pojam »novi
savez« posudio iz predaje (1 Kor 11, 23-26), dvaput grcki pojam diatheke zbog
konteksta u kojem stoji ne mozemo uopce prevesti kao »savez«, ve¢ kao zavjet
ili oporuku (Gal 3, 15-18), nadalje u Gal 4, 21-31 pojam savez stoji u sluzbi ale-
gorijskog tumacenja Pisma, pri ¢emu egzegeti nisu bas jedinstveni u misljenju,
je li tu rije¢ o alegoriji ili tipologiji”’. Tako preostaju zapravo samo dva mjesta na

3 [sto, str. 59; Usp. takoder Udo SCHNELLE, Wandlungen im paulinischen Denken (SBS 137),
Stuttgart, 1989.; Jost ECKERT, Der neue Kult im Neuen Bund nach Paulus, u: TThHZ 1(1999)
40-61, str. 41 doduse pretpostavlja razvoj u Pavlovoj teologiji, ali ipak upozorava na opasnost
od presmionih teza, »da je Apostol ve¢ prije svog susreta s Kristom pred Damaskom bio na-
obrazen teolog i da je temeljem Izraelove vjere raspolagao teoloskim koordinatnim sustavom,
u koji je mogao smjestiti svoje nove spoznaje, koje su bez sumnje bile od revolucionarnog
znacenja«; Usp. takoder Jost ECKERT, Zur Erstverkiindigung des Apostels Paulus, u: J. Hainz,
theologie im Werden. Studien zu den theologischen Konzeptionen im Neuen Testament, Pader-
born, 1992., 279-299.

3% Udo SCHNELLE, Transformation und Partizipation, str. 59,

3 Usp. Franz MUSSNER, Der Galaterbrief, str. 319.
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kojima Pavao sasvim svjesno koristi ideju saveza u njegovu izvornom smislu, i
to 2 Kor 3, 6 1 Rim 11, 27. No upravo ta mjesta zadaju dosta poteskoca u njihovu
tumacenju. H. Merklein s pravom za njih veli da »bez daljnjega spadaju medu
teza Pavlova mjesta o kojima su misljenja vrlo podijeljena«™. Ali to ne smije biti
razlog da se znacenje tih mjesta zanemari.

U kontekstu svoje obrane od napada na njegovo apostolsko poslanje i do-
stojanstvo Pavao u Drugoj poslanici Korincanima sam sebe naziva »sluzbeni-
kom Novoga saveza« — diakonos kaines diathekes (2 Kor 3, 6). H.-J. Klauck
upozorava na povezanost tog izraza »s drugim rije¢ima koje spadaju u podrucje
sluzenja« (2 Kor 1, 24; 4, 5)”. Prvo od spomenutih mjesta stoji u kontekstu osvr-
ta na kr§tenje: u 2 Kor 1, 24 isti Apostol se naziva »suradnikom na vasoj rados-
ti, koji je malo prije u 1, 21s govorio o Bogu kao o onom, »koji i nas i vas jaca
u Kristu, onaj koji nas je pomazao ... i stavio nam u srca zalog — Duha«. Tu vidi-
mo 1 razlog, zasto Pavao moze o Novom savezu govoriti kao o »savezu Duha« (2
Kor 3, 6), pri ¢cemu dakako Duha (pneuma) shvaca kao dar posljednjih vremena,
koji se u kritenju podjeljuje kao zalog (arabon — 2 Kor 1, 22; 5, 5), to znaci kao
jamstvo dionistva krstenika u konac¢nom spasenju. Nadalje, Pavao vjesto koristi
mogucnost funkcionalnog opisa svoga poslanja, 3to je sadrzana u pojmu »sluzbe-
nik Novog saveza« (diakonos kaines diathekes), kako bi to poslanje »smjestio u
odgovarajuéi povijesnospasenjski i eshatoloski odreden prostor "novog saveza’«*

Obrezanje srca po duhu

Kako nas izvjescuje Luka u Djelima apostolskim, Pavao je nakon svoga po-
ziva za apostola pogana pred Damaskom, i sam primio kritenje (Dj 9, 18). On je
potom u svojim zajednicama od samog pocetka svog apostolskog djelovanja
prakticirao dijeljenje krstenja, jednako i obraéenim Zidovima kao i obra¢enim
poganima te je takvu praksu ustrajno i odlu¢no branio od pokusaja nekih judeo-
krs¢ana da se pogani jo$ k tome trebaju i obrezati (usp. Gal 2, 3s.; 5, 2s.; 6, 12s.).
Ipak, Pavao je kao Zidov o tom svom odustajanju od obrezanja morao i teoloski
razmisljati i zauzeti jasan stav, jer obrezanje za Zidove nije bio samo puki obred,
ve¢ vrlo vazna teoloska kategorija. Prema Post 17,11 obrezanje je bilo »znak
savezac, 1 to u jednom tako istaknutom smislu, da se u zidovstvu opéenito govo-
rilo 0 »savezu obrezanja« (berit mila). Doduse treba re¢i da Pavao nije bio prvi
koji je prekinuo s tom praksom, nego je to ve¢ prije njega ucinila krécanska za-

¥ Helmut MERKLEIN, Der (neue) bund als Thema der paulinischen Theologie, str. 290,

3 Hans-Josef KLAUCK, 2 Korintherbrief, str. 37.

40 Gerhard DAUTZENBERG, Awaxovio nvebpatog (2 Kor 3,8) — Paulus als Vermittler der es-
chatologischen Gabe des Geistes, u: Pnetma und Gemeinde (FS J. Hainz), Disseldorf, 2001.,
33-45, str. 35.
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jednica u Antiohiji koja je Pavla primila u svoje okrilje. Tu praksu antiohijske
zajednice, da kritenike ne obvezuje ni na kakvo obrezanje, Pavao je preuzeo kao
praksu u svojoj kasnijoj misionarskoj djelatnosti te ju je teoloski osmislio i ute-
meljio. -

Dug je bio put te njegove teoloske refleksije. S obzirom na samu terminolo-
giju, moglo bi se re¢i da je pocetak toga puta naznacen u formulaciji koju nalazi-
mo u Rim 2, 29: »wobrezanje srca po duhu«, a zavrietak je u izrazu koji se nalazi
u deuteropavlovskim spisima: »obrezanje nerukotvoreno, vec Kristovo« (Kol 2, 11,
usp. Ef 2, 11). Kako je Pavao dosao do svog izraza »obrezanje srca«? Nakon §to
je Zidovima jasno predocio, da je isprazna njihova hvala zbog posjedovanja Za-
kona, jer oni taj Zakon ne opsluzuju, pa je zato njihovo »obrezanje postalo
neobrezanje« (Rim 2, 25), on iznenada daje do znanja »da za Zidove (kao i za
pogane) postoji jedan novi put opravdanja: put obrezanja srca u duhu vjerom u
Isusa Krista (3, 21s) i kr$tenjem (4, 11)«". Tu se medutim nuzno namece pita-
nje: koje su teoloske implikacije takva stava?

Pavlova teoloska razmiSljanja o mjestu i ulozi obrezanja krecu se u dva
smjera: ponajprije on Zeli jasno pokazati kako obrezanje ne moze biti konkuren-
cija krstenju pa je stoga ustvari suvisno; drugo, on istodobno krsc¢ansko krstenje
zeli predstaviti kao znak novog saveza koji jednako vrijedi i za Zidove koji su
prihvatili evandelje kao i za obrac¢ene pogane. I u toj tocci vrijedi ono isto §to je
U. Schnelle oznacio kao »kategoriju transformacije i participacije« u isto vrije-
me. Naime rijec je o plodnoj napetosti izmedu novog i starog. F. W. Horn s ra-
zlogom istice da je za Pavla »taj odnos napetosti prema Zidovstvu upravo
konstitutivan« i da taj odnos »ukljucuje istodobno i blizinu i odstojanje«”. Kate-
gorije »blizina i odstojanje« smjeraju na istu problematiku kao 1 prethodno spo-
minjane kategorije »transformacija i participacija« i podrazumijevaju isti sa-
drzaj. U oba slu¢aja Zeli se naime istaknuti dvostruka stvarnost: Pavlu je staroza-
vjetna teoloska bastina vazna i neotudiva; s druge strane, ta bastina ne moze i ne
smije ni na koji nacin dovesti u pitanje ili umanjiti vaznost spasenja u Kristu. I tu
on koristi kritenje da bi pomirio jedno s drugim.

Pavlovo suprotstavljanje nametanju tjelesnog obrezanja obra¢enim pogani-
ma treba stoga promatrati u direm kontekstu njegovih vrlo kritickih rije¢i o pro-
pisima Mojsijeva zakona opcenito. No vrlo vazno je uo¢iti da on do takvog stava
nije dosao studiranjem svetopisamskih mjesta koja jo$ u vrijeme Staroga zavjeta
na kriti¢an nacin govore o nuznosti »ponutarnjenja« Zakona i o potrebi obreza-
nja srca (usp. Jr 4, 4; 9, 24s; Ez 44, 7-9; Pnz 10, 16; 30, 6), nego polaze¢i od es-

4 Rudolf PESCH, Rémerbrief, str. 36
4 Friedrich Wilhelm HORN, Der Verzicht auf die Beschneidung im frilhen Christentum, u: NTS
4 (1996) 479-505, str. 479.
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hatoloskog dogadaja spasenja u Isusu Kristu koji je on osobno dozivio pred Da-
maskom. »Krstenje, uz zapostavljanje obrezanja kao preduvjeta, podrazumijeva
dvije stvari: da je krstenik primio stvaralacki Duh posljednjih vremena i da je
prenesen ’u Krista’, to jest da odsada pripada zajednici posljednjih vremena«™,

F. W. Horn misli da je u Pavlovim poslanicama moguce razlikovati dva niza
mjesta koja odaju stanovit razvoj u Pavlovoj teolodkoj misli u pogledu odnosa
obrezanja i krstenja. U prvu skupinu on ubraja 1 Kor 7, 19; Gal 5, 6; Gal 6, 15 Na
sva tri navedena mjesta medusobno su izjednaceni obrezanje i neobrezanje te su na-
suprot novoj stvamosti vjere proglaseni »bezvrijednim«. A ta nova stvarnost koja
je, prema Pavlu, jedina vazna, glasi: »vrSenje Bozjih zapovijedi« (1 Kor 7, 19),
»vjera koja ocituje svoju snagu ljubavlju« (Gal 5, 6) 1 »novi stvor« (Gal 6, 15).

Za sva tri spomenuta izraza, kojima Pavao istice prednost nove stvarnosti
vjere pred starom praksom obrezanja, moze se re¢i da se njima Tora ili obreza-
nje ne zele jednostavno dokinuti ili obezvrijediti, ve¢ oni »u smislu argumenata
ostaju u okvirima zidovskog nac¢ina razmisljanja«. Nista od toga nije bilo izrav-
no usmjereno protiv obrezanja, ve¢ naprotiv, to na najbolji moguéi na¢in znaci
ostvarenje one stvarnosti kojoj je obrezanje bilo samo znak. Tako je ono »via
facti« ustvari postalo izlisno. A iz toga se moze zakljuciti da se »u tom nizu vrlo
VJcrOJatno oéituju osnovna nacela misija antlohs_]ske zajednice«®. Dakle obreza-
nje nije krstenjem prezreno i odbaceno, nego je nadomjesteno tako Sto je trans-
formirano u novu stvarnost spasenja po vjeri u Krista.

U drugom nizu Pavlovih mjesta (1 Kor 12, 13; Gal 3, 28; Kol 3, 11) moze
se nazrijeti jedan novi stadij interpretacije koji ide korak dalje, uklanjajuéi pot-
puno suprotnost izmedu obrezanja i neobrezan_]a »Napokon, to uklanjanje Jasno
je vezano uz jedno specificno mjesto, naime uz kritenje u Krista«*. Pavao je bio
duboko uvjeren da su u kritenju uklonjene sve podjele, nacionalne, socijalne i
drustvene naravi, i stvoreno je medusobno jedinstvo svih kritenih. To nedvosmi-
sleno proizlazi iz njegove jezgrovite i jasne recenice upucene galacijskim krsca-
nima, medu kojima su Pavlovi protivnici operirali bas tim podjelama: »Nema tu
vise ni Zidova ni Grka, nema vise ni muskog ni zenskog, jer ste svi samo jedan u
Kristu Isusu« (Gal 3, 28).

4 Nirgen BECKER, Paulus. Der Apostel der Volker, Tiibingen, 1992, str. 110; Helmut MER-
KLEIN, Die Ekklesia Gottes, u: Studien zu Jesus und Paulus, 296-318, str. 315s takoder na-
glagava: »lzraz 'biti u Kristu' izrazava eshatoloski karakter Crkve BoZje«; Knut BACK-
HAUS, Taufe, 1283: »nKao inicijacijski obred (namjesto obrezanja: Kol 2, 11s.) kritenje uvodi
pojedince u zajednistvo Crkve (ekklesia) i na taj nacin ih okuplja u Bozji narod sastavljen od
Zidova i pogana ...«

4 Friedrich Wilhelm HORN, nav. dj., str. 485

4 sto, str. 485.

46 fsto, str. 486,
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U prethodnoj se recenici Pavao posluzio slikom odjece koja jos vise pojaca-
va to zajednistvo krstenih s Kristom: »jer svi koji ste u Krista krsteni, Krista ste
obukli« (3, 27). Ta slika nije samo puka metafora, ve¢ ona cilja na duboko jedin-
stvo osoba iz kojeg onda proizlazi 1 primjereni nacin ponasanja. »Jer ta slika ...
ne podrazumijeva samo neko izvanjsko prebacivanje odjece, nego proces pre-
obrazbe biti. A iz toga proizlazi pareneza, koja poziva na odlaganje poroka i na
obla¢enje novog covjeka odnosno Gospodina Isusa Krista«".

U 1 Kor 12, 12s to zajednistvo zamisljeno je kao jedno jedincato tijelo, na-
stalo djelovanjem jednoga Duha: »Kao s$to je, naime, tijelo jedno, i ako ima
mnogo udova, i svi udovi tijela, iako su mnogi, tvore jedno tijelo, tako je i Krist:
uistinu, mi smo svi — bilo Zidovi, bilo Grei; bilo robovi, bilo slobodnjaci — krste-
ni jednim Duhom u jedno tijelo. I svi smo napojeni jednim Duhom« (1 Kor 12,
12-13). Tako Pavao uz pomoc¢ slike tijela u svojem razmisljanju o krstenju i nje-
govim ucincima na Zivot kritenika uvodi »jedan novi model zajednistva«®, koje
je nastalo u krstenju izlijjevanjem Duha. Sam izraz »napojeni jednim Duhom
(hen pneuma apostithemen) neuobicajen je doduse s obzirom na krtenje, ali
upravo oblik aorista od glagola »napojiti« (potizo) ne ostavlja nikakve sumnje u
to, da se pritom misli na jedincati dogadaj kod kritenja®.

Vratit ¢emo se jo§ nakratko na Pavlove izri¢aje o odnosu izmedu obrezanja i
saveza u poslanici Rimljanima. U Rim 3,1 Pavao u tada poznatom polemi¢nom
»stilu dijatribe«™ postavlja retoricko pitanje: »Kakva je korist od obrezanja?«
To pitanje je bez sumnje postavljeno s pogledom natrag na polemicki intoniran
tekst 2, 25-29 o ulozi obrezanja u opravdanju. Tu je Pavao, kako bi utemeljio
svoju tezu o obrezanju srca, izrekao za zidovske usi nevjerojatno tvrdu recenicu:
»Onaj koji nije tjelesno obrezan, a ispunja Zakon, sudit ce tebi koji si uza sav pi-
sani Zakon i obrezanje prestupnik Zakona« (2, 27). A time $to u 3, 3 u vrlo pole-
mi¢énom tonu u svoje izlaganje uvodi jednu novu temu, naime nevjernost nekih u
Izraelu prema Bogu, Pavao ostaje svojim ¢itateljima duzan odgovor na gore po-
stavljeno pitanje koristi od obrezanja (3, 1). On to pitanje nije zaboravio ve¢ od-
govor zeli pripremiti sustavno i temeljito.

Kao i u mnogim drugim slu¢ajevima, on doziva u pomo¢ Pismo kao glavni
autoritet. Povezavsi u Rim 3, 10-20 u jednu cjelinu ¢ak $est razlicitih staroza-
vjetnim mjesta, Pavao otkriva sveopcéu griesnost ljudi 1 potpunu nemo¢ Zakona

41 Joachim GNILKA, Paulus von Tarsus, str. 276.

4 Hans-Josef KLAUCK, [. Korintherbrief (NEB.NT 7), Wiirzburg, 1987., str. 88s.

4 Buduci da je u sirem kontekstu govor o »duhovnom jelu« i »duhovnom piéu« (usp. 1 Kor 10,
2-4), taj izraz se moZe dovesti u svezu s vecerom Gospodnjom. Usp. o tom Heinz-Dietrich
WENDLAND, Die Briefe an die Korinther (NTD 7), Géttingen, 1972., str. 112; Hans-Josef
KLAUCK, I. Korintherbrief, str. 89.

3¢ Heinrich SCHLIER, Der Romerbrief, str. 91.

515



Ivan Dugandzi¢, Krstenje i (nova) evangelizacija

da tu grjesnost promijeni. To mu sluzi kao kontrast isto tako opc¢oj mogucnosti
pravednosti po vjeri u Kristu (3, 21-31). Time je stvorio potrebnu pretpostavku
da u svoju argumentaciju uvuce Abrahama, praoca zidovske vjere i1 da na njego-
vu primjeru pokaze sporednu ulogu obrezanja u odnosu na vjeru. Abraham je bio
opravdan na temelju svoje vjere (Post 15, 6), a njegovo obrezanje koje je doslo
tek naknadno nakon njegova opravdanja vjerom (Post 17, 10s) moze se smatrati
samo »pecatom pravednosti koju je vjerom zadobio« (Rim 4, 11).

Tako je Pavlu uspjelo, posredstvom vjere uspostaviti izraviu povezanost
onih koji vjeruju u Kristu s Abrahamom. »A time je Pavao pltanje znacenja
obrezanja rijedio na razini tumacenja Pisma i to tako, da njegove misije u pogan-
skom svijetu slobodne od obrezanja mogu egzistirati ne protiv Abrahama, nego
zajedno s njim«’'. To je isti onaj savez koji ée u Rim 11, 27 biti obeéan i otvrd-
nulom dijelu Izraela preko oprostenja njihovih grijeha prilikom parusije. »U ¢asu
parusije, tog dogadaja koji ¢e se zbiti pred o¢ima svjetske javnosti, pokazat ¢e se
'pred o¢ima naroda’ da je Bozji savez sa Zidovima, njegovim izabranim i lju-
bljenim narodom, o kojem je rije¢ i u Rim 11, 27, vje¢ni savez koji je Bog neko¢
sklopio s praocima Izraela«”. Tu se jos jednom jasno vidi §to znace spomenute
kategorije »participacije i transformacije« ili »blizine i odstojanja«. Isti onaj sa-
vez koji je Bog neko¢ sklopio s Abrahamom na temelju njegove vjere i koji je
bio zapecacen obrezanjem, sad je na nov nacin ostvaren po vjeri u Isusa Krista u
sakramentu kritenja, ali sada na takav nacin, da je krstenje preuzelo ulogu obre-
zanja i time obrezanje u€inilo suvisnim.

Krstenje i novo stvorenje u Kristu

Iako dva jedina Pavlova mjesta, koja govore o »novom stvorenju« (kaine
ktisis — 2 Kor 5, 17; Gal 6, 15) doduse ne stoje u izravnom kontekstu govora o
krstenju, €ini se da i ta mjesta svojim teoloskim sadrzajem ipak pretpostavljaju
krstenje i ciljaju na nj. Sto se tice 2 Kor 5, 17, tome u prilog ne govori samo po-
znata Pavlova formula »biti u Kristu«, nego i »nov egzistencijalni stav« koji vo-
di prema »novom nacinu Zivota«™ (usp. 5, 16). Govor o novom stvorenju jako
dobro se uklapa i u §iri kontekst te poslanice. Ve¢ u 2 Kor 1, 21, Pavao govori o
novoj spasenjskoj stvarnosti koja svoj temelj ima u kritenju i koja preko dara
Duha Svetoga njega kao apostola 1 njegovu zajednicu povezuje u jedan novi
savez (3, 6), omogucuje im da imaju udjela u novom stvorenju (5, 17), a njemu
»povjerava sluzbu pomirenja« (5, 18). Tako dakle »novo stvorenje stoji u suod-

un

L Friedrich Wilhelm HORN, nav. dj., str. 503.

52 Franz MUSSNER, Gottes »Bund« mit Israel nach Rém 11,27, u: Der ungekindigte Bund?
(QD 172), Freiburg, 1998., 157-170, str. 169.

3 Hans-Josef KLAUCK, 2. Korintherbrief, str. 55.

LA

516



BS 72 (2002), br. 4, str. 499-520

nosu s novim savezom u 3, 6, s obnavljanjem unutarnjeg ¢ovjeka u 4, 16 i s kri-
stologijom slike BoZje u 4, 4«™. Ovdje treba jos upozoriti i na to, da Pavao u
kontekstu kristologije slike Bozje cilja na svoj poziv pred Damaskom te re¢eni-
com »on je zasvijetlio u nasim srcima da osvijetli spoznaju slave BoZje na licu
Kristovu« (4, 6) svoj poziv za apostola pogana tumaci kao konkretan primjer
novog stvorenja.

Potkraj Poslanice Galacanima Pavao se jo$ jednom vraca na temu obrezanja
i ¢injenici da se Zidovi »hvale« svojim obrezanjem na tijelu (Gal 6, 12s) su-
protstavlja ¢injenicu da se on zeli »hvaliti« samo krizem Kristovim i svojom »ra-
zapetoséu svijetu« (6, 14), sto ocito shvaca kao temelj novog stvorenja koje je po
krizu postao (6, 15). Kao teoloska pozadina tih rije¢i mozZe do¢i u obzir samo kr-
stenje kao mjesto gdje se kri¢anin povezuje s Kristovom smrcu na krizu. U svje-
tlu tako vaznog konteksta posve je opravdano »novo stvorenje nazvati osnovnim
nacelom Pavlove teologije«’. Nije takoder pretjerano govoriti o »najradikalni-
jem izrazu« u jednom tako radikalnom egzistencijalnom shvacanju i u istodobno
tako dubokom teoloskom promisljanju novonastale povijesnospasenjske situaci-
je, kao 8to je to slu¢aj kod Pavla. »U govoru o novom stvorenju koje je 'u
Kristu’ omoguéeno (usp. 2 Kor 5, 17; Gal 6, 15) ta vjera u pocetak novog BozZjeg
svijeta nasla je vjerojatno svoj najradikalniji izraz«*.

S obzirom na povijest predaje, Pavlov govor o »novom stvorenju« u 2 Kor
5, 17 ima svoje ishodiste u najavi spasenja od strane Deutero-Izaije (Iz 43,
18.19a): »Ne spominjite se onog §to se zbilo (ta prota), nit mislite na ono sto je
proslo (ta arhaia). Evo, ¢inim nesto novo (ta kaina)«. J. Eckert u svom vrlo sa-
drzajnom ¢lanku donosi vrijedne spoznaje od U. Mella o »procesu tumacenja
predaje ideje novog stvorenja«”, koji je zapodeo veé u Starom zavjetu i posve se
slaze s njegovim misljenjem, kad Mell o pojmu kaine ktisis i o njegovu znacenju
prije Pavla zakljucuje: »Taj apstraktni pojam nije u ranozidovskoj teologiji bio
jednostrano determiniran kao npr. kozmoloski, ve¢ je bio otvoren i za soterio-
loske sadrzaje«”. H.-J. Klauck podsje¢a na to da taj pojam u Kumranu nije bio
»kozmoloski usmjeren, nego je u prvi plan stavljao ¢ovjeka pojedinca. »Za mo-
litelja pohvalnih pjesama u Kumranu novo stvorenje se zbiva tamo, gdje se net-

51 Jsto, str. 55.

55 Klaus BERGER, Theologiegeschichie des Urchristentums. Theologie des NT, Tiibingen,
1954, str. 470s.

5 Jost ECKERT, Die neue Schipfung und die Kirche in der Verkiindigung des Apostels Paulus,
u: Prneuma und Gemeinde, 46-68, str. 47

51 Usp. Ulrich MELL, Neue Schopfung. Eine traditionsgeschichtliche und exegetische Studie zu
einem soteriologischen Grundsatz paulinischer Theologie (BZNW 56), Berlin, 1989., str. 254,

58 Jost ECKERT, Die neue Schopfung, str. 51; Joachim GNILKA, Paulus von Tarsus, str. 253
vidi u »reduciranju apokaliptickog horizonta na ¢ovjeka nesto znakovito«.
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ko odvrati od svog starog puta i bude prihvacen u zajednicu (1QH 3,21s)«”. Cini
se da je i inace u zidovstvu obracenje pogana k zZidovskoj vjeri tumaceno kao
novo stvaranje iz smrti (JosAs 15,5).”

S obzirom na kozmicko usmjerenje i na soteriolosku otvorenost pojma
kaine ktisis, Pavlu se nudila mogucénost, da uz pomo¢ tog pojma interpretira do-
gadaj krstenja u perspektivi novog saveza (2 Kor 3, 6), u kojem nije vide vazno,
je li »netko obrezan ili neobrezan« (Gal 6, 15). Za sve one koji su »u Kristu
Isusu« (Gal 3, 28) u Crkvi postoji jednaka moguénost nove egzistencije, koja
istodobno za kr§canina predstavlja obvezu da je u Zivotu ostvaruje (usp. Rim 6,
4). Zanimljivo je da i u govoru o »novom stvorenju« indikativni oblik glagola
koji govori o spasenju stoji u uskoj vezi s imperativnim oblikom koji trazi ostva-
renje tog spasenja, kao 3to je to bio slu¢aj 1 na prethodnim mjestima. K. Kertelge
s obzirom na to kaze da je spomena vrijedno »kako indikativ ‘novog stvorenja’ i
Bozjeg djela pomirenja u 2 Kor 5, 17-20 nekako kao sam od sebe prelazi u im-
perativ upuéen vjernicima, da to pomirenje s Bogom prihvate i da ga ostvare«®'.
Tamo gdje vjernici to uzimaju ozbiljno, oni samim time postaju znak i obecanje
jednog novog svijeta, a Pavlu je stalo upravo do toga. »Tamo gdje [judi Zive za
druge, oni predstavljaju novi Bozji plan posljednjih vremena. Tu se stari svijet
mijenja, a u obrisima se nazire novo stvorenje«”.

J. Gnilka otkriva ne$to vrlo vazno kad kaze, da se apstrakinim pojmom
nstvorenje« izrazava mnogo vise nego bi se izrazilo pojmom »novi stvor, kad
bi ga se primijenilo na krstenika. On pritom govori 0 »medusobnim odnosima
koji vode dalje« i pritom smjera na Rim 8, 18-23, mjestu gdje Pavao govori kako
¢itavo stvorenje ocekuje konacno spasenje. »Ne samo da su k evandelju i krste-
nju pozvani oni iz obrezanja kao i oni iz neobrezanja, Zidovi i pogani, dakle svi
ljudi, vec i stvorenje se smije nadati objavljenju djece Bozje nastale po krste-
nju«”. Nada u kona¢no spasenje svijeta, prema Rim 8, 18-23, temelji se u veé os-
tvarenoj slobodi djece Bozje, a prema 2 Kor 5, 17 u ¢injenici novog stvorenja. I
jedno i drugo omoguceno je po kritenju.

Umyjesto zakljuéka

Nakon svega, moze se reci da se istrazivanje Pavlovih mjesta koja govore o
kritenju pokazalo plodnim. Ponajprije pokazalo se kako u svojoj teoloskoj argu-

% Hans-Josef KLAUCK, 2. Korintherbrief, str. 55.

o Usp. Gerd THEISSEN, Die Religion der ersten Christen, str. 183.

6t Karl KERTELGE, Autoritit des Gesetzes und Autoritit Jesu bei Paulus, u: Grundthemen pa-
ulinischer Theologie, Freiburg, 1991., 92-110, str. 99.

62 Hans-Josef KLAUCK, 2. Korintherbrief, str. 55.

63 Joachim GNILKA, Paulus von Tarsus, str. 252s.
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mentaciji Apostol pridaje veliko znacenje starim predajama Pracrkve koje govo-
re o krstenju. Polazec¢i od njih, njemu uspijeva stanje spasenja koje su kric¢ani
ostvarili predstaviti u uvijek novim oblicima i na nov nac¢in ga izloziti kao obve-
zujuce za konkretan krcanski Zivot: on ¢as podsjeca korintske kricane na to da
su u krstenju »oprani, posveceni 1 opravdani« (1 Kor 6, 11), sto se ni u kojem
slu¢aju ne moze sloziti s bludnosc¢u koju tamo neki ¢lanovi zajednice prakticira-
ju; ¢as opet aludira na krstenje kao na zajednicko »opecacenje« po Duhu Sve-
tom, kako bi opovrgnuo prigovore koji su u Korintu usmjereni na njegovu adre-
su, da postupa ¢isto »po tijelug, drugim rijecima, na stetu svoje zajednice (2 Kor
1, 15-22); zatim je opet uz pomo¢ simbolike odjece (Gal 3, 27) krstenje interpre-
tirano kao temelj sinovstva Bozjeg svih koji su »u Kristu«; ako je krsc¢anin po
krstenju u Kristovu smrt zajedno s njim ukopan, onda je on mrtav grijehu (Rim
6, 4), pa vise i ne moze grijesiti, $to onda prigovor na racun Pavlova isticanja
snage milosti ¢ini bespredmetnim; napokon, kr3¢anin je po krstenju postao
»novo stvorenje« (2 Kor 5, 17; Gal 6, 15), §to mu omogucuje jedan novi oblik
egzistencije 1 obvezuje ga da tako Zivi.

Razumljivo je da kod Pavla ne mozemo govoriti o novoj evangelizaciji, jer
on je kao apostol pogana uvijek nastupao s prvim, poéetnim navjestajem Evan-
delja. Pa ipak, on je ¢esto morao, iz razli¢itih razloga, braniti svoje Evandelje,
svoj prvi navjestaj, i na nov nacin ga utvrdivati. Pritom se, kako smo vidjeli, pre-
daja koja govori o kritenju pokazala vrlo korisnom i plodnom. Podsjecajuci na
jedincati dogadaj krstenja, Pavao je bio u moguc¢nosti svojim zajednicama upuci-
vati uvijek nove eti¢ko-parenetske poticaje. Pritom je i samo kritenje uvijek
iznova teolodki promisljao i svojim zajednicama pruzao sve dublje spoznaje o
stvarnosti spasenja koju posreduje taj sakramenat kricanske inicijacije. U tom
smislu moguce je takoder govoriti i 0 razvoju i promjenama u njegovoj teologiji.
A to moze u pogledu danadnje potrebne obnove crkvenog Zivota i nove evangeli-
zacije svijeta »snagom kritenja« biti smjerokazom.

Potrebno je prije svega danasnjim kr§¢anima posvijestiti da su evangelizaci-
ja 1 krdtenje samo dvije strane iste stvarnosti. U tom smislu ni jedno ni drugo ni-
su nikad posve dovrseni, pogotovu ne mogu se smatrati ¢inom koji obiljezava
samo kri¢aninovu proslost, ve¢ predstavljaju izvor i obvezu trajne obnove. Kr-
§¢ani, potaknuti Pavlovim shvac¢anjem kritenja, §to dublje budu ponirali u tajnu
svojih pocetaka, tim dublje ¢e dozivljavati svoje zajednistvo u Crkvi (usp. 2 Kor
1, 18-22), a njihovi ¢elnici bit ¢e uvijek svjesniji da se ne mogu »vladati kao go-
spodari vjere« ve¢ da su samo »suradnici na radosti« povjerenog im stada (1,
24). Samo u onoj mjeri u kojoj u svjetlu duboke teoloske stvarnosti kritenja u
svojim redovima prevlada sve razlike na socijalnoj, rasnoj ili bilo kojoj drugoj
razini (Gal 3, 26-28) Crkva moze uvjerljivo nastupiti kao alternativa nepraved-
nim drustvima u danasnjem svijetu 1 biti navjestiteljica Radosne vijesti zajed-
nidtva i jednakosti svih fjudi. Krstenje isklju¢uje svaki kompromis s grijehom i
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kr§c¢anina obvezuje na drukg¢iji zivot (Rim 6, 1-11; 1 Kor 6, 11). No to ga nece
izolirati od svijeta ve¢ ¢e ga uéiniti kvascem »novog stvorenja« (2 Kor 5, 17;
Gal 6, 14) za kojim zapravo taj svijet i cezne (usp. Rim 8, 18-25). To su nezaobi-
lazne pretpostavke svakog suvisla govora o novoj evangelizaciji svijeta i jedino
jamstvo njezina uspjeha.

Summary

BAPTISM AND (NEW) EVANGELIZATION
Baptism - the foundation and obligation of Christian existence according to St. Paul

Pope Paul IV's speech about the necessity of renewal of the Church through bap-
tism in order that we are able to bring the new evangelization into the new millennium,
poses theological questions about baptism and its place and role in the lives of individu-
al believers and the Church as a whole.

By examining the original sources of Christian faith and theology, the New Testa-
ment, the author endeavors to answer the question about the relationship between anno-
uncing the Good News and baptism, and their consequences for practical Christian li-
ving. St Paul’s epistles were purposely chosen, not only since they were written by the
most powerful propagator of the Gospel, but because in Paul’s epistles baptism is al-
ways discussed theologically as well as concretely in the context of his various commu-
nities.

St Paul does not develop a complete theology on baptism and he does not produce a
catechism of preparation for baptism, nor does he describe the necessary procedure that
a believer must undertake from initial contact with the Gospel to actually receiving the
sacrament of baptism. Paul, instead, commences from baptism as the initial sacrament
of Christian existence, and it is in this light that he solves particular problems in the life
of his Christian communities. While doing so, he concurrently makes a profound theolo-
gical analysis of baptism in his consideration of »the baptism of Christ«, »baptism in his
death«, baptism as the unifying factor of all believers in Christ and baptism as a new co-
venant and new creation in Christ. Paul cautions his faithful that this profound theologi-
cal reality has consequences for Christians with respect to their behavior in every day li-
fe, that is, concrete moral challenges and admonishments. This may serve as an inspira-
tion and a challenge for the contemporary Church in her search for the realization of the
new evangelization of the world. If Christians credibly achieve closeness with Christ, re-
alized through baptism, as well as unity with other believers in everyday life, then the
Church as such represents »new creation« that will permeate the world. This is the only
possible way for the new evangelization.

Key words: new evangelization, baptism, faith, »to be in Christ«, new covenant,
circumcision, new creation.
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