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Dok su se mnogi sociolozi religije u po-
sljednjim desetljecima prosloga stoljeca na
nasim prostorima bavili sekularizacijom i
njezinim pobjedonosnim hodom, »nestan-
kom i odumiranjem« religije, samo je Jakov
Jukic* govorio o Povratku svetoga (1988.)
i Buducnosti religije (1991.). Na integral-
nom se prostoru danasnje religije, drzi
Jukic, kako izvan Crkve tako i u Crkvi,
rada novi tip vjernika koji pokusava u
izravnom doZivljaju boZanstva doci u
dodir sa svetim. Suvremena se religija i
religioznost pojavljuje kao osobni, vastiti
religiozni dozivljaj i subjektivno religiozno
iskustvo koje otvara covjeku slutnju o
Apsolutno Drugomu.

Suvremeni je religijski »revival«, drZi
Jukic, ponajprije prosvjed protiv pretje-
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rane svjetovnosti svijeta, ali isto tako i
prosvjed protiv religijskih institucija koje
su otisle (pre)daleko u kompromisima s tom
i takvom svjetovnoscu. Radikalizacija
sekularizacije u pravilu rada novim reli-
gijama. Bez obzira radi li se o sekulari-
zaciji drustva ilifi crkvenih institucija.
Novi su religijski pokreti, prema Jukicevu
misljenju, izraz razocaranja svjetovnoga
covjeka radikalnom svjetovnoscu svijeta.
A novi eklezijalni pokreti, poglavito ka-
rizmaticarski pokret(i) u krscanstou, izraz
razocaranosti vjernika ne samo tom pre-
tieranom svjetovnoscu svijeta nego i svje-
tovnoscu svojih (tradicionalnih) vjerskih
institucija koje »sklapaju pakt« s tim i
takvim svijetom.

Kljuéne rijeci: suvremeno drustvo, moderna, postmoderna, sakralne druzbe, religijski

pokreti, karizmaticka religioznost.

Uvod

U razvijenim drustvima Zapada kasnih Sezdesetih i pocetkom
sedamdesetih na religijskom planu dolazi do zaustavljanja procesa

* Premda je vecini citatelja ovog ¢asopisa poznato da se Zeljko Mardesi¢ u svom
znanstvenom opusu koristio pseudonimom Jakov Jukic, zbog onih koji to mozda
nisu znali, potrebno je jos jednom izric¢ito reci da je rije¢ o istoj osobi. U ovom cemo se
¢lanku koristiti njegovim pseudonimom jer je vecini ¢itateljstva poznat upravo pod

tim pseudonimom.
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sekularizacije i do ponovnog budenja religije i osobito religioznosti. To
pak znaci da religija postaje sve prisutnijom u svakodnevici suvremenog
¢ovjeka. Rije¢ je doista o pravom »revivalu« u najrazli¢itijim formama,
od novih religijskih pokreta, isto¢ne i zapadne provenijencije, do novih
gibanja unutar tradicionalnih konfesionalnih institucija i nepredvidive
plime pucke religioznosti, o kojoj J. Jukic¢ kaze: »Tesko je bilo predvidjeti
da ¢e upravo u nase doba, koje je obiljezeno opcom sekularizacijom
drustva, tako naglo porasti zanimanje za jednu izrazito tradicionalnu i
zabac¢enu sakralnu kategoriju kao sto je pucka religioznost. A to se upravo
dogodilo. Dok je vjerni¢ki narod polako napustao svoje crkve, dotle su
udaljena svetista i prostenista bila sve punija revnih hodoc¢asnika. Tako
vjerska obnova nadolazi obrnutim putem od Sirenja nevjere«.!

Prema njegovu misljenju, pojavak suvremenih religijskih pokreta
(nekrscanske provenijencije) prosvjed je protiv pretjerane svjetovnosti
svijeta, odnosno radikalne sekularizacije i (njoj imanentne ideologije!)
sekularizma, dok su suvremeni eklezijalni pokreti prosvjed protiv te iste
svjetovnosti svijeta, ali i reakcija na tradicionale religijske institucije koje
su suvise daleko otisle u kompromisima s tom svjetovnoscu. Naime,
pristage svih novih religijskih (i eklezijalnih) pokreta, nezadovoljni
(svojim) tradicionalnim religijskim zajednicama i njihovim sekularizi-
ranim stanjem i otvorenim »paktiranjem sa svijetom, religiozne sadrzaje
traze u novim religijskim pokretima (novim sektama) ili u novim ekle-
zijalnim pokretima.

Izlaz obi¢no nalaze u prihvacanju nove religiozne svijesti. Radi-
kalizacija sekularizacije gotovo u pravilu rada novim religijskim »revi-
valima« (novim budenjima, obnovama). Svejedno je pritom je li posrijedi
sekularizacija drustva ili teoloskom postupku ateizacije krscanstva.?
Rezultat je gotovo isti: nestanak Zivog religioznog iskustva i nedostatak
autenti¢nog religioznog sadrzaja u tradicionalnim religijskim insti-
tucijama.

J. Jukic konstatira da je za suvremenu religiju i religioznost karakte-
ristican novi tip vjernika koji u potpuno sekulariziranu drustvu i posve

' J.JUKIC (1988), Povratak svetoga. Rasprave o puckoj religiji. Split: Crkva u svijetu, str. 5.

2 Pod teoloskom ateizacijom krscanstva misli se na tzv. »teologiju mrtvoga Bogax,
»radikalnu teologiju«, »krscanski ateizam«, »ateisti¢ko krscanstvo«, »teologija smrti
Bozje«, teoloski pokret koji je nastao i dozivio kulminaciju 60-ih god. u SAD-u. Tu
teologiju B. Mondin (1968, 9) naziva i sekularizmom. Teolozi »mrtvog Boga« (Hamil-
ton, Van Buren, T. Altizer, D. Soele i dr), ne upotrebljavaju za sebe taj naziv. Taj je
naziv za njih upotrijebio i u 8iru javnost unio G. Vahanian, i to svojom knjigom: »Bozja
smrt: kultura nase pokrscanske ere«. Dok je sekularizacija povijesni proces u kojemu
drustvo i kultura bivaju oslobodni tutorstva religije i hermetickih metafizi¢kih
pojmova, dotle je sekularizam nova idologija, koja kao i sve ideologije funkcionira na
religijski nacin. » Ateisticko krscanstvo« u tom je smislu sekularizam (ideologija!).
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sekulariziranu vremenu »...pokusava doci u dodir sa svetim, ali u nepo-
srednom dozivljavanju bozanstva, neovisno o bilo kojem institucional-
nom posrednistvu«.?

Protiv pretjerane svjetovnosti svijeta i protiv pretjeranih paktiranja
s tim i takvim svijetom dolazi, drzi Jukiic, do pravih »religijskih pobuna«*.
Pobuna religijske elite (religijskih pokreta, »nove duhovnosti«, »religije
mladih«, karizmatske duhovnosti, itd.) i pobune religijskih masa: »pucke
religije«®, obnova folklorne sakralnosti, i tome sli¢no.

Samorazumljivo je pak da se »ta pobuna ne obavlja svjetovnim
sredstvima — revolucijom i diverzijom — nego ¢isto religijskim iskazima:
puckim blagdanima, slavljenjem mjesnih zastitnika, hodoc¢asc¢ima,
zavjetima u prostenistima; poboZznim skupovima. Drugim rije¢ima, svim
onim $to svijet smatra da je »nekorisno«, »suvidno«, »neucinkovito« i
»nesmisleno«®.

Kao temeljnu drustvenu predpostavke za pojavak suvremene religije
i religioznosti Jukic isti¢e krizu moderniteta i njegovih temeljnih (reli-
gijskih) sastavnica: vjerovanja u linearni progres, neispunjenja soterioloska
obecanja moderne znanosti, neispunjenja obecanja velikih ideologija,
kraja »velikih prica«, svjetovnih religija, te kona¢no, kriza institucionalne,
crkvene religije.

Naime, veliki mitovi, utopijska nadanja, soterioloska obecanja i ideali
moderniteta — znanost, razum, (linearni) napredak i demokracija, u

3 J.JUKIC (1991), Buducnost religije. Split: Matica hrvatska, 184.

* U svom opusu Jukic za pojavak nove religije i nove duhovnosti rabi razlic¢ite (i

raznorodne) nazive i termine: Primjerice: duhovna revolucija, sakralne grupe i skupine,
vijerski preporod, nove sakralne druzbe, moderne sekte, vijerske grupe, novi religijski
pokreti, karizmatske zajednice, divlji kultovi, duhovni voda, nove sekte, nove saklralne
grupe, sljedbe, podzemne skupine, nove religioznosti, nove religijske zajednice.
U svome tekstu autor objasnjava zasto upotrebljava termin »nove sekte« umjesto u
svjetskoj sociologkoj literaturi uvrijezenog termina »novi religijski pokreti«. On, naime,
isti¢e da rije¢ »pokret« u hrvatskom jeziku vise oznacuje politicki kontekst dogadanja
negoli suvremena religijsko-religiozna gibanja u (post)modernom drustvu.

5 J. JUKIC (1988), Povratak svetoga, Rasprava o puckoj religji. Split: Crkva u svijetu, 5.
»Tesko je bilo predvidjeti da ¢e upravo u nase doba, koje je obiljezeno opcom
sekularizacijom drustva, tako naglo porasti zanimanje za jednu izrazito tradicionalnu
izabacenu sakralnu kategoriju kao sto je pucka religioznost. A to se upravo dogodilo.
Dok je vjernicki narod polako napustao svoje crkve, dotle su udaljena svetista i
prostenista bila sve punija revnih hodocasnika. Tako vjerska obnova nadolazi
obrnutim putem od $irenja nevjere.«
Autor pojasnjava: »nedovoljno pazljiva ¢itatelja moze lako zavarati naslov knjige.
Nije rije¢ o pukom opisu fosilizirane, folklorne, religioznosti nego o modernom
fenomenu »povratka svetoga« koji je samo uzeo oblike tradicije i proslosti« (J. JUKIC,
Buducnost religije, op. cit., 131).

¢ J.JUKIC, ibid., 131.
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postmodernitetu postaju neplodnim mitovima, nerealizirani znanstveni
snovi, odbacene utopije i jalove »velike pri¢e«. Razo¢aranost neuspjelim
obecanjima moderne, rudenje njezinih mitova i slatkorjecivih soterioloskih
obecanja, a poglavito pak njezina radikalna svjetovnost i njoj imanentni
sekularizam, dovode do snaznog budenja potrebe za iskonskim doziv-
ljajem svetoga i Zedi za neposrednim religioznim iskustvom.

J. Jukic drZi da se suvremena religija i religioznost, odnosno ni od
koga predvideni postmoderni religijski revival, kako onajizvan eklezijalnih
struktura tako i onaj unutar crkvenih institucija posljednjih desetljeca,
po]avl]u]e kao stanovito razo¢aranje neuspjelim i nerealiziranim obeca-
njima i mitovima modernosti. Poglavito kao kriza vjere u razum, poziti-
visticki orjentiranu znanost, drustveni linearni progres i participativnu
demokraciju. Razocaranje, dakle, u bitno religijske sastavnice moderne.
Naime, sve ono sto (pre)uzima funkciju religije, poglavito njezinu
soteriolosku i eshatolosku dimenziju, a nije religija, s viemenom dovodi
do —razocarenja. Sve pak ono ¢emu se iskazuje kult kao religijskome, a
nije religija, vodi u idolatriju.

Drugim rije¢ima, socioloski gledano, moze se reci da su »nove
religije« pasivno protivljenje modernom drustvu. Stoga ishodiste nove
religioznosti zapravo treba traziti u prostoru svjetovnoga. Ponajprije u
religijskim sastavnicama moderniteta, tj. vjeri u razumilinearni napredak,
u opresivnom karakteru znanosti i potrosackoj patologiji. Nova religioz-
nost odnosi se na sve oblike i sadrzaje religijskog koji su nastali u
razdoblju pune svjetovnosti, te su s njome u izravnoj vezi. Stoga u sta-
novitu smislu i anticipiraju iskaze svetoga u vremenu koje nadolazi.

U novoj se religioznosti vise isti¢u promjene u doZivljavanju (i iskazu)
svetoga, od svjetovnih prostora do eklezijalnih okvira, negoli sto se
dogada strukturiranje novih vjerskih pokreta i(li) izostravanje religijsko-
religioznih ideja. U psiho-sociologijskom smislu novi religijski pokreti
zadovoljavaju religijske potrebe, nude sigurnost rubnima, ovisnicima,
te suim pomoci utjeha u njihovoj drustvenoj re-integraciji. U fenomeno-
logijskom pak pristupu i kutu promatranja oni, tj. njihovi pripadnici
iskazuju trazenje i neutazivu Zudnju svjetovnog c¢ovjeka za svetim.
Izvoriste nove religioznosti, kako je vec¢ naglaseno, nalazi se u prostoru
suvremene i korjenite svjetovnosti cjelovitog zivota. I to ne samo drustva,
nego i tradicionalnih religijskih institucija. Stoga su i temeljna obiljezja
religioznosti novih religijskih pokreta izrazita nesvjetovnost, nepoliti¢nost
inecrkvenost. Nakon krize moderne i propasti njezinih sekularizacijskih
mitova znanosti, napretka i tehnike, nova religioznost nastaje u
postmodernom individualizmu i pluralizmu. Svetim je pojmovno
odreden sinkretizam modernih religijskih pokreta i sekti kao i razli¢itih
i raznorodnih forma svjetovne religije, odnosno, jos to¢nije kazano —
svjetovnih religija.
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Stoga je u novim religijskim (i eklezijalnim) pokretima i razumljiva
rehabilitacija bitno religijskih momenata. Na radikalnu sekularizaciju
svijeta i pretjerano »paktiranje« Crkve s tim i takvim svijetom moglo je i
doci samo do »revivala«, »povratka izvorimas, vracanja Bibliji, naglasa-
vanja karizmatskog djelovanja Duha, Njegovih darova.... A u plura-
listickom drustvu i masovnoj civilizaciji, koja je potpuno nesklona
primarnim drustvenim zajednicama i grupama, suvremena je religija i
religioznost upravo u stvaranju »novih religijskih pokreta«, to je »religija
mladih«, »sekti«, novih eklezijalnih pokreta, karizmatckih obnova itd.,
unutar kojih je stvaranjem malih primarnih zajednistava i grupa
egzemplarno pokazala potrebu, poglavito mladih, za upravo takvim
tipom religijskoga druzenja i izraza.

Dok je u modernom vremenu radikalne sekularizacije temeljno
(religijsko) obiljezje zaboravljena religija’, dotle se u postmoderni
»povratkom svetoga« dogadaju poplave razli¢itih i raznorodnih sakralnih
druzbi: »novih religioznosti«, »religija mladih«, »novih religijskih
pokreta«, »novih sekti«, sekta, »divljih kultova, itd. Religija se, naime,
u razli¢itim drustvenim okolnostima pojavljuje u razli¢itim formama i
pojavnim izrazajima jer se dogadaju (pro)mijene drustvenih okolnosti u
kojima se mijenja i ¢ovjek, glavni ¢imbenik toga izrazavanja.

Sukladno svom antropolosko-fenomenologijskom razumijevanju
religijsko-religioznog fenomena, Juki¢ smatra da je poznato kako se
religija u svojoj biti ne mijenja, premda njezini unutrasnji i vanjski oblici
mogu biti (i jesu) razliciti, te da nema apsolutno nove religije. Einjenica
je pak da je religija, a onda time i religioznost, ovisna o mnogim, ponajprije
povijesno-drustvenim i kulturoloskim ¢imbenicima. Osim u drustvenom
utemeljenju i sociokulturnom kontekstu pojavak novih religijskih pokreta
on ponajprije vidi u antropoloskoj (za)danosti covjeka, a nadaje se u trajnoj
¢ovjekovoj Zudnji, odnosno potrebi za svetim.

U ovom ce radu biti rije¢, Juki¢evim rje¢nikom kazano, o pobuni
religijske elite, i to jo$ specifi¢nijem segmentu te pobune, a to je »religiozna
pobuna karizmatic¢ara u krscanstvu«. Potrebno je, medutim, primijetiti
da autor ne suprotstavlja »pobunu religijskih masa«i»pobunu religijske
elite« kao $to ne suprotstavlja religiju moderne religiji postmoderne. Radi
se, naime, uvijek o istoj religiji, ali su njezini vanjski, pojavni oblici,
odnosno njezini drustveni iskazi razli¢iti. Kao sto ¢ovjek moderne nije
razli¢iti i drugi ¢ovjek od ¢ovjeka postmoderne, ipak se moze reci da se
ne radi i o potpuno istom ¢ovjeku, te da se, s obzirom na kulturoloske,
drustveno-povijesne i ine okolnosti oni ipak razlikuju.

7 J.JUKIC (1973), Religija u modernom industrijskom drustou, Split: Crkva u svijetu.
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Sekularizacijski i antisekularizacijski procesi

Korjenita svjetovnost svijeta, sekularizacija, kriza tradicionalne
crkvene religioznosti i tradicionalnih religijskih institucija, razlozi su za
pojavak novih oblika religioznosti — poja¢anom zanimanju za nekrscan-
ske i isto¢njacke religije, sirenju starih i novih sekta, pojavama kariz-
maticke religioznosti u krscanstvu, pojavaku razli¢itih i raznorodnih
(»divljih«) kultova, itd.

Ta poplava razlic¢itih i raznordnih sakralnih druzbi, nakon radikalne
sekularizacije svijeta eklatantan su primjer na kojima Jukic jo$ jednom
eksplicira svoje fenomenologijsko stanoviste. Naime, buduci da je ¢ovjek
po svojoj naravi homo religiosus, nakon svih svjetovnih vladavina,
iskusenja korjenite sekukularizacije i pretjerane svjetovnosti javlja se
pojac¢ano traZenje svetoga, prava i neutaziva glad za njim. To se pojacano
traZenje svetoga i prava glad za njim u suvremenom svijetu ozbiljuje u
razli¢itim sadrzajima i formama sakralnosti. Kako onima u kojima
suvremeni ¢ovjek zbiljski zadovoljava svoja iskonska trazenja i svoj
religiozni nemir, tako i onim pseudoreligijskim u kojima to samo prividno
i(li) povrsinski ¢ini.

No, nas zanimaju najvise novi religijski pokreti koji su odgovor na
civilnu, konzumeristi¢ku i politicku religiju koju obiljezavaju novo-
vjekovna sekularizacija crkve, suvremeni materijalizam, potrosacki
mentalitet, individualizam, ekologija, prijetnje miru, rat i tehnicki
napredak. Prema Jukicu, naime, nezaustavljivi smjer zbivanja u religiji
otkriva »ne samo da ¢ovjek u svojem pojedina¢nom trazenju nuzno ide
prema obzorju svetoga, nego isto tako i drustvo u svojem zajedni¢kom
kretanju. U tome ih, dakako, mogu uvijek omesti »krivi« putovi i »zli«
proroci, ali duboka i istinska teZnja za religioznim spasenjem neprestance
ostaje i traje, jer je u ¢ovjekovoj naravi neizbrisivo i od iskona usadena.
Zato je na kraju moguce zakljuciti da je religija vazda jednako nazo¢na u
svijetu, premda joj se oblici iskazivanja — od svjetovnih do sakralnih —
stalno mijenjaju«®.

Kao izvrstan poznavatelje religijskih fenomena Jukic izri¢ito tvrdi
da bas »rastuca sekularizacija izaziva reakciju koja potice traZenje zadnjeg
znacenja u religioznosti. Jer, ljude religija to vise privlaci $to je svjetovnost vise
zahvatila drustvo... 1z svega proizlazi da je tvrdnja o posvemasnjoj
sekularizaciji u sve razvidnijem nesuglasju s iskazima povecane potraznje
i potrebe u drustou... Zato je moderni ¢ovjek — zivedci iskustvo ciste svje-
tovnosti— u Crkvama potrazio sakralnu hranu za svoju veliku religioznu
glad. Nazalost, krdcanske ustanove nisu pokazale dovoljno sposobnosti
da zadovolje upravo fantasti¢ne teZnje i zahtjeve svjetovnoga ¢ovjeka za

8 J.JUKIC, Buducnost religije, op. cit., 46.
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religioznoscu... Taj zahtjev dolazi od naroda, koji gladan i Zzedan svetoga
¢esto trazi ispunjenje svojih sakralnih potreba na krivim mjestima i u
pogresnim prilikama. Nositelji toga novog i neo¢ekivanog vala religioz-
nosti su mladi, koji zive, kako kaze S. Acquaviva, jednu postsekularnu
religiju.

Buduci pak da suvremeni sekularizirani ¢ovjek svoju duhovnu glad,
svoj religiozni nemir i svoja religiozna traZenja nije mogao utaziti niti u
»krécanskim ustanovama koje nisu pokazale dovoljno sposobnosti da
zadovolje upravo fantasticne zahtjeve svjetovnoga covjeka za religioz-
noscux, autor zaklju¢uje: »Nove su sekte mjesto ispunjenja religioznih
potreba onih vjernika koji u pustinju suvremene svjetovnosti — crkvene
i drustvene — ne mogu vise utaziti svoju Zed za nadnaravnim. Moze ih
netko povuci za nos i nasamariti, ali time nije oskvrnuo ¢isto¢u njihove
religiozne Zelje... Metoda koja bude vodila ra¢una o tim uzrocima irenja
novih sljedbi ima $ansu da otkrije njihovu antropolosku istinu».” Autoru
je o¢igledno stalo istaknuti ¢injenicu da se iza drustvenih uzroka krije
ona dublja antropoloska istina koja se moze izraziti kao ¢ovjekova
iskonska potreba za svetim, a koja se u korjenito sekulariziranu svijetu,
odnosno u pustinji suvremene svjetovnosti, ne samo svijeta nego i religijskih
institucija, moZe utaziti samo u ¢ovjekovoj relaciji prema svetome. Naime,
tek se na taj nacin i s tog zrenika promatranja mogu otkloniti redukcio-
nisticki (i ideologijski) pristupi koji u suvremenim razli¢itim i razno-
rodnim sakralnim poplavama »novih religija« i »novih sljedbi« vide samo
drustvenu posast i kataklizmu. Na tajse nacin i s tog zrenika potencijalna
zastranjenja u novim sljedbama, tj. novim religijskim pokretima stavljaju
u primjereni (fenomenologijsko-antropoloski) kontekst.

Govoreci o glavnim obiljezjima suvremene religije i religioznosti i
suvremenom religijsko religioznom revivalu, tj. suvremenom povratku
svetoga, Juki¢ drzi da ponajprije treba istrazivati drustveno-povijesne
okvire u kojima se ona pojavljuje'®. On drzi da danasnju formu, odnosno
sliku religije i religioznosti ponajbolje odreduje pojam moderno i
postmoderno® drustvo. Kao glavna obiljezja modernoga drustva on navodi
racionalizaciju Zivota i blagostanje. Pitajuci se kakva je suvremena religija
i religioznost uopce, a ne samo u novim religijskim i eklezijalnim po-
kretima, Juki¢ navodi misljenje americkoga sociologa S. T. Tiptona koji
medu glavnim obiljezjima suvremene religije i religioznosti vidi ¢etiri
bitne znacajke:

 J.JUKIC, ibid.., 161.

10 Ibid.197.

' O postmodernoj religiji i religioznosti te njezinim temeljnim obiljezjima opsirno pise
J. Jukié, »Nove drustvene prilike i ezoteri¢no-okultna religioznost«, u: M. Nikic (1997)
(ur.), Novi religiozni pokreti. Zagreb: Filozofsko-teoloski institut Druzbe Isusove u
Zagrebu, 108-149.
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— ekstaticko (religiozno) iskustvo, nasuprot tehni¢koga uma, od-
nosno mentaliteta,

— holisti¢ki zamisljaj, tj. globalan i univerzalan koncept slike svijeta
nasuprot ograni¢avajuceg i fragmentarnog postupka (pozitivi-
sticke) znanstvene analize, disciplinarne specijalizacije i institu-
cionalne dife-rencijacije drustva,

— primanje, odnosno isticanje momenta darovanosti, nezasluze-
nosti, suprotno aktivizmu koji je okrenut rjesavanju samo
izvanjskih problema i

— intuitivna izvjesnost naspram pluralisti¢kog relativizma.

Kao tri najbitnija obiljeZja, tj. karakteristike suvremene religije i
religioznosti Juki¢ spominje ove njezine karakteristike:

— Nesvjetovnost danasnje religije i religioznosti. Nova se religija i
religioznost, u tom smislu iskazuje kao opre¢nost suvremenoj svjetov-
nosti, potrosackom mentalitetu i idolatriji materijalnoga blagostanja.
Naime, pripadnici novih, kako religijskih tako i eklezijalnih pokreta trude
se zivjeti drugacije, stovise i suprotno od modernoga sekulariziranoga
drustva. U ishodistima suvremenoga anti-konzumerizma sadrzajno stoje
fenomeni misticizma i askeze koji uvelike obiljezavaju danasnju reli-
gioznost.

— Nepoliticnost suvremene religije i religioznosti. Neoc¢ekivano
bujanje sakralnih sljedbi i vjerni¢kih skupina, naime, posljedica je
neuspjeha ostvarenja velikih projekata, planova i obecanja drustvene i
politicke ideologije. Religijsko oslobodenje, prema tome, znaci potpuno
apoliti¢nu kategoriju. U njoj nema niti drustvenoga protesta niti htijenja
da se svijet promijeni. Naglasak je na individualnoj promijeni svijesti. Ta
narcisoidna znacajka suvremene religije i religioznosti ide na ruku
drustvenojravnodusnostii politickoj pasivnosti, ali ujedno i razo¢aranosti
neuspjesima i obecanjima velikih politickih obecanja i utopijskih ideo-
logijskih projekata.

— Necrkvenost danasnje religije i religioznosti. Ne misli se pritom
samo na mnogobrojne religijske pokrete sto su niknuli potpuno izvan
djelokruga i utjecaja Crkve. Naprotiv, isi¢e Juki¢, i u samu Crkvu polako
ulazi, a ponegdje i snazno nadire mentalitet koji po svojoj usmjerenosti
nije dovoljno eklezijalan. Tradicionalna slika i zamisljaj Crkve u oc¢itoj je
krizi. Razumije se, najvise ona slika i onaj zamisljaj koji paktira sa
svjetovnim ili se veze uz izric¢ite i moc¢ne eksponente svjetovnosti: vlast i
mo¢ institucije. Za suvremenu religiju i religioznost vec je sama
organizacija i institucionalizacija zlo. Naime, ona je u direktnoj opreci s
duhovnim budenjem i suvremenim religijskim revivalom. Na udarima
kritike svih religijskih i eklezijalnih pokreta je crkveno ustrojstvo i
birokracija, odnosno institucionalizacija svetoga.

U tom smislu, drZi Jukic, na integralnom se prostoru danasnje religije,
kako izvan Crkve tako i u Crkvi, rada poseban, novi tip vjernika koji
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pokusava doci u dodir sa svetim, ali u neposrednom i izravnom dozivljaju
bozanstva, neovisno o bilo kojem institucionalnom pripadnistou. Tako se religija
ne trazi kao kvalifikacija stvari: svetih mjesta (crkava, bogomolja, hra-
mova) ni svetoga vremena (blagdana, i obrednih dana). Suvremena se
religija i religioznost pojavljuje kao subjektivno iskustvo koje otvara ¢ovjeku
slutnju o Apsolutno Drugomu.

Pojavak novih religijskih pokreta, odnosno »novih sekta«, kako ih i
svom opusu naziva J. Jukié, tj. suvremeni »povratak svetoga« u svim
svojim razli¢itim sadrzajima i oblicima, po sebi i na izravan nacin, su
antisekularizacijski proces, tj.

reakcija na pretjeranu svjetovnost svijeta i eklezijalno »paktiranje« s
tim i takvim svijetom. Samo u akcentima dozivljajnog, emotivnog,
zajednicarskog, osobnog, iskustvenog, u novim, ne samo religijskim nego
i krscanskim karizmatskim gibanjima i pokretima, sociolog (religije)
moze »procitati« i(sta) obiljeZja postmoderne pobune protiv vjere u
razum, znanost, globalne svjetovne ideologije i utopije, te pravi fijasko
soteriologkih obecanja nove ljevice i njezinih »revolucionarnih« obecanja.
Nadanja i o¢ekivanja moderne nisu se ostvarila niti su se mogla ostvariti.
Vjera u znanost, napredak i realizaciju pravednog drustva (parareligija)
nije mogla biti primjerena zamjena autenti¢noj religiji i religioznosti.
Moderna je iscrpila sve tradicionalne nacine legitimiranja, a rascarana
slika svijeta ubrzo postaje razocaranom'. Sekularizacija je prozela sve pore
drustva i tradicionalnih religijskih institucija, religija prividno postaje
»zaboravljenom«, »podzemnome, »civilnome, »politickom«, »konzu-
meristickom« i »nevidljivom«. Sve ono (parareligijsko!) to u drustvu
preuzima funkciju religije, a nije religija, razoc¢arava i prolazi. Iskonski
religiozni nemir koji ostaje trajnom antropoloskom konstantom u ¢ovijeku,
vje¢nom trazitelju svetoga, korjenitom svjetovnoscu svijeta i sekulari-
zacijom tradicionalnih religijskih institucija nije se mogao ni ugasiti ni
zatomiti. Taj ce se religiozni nemir i to traziteljstvo Svetoga, upravo glad
i zudnja, najprimjerenije ocitovati u »religioznoj pobuni« pripadnika
karizmati¢kog pokreta u krdcanstvu.

Karizmatski pokret u krscanstou i njegova
pobuna protiv svjetovnosti svijeta

Pripadnici karizmatskog pokreta svoj vjernic¢ki zivot temelje na
darovima Duha Svetoga (karizmama), na vaznosti tih darova u
svakodnevnom Zivotu vjernika, na naglasavanju osobnoga religioznog

125, TADIC (2002), Trazitelji Svetoga. Prilog fenomenologiji eklezijalnih pokreta, Zagreb:
Institut drustvenih znanosti Ivo Pilar, 221-225.
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iskustvo i vaznosti krtenja u Duhu apostolske crkve. Zato ih suvremeni
svijet prepoznaje ne samo kao ljude koji vjeruju u krstenje Duhom Svetim
iduhovne darove, nego i kao najangaziranije evangelizatore dvadesetog
stoljeca. Iskustvo prve Crkveiapostlislih vremena, odnosno silazak Duha
Svetoga na apostole opisan u Djelima postolskim pripadaju najvise
proucavanim i citiranim knjigama u karizmatskom pokretu. A njihova
temeljna poruka je poziv da se krscanstvo u cjelini vrati na svoje biblijske
izvore. Pripadnici ovog pokreta vjeruju da duhovno iskustvo prve Crkve
ne pripada proslosti nego da je ono sastavni dio svakidasnjeg zivota
vjernika, te da Duh Svetii danas preko svojih darova djeluje u vjernicima.

Karizmati¢ko gibanje i neoc¢ekivani vjerski preporod — izrastao u
sredistu radikalne svjetovnosti — prosirio se brze od sekta i zasao dublje
u svijet od organiziranih crkvenih misija. Glede osobitosti svojega
poslanja i svoje poruke pentekostalci Zele, sazeto receno, oZivjeti u
danasnjoj Crkvi prakrécansko iskustvo svakidasnje nazo¢nosti Duha
Svetoga i njegovih brojnih karizama.

Govoredi o pripadnicima karizmati¢kih gibanja i pokreta u su-
vremenom drustvu i Crkvi kao bitno religijsko-religioznom fenomenu,
koji u sebi ima i antisekularizacijska obiljeZja, Jukic istice da se radi o
«velikoj karizmatic¢koj struji u suvremenom katolicizmu. Karizmaticari
su se pojavili u doba kraha svih zavodljivih utopija danasnjice, sto je
dovelo do potpune politicke ravnodusnosti i otklona svake ideologije.
Kolektivni drustveni projekt politickog oslobodenja izgubio je svaku
vrijednost. Stoga karizmaticari radije odabiru askezu i misticizam nego
drustveni angazman. ... Njihova je religioznost naglaseno osobna,
privatna i utemeljena na vlastitu iskustou. U sredistu je obracenje, molitva,
slobodno zajednistvo, osjecajnost, promjena svijesti«'.

Naglasak, dakle, kod pripadnika ovakvog tipa laickog okupljanja
jest na osobnom radikalnom obracenju, Zivljenom religioznom iskustvu,
spontanom zajednistvu, ¢uvstvenom dozivljaju vjere i rehabilitaciji
autenti¢nog religioznog sadrzaja, tj. radikalnoj kristijanizaciji vlastite
osobe.

Premda dozivljava veliku ekspanziju i buran rasta, karizmaticki
pokret se izricito elitisticki strukturirao. To su posvjedocila i mnoga
sociologka istrazivanja. Medu prvima su »K. I D. Ranaghann utvrdili da
pristalice duhovskih druzbi dolaze pretezno iz krugova intelektualaca,
srednjih gradanskih klasa, rukovoditelja, industrijskih poduzeca,
¢inovnistva. Karizmaticari su obi¢no osobe istan¢ane kulture, visoke
naobrazbe, do kraja urbanizirani, pa medu njima nema seljaka i radnika.

3 7. MARDESIC (1993), Tipovi laickog okupljanja, u: Zbornik hrvatskih vjernika laika.
Predavanja Obnoviti lice zemlje. 16.-18. listopada 1992. Zagreb: Glas Koncila-Krscanska
sadasnjost, 1993, 142.
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I katolicki duhovski pokret se za¢eo na teoloskim ucilistima i zahvatio
najprije njihove predavace i studente, dakle izabrane pojedince koji se
nalaze na samom vrhu drustvene i obrazovne ljestvice. To je medutim
po sebi razumljivo jer se ova suvremena obnova misti¢nih tradicija nije
ni mogla drugacije obaviti osim u ozra¢ju malih, intimnih i elitinih
skupina krscana«'*.

O duhovskom pokretu se danas vrlo mnogo raspravlja, ali mu
»rijetko tko prilazi s vidika neispunjene covjekove potrebe za religioznim. A
u stvari, taj je pokret pravi mali saZetak i zbroj klasic¢nih religijskih tema. Stoga
¢e u prvi mah i povrénom poznavatelju biti jasno da se nalazi pred
dogadajem religioznoga budenja, a ne pred idealiziranom naknadom
promasena zajednistva'®. Autoru je o¢igledno stalo da jos jednom naglasi
svoju antropolosko-fenomenologijsku poziciju i da neo¢ekivanu i nepred-
videnu karizmati¢kom gibanju ne pride (samo) s reduckionisti¢kog
stanovista drustvene znanosti tvrdeci da je u tom pokretu rijec¢ o ideali-
ziranoj kompenzacji za izgubljeno zajednistvo u suvremenom radikalno
sekulariziranu svijetu. Njemu je stalo do zakljucka kako se u kariz-
matickim gibanjima i pokretu iza (povrsinskih), drustvenih uzroka krije
dublji uzrok, tj. ¢ovjekova neispunjena iskonska teznja za svetimi prava
religiozna glad za njim, odnosno da ljudi u suvremenoj pustinji svje-
tovnosti slijede iskonski zov traZitelja svetoga i zedi za njim.

Tome u prilog svjedo¢i samo nabrajanje bitnih vjerskih radnji i
pojmova u duhovskom pokretu: molitva, govor u jezicima (glosolalija),
¢udesna ozdravljenja, proricanje buducnosti, istjerivanje davla (egzor-
cizam), vjerski zanos, misti¢éna nadahnuca, obracenje, meditacija,
ekstaticki zazivi i stanja, duhovni preporod, smisao za grijeh, pokoru i
post. Naglasak je stavljen na unutrasnje duhovno iskustvo, krstenje u
Duhu, ponovni Kristov dolazak (parusia!), itd. Duhovski je pokret, dakle,
pravi sazetak klasi¢nih religijskih tema koji rehabilitira ponajprije
religioznu dimenziju u krdcanskoj vjeri. Od svih navedenih Jukicizdvaja
dva glavna religiozna momenta: molitva i govor u nepoznatim jezicima
(glosolalija).

Buduci da molitva, najuniverzalniji od svih religijskih ¢ina, zauzima
najvaznije mjesto u Zivotima pripadnika karizmatskog pokreta, i sam je
pokret poistovjecen s molitvenim gibanjem. S molitvom u srcu i na
usnama zapocinje novi dan. Vaznost molitve upravo proizlazi iz samog
rodenja religije koju prije svega povezujemo s trazenjem boZanstva i
spasenja. Karizmaticari zapravo obnavljaju najtradicionalnije sadrzaje
svetoga, medu kojima molitva zauzima sredi$nje mjesto. Zato je duhovski
pokret u svojem izvornom poticaju tipi¢no religiozna tvorba.

15 ], JUKIC, ibid. 132.
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U molitvi pripadnika karizmati¢kog pokreta sudjeluje cjelovita osoba.
Stoga je i molitva tijelom utkana u molitvu ovih neumornih trazitelja
Svetoga. O tom fenomenu ]J. Juki¢ kaze: »Karizmaticari mole tijelom: s
otvorenim dlanovima i rukama uzdignutim prema gore, oni se savijaju,
sagibaju, prigibaju, klece, leZe na tlu, u obliku prostracije, pritvorenih
ociju i zazareni u licu, posvjedo¢uju posebnim pokretima svoje novo
duhovno iskustvo, a ekstatickim zanosima i povicima hvale Krista do
trzaja i gréa. Molitva je voljna, neusiljena, samonikla, naravna, dakle bez
liturgijskih obrazaca i uobicajenih pravila. Na sastancima se neizostavno
¢ita Biblija, ali jednako tako Terezija Avilska, Ivan od kriza, i poznati
misti¢ar Eckhart.«'* U ovom poduZem citatu vidljivo je da pripadnici
karizmaticke obnove, ili pripadnici Obnove u Duhu, na svojim molitve-
nim susretima akceptiraju iskljucivo religiozno-misti¢nu dimenziju vjere,
a upravo se tu zrcali ona antropoloska konstanta iskonskoga religioznoga
trazenja. Iza pojavnih (i povrsinskih) drustveno-kulturoloskih razloga i
nakon svih iskusenja svjetovnosti, drzi Jukid, ostaje trajni, iskonski zov
suvremenog (sekulariziranog) ¢ovjeka i njegova neutaziva zed za Svetim
i trazenje Svetoga. A (karizmaticka) molitva u kojoj sudjeluje cjelovita osoba
upravo je najeklatantniji pokazatelj toga trazenja.

Glosolalija, tj.govor u nepoznatim jezicima je drugo vrlo vazno
obiljezje pentekostalnog pokreta koje nag autor izricito isti¢e. Kao i
misti¢ni zanos i ona je u racionalisti¢ki orijentiranoj teologiji, na
racionalizmu utemeljenoj (pozitivisti¢ckoj!) znanosti i racionalizmom
oblikovanu drustvu izazvala dvojbe i nepovjerenja. Mnogi ovu vrstu
govora smatraju nenormalnom i patoloskom. Psihoanaliticari glosolaliju
stavljaju uistu razinu s histeri¢nim smijehom, ¢estim placem., ekstatickim
zanosom.

Govor u nepoznatim jezicima nastaje nenadano, iskazuje se
neshvatljivim uzdasima, te ubrzo prerasta u jedan mitski govor osloboden
od jezi¢nih barijera i granica, drustvenih obzira i ponasanja. Za pripadnike
karizmati¢kog pokreta tu se ponajprije radi o (andeoskom govoru),
jednom istinskom govoru, strogo osobnom i nepredvidivom koji sluzi
za uspostavljanje doticaja s nadnaravnim svijetom.

Glosolalija je time shvacdena kao nastojanje da se ponovno nade —
premda mozda i na krivim putovima — vlastita osobnost koja je razorena
u suvremenom otudujucem drustvu. Nasemu je autoru i ovdje stalo da
se fenomen glosolalije, odnosno govor u jezicima, promatra u religijskom
referentnom okviru Sirem od krscanstva. Usporednom ras¢lambom s
drugim religijama on pokazuje da taj fenomen nije nepoznat ni drugim
religijama, premda u krdcanstvu on ima svoje znacajne specifi¢nosti.

6 ] JUKIC, ibid., 133.
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Kao razloge brzog rasta i snaznu ekspanziju karizmatickih gibanja
Juki¢ opetovano navodi kako drustvene tako i antropoloske ¢injenice, a
poglavito pak pobunu protiv pretjerane svjetovnosti svijeta, odnosno
razocaranost neuspjelim soterioloskim obecanjima: »Jedni u kariz-
mati¢koj obnovi Zele uvidjeti pokusaj prilagodbe konvencionalne vjere
stanju rastuceg zanimanja za alternativne religije, drugi pak uvidaju u
pojavi pentekostalnog pokreta reakciju na besplodnu ukocenost i
zatvorenost eklezijalnih struktura; kona¢no, duhovski pokret uzima svoj
zalet od neuspjeha drustvenih revolucija i neistina zemaljskih ideolo-
gija«.”” Stoga je sasvim jasno zasto karizmaticari Zele ostati odani svojim
vjerskim zajednicama, ne raskidaju odnose s Crkvom vec je, ostavsi u
njoj, Zele iznutra preporoditi.

Zakljucak

Upitamo li se, na kraju za razloge koji su potakli danasnje, od
seizmografa religijskoga i drustvenoga ponasanja nepredvideno bujanje
i nicanje sakralnih druzbi, duhovnih gibanja, »novih sekta«, religijskih
pokreta, karizmaticke religioznosti, odnosno »povratak svetoga«, ili
suvremene religijske »pobune« u (radikalno) sekulariziranu svijetu,
mozemo reci da se ti uzroci, prema misljenja J. Jukica, nalaze kako u
prostoru radikalno sekularizirane suvremene civilizacije i suvremenoga
drustva tako i u sekulariziranu prostoru tradicionalnih religijskih
institucija »koje sklapaju pakt« s tim i takvim »pretjerano svjetovnim
svijetom«. Za sociologa religije, naime, jedan od glavnih ¢imbenika
pojavljivanja novih, kako religijskih tako i eklezijalnih pokreta, grupa,
zajednica, gibanja svih vrsta i formi, svakako treba traziti u novovjekovnom
fenomenu i procesu sekularizacije koja je po sebi i na izravan nacin
drustveno-religijski proces i fenomen i to ne samo suvremenih modernih
drustava nego i tradicionalnih religijskih institucija. Na$ sociolog i
fenomenolog religije J. Juki¢ smatra da je poznato kako se religija u svojoj
biti ne mijenja, premda njezini unutrasnji i vanjski (pojavni) oblici mogu
biti razlic¢iti, te da nema apsolutno nove religije. Cinjenica je pak da je
religija, a onda time i religioznost, ovisna o mnogim, ponajprije povijesno-
drustvenim i kulturoloskim ¢imbenicima. Suvremeni povratak svetoga i
suvremene pobune, kako religijskih masa tako religijske elite ponajprije
su, prema Jukicevu misljenju, antisekularizacijski procesi koji se ne mire
s radikalnom sekularizacijom svijeta, ali i posljedica ponasanja tra-
dicionalnih religijskih institucija koje »sklapaju pakt s tim i takvim
svijetom«. U tom smislu valja razumjeti razli¢ite i raznorodne poplave

7], JUKIC, ibid.
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suvremenih sakralnih druzbi i kao izraz razoc¢aranosti tim i takvim
svijetom, ali i (svojim) tradicionalnim religijskim zajednicama koje mu
se dodvoravaju i suobli¢uju.

Zanimanje za sakralno koje se oc¢ituje u nastajanju raznorodnih i
razli¢itih suvremenih sakralnih druzbi, tj. nove religijske svijesti u
(post)imodernom svijetu, pokazatelj je velike krize svjetovnosti. Sve
ukazuje na krizu sekularizacije u kojoj je doslo do velike promjene u
pojavnim oblicima religije i religioznosti koja vise nije drustveno,
ideologijski i/ili politicki odredena nego duhovno-misticki obiljezena.
To pak religiju i religioznost »vraca« k rehabilitaciji autenticno religijskih
dimenzija vjernickoga zivota, »Cisti« od naplava svjetovnosti, te ¢ini da
uvijek nanovo postaje trajnim, (antropologkim) sjecanjem, nostalgijom i
vjec¢itim zovom za svetim i Svetim.

Summary

The »return of the Holy« and/or the anti-secularisational »rebellion« in
the work of Zeljko Mardesic

While numerous sociologists of religion dealt in our region in the past
decades with secularisation and its triumphal course, as well as with the »dis-
appearance and dying« of religion, only Zeljko Mardesic (alias Jakov Jukic)
spoke about the Return od the Holy (1988) and the Future of religion (1991). In the
integral space of today’s religion, in the Church and outside of it, a new type of
believer appears who tries in the direct experience of divine to come in touch with
the holy. The contemporary religion and religiosity appear as a personal and
subjective religious experience which opens to men the presentiment of the Abso-
lutely Other.

The contemporary reliogious »revival«, considers Mardesic, first of all a
protest against the excessive: secularity of the world, but the protests against
religious institutions as well give birth, as a rule, to new religions, regardless of
whether it is question od secularisation of the society or/and ecclesiastic insti-
tutions. New religious movement, according to Mardesic, are an expression of
disappointment of the secular man with the radical secularity of the world. New
ecclesiastic movements, most of all the charismatic one(s) in Christianism, are
an expression of disappointment of believers not only with this excessive secular-
ity of the world but also with the secularity of their (traditional) religious insti-
tutions which »conclude pacts« with such a world.
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