UDK 22:261.6:262.1
Izvorni znanstv. ¢lanak
Primljeno 8/02.

BIBLIJSKO POIMANJE SLUZENJA I CRKVENOSTI SLUZBA

Ivan SPORCIC, Rijeka

Sazetak

Okosnicu ovog ¢lanka tvori istrazivanje osnovnih biblijskih pojmova za sluZenje (hebr.: "ab-

ad, **bodah, *“bdut, **buddah, ’ebed, gré.: douleiein, doulos, diakonein, diakonia, didkonos,

latrevein, leitourgein), te misli 1 ideja koje izrazavaju poimanje crkvenosti, buduci da se ter-
min crkvenost’ u Bibliji ne spominje. Rezultati ¢lanka mogu se sazeti u nekoliko tocaka:

1. U tekstovima SZ sluZenje se ocjenjuje pozitivnim i dobrim, ili negativnim i lo§im, ovisno o
tome kome se sluzi. Sluzenje ¢ovjeku u starozavjetnom knjiZzevnom opusu opcenito ima
negativno znacenje, iako postoje iznimke, jer vodi u ovisnost, odnosno u podredeni, ropski,
polozaj (usp. robovanje kumirima). Jedino Bogu treba sluziti i njemu se klanjati.

2.Novost u spisima NZ, u odnosu na isti pojam u SZ, dolazi do izrazaja i na nivou jezika
(diakonein je tipiéno nzv. pojam). Rije¢ je o temeljnom kri¢anskom drzanju koje svoje is-
hodiste ima u rijeci i ponasanju Isusa Krista. Svaki nacin autenti¢nog kri¢anskog sluzenja,
pa onda i svaka sluzba: karitativne, navjestiteljske ili vodstvene prirode, u vecini novoza-
vjetnih knjiga, reflektira na temeljnom znadenju ovog grékog pojma. Iako se u NZ govori o
sluzenju Bogu u smislu stovanja Boga, bogosluzje kricanskih zajednica se ne doZivljava u
smislu kulta. U ovom vidu se rabe rijeci iz grupa: latreuein i leitourgein. Isus je, naime,
inaugurirao novo svecenistvo i novo bogosluzje. Zajednica njegovih vjernika je Zivi hram,
a svaki vjernik je svecenik koji umjesto Zrtava Zivotinja i stvari zrtvuje samog sebe. Tako
se cijeli kri¢anski nacin Zivota moze shvatiti kao »bogo-siuzje zivota«.

3. Autor izraz "crkvenost’ ne nalazi u Bibliji. Zato se, kad govori o biblijskom poimanju cr-
kvenosti sluzbd, sluzi inkluzivnim govorom. Dakle, govor o specifi¢nosti i djelovanju Cr-
kve obuhvaca i pojam crkvenosti. Za prosudbu crkvenosti neke sluzbe, prema novozavjet-
nim spisima, u ¢lanku se izdvaja sedam razli¢itih kriterija koji su komplementarne naravi. U
zajednici koja slijedi [susa svi su istog polozaja, Bozja su obitelj, prijatelji vezani bratskom
ljubavlju 1 nisu pod paskom patrijarhalnog oca, jer svi imaju jednog Oca koji je na nebesima,
Iznimku predstavljaju zajednice tzv. »pastoralnih poslanica«. Nikakva borba za vlast ili polo-
Zaj, pa niti samo obnaSanje vlasti nikoga ne legitimira da se »drZi visim od drugih«. Krug
dvanaestorice je u prvom redu simbol Kristovog sveopéeg otkupiteljskog plana spasenja, a ne
iskljuéivo argumenat za hijerarhijsko ustrojstvo njegove zajednice. Kristov nacin sluZenja je
model svake crkvene sluzbe i u isto vrijeme alternativa vlasti i polozaju.

4, U zakljuénoj misli ¢lankopisac izdvaja pojedine teze koje bi, prema njegovom misljenju,
mogle doprinijeti premisljanju aktualnog stanja sluzenja i crkvenosti sluzba u Crkvi danas.

Kljucne rijeci: sluziti, sluzenje, sluzbe, Biblija, Crkva, crkvenost, kriteriji crkvenosti, ‘abad,
dovileuein, diakonein.
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Vec 1 sam naslov zadane teme sugerira u biti povezanost izmedu biblijskog
poimanja sluzenja 1 biblijskog shvacéanja crkvenosti sluzba. O crkvenim sluzba-
ma u Novom zavjetu, kao i o njihovim starozavjetnim korijenima puno je pisano
u svijetu, a nesto i u nas. O samom pojmu ’crkvenost’, odnosno o biblijskom po-
imanju crkvenosti, nisam uspio pronaéi nijedan znanstveni rad. Sve §to bismo
mogli dovesti u svezu s pojmom ’crkvenost’ sadrzano je u $irem kontekstu ra-
sprava o Crkvi.'

! Na hrvatskom jeziku je o ovoj tematici pisano uglavnom pod vidom crkvenih sluzbi. O biblij-
skom poimanju crkvenosti, pa niti o crkvenosti sluzba nije se do sada pisalo. A. REBIC u
svom ¢lanku Bogostovlje, sluzbe i sluzbenici u novozavjetno vrijeme, u: Bogoslovska smotra
42 (1972./4), str. 309-328, ras¢lanjuje pojam sluzbe i sluzbenika u novozavjetnom prvo-
kri¢anskom vremenu, te odnos crkvenih sluzbenika prema ostalim ¢lanovima BoZjeg naroda
kao i ulogu ¢lanova Bozjeg naroda u Zivotu Crkve. Obradujuéi ovu temu, autor nije mogao
mimoici niti samo bogostovlje ranokric¢anskih zajednica. Godinu dana ranije isti autor je de-
taljno obradio biblijsko poimanje svecenika i njegovu sluzbu. Usp. A. REBIC, Pojam i sluzba
svecenika u Svetom pismu Staroga i Novoga zavjeta, u: Bogoslovska smotra 41 (1971./1), str.
23-43. Na temu svecenik i sveéenicka sluzba u svjetlu Drugog vatikanskog koncila pisao je 1.
DUGANDZIC, Svecenik kao liturg i predvaditelj vjernicke zajednice prema Novom zavjetu,
u: Nova et vetera 30 (1980./2), str. 43-54. Sluzbi i Zivotu prezbitera u Crkvi posvecen je cijeli
jedan broj liturgijsko-pastoralne revije Sluzba Bozja. Odredenih dodira s nafom temom na-
lazimo u ¢lanku: F. CAREV, Svecenikovo sluzenje u Novom zavjetu, u: Sluzba BozZja 33
(1983./3) str. 178-192. Zanimljivo je da autori navode samo radove stranih autora, iako o pro-
blematici o kojoj pisu postoje radovi i na hrvatskom jeziku. O otajstvu Crkve i sluzbama u
Crkvi raspravljalo se na VII. medufakultetskom ekumenskom simpoziju teoloskih fakulteta
Jugoslavije u Sti¢ni (Slovenija) od 22.-26. rujna 1986. godine. S problematikom o kojoj ras-
pravlja ovaj &lanak imaju neke veze radovi: T. IVANCIC, Otajstvo spasa i otajstvo Crkve, u:
A. STRUKELIJ (ur.), Skrivnost Cerkve in siuzbe v Cerkvi. Acta VII. medfakultetnega ekumen-
skega simpozija v Stiéni, 22.-26. septembra 1986., Ljubljana, 1988, str. 7-10; B. DUDA, Ek-
klesia (koinonia-Crkva) zajednistvo, u: nav. dj., 50-54. M. SKVORC u svojoj knjizi Jeruza-
lem ili Antiohija? Isusova Crkva na svom gotovo dvotisucljetnom povijesnom hodu ..., Zagreb,
1988. str. 141-149 pise o sluzbama i karizmama u Crkvi. Kric¢anska sadasnjost i Provincijalat
franjevaca trecoredaca objavili su 1988. prijevod knjige s francuskog jezika o laicima. Vrlo
znakovit je naslov prvog poglavlja: »Lijepa vremena kad nije bilo ni klerika ni laika«. Autor
naglasava Isusov antiklerikalizam, idili¢nu sliku zajednice kricana u Djelima apostolskim, ali
i negativni pomak (nema vise zajednistva dobara niti jednakosti) shvacanja zajednice prema
tzv. pastoralnim poslanicama. Usp. A. FAIVRE, Laici u pocecima Crkve, Zagreb, 1988, str.
13-22. Zbornik radova o koncilskim temama Bonaventure Dude ima takoder biblijskih refe-
renci koje se mogu dovesti u vezu s materijom nadeg ¢lanka. Usp. B. DUDA, Koncilske teme
ili Misterij krscanske egzistencije po Il. vatikanskom koncilu, Zagreb, 1992. O poimanju sluzbe i
Crkve, izrazima koji su ordinirani jedan drugomu, koristan je ¢lanak koji tumaci shvacanje
Yves Congara o ovoj problematici. Vidi o tome C. van VLIET, Yves Congar: sluzba i kariz-
ma. Ekleziologija izmedu kristologije i pneumatologije, u: Svesci br. 89-90/1997., str. 69-72
(izvorno u: Communio, br. XXI, 6, studeni-prosinac 1996., str. 61-72). U najnovijem zborniku
radova B. DUDA, U svjetlu Bozje rijeci, Zagreb, 2000., treba izdvojiti ¢lanak Djelo blagovije-
snidtva u prvo doba Crkve (Dj 1 do 15) kojega je autor izvorno objavio u Bogoslovskoj Smotri
45(1975./2-3), str. 203-219.
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Najprije ¢u prikazati poimanje sluzenja u Starom 1 Novom zavjetu, a nakon

toga mogucnost biblijskog poimanja crkvenosti sluzbd i kriterije crkvenosti koji
proiziaze iz novozavjetnog ugla promatranja. Zakljuéna misao moze posluziti
kao temelj promisljanja sluzenja 1 crkvenosti sluzba danas.

A. Biblijsko poimanje sluzenja

I. Stari zavjet:
Izrael sluzi Bogu, a robuje kumirima i ¢ovjeku

Temeljni izrazi za sluzenje u Starom zavjetu potjecu od korijena 72 'bd ko-

jega susre¢emo u vecini semitskih jezika. lako je u svom jezi¢nom miljeu etimo-
loski srodan, semanticki je razlicit.” Uz glagol kojega se u protokanonskim knji-
gama pisanima na hebrejskom susrec¢e 289 puta’ i imenicu 72v (’sluga’ *rob’)*,
od istog korijena je i imenica, 772y “bodah. Imenicom se ¢edce oznacava neki
kultski posao ili sluzenje (npr. Izl 13,5; Iz 22,27), a nerijetko se primjenjuje i u
oznac¢avanju nekog svakodnevnog posla ili sluzbe (Post 29,27; Ez 29,18). Zbog
cjelovitosti prikaza etimoloskih izvedenica treba spomenuti jos imenicu m7ay
“bdut ('ropstvo’ "robovanje’ 3 puta) i 7738 *“buddah (’sluzinéad’ 3 puta).’

1. Raditi, sluziti, robovati

Prvotno znacenje ovog hebrejskog korijena kad dolazi bez objekta znaci

raditi’. Misli se iskljuc¢ivo na fizicki rad. Glagol oznacuje redovite poljske po-

&

L

Dok je u ugaritskom, hebrejskom, arapskom, starom juzno-arapskom, njegovo osnovno zna-
Cenje 'sluziti’, dotle u aramejskom, sirijskom i fenickom zna¢i 'raditi’, *¢initi’. Imenica 122
(‘ebed) koja je izvedena od ovog korijena gotovo u svim spomenutim jezicima znaéi 'rob’,
'sluga’. Ukratko, vise o tome, usp. H. RINGGREN, 2y ‘abad 120 *‘ebaed, nap *“bodah, u:
G. J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, H.-J. FABRY (ur.), Theologisches Warterbuch zum
Alten Testament, Stuttgart, Berlin, K6In, Mainz, 1986., sv. V., st. 985-987.

U aramejskim tekstovima Starog zavjeta glagol nalazimo 28 puta (19 puta u qalu, a 9 u dru-
gim konjugacijama). I u hebrejskim tekstovima glagol u velikoj vecini slu¢ajeva dolazi u galu
(271 puta). Osam puta je u hiphilu, po 4 puta u niphalu i hophalu, te 2 puta u pualu. Usp. S.
MANDELKERN, Concordantiae Hebraicae atque Chaldaicae, Tel Aviv, ''1978.

Imenica ’rob’, *sluga’, spominje se u starozavjetnim spisima (hebrejskim i aramejskim) preko
805 puta (neke od referenci mogu se shvatiti 1 drugacije).

Korijen glagola *sluziti” dolazi u starozavjetnim spisima preko 1280 puta, §to je jako puno,
ako se uzmu u obzir rije¢i koje a priori drzimo teoloskima, kao §to su: blagoslivljati s izvede-
nicama (398 puta), glagol p/l ('moliti’) zajedno s izvedenicom ¢filla ('molitva’) 156 puta, a
glagol "moliti” (') s kojim se isklju¢ivo utjece Bogu samo 20 puta. Hebrejski oblik imenice
dolazi 1435, a aramejski oblik 6 puta. Valja spomenuti jos da su s ovim korijenom povezana i
osobna imena kao $to su: ‘ebed-melek, ‘obed, ‘obadjah, “bed-n‘go, itd.
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slove (Izl 34,21). Izraelci moraju pod specifi¢cnim okolnostima praviti odredenu
koli¢inu opeke (Izl 5,18). Budu¢i da su najteze fizicke poslove obavljali sluge i
robovi, oni 1 jesu najcesci subjekt glagola ‘abad u kontekstu teskog fizickog rada
(Izl 21,2). Suprotan izraz glagolu ’raditi’ je $abat, $to znaci ’prestati s aktivnosti-
ma’, *slaviti’.® Raditi za placu ili nagradu izrazava se s tzv. b° pretii. Tako Jakov
radi da bi zasluzio Rahelu (Post 29,18-25), a onda i Leu (Post 30,26; usp. 31,4).
Ova gramaticka sintagma u drugim sluc¢ajevima ima instrumentalno znacenje:
»izvesti s nekim odredeni posao« ili »uciniti nekoga da radi« (usp. npr. Izl 1,14;
Pnz 15,19; Jr 25,14). U slucajevima kad glagol za objekt ima neku stvar (veci-
nom je to zemlja, *“damah), onda znaci ’obradivati (Post 2,15; 3,23; 4,12; Izr
12,11; 28,19). Obraduje se jos vinograd (Pnz 28,39) i lan (Iz 19,9).*

Kad je objekt glagola neka osoba, onda se njime izrazava odnos onoga koji
sluzi (’ebed) 1 onoga koji gospodari ("adon). Rije¢ je o sluzi koji je podlozan
svome gospodaru. U vecini slucajeva se govori o stanju ¢ovjeka koji je ligen slo-
bode i s kojim bez ikakvih ograni¢enja moze raspolagati njegov gospodar (Post
17,12s; Izl 12,44; Pnz 5,15; itd).” Drugim rije¢ima, radi se o robu ili sluzi.

Ovdje samo usput spominjem ropstvo kao izraz sile, o ¢emu se u Bibliji ta-
koder govori, napose kad je rije¢ o robovanju izraelskog naroda u Egiptu, ali i
ropstva u Izraelu, §to nije direktno predmet naseg istrazivanja.

Institucija ropstva postojala je u Izraclu kao 1 u drugih naroda podrucja i
vremena u kojem je Izrael zivio, iako nije bila toliko rasprostranjena i nije imala
takav oblik kao u ve¢ih naroda blisko-istoéne regije."” Sredstvo stjecanja robova
bio je ponajprije rat. Izgubivsi rat, Izraelci postaju robovi (1 Sam 30,1; 1 Mak
3,41) drugim narodima, ali kad je izraelski kralj pobijedio Judeju, zarobio je ne
samo muskarce, nego i Zene i djecu, koji su kasnije, na prorokov nagovor bili

6 J. P. FLOB, Jahwe dienen — Golter dienen, Bonner Biblische Beitrdge 45, Berlin, 1975, str. 12.

7 Hosea ¢e ovaj motiv iskoristiti da bi ukazao na Izraelovu nevjeru prema Bogu (Hos 12,13).

8 Usp. vise kod V. HIRTH, Die Arbeit als urspriingliche und gesellschaftliche Aufgabe des
Menschen, u: Biblische Zeitschrift NF 33(1989), str. 210-221. Usput spominjem zanimljivu
etimolodku figuru 'abad “boda. Njom se oznacava neka svagdanja (profana) sluzba (Post
29,27, Lev 25,39), a ¢esée neki posao u svezi s bogosluzjem (Izl 13,5; Br 3,8, 4,23.27; 7,5; Iz
22,27; itd.). Usp. I. MILGROM, Levitical Terminology, Berkeley, 1970., str. 60; J. P. FLOB,
nav. dj. str. 19.

% U Starom zavjetu problem robova je kodificiran u: [zl 21,2-11; Lev 25,39-55 i Pnz 15,12-18.
Usp. o tome 1. CARDELLINI, Die biblischen »Sklaven«-Gesetze im Lichie der keilschrifili-
chen Sklavenrechts. Ein Beitrag zur Tradition. Uberlieferung und Redaktion der alttestament-
lichen Rechtstexte, Bonner Biblische Beitrige 55, Berlin, 1981.

10O ropstvu u Izraclovom okruzenju vidi: I. MENDELSOHN, Slavery in the Ancient Near East,
New York, 1949.; A. el-M. BAKIR, Slavery in Pharaonic Egypt, Kairo, 1952.; J. KLIMA,
Gesellschaft und Kultur des alten Mesopotamien, Prag, 1964.; A. Y. OPPENHEIM, Asncient
Mesopotamia, Chicago-London, 1964.
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pusteni (2 Ljet 28). Sude¢i prema nekim zakonskim propisima kojima se nastoji
zadtititi strance koji su robovi u Izraelu (Pnz 20,10-18; 21,10-14; Br 31,26-47)
mozZemo pretpostaviti da je to bila stvarnost. Proroci ustaju u obranu obesprav-
ljenih robova koji su bili i objekt trgovine (Iz 58,6; Jr 34,13-16; Ez 27,13; J1 4,6;
Am 1,9). Zakon je, naime, dopustao Izraclcima kupovati robove strance ili njiho-
vu djecu (Lev 25,44-45), a branio im je uzimati ¢lanove vlastitog naroda za ro-
bove u doslovnom smislu (Lev 25,46). Ipak, oni koji su se zaduzili a nisi imali
mogucnosti vratiti, znali su se prodati za svoj dug. lako je zakon Izraelcima izri-
¢ito branio prakticiranje stalnog ropstva kad su u pitanju ¢lanovi njihova naroda
(Lev 25,39-40), nije sigurno koliko su se ti zakoni stvarno i provodili. Temeljni
razlog za to izrazen je u Lev 25,42: »Ta oni su moji sluzbenici, ja sam ih izbavio
iz zemlje egipatske; oni se ne smiju prodavati kao robovi.«''

No ima i slucajeva gdje je sluzenje i prihvacanje pod¢injenosti izraz lojalno-
sti. Najvjerojatnije se radi o odredenom nacinu izrazavanja ali 1 ponasanja prema
onome koji je imao znacajniju politicku ili vjersku ulogu. Covjek moze slobodno
sluziti drugom covjeku. Katkada je takvo sluZenje motivirano 1 shvaceno kao
cast (Post 39,4; 1z1 24,13; J3 1,1), 1ako izrazava ovisnost. U tom smislu nekome
je radost i ¢ast sluziti kralju (1 Kr 1,4.15; Est 1,10) ili proroku (1 Kr 19,21; 2 Kr
4.43; 6,15). Sin slhuzi ocu (Mal 3,17). U 2 Sam 16,19 gdje se govori o Husaju ko-
ji zeli sluziti Absalomu kao $to je sluzio 1 Davidu, rije¢ je o posebnom izrazu
vjernosti."”

U politickom smislu Izraelci sluze edomskom kralju Ku$anu Risatajimu
(Suci 3,8) i moapskom kralju Eglonu (Suci 3,14), slicno kao sto jedan vazal i
njegov narod sluzi velekralju (Post 14,4; 2 Kr 18,18)" pla¢ajuéi danak (1 Ljet

' U Pnz 15,12-18 u svezi s tim stoji: »Ako se tebi proda brat tvoj — Hebrejac ili Hebrejka — neka
ti sluzi sest godina, a sedme ga godine otpusti od sebe slobodna. Kad ga slobodna od sebe ot-
pustis, ne salji ga praznih ruku. Daruj ga ¢ime izmedu stoke svoje, s gumna svoga i iz badnja
svoga; ¢ime te ve¢ JHVH, Bog tvoj, blagoslovio, od toga mu daj. Sjecaj se kako si bio rob u
zemlji egipatskoj, i kako te JHVH, Bog tvoj, otkupio. Zato ti ovo zapovijedam danas. Ali ako
ti on kaze: 'Necu da odlazim od tebe’, jer volim tebe i dom tvoj, i jer mu je kod tebe bilo do-
bro — uzmi tada §ilo i probudi mu uho na vratima, i neka ti bude robom zauvijek! Tako isto
utini i sa svojom sluskinjom. Kad ga bude$ otpustao od sebe slobodna, neka ti ne bude tesko,
jer je zavrijedio dvostruku najamnicku placu za Sest godina §to ti je sluzio. Zato ¢e te JHVH,
Bog tvoj, blagosloviti u svemu §to budes radio.« Zakon o jubilarnoj godini, pak, naredivao je
da neovisno o gospodaru, [zraelac koji je upao u ropstvo, moze oti¢i od svog gospodara (Lev
25,40.54),

2 ), P. FLOR, nav. dj. 26.

13 Kad vazal vise ne sluzi kralju on time diZe pobunu. U oba navedena slu¢aja kao suprotan po-
jam glagolu 722 "abad, dolazi glagol 7 n marad koji u kontekstu ima i snazno stilsko (sono-
ricko) obiljezje.
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18,2.6)." Gradani Sckema ne Zele vise sluziti Abimeleku (Suci 9,28.38), dok po-
ganski narodi sluze Davidu (2 Sam 22,44)", a kraljevstva »od Rijeke sve do ze-
mlje filistejske i do mede egipatske« Salomonu (1 Kr 5,1). Tzv. deuteronomi-
sticka teologija i prorok Jeremija koji je snazno pod utjecajem deuteronomij-
sko-deuteronomisticke teologije, smatra da je Izraelovo sluzenje drugim narodi-
ma posljedica odbijanja sluzenja Bogu (Pnz 28,48; Jr 5,19; 17,4)." Ovime se pri-
blizavamo teoloskoj uporabi pojma koja je u sredistu nageg interesa.

2. Temeljna odrednica Izraela je sluziti Bogu

Budu¢i da izraelski narod nije tijekom svoje povijesti sluzio samo jednom,
pravom Bogu, ¢ije ¢e se ime ustaliti u tzv. svetom tetragramu (JHVH) i prihvace-
nom Bozjem imenu 'Elohim,” teologko zna¢enje pojma implicira i ona biblijska
mjesta u kojima ‘abad za objekt ima »druge bogovex ili »tude bogove«. Posljed-
nje pojmove i njihove sinonime biblijski pisci ne upotrebljavaju da bi ukazali na
opstojnost i vaznost drugih bogova ili bogova koje $tuju drugi narodi, nego bas su-
protno: na njihovo nepostojanje i nistavnost, ali i vise od toga na nevjeru naroda
koju je JHVH izabrao kao svoju svojinu (Izl 19,5; Pnz 14,2; 26,18; Ps 135,4).

a) Izrael sluzi Bogu

Povijesno je glagol ’sluziti’ vezan uz stanje izraelskog naroda u Egiptu ko-
jega biblijski tekstovi antonomazijski nazivaju »kuc¢om ropstva« (Izl 13,3.14;

14 O politickoj ovisnosti naroda o narodu usp. jos: Post 15,13s; Iz] 14,5.12; 1 Sam 4,9; 17.9. Pro-
rok Jeremija u ovom smislu istice ovisnost Judeje i drugih naroda od babilonskog kralja
(25,11;27,6.7.8.9.11-14.17; 28,14)

15 Dva kraljevska psalma (Ps 18.,44; 72,11) govore o istoj ideji.

16 Izraelski zakon o »svetom ratux predvida da se pokorenog neprijatelja podvrgne tlaki i radu u
korist 1zraela, tj. da mu sluzi (Pnz 20,10s). Stanovnici Jabesa Gileadskog nude Nahasu, amon-
skom vodi, savez time da mu se stavljaju na raspolaganje kao sluge (1 Sam 10,1). Ista situaci-
ja je i s Hadadezerovim vazalima koji su, nakon §to ih je lzrael porazio, ponudili Davidu sa-
vez i sluzenje (2 Sam 10,19). Aktualan tekst | Kr 12,1-19 u kojem se raspravlja o nasljedstvu
nakon Salomonove smrti (zbor u Sekemu) predstavlja specifi¢nu uporabu korijena ‘abad. O
ovom odlomku usp. . RIESENER, Der Stamm 729 im Alten Testament, Berlin — New York,
1979, str, 142-149,

i7 Na pravog Boga odnose se takoder i nazivi: "El ‘eljon (Bog visnji, ili Svevisnji: Post 14,18-20),
"El olam (Bog vjeéni: Post 21,33), 'El Sadaj (Jeronim naziv prevodi s »omnipotens«, svemogu-
¢i. Hebrejsko uho naziv asocira na glagol sadad, pustositi, §to sugerira silnu mo¢, odnosno
svemoc.), 'El ro’i (Bog koji vidi, Svevid? Post 16,13), 'El ‘elohe Jisra'el (El Bog lzraelov:
Post 33,22), 'El Bet'el (Bog Bet’el: Post 31,13, dok se u Post 35,7 javlja kao ime mjesta). Ov-
dje spominjem jog pridjevak 'El berit. lako se kasnije "El berit poistovjetio s JHVH (i JHVH
je Bog saveza), izgleda da je na pocetku bilo drugacije jer se povezivao s imenom Baal berit
koji se stovao u Sekemu, a kojega su Izraelci odluéno odbacivali (Suci 8,33; 9,4).

282



BS 72 (2002), br. 2-3, str. 277-308

20,2; Pnz 5,6; 6,12; 7,8; 8,14; 13,6.11; Suci 6,8; Mih 6,4). Nakon dogadaja oslo-
bodenja (pasha), prestaje robovanje. Izrael od sada treba sluziti samo Bogu koji
ga je izveo iz »kuée ropstva« i njemu se jedinome klanjati (Pnz 6,13)."

Biblijski izricaj »sluziti Bogu« podrazumijeva prvenstveno liturgijsko $to-
vanje Boga. Covjekovo sluzenje Bogu moze se shvatiti »bilo kao prinos zrtve bi-
lo kao liturgija odnosno skup ustrojenih vanjskih ¢ina i oblika sluzbe Bozje«."”
[zrael je ve¢ od najranijih vremena zivotnu lojalnost prema Bogu izrazavao u po-

nosima kao i drugim bogosluznim ¢inima molitve 1 priznanja (Izl 4,23; 7,16.26;
8,16; Pnz 13,15; 2 Sam 15,8; itd.). Kao i druge institucije izraelskog naroda, ta-
ko je i ova, izli¢ito religiozna, prolazila razli¢ite razvojne oblike. Tako da ¢e od-
luéujucu ulogu v poéetku imati glava obitelji, a tek ¢e nakon gradnje sredisnjeg
hrama to postati duznost i pravo svecenika. Starozavjetna je Zrtvena praksa svoj
oblik, kako ga susre¢emo u kodificiranim tekstovima Levitskog zakonika, dobila
nakon povratka iz izgnanstva. Snazna institucionalizacija kulta doprinijela je da
se hebr. glagol ’'bd, §to znaci sluziti, poceo upotrebljavati u iskljucivo svece-
nicko-bogosluznom kontekstu vezanom prije svega uz hramski kult (Br 3,7.8;
4,4.19.23.30; 1 Ljet 6,17.34; 9,14; itd.). Svecenici i leviti postaju profesionalni
sluzbenici oltara (Br 8,11; J§ 22,27; 2 Ljet 35,16).20

Prvo sto Mojsije treba uciniti zajedno s narodom kad ga izvede iz egipat-
skog ropstva je iskazati Bogu stovanje (ta’ab‘dun: 1z1 3,12).”' Glagol ‘abad nije
jedini naéin na koji se izrazava sluzenje Bogu. Paralelno s njim dolaze i glagoli
321 zabah (»Zrtvovati« Izl 3,18; 5,3.8; 8,4-25: 6 puta) 1 21 hagag (»svetkovati«:
Izl 5,1). Bogu se sluzi tako $to mu se zrtvuje i svetkuju njegovi blagdani. U kon-
tekstu obracenja Egipta i Asirije, [zaija govori o tome kako ¢e 1 Egipcani sluziti
Bogu (JHVH) zrtvama i prinosima: »I objavit ¢e se JHVH Egip¢anima, i u onaj
¢e dan Egipcant spoznati JHVH; sluzit ¢e mu Zrtvama i prinosima, zavjetovat ce
se i izvrsavati zavjete« (19,21).” Za Malahiju je sluzenje Bogu princip razliko-
vanja izmedu pravednika i gre$nika. Pravednik mu sluzi, a bezboznik ne (3,18).

18 Pnz 6,13 citira i Isus kad je imao napasti sluziti krivome. Prema Lk 4,8, Isus je na davlov na-
govor da mu se pokloni odgovorio: »Pisano je: Klanjaj se Gospodinu, Bogu svomu, i njemu
jedinomu sluzi.

19" A, REBIC, Sredisnje teme Staroga zavjeta. Biblijskoteoloski pregled starozavjetne poruke,

Zagreb, 1996, str. 144. O pregledu bogostovlja u Starome zavjetu usp. isto, str. 144-160;

I. WILLI-PLEIN, Opfer und Kult im alttestamentlichen Israel. Textbefiagungen und

Zwischenergebnisse, Stuttgart, 1993,

Opsirnije o tome A. REBIC, Pojam i sluzba svecenika u Svetom pismu Staroga i Novoga za-

vieta, u: Bogoslovska Smotra 41 (1971./1), str. 23-43.

2 Usp. u ovom smislu u Knjizi Izlaska takoder sljedece retke: 4,23; 7,16.26; 8,16; 9,1.13;
10,3-26 (6 puta); 12,31,

2 Usp. Sef 3,9s.

£
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»Sluzite Gospodinu sa strahome, poziva psalmista (Ps 2,11)”, sluzite mu u vese-
lju i s radosnim klicanjem (Ps 100,2**), »njemu ¢e sluziti potomstvo moje« (Ps
22,31).

Buduc¢i da je narod, sto ukljucuje i svakog pojedinog ¢lana Bozjeg naroda,
pozvan sluziti Bogu, on je sluga Bozji. Podlozan je Bogu i njemu u sluzbi. Sluga
Bozji je narod, odnosno izraelska zajednica u svojoj liturgijskoj aktivnosti (Izl
7,16; Ez 20,14). Posebice se, pak, za ljude koji imaju aktivnu sluzbu u liturgij-
skim slavljima, za svecenike 1 levite, moze reci da su »sluge Bozje«. Samuel je
ostao sluziti Bogu u hramu u nazo¢nosti svecenika Elija (1 Sam 2,11), kao §to su
i leviti zaduzeni posebnom sluzbom u Satoru sastanka (Br 18,7). To su oni koje
psalmist izri¢ito naziva slugama Bozjim, jer su i noc¢u u Domu BoZjemu i zato
trebaju blagoslivljati Boga (Ps 134,1).

Posebno mijesto zauzima imenica sluga (‘ebed) kod Deuteroizaije.” Radi se
o misterioznom liku koji je u biblijskim znanostima, osobito od 1892. kada je
njemacki egzeget B. Duhm u svom komentaru proroka Izaije ustvrdio postojanje
¢etiri pjesme o Sluzi Gospodnjem, pokrenuo mnoge diskusije koje jos ni danas
nisu prestale.”® U deutcroizaijinim opisima radnje i likova neprestalno se spaja
svijet realnosti i surealnosti, gotovo utopije. Tekst je ustvari utemeljen u aktual-
ne i vazne probleme vjerni¢ke i nacionalne zajednice u tom ¢asu: buducnost na-
roda, njegova sloboda, nada u promjenu politickih okolnosti, itd. Iako se sluga u
samom tekstu identificira s lzraelom (41,8; 44,1.21; 45,4, 49,3), Jakovom (41,8;
44,1.2.21; 45,4, 48,20), Jesurunom (44,2), kricani ga shvacaju u mesijanskom
smislu, jer oduvijek evocira na Krista u njegovoj muci.

U kontekstu bogosluzja »sluziti Bogu« znaci, dakle, prinositi mu darove i
zrtve. Na taj nacin se o Izraelu koji sluzi Bogu govori kao o sluzi u pozitivnom
smislu rije¢i. U religioznom kontekstu poimanje sluzenja u Bibliji ima puno bo-
gatije znacenje od profanog podruc¢ja. Sintagma »sluziti Bogu« ima i §ire znace-

23 Neki biblicari misle da ovaj poziv treba shvatiti u kontekstu zemaljskih kraljeva i sudaca.
Ipak, ¢ini se da I. RIESENER, nav. dj. 233, ima pravo kad tvrdi da se ovdje prvenstveno radi
o kultskom sluzenju Bogu.

2 Usp. Ps 102,23,

25 U jednini dolazi 19 puta i 2 puta u mnozZini.

%6 Koga predstavlja ovaj lik? MoZda se ne radi samo o jednom sluzi, nego o vise njih? Nije is-
kljuceno da se ne radi o sinonimu nekog ve¢ spomenutog lica u knjizi? Radi li se o nekom li-
ku iz sadadnjosti ili buducnosti? itd. U novije vrijeme se postavlja takoder u pitanje Duhmova
teza o Cetiri pjesme o istom liku. Vidi o tome obilnu listu literature u: G. J. BOTTERWECK,
H. RINGGREN, H.-J. FABRY (ur.), Theologisches Warterbuch zum Alten Testament, Stutt-
gart, Berlin, Kéln, Mainz, 1986, sv. V., st. 983-985 koja je navedena uz ¢lanak: 72y *abad
522 ’aebaed, 73y “bodah. Usp. takoder jezgrovit pregled o ovoj problematici u istom djelu
H. SIMIAN-YOFRE, st. 1003-1010, te od istog autora / testi del servitore di Jahwe (Dispense
Pontificio Istituto Biblico), Rim, 1985.
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nje. Cesto se odnosi na opée drzanje prema Bogu. Cijelim svojim Zivotom, tj. u
svim Zivotnim sferama vjernicki Izrael treba hoditi putovima Bozjim, ljubiti ga i
sluziti mu svim srcem i svom dusom (Pnz 10,12). Drugim rije¢ima: biblijski he-
brejski jezik upotrebljava isti pojam da bi njime oznacio: rad i sluzenje u fi-
zickom smislu rijec¢i, pa onda i za robovanje, ali i za ¢udoredan zivot koji svoj
vrhunac ima u kultskom sluzenju. Ovo je znakovita ¢injenica u biblijskoj misli.
Bog, naime, ne o¢ekuje od svog vjemog naroda samo religijski ritual, nego sve
ono §to vjernik ¢ini, treba biti tako u¢injeno da bude Bogu na cast.

b) Sluzenje kumirima je izraz nevjere prema Bogu

Kao u svim vremenima i svim religijama, tako je i u izraelskom kultu uvijek
vrebala opasnost vanjskog formalizma, ali i napasti da se u specificnim Zivotnim
prilikama na razne na¢ine $tuju kumiri. Tako se padalo u idolatriju (Pnz 4,28; Jr
2,20; Ez 20,39). Biblija kumire zajednickim imenima naziva »drugi bogovi« —
*lohim aherim, tj. bozanstva drugih naroda, a kadkad, jednostavno »baali« —
ba’al/b® alim, §to se moze razumjeti kao svojevrsni pars pro toto za kumire (Su-
ci 2,11.13; 3,7; 10,6.10; 1 Sam 12,10; 1 Kr 16,31; 22,54; 2 Kr 10,18s.21-23;
17,16). Uz ovo su vezane sintagme s kojima se kvalificira otpad od pravog Bo-
ga. Njih uglavnom koriste deuteronomijsko-deuteronomisticki teolozi i pisci.”
Spominjem one najucestalije. »I¢i za drugim bogovima« (halak "ah’re: npr. Suci
2,12.17.19; 10,13; 1 Kr 10,11), »klanjati se drugim bogovima« (gl.: histahvah:
Pnz 17,3; J§ 23,16; 2 Kr 21,2.21; itd.), »sluziti tudim bogovima« ( “lohe nekar:
J5 24,20, Jr 5,19). Cesto se u istim recima upotrebljava vise izraza, bilo da se na-
rod upozorava kako treba paziti da ne bi sluze¢i, klanjajuci se, ili hodajuci za
drugim bogovima odbacio (‘azab) Boga, bilo da se otpad vec konstatira.

Sluzenje kumirima je (Izl 23,33; Pnz 4,19; J§ 23,7; Suci 2,11-19; Jr 5,19;
itd.), prakti¢ni dokaz Izraclove nevjere prema Bogu koji ga je izveo iz Egipta, iz
kuce ropstva (Izl 14,4; 20,2). Bog izri¢ito zabranjuje svako sluzenje drugim bo-
govima. Dekalog je jasan: »Ne klanjaj im se, niti im shizi« (Izl 20,5=Pnz 5.9;
slicno Izl 23,24). Iskljucivo sluzenje Bogu osloboditelju je znak priznanja da je
on jedini Gospodin (J§ 24). Zato: »Boj se Gospodina, Boga svoga; njemu iskazuj
Stovanje; njegovim imenom polazi prisegu« (Pnz 6,13). Ulazec¢i dobrovoljno u
savez s Bogom, Izraelu treba biti ¢ast sluziti mu. Ali, ta ¢ast istovremeno i ob-
vezuje, jer Bog ne trpi polovi¢nosti i hramanje (1 Kr 18,21). Deuteronomist ovu
stvarnost izrazava antropopatisticki i govori o »ljubomornom Bogu« (Pnz 6,15).

77 Medu njih, mnogi stru¢njaci ubrajaju Jeremiju, pa i Hodeu. I opcenito govoredi, »itovanje
kumira« kao suprotnost »$tovanju Boga«, rijetkost je izvan ovog knjiZevnog opusa. Usp. Ps
97,7, 106,36.
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Kad se Izrael priklanja drugim bogovima uzdajuéi se u njithovu pomo¢, on napu-
sta Boga koji ga je izveo iz kuce ropstva i postaje rob kumira.

¢) Krsenje saveza

Stovanje i klanjanje kumirima kao i sluzenje Bogu (JHVH) na na¢in kako se
sluzi kumirima, biblijski pisci dozivljavaju kao krsenje saveza. Mislilo se da je
vazno zadovoljiti propisane Zrtvene obrede i zakone, dok je osobni zivot prinosi-
telja ili onoga po ¢ijoj se nakani prinosilo i$ao u potpuno suprotnom pravcu. Pre-
snazno institucionaliziranje izraelskog bogosluzja dovelo je do profanizacije i
bogosluznog formalizma. Iz njega je nestalo osobne dimenzije u sluzbi Bozjoj.
Ortodoksija i ortopraksa sluzenja Bogu postale su diametralno opreéne. Na ova-
kav nac¢in sluzenja Bogu posebice su se digli proroci sa svojim pozivima na
obracenje i pozivima na ono §to je bitno u sluzenju Bogu (Iz 1,1-17; Jr 7,21-28;
Am 5,21-24; Hos 2,15; 3.4; 6,6 8,13; 10,8; 12,12)". Tamo gdjc nema vjernosti i
ljubavi, ondje gdje se vlastitim ¢inima ne obznanjuje da se Boga poznaje; nego
su, naprotiv, vidljivi proklinjanje i lazi, ubijanja i krade, preljubi i nasilja (usp.
Hos 4,2), tu »narod bez razuma srlja u propast« (Hos 4,14). »Jer ljubav mi je mi-
la, a ne zrtve, poznavanje Boga, a ne paljenice«, naglasavao je Hosea (6,6), $to
¢e u vise navrata citirati i Isus.

II. Novi zavjet:
Sluze¢i covjeku kricanin sluzi Bogu

Da bismo mogli uo¢iti bit razlike izmedu sluzenja Bogu i sluzenja i robova-
nja ¢ovjeku, potrebno je uociti razliku u upotrebi glagola koje novozavjetni spisi
upotrebljavaju u ovom kontekstu. U principu je rije¢ o dvije grupe rijeci koje
svoje ishodiste imaju u glagolima: dovietelv douletiein 1 drakovelv diakonein.

1. Douleviein — sluziti Bogu, robovati covjeku

Helenisticki mentalitet u koji se evandelje u svojim najranijim pocecima
»inkulturiralo« u jezi¢nom smislu, imao je u pogledu sluzenja misljenje koje se
nije puno razlikovalo od shvacanja sluzenja u danasnjem profanom shvacéanju
svijeta. Jednostavno receno, sluzenje se shvacalo kao nesto $to covjeka nije do-
stojno. Zastupalo se stajaliste da se vrijednost ¢ovjeka mjeri po gospodarenju, a

% Vise o tome: A. REBIC, Prorok, covjek Boji, Zagreb, 1982., str. 112-118; R. RENDTORFE,
Priesterliche Kulttheologie und prophetische Kritik, u: Theologische Literatur Zeitung 81
(1956.), str. 339-342; I. SPORCIC, Das untreue Volk. Zum Sprachfeld der Untreue bei Hosea,
Rijeka, 1995, str. 67-73.89-92; [. WILLI-PLEIN, nav. dj., 143-152.
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ne po sluzenju. Na cijeni je bilo jedino sluzenje dobru polisa i bogovima.” Slabi
1 nemoéni nisu mogli pomoc¢i op¢em dobru polisa zato se ni za novorodencad,
koja nije pokazivala izgleda u tom pogledu, nije pokazivala velika briga.” Spon-
tano sluzenje drugom covjeku zbog njegova dobra nije u antickoj Grckoj bilo ni-
kada na cijeni.

Novost novozavjetnog sluzenja, u odnosu na istu stvarnost u Starom zavje-
tu, dolazi do izrazaja i na nivou jezika. Zanimljivo je da Septuaginta, tj. grcki
prijevod Starog zavjeta, osim nekoliko beznac¢ajnih navoda (Izr 10,4; Est 1,10;
2,2; Mak 11,58) gotovo i ne upotrebljava greki glagol diakonein koji je temeljni
pojam za sluzenje u novozavjetnim spisima. Prevoditelji Septuaginte u prevode-
nju hebrejskog ‘abd daju prednost glagolu douleuein ¢ija izvedenica je 1 imenica
dovAog doulos (sluga)’. U helenistickom na¢inu shvacanja sve rijeci korijena
dovA - imaju gotovo uvijek omalovazavajuce i ponizavajuce znacenje, zato u re-
ligioznom podruc¢ju nemaju gotovo nikakvu ulogu. U Zidovstvu je stvar postav-
liena drugacije. Covjek Boga dozivljava kao apsolutnog gospodara od kojega je
u potpunosti ovisan. Stoga je njemu ¢ast da ga Bog izabire za slugu, ili mu dopu-
sta sluzenje. Uporabom rijeci ovog korijena jasnije se izrazava odnos ovisnosti i
pot¢injenosti sluge naspram gospodara ili gospodina (Kyrios).

Novi zavjet koristi izraze jezi¢nog polja douletiein 182 puta.”” Evandelja i
Djela apostolska rabe glagol ili imenicu 71 puta, a pavlovski spisi 47 puta,
uglavnom u smislu potéinjenosti sluzenja i robovanja.” Ovdje spominjem ukrat-
ko samo najvaznija biblijska mjesta gdje se pojmovi ovog jezi¢nog korijena rabe
iskljuéivo na crti religioznog znacenja.

Medu prve osabe koje evandelja spominju kao uzor sluzenja Bogu su Eliza-
beta i Zaharija, Ana i Simun, Marija i Josip. Poslusnost i vjernost Bogu su odlike
koje Matej i Luka daju ovim osobama u tzv. evandeljima djetinjstva Isusova. Za

% PLATON, Protagora — Gorgya Beograd, 1968., str. 140-141 (Gorgija, 492}, S. CIPRIANI,
La Bibbia oggi per me, ?1979_, str. 220.

3 Poznat je slucaj Sparte. Spart]_]atl potomci i nasljednici Dorana, slabu i bolesnu djecu ostav-

ljali su na planini Tajget, a odgoj se posvecivao samo zdravima i snaznima. A. JURIC, Gréka.

Od mitova do antickih spomenika, Rijeka, 2001, str. 468s.

LXX prevodi ‘abad sa sljede¢im glagolima: 80018081\’ (114 puta), Aatpebewv (75 pum)

éplaﬁacﬁm (37 puta), Aertovpyeiv (13 puta) i s jos nekoliko manjc znacajnih izraza. Za ime-

nicu 'ebed u LXX susrecemo naig (336 puta), dohog (314 puta), i Bepdnmyv (42 puta). Rijec

“bodah je najcesce prevedena s Aettoupyeia ili €pyov. Od istog hebrejskog korijena imamo

jo§ greke pojmove: dovieia, épyacia, i Aatpeto.

2 A, WEISER, doviebw douleuo Sklavendienst tun, dienen, u: H. BALZ i G. SCHNEIDER
(ur.), Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, 1, Stuttgart-Berlin-Kéln-Meinz, 1980.,
st. 845,

3 Vise o tome zajedno s bibliografijom A, WEISER, nav. dj., st. 844-852.

3
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njih se, na temelju evandeoskih zapisa, moze kazati da su sluzili Bogu »u sveto-
sti i pravednosti« sve dane svojega Zzivota (Lk 1,74s).*

U svom javnom djelovanju, kad je u pitanju kult kao oblik sluzenja Bogu,
Isus ostaje na crti starozavjetnih propisa koji se temelje na Zakonu i prorocima
(Mt 4,10; 9,13). Jasan je, takoder, njegov stav kad je u pitanju idolatrijski odnos
prema materijalnoj stvarnosti, nadasve prema bogatstvu. »Nitko ne moze sluziti
dvojici gospodarag, ne moze se sluziti Bogu i bogatstvu (Mt 6,24; Lk 16,9-13). 1
ovdje se za sluzenje upotrebljavaju pojmovi sukladno LXX. Sv. Pavao u Ef 5,5 o
pohlepniku govori kao o idolopokloniku. S ovim u svezi je tema »robovanja gri-
jehu i oslobodenja«. Ve¢ u vrijeme sudaca, a i kasnije, grijeh nevjere se jasno
pokazao kao srljanje u ropstvo (Suci 3,7-8; Neh 9,35-37). Psalmisti su shvatili
postojanje veze izmedu grijeha 1 ropstva, zato mole za oslobodenje i oprodtenje
od grijeha (Ps 51,3-4; 130). Ovaj na¢in ropstva jo$ je evidentnije istaknut u spi-
sima Novoga zavjeta. Nakon §to je grijeh po prvom Adamu usao u svijet svi lju-
di su mu podlozni (Rim 5,12-21; 7,22s; Heb 2,15). Jedino je Krist mogao reci da
grijeh, knez svijeta, protiv njega ne moze nista (Iv 14,30). Stovise on je dosao,
postavsi postusan Ocu do smrti na krizu (Fil 2,8) da bi oslobodio gresnike (Iv 8).
»Zaista, zaista, kazem vam: tko god ¢ini grijeh, rob je grijeha, ... Ako vas dakle
Sin oslobodi, zbilja ¢ete biti slobodni« (Iv §,34-36). A on je i dosao zato da zivot
svoj dade kao otkupninu za mnoge (Mt 20,28; usp. Iv 13,1-17).

Krstenik, tj. onaj kojega je Krist oslobodio od robovanja grijehu, od sada
moze biti samo »rob Kristov« (1 Kor 7,22).” »Robovanje Kristu« treba stvarno
shvatiti kako 1 pise, tj. pod navodnicima, jer osloboden grijeha, smrti, zakona,
kri¢anin od roba postaje sin (Gal 4,7) primivsi »Duha posinstva, a ne »duha
robovanja« (Rim 8,14-17).

2. Diakonein — sredisnji novozavjetni pojam za sluzenje

Na vrhu novozavjetne ljestvice vrednota je sluzenje Bogu i sluzenje ¢ovje-
ku. Dvije komponente iste stvarnosti medusobno su povezane. lako i u spisima
Prvog saveza sluzenje Bogu podrazumijeva i korektan odnos prema ¢ovjeku, u
biblijskom opusu kric¢anske provenijencije, zahvaljujuci Kristovom ucenju, a na-
dasve njegovom primjeru, antropoloski aspekt sluzenja dolazi puno ja¢e do izra-
zaja. Cinjenica je, naime, da rabinsko zidovstvo nije imalo osjecaja za usluznost
prema bliznjemu. Previ$e se naglasavala zasluga nekog dobrog djela pred Bo-
gom, a manje dobro same osobe u ¢iju korist je bilo neko djelo. Sudeci prema

3 Zaharijina molitva koristi liturgijsku nijansu sluZenja upotrebljavajuci glagol Actpebery.

3 Vise o »kricaninu i grijehu, ali i o oslobodenju od grijeha, smrti i zakona vidi u: Rim 6-8;
Gal 4,7; 5,1. Ovdje valja takoder upozoriti na upotrebu imenice doulos kao jo§ jaceg izrazava-
nja odnosa svesrdnog sluZenja i potpunog predanja (Rim 1,1; Tit 1,1),
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Isusovoj paraboli o milosrdnom Samarijancu (Lk 10,29-37) farizeizam njegova
vremena otupio je svaki osjecaj usluznosti prema onima koji su bili u potrebi.
Stovise, on kategoriju »bliznjega«, koja je obuhvadala samo ¢lanove izabranog
naroda (Izl 20,16-17; 21,14.18.35; itd.), prosiruje na sve one koji su u potrebi.

Ipak, i medu poboznim rabinima bilo je onih koji su »plivali protiv struje«.
Tako, kad su se rabiju Gamalielu, tanaitu™ koji je vjerojatno potjecao iz Hilelove
skole, ¢udili da sluzi za stolom svoje uzvanike, odgovorio je rabi Jehosua da to
nije nista ¢udno, jer je sluzio i ve¢i od njega, »otac na§ Abraham«. Na to je do-
dao netko tre¢i da Bog svima priprema stol, Zasto onda Gamaliel ne bi trebao
sluziti i posluzivati picem?”’

Glagolom diakonein, te imenicama Siakovia diakonia i Sitdkovog didkonos,
koje su izvedene od glagola, novozavjetni pisci Zele naglasiti potpuno drugaciji
odnos izmedu subjekta i1 objekta sluzenja. Najopéenitije znacenje pojma
diakonein je posluzivati kod stola (Mt 22,13; Mk 1,31 par. Mt/Lk; Lk 10,40;
itd.), ali 1 sluziti drugom ¢ovjeku u Sirem smislu rijeci. Tako Matej u govoru o
posljednjem sudu rabi ovaj pojam kad citira navodno pitanje onih s lijeva Sina
Covjecjega: »Gospodine, a kada te to vidjesmo gladna, ili Zedna, ili stranca, ili
gola, ili bolesna, ili u tamnici, i ne posluzismo te?« (Mt 25,44). U biti, objekt
glagola je ¢ovjek. Spomenuti termini bili su i u svagdasnjoj uporabi, koristili su
se, dakle, i u profanom govoru, no samo su u kri¢anskim spisima prvog stoljeca
imali uzviseno znacenje s pozitivnim religioznim i drustvenim konotacijama.

Progovorivsi ljudima u Sinu (Heb 1,1), Bog u njemu ljestvicu vrednota izvr-
¢e naopacke. U temelj svog cjelokupnog djelovanja ugraduje sluzenje, a ne go-
spodarenje. Povjerivsi apostolima zadatak nauc¢avanja svih naroda navjescujuci
im evandelje (Mt 28,19), stavlja im u zadatak isti na¢in ponasanja: sluzenje.

Dakle, dok govorimo o poimanju sluzenja u novozavjetnim spisima, svjesni
smo ¢injenice da je rije¢ o temeljnom kric¢anskom drzanju koje svoje ishodiste
ima u rije¢i i ponadanju Isusa Krista. Posebno mjesto u ovom vidu zauzima izve-
denica didkonos kao naziv za jednu od vaznih sluzbi u ranokri¢anskim zajedni-
cama (Fil 1,1; 1 Tim 3,1.8.12). Svaki nac¢in autenti¢nog krs¢anskog sluZenja, pa
onda i svaka sluzba: karitativne, navjestiteljske ili vodstvene prirode, u veéini
novozavjetnih knjiga, reflektiraju na temeljnom znacenju ovog grékog pojma.

3% Tannaim (»oni koji ponavljaju«) je uobicajeni naziv za rabine u prva dva stoljeca kric¢anske
ere. Osim Misne i Tosefte iz vremena tannaita imamo i halakicke komentare Cetiri knjige To-
re: Mekilta (121), Sifra (Lev), Sifrei (Br), Sifrei (Pnz).

37 H. W. BEYER, &waxovéw kth.: u: G. KITTEL (ur.), Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, 11, Stuttgart, 1960., str. 83; A. HAMMAN, Vita liturgica e vita sociale, Milano,
1969., str. 89.
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3. Isusovo sluzenje i sluzenje apostola

Evandelisti, nadalje, Isusa predstavljaju kao onoga koji sluzi, a njegovo po-
slanje kao sluzbu. Ranokrscanske zajednice su uvjerene da je Isus ostvarenje
Izaijinog Sluge Gospodnjega.” Ve¢ u shemama prvih jeruzalemskih navjestaja
evandelja o kojima c¢itamo u Djelima apostolskim (3,13.26; 4,27.30) kricani o
Kristu govore kao o Sluzi Boga Abrahamova, Izakova i Jakovljeva. Pavao, Petar
i Ivan u svojim poslanicama nazivaju Isusa takoder Slugom. Kristova smrt je
znak posvemasnjeg sluzenja (Lk 22,26s). U prepirci izmedu apostola tko je naj-
veci, Isus rece: »Ta tko je veci? Koji je za stolom ili koji posluzuje? Zar ne onaj
koji je za stolom? A ja sam posred vas kao onaj koji posluzuje« (Lk, 22,27; usp.
Iv 13,1-20). Ovdje Isus govori implicitno isto ono §to je, prema Iv 13,15, rekao
nakon §to je ucenicima oprao noge: »Primjer sam vam dao da i vi ¢inite kao §to
ja vama uéinih«. Zivot ucenika ili poslanika mora sli¢iti Isusovu zivotu i dovesti
ga do toga da Zivot stavi u sluzbu braé¢i.”

4. Crkva kao zajednica sluzenja

Krséanska zajednica je u svojoj biti zajednica onih koji su spremni sluziti
kao sto je sluzio njihov Ucitelj i Gospodin. Prvi kr$éani su bili uvjereni da je
Isus osnovao zajednicu brace i sestara u kojoj svi élanovi uzivaju isto dostojan-
stvo (Mt 23,1-12). Po njegovom primjeru pozvani su na uzajamno sluzenje (Iv
13,1-17; Fil 2,1-11; Gal 5,13). Sluzenje obuhvaca najrazlicitije oblike pomoci
koja je u sluzbi pojedinaca 1 ¢itave zajednice. Ono je konstitutivni elemenat kr-
s¢anskog zajednistva koje Luka u Djelima apostolskim (2,42), a Pavao u Rimlja-
nima (15,26) i Korincanima (1 Kor 1,9; 10,16 bis; 2 Kor 6,14; 8,4; 9,13) naziva
kowvwvia koinonia (zajednistvo). Mislim da se 1 ve¢ na temelju ovoga moze za-
kljuciti da je sluzenje u korijenu svakog kricanskog zajednistva i da bez sluzenja
nema zajednistva. Mozda pisac Knjige Otkrivenja jo§ ponajbolje isti¢e na jed-
nom mjestu kvalitete koje trebaju resiti odgovorne u Crkvi, kad andelu Crkve u
Tijatiri pide: »Znam tvoja djela: tvoju ljubav, 1 vjeru, 1 sluZenje, 1 postojanost,
...« (2,19). Sluzenje je, takoder, snaga zajednistva i jedinstva, ne samo unutar lo-
kalnih crkvenih zajednica, nego i izmedu samih zajednica. Za gladi koja je vla-
dala izmedu 46. 1 48. god., Crkva u Antiohiji odlu¢i, »koliko mogne poslati da se

3 Novi zavjet ima jasne iluzije na [zaijin tekst: krtenje na Jordanu (Mk 1,11), preobrazenje na
Taboru (9,7), sam Isus govori o vlastitoj muci koja reflektira na patnjama Sluge Gospodnjega
(Mk 8,31; 9,31; 10,33-34), euharistijski govor (Mk 14,24; usp. 10,5), itd.

¥ Usp. Mt 10,24; Lk 6,40; 22,24-30.
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posluzi braci u Judeji« (Dj 11,29). Barnaba i Savao su neko vrijeme bili na slu-
zenju u Jeruzalemu (Dj 12,25)."

5. Sluzbe u krscanskoj zajednici

U krscanskim zajednicama u kojima je vladao duh sluzenja dosli su do izra-
zaja specifi¢ni darovi pojedinih ¢lanova koje su oni htjeli staviti na raspolaganje
zajednici. Na taj nacin su nastale pojedine sluzbe za koje su pojedinci imali i
odobrenje, odnosno poslanje svojih zajednica. Sedmorica muzeva na dobru glasu
prihvacaju sluzenje kod stolova (Dj 6,2-4). Pavao sluZenje u Rimljanima
(12,6-7) naziva darovima i misli na konkretnu pomo¢ nevoljnima.” Pozdravlja-
juci Filipljane, apostol ih pozdravlja zajedno s nadglednicima i posluziteljima
(Fil 1,1: obv émokoémolg kot dtokovolg), u Rimljanima preporuéa posluzitelji-
cu, dijakonisu, Febu (Rim 16,1). Pisac 1 Timoteju govori o kvalitetama koje tre-
baju resiti posluzitelje. Sve ovo govori o postojanju specifi¢nih sluzbi vodenja
pojedinih poslova u zajednicama koje je osnovao apostol Pavao. U ovom smislu
Pavao posebno istice svoju apostolsku sluzbu (Rim 11,3; 2 Kor 3,7; 4,1; 5,18;
6,3; 11,8).

U najranijim vremenima Crkve, sluzba se dozivljavala kao poseban dar. U
apostolsko vrijeme Crkva je inzistirala na odsutnosti klasa i podijeljenosti u kr-
¢anskoj zajednici. »U mnostvu onih 3to prigrlise vjeru bijase jedno srce i jedna
dusa. [ nijedan od njih nije svojim zvao niita od onoga $to je imao, nego im sve
bijase zajednicko« (Dj 4,32). Neki novozavjetni rukopisi osjec¢aju potrebu za po-
jasnjenjem, pa dodaju: »U mnostva onih 3to prigrlise vjeru bijade jedno srce i
jedna dusa i medu njima ne bijase nikakve razlike« ili bilo kakve »podijeljeno-
sti«, »posebnosti«”. Sluzbe u zajednici bile su povezane s karizmama, dok ée se
kasnije sve vise vezati uz sluzbenicki, a ne vise karizmatski tip vrienja pojedinih
sluzbi. Vidljivo je to ve¢ i ranije®, a posebice u tzv. pastoralnim poslanicama
(usp. npr. 1 Tim 4,6; 2 Tim 4,5). Vec tada su poc¢ela nestajati ona »lijepa vreme-
na kad nije bilo ni klerika, ni laika«.*

6. Liturgijsko stovanje i sluzenje Bogu

Samo usput i u najkra¢im crtama spominjem da se, kao u Starom zavjetu,
tako 1 u Novom, govori o sluzenju Bogu u smislu liturgijskog bogosluzja. No, u

40 Usp. u ovom smislu jos: Rim 15,31; 2 Kor 8,4; 9,1.12.13.
41 Usp. takoder Kor 12,5.

4“2 A.FAIVRE, nav. dj., str. 14sl.

4 Kolosanima 4,17

“ Vidi A. FAIVRE, nav. dj., str. 13-22.
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odnosu na Stari zavjet, gdje se za liturgijsku sluzbu i sluzbu u zajednici, pa i za
sluzenje u najopcenitijem smislu rije¢i upotrebljava jedan te isti glagol, u novo-
zavjetnim spisima se bogosluzni ¢ini izrazavaju preteZno s druge dvije grupe ri-
jeu u bazi kO_]ll‘] su giagoll Aatpebery latrediein® i hevtovpyelv leitourgein®. S
ovim grupama rijeci izrazava se najopc¢enitije sluzenje Bogu (Lk 1,74; 2,37), ali i
devijantno sluzenje krivim bogovima (Dj 7,42), a u najvecem opsegu se odnosi
na liturgijsku sluzbu Bogu (npr. Lk 1,23; Heb 8,5; 9,1.6.9). Kad Pavao u Rim
15,16 govori o svojoj sluzbi medu poganima dozivljava se kao Aeitovpydg
Xp1o10d "Incod”’. Ovdje valja podsjetiti na ¢injenicu da Novi zavjet bogosluzje
kric¢anskih zajednica ne dozivljava u smislu kulta. Isus je, naime, inaugurirao no-
vo sveceni$tvo 1 novo bogosluzje. Zato s Kristom zapocinje i novi ¢ovjekov
put." Zajednica njegovih vjernika je zivi hram, a svaki vjernik je sveéenik koji
umjesto Zrtava zivotinja i stvari Zrtvuje samog sebe. Tako se cijeli kri¢anski na-
¢in zivota moZe shvatiti kao »bogos/uzje Zivota« u smislu u kojem Pavao pise:
»Zaklinjem vas, braco, milosrdem BoZjim: prikazite svoja tijela za Zrtvu zivu,
svetu, Bogu milu — kao svoje duhovno bogosluZJe« (Rim 12,1). Ovakvo sluzenje
Bogu ostvaruje se u »bogosluzju vjere« (Fil 2,17)*, u Duhu Bozy:mu (Fil 3,3)u
poslusnosti Zakonu i Prorocima (Dj 24,14), u novom nac¢inu djelovanja na
»sluzbu Bogu zivomu« (Heb 9,14). Kad se u Dj 13,2 govori o »sluzbi Bozjoj«
nedvojbeno se misli na euharistiju. Bogu se sluzi molitvama (Lk 2,37; Heb
13,15), ali i ~ kao §to smo vidjeli — obavljaju¢i misionarsku sluzbu (Rim 15,16).
Sve ovo ukljucuje zrtvu dobrih djela i milosrda (Mt 12,6-7; Mk 12,33).

4 Glagol se veoma rijetko upotrebljava u grékom (iznimka LXX-greki). U novozavjetnom
grékom, pak, susrece se 21 puta. Najéesce ga upotrebljavaju Luka (Lk i Dj: 8 puta) i pisac po-
slanice Hebrejima (6 puta). Imenica latreia se spominje 5 puta.

4 U nebiblijskom grékom pojam se upotrebljava najéeice u profanom znacenju sluzbe za narod
u politickom smislu rije¢i. Novozavjetni pisci rabe imenicu leirurgia (6 puta), a glagol se su-
srece dvostruko manje od imenice (3 puta). U istu grupu rijeci spada imenica leitourgos (5 pu-
ta) i leitourgikos (Heb 1,14). Za etimologiju i uporabu pojma vidi: P. FERNANDEZ RODRI-
GUELZ, El termino liturgia. Su etimologia y su uso, u: Ciencia tomista 97 (1979) str. 43-163,

41 Leitourgos Hristou lesou: B. DUDA — J. FUCAK Novi zavjet s uvodima i biljeskama Eku-
menskog gryevoda Bibiije, Zagreb, 1992., sintagmu prevode: »bogosluznik Krista Isusa«, a
Lj. RUPCIC, Novi zavjet i psalmi, Mostar-Zagreb, 2000. »posluzitelj Krista Isusa«.

48 M. MASINI, Lettera agli Ebrei messaggio ai cristiani, Brescia, 1985, str. 115,

# B. DUDA - J. FUCAK, nav. dj.: »Naprotiv, ako se ja i izlijevam za zrtvu i bogosluzje, za vje-
ru vasu, radostan sam i radujem se sa svima vama.« Komentar TOB-a se pita: »Je li rije¢ o
vjeri Filipljana sa svim njezinim u¢incima ili o Pavlovu Zivotu posvecenu njihovoj sluzbi ili o
obojemu zajedno? ... Obredni je rje¢nik oduhovljen: navjeséujuéi Evandelje Pavao vréi u duhu
kultni ¢in, ¢in novoga Saveza (usp. 3,3; 4,18)«.

% Znacajan je u ovom smislu odlomak 1 Pt 2,4-10 i Heb 13,10-16.
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B. Biblijsko poimanje crkvenosti sluzba

1. Crkvenost kao implicitni i inkluzivni govor

Crkvenost kao izraz ne postoji ni u Starom niti u Novom zavjetu.” Ovo nas
nece previse ¢uditi ako se prisjetimo da se rije¢ "Crkva’, od koje se ’crkvenost’
izvodi, u evandeljima spominje samo dva puta i to obadva puta kod Mateja
(16,18; 18,17). S druge strane znamo pak, da Ivan, unato¢ toga §to ovaj pojam
uopce ne spominje, ima duboku teologiju o Crkvi. O¢ito da za one koje je Isus
medu prvima okupio oko sebe, pa ni za njega samoga izraz ’crkva’ i nije bio naj-
vazniji. Isusu i njegovim sljedbenicima je vise od ovoga lezala na srcu stvarnost
zvana »Kraljevstvo Bozje«. Mozda i zato §to je svaka druga sintagma, medu ko-
je spada i pojam ’crkva’, mogla podsjecati na ve¢ videni promasaj ostvarivanja
zajednistva izmedu Boga i ¢ovjeka i izmedu ljudi medusobno. Mozda se radi o
novom vidu prorocke teokracije u kojoj Ljudi nece zlorabiti karizme koje im Bog
povjerava uzdizuc¢i se iznad drugih. Isusa oc¢ito nije odudevljavala hijerarhijska
struktura gahala (skupstine), pa ni zidovstva njegovog vremena opcenito. On
sdm sebe, kao onoga koji je dosao sluziti, a ne da bue sluzen (usp. Mt 10,28; Mk
10,45), postavlja iznad svega $to bi moglo dovesti do klasificiranja ljudi na vise i
nize, a time i do nejednakosti medu ljudima kojima je Bog otac. Zato Krist odba-
cuje svaku ljudsku vlast koja sebe drzi apsolutnom — bilo da se zasniva na bogat-
stvu bilo da izvire iz kulta ili iz intelektualnih sposobnosti.”” Za one koji su na-
stavili Isusovo djelo bila je u pocetku nebitna struktura vodstva. Ono $to je osva-
jalo 1 privlacilo, u odnosu na dotadanje Zzidovstvo, bio je nehijerarhijski lik za-
jednice vjernika. Ljudima koji su bili obuzeti Kristovim Duhom bilo je najvazni-
je slijediti Isusa zivotom, tj. uciniti vidljivim Bozje kraljevstvo koje je s njim za-
pocelo.”

Zato kad mi govorimo o biblijskom poimanju crkvenosti sluzbi, onda se
sluzimo implicitnim govorom. Dugim rijecima: crkvenost 5proizlazi iz same Cr-
kve, iako neki egzegeti govore i o implicitnoj ekleziologiji.”* Crkvenost podrazu-
mijeva odredeni nacin djelovanja. Radi se u biti o necemu §to je specificno za
zajednicu Kristovih vjernika, $to joj pripada i sluzi. Ili jos bolje, govor o biblij-

31 Osim imenice ekklesia kojom se, izmedu ostalog, prevodi hebrejski pojam gaha (skupstina),
LXX od istog korijena rabi jos§: ekklesiazein i ekklesiastes (samo kod Propovjednika).

2 A FAIVRE, nav. dj., str. 14.

55 Usp. H. KAISER, Gemeindestrukturen im Neuen Testament, u: Bibel und Kirche 56
(2001./4), str. 193. Radi se o uvodniku urednice u temu ovog broja ¢asopisa koji je sav posve-
¢en ustrojstvu Crkve u Novom zavjetu. U dijelu ¢lanka koji slijedi, ¢esée ¢emo se pozivati na
radove objavljene u ovom broju ¢asopisa.

# H.-J. VENETZ, Die Gemeinde des Messias Jesu und die Praxis der Konigsherrschaft Gottes.
Gedanken zu den »Anfingen der Kirche«, u: Bibel und Kirche 56 (2001./4), str. 201.
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skom poimanju crkvenosti sluzbd moze biti samo inkluzivan govor. Dakle, go-
vor o specificnosti zajednice zvane Crkva, o djelovanju njezinih ¢lanova, po pre-
porukama njezina utemeljitelja, obuhvaca i govor o crkvenosti. Zato biblijsko
poimanje ’crkvenosti’ pretpostavlja novozavjetno shvacanje Crkve, odnosno slu-
Zenja 1 sluzbi u njoj.

2. Novozavjetno shvacanje Crkve kao mesijanske zajednice

Novozavjetna biblijska istrazivanja posljednih godina i desetljeca, osobito
ona sa socioloske tocke gledista, iznijela su na vidjelo neka saznanja na temelju
kojih se moze bolje razumjeti svijet u kojem je djelovao Isus i ranokricanska
zajednica.” Istrazivanja ukazuju na disproporciju izmedu mesijanskih ocekiva-

55 Bibliografija o ovoj problematici je novijeg datuma i obilna. Ovdje navodim samo nesto od li-
terature na ovu temu: T. SCHMELLER, Hierarchie und Egalitdt. Eine sozialgeschichtliche
Untersuchung paulinischen Gemeinden und griechisch-rémischer Vereine, Stuttgart, 1995.;
Isti, Urchristliche Gemeindebildung in ihrem sozialen Kontext, u: Bibel und Kirche 56
(2001./4), 212-218; W. A. MEEKS, Urchristentum und Stadthultur. Die soziale Welt der pa-
ulinischen Gemeinden, Giitersloh, 1993.; EKKEHARD W. — W. STEGEMANN, Urchristliche
Sozialgeschichte, Die Anfdnge im Judenfmn und die Christusgemeinden in der mediterranen
Welt, Stuttgart, 1997. Ovu problematiku je sa socioloskog aspekta videstruko istrazivao, te
objavio mnogo radova G. THEISSEN: So,toi’og:e der Jesusbewegung. Ein Beitrag zur Ent-
stehungsgeschichte des' Urchristentums, Miinchen °1991; Studien zur Soziologie des Urchris-
tentums, Tiibingen, *1989.; Wanderradikalismus. Literatursoziologische Aspekte der Uberlie-
ferung von Worten Jesu zm Urchristentum, u: Zeitschrift fiir Theologie und Kirche 70 (1973),
str. 245-271; Soziale Schichtung in der korinthischen Gemeinde. Ein Beitrag zur Soziologie
des hellenistischen Urchristentums, u: Zeitschrift fiir neutestamentliche Wissenschaft 65
(1974), str. 232-272; Theoretische Probleme religionssoziologischer Forschung und die Anal-
yse des Urchristentums, u: Zeitschrift fiir Systematische Theologie 16 (1974), str. 35-56; Die
Starken und die Schwachen in Korinth. Soziologische Analyse eines theologischen Streits, u:
Evangelische Theologie 35 (1975), str. 155-172; Die soziologische Auswertung religioser
Uberlieferungen. lhre methodologischen Probleme am Beispiel des Urchristentums, u: Kairos
17 (1975), str. 284-299; Legitimation und Lebensunterhalt. Ein Beitrag zur Soziologie urchri-
stlicher Missionare, u: New Testament Studies 21 (1975), str. 192-221; »Wir haben alles
verlassen« (Mk X,28). Nachfolge und soziale Entwurzelung in der jidisch-paldstinischen Ge-
sellschaft des 1. Jahrhunderts n. Chr., u: Novum Testamentum 19 (1977), str. 161-197; Gewal-
tverzicht und Feindesliebe. (Mt 5,38-48/Lk 6,27-38) und deren sozialgeschichtlicher Hinter-
grund, w Studien zur Soziologie des Urchristentums, Tiibingen 1979., str. 160-197; Zur
forschungsgeschichtlichen Einordnung der soziologischen Fragestellung, u: Studien zur Sozi-
ologie des Urchristentums, Tibingen 1979, str. 3-34; Lokal- und Sozialkolorit in der Ge-
schichte von der syrophdnizischen Frau (Mk 7,24-30), u: Zeitschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschafi 75 (1984), str, 202-225; Vers une théorie de I’histoire sociale du christianisme
primitif, u: Eudes Théologiques et Religieuses 63 (1988), str. 199-225; Wert und Status des
Menschen im Urchristentum, u: Humanistische Bildung 12 (1988), str. 61-93; Tradition und
Entscheidung. Der Beitrag des biblischen Glaubens zum kulturellen Gedichtnis, u: J.
ASSMANN/T. HOLSCHER (ur.), Kultur und Gedeichtnis, Frankfurt 1988., str. 170-189; Je-
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nja i Kristova propovijedanja o dolasku Kraljevstva Bozjega. [sus bi, prema
ovim studijama, oc¢ekivanja koja su bila povezana s njime prenio na pokret koje-
ga je okupio kako bi navijestao i prakticirao Kraljevstvo Bozje.” U pravcu ko-
lektiva kao nositelja Bozjeg Kraljevstva upucuje npr. Lk 17,20s: »Upitaju ga fa-
rizeji: *Kad ¢e doci kraljevstvo Bozje?” Odgovori im: ’Kraljevstvo Bozje ne do-
lazi primjetljivo. Niti ¢e se moci kazati: Evo ga ovdje! ili: Eno ga ondje! Ta evo
— kraljevstvo je Bozje medu vama!’« U burno vrijeme Isusova zivota i prve kr-
s¢anske zajednice nije nedostajalo onih koji su se predstavljali kao mesije. U
Djelima apostolskim 5,36 spominje se Teuda koji je skupio oko sebe »oko ¢etiri
stotine ljudi«. Josip Flavije pise da se Teuda drzao prorokom i obe¢avao je svo-
jim pristasama da ¢e ih izvesti po suhu preko Jordana. Krajem drugog zidovskog
rata (135. god.) rabi Akiba proglasio je mesijom Bar Kokhbu. Zato [sus upozo-
rava da se u vrijeme kriznih situacija mogu pojaviti samozvani mesije i kaze:
»Ako vam tada tko rekne: Evo Krista ovdje! Eno ga ondje!” — ne vjerujte. Ustat
¢e doista lazni kristi i lazni proroci i tvorit ¢e znamenja i ¢udesa da, bude li mo-
guce, zavedu izabrane« (Mk 13,21s; usp. Mt 24,24). U okolnostima nesigurnosti
1 prijetnji Isusova zajednica treba biti svjesna ¢injenice da je u posjedu Kraljev-
stva. Stoga i govori: »Vama je dano otajstvo kraljevstva Bozjega« (Mk 4,11), i
ne trebaju se bojati jer, »svidjelo se Ocu vaemu dati vam Kraljevstvo« (Lk
12,32). Kraljevstvo posjeduju oni koji su siromasni duhom (Mt 5,3), oni koji se
poput djece, koja vjeruju svojim roditeljima, uzdaju u nebeskog Oca (Mk 10,14).
Kad Matej u 8,12 govori o sinovima kraljevstva koji ¢e biti izba¢eni misli se na
cijeli narod.”” Kada se izri¢ito izdvajaju pojedine grupe, kao $to su ucenici, dva-
naestorica ..., oni predstavljaju cijeli narod, iako se neki spominju kao posebni
Bozji izabranici (siromasi, djeca, itd.).

susbewegung als charismatische Wertrevolution, w: New Testament Studies 35 (1989), str.
343-360; Weisheit als Mittel sozialer Abgrenzung und Offnung. Beobachtungen zur sozialen
Funktion frihjlidischer und urchristlicher Weisheit, u: A. ASSMANN (ur), Weisheit.
Archiologie der literarischen Kommunikation III, Miinchen 1991, str. 193-204; Judentum
und Christentum bei Paulus. Sozialgeschichtliche Uberlegungen zu einem beginnenden Schi-
sma, u. M. HENGEL/U., HECKEL (ur.), Paulus. Missionar und Theologe und das antike
Judentum, Tlbingen 1991, str. 331-356; Social Reality and the Early Christians, Minneapolis
1992; Jiinger als Gewalttdter (Mt 11,12 Lk 16,16). Der Stirmerspruch als Selbststigmatisie-
rung einer Minoritit, u: Studia Theologica 49 (1995), str. 183-200; Jesus und die symbol-
politischen Konflikte seiner Zeit. Sozialgeschichtliche Aspekte der Jesusforschung, u:
Evangelische Theologie 57 (1997), str. 378-400.

6 Usp. G. THEISSEN, Gruppenmessianismus. Uberlegungen zum Ursprung der Kirche im
Jingerkreis Jesu, w: Jahrbuch fiir biblische Theologie 7 (1992), str. 101-123 i H.-J. VENETZ,
nav. dj. 194-202.

ST H.-J. VENETZ, nav. dj., 195. Usp. takoder Mt 21,43.
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Zakljuéno mozemo tvrditi, da na mjesto jedne osobe, Mesije, jednog pred-
stavnika Kraljevstva Bozjeg, dolazi grupa. Kraljevstvo Bozje je medu vama,
znacilo bi: ono je u sredini vasega djelovanja, u vasem djelovanju, vama na ras-
polaganju. Iz sinopticke predaje je jasno da Isus svoje poslanje dijeli sa svojim
ucenicima. Oni od samih poc¢etaka imaju udjela na njegovu poslanju i na njego-
vim darovima, ali o¢ito da s njim uzimaju na se i rizik neprihvacanja i odbija-

nja.>*

58 Usp, Mk 3,13-19; Lk 9.1-6; Mt 19.28//Lk 22,28-30. U ¢asopisu Bibel und Kirche koji u Stutt-
gartu izdaje Katolicko biblijsko djelo Njemacke u posljednjem broju prosle godine (4/2001.)
nalazimo dva zanimljiva ¢lanka posveéena ovoj problematici. Obadva su pod zajednickim
»nazivnikom«: Od Isusa do Crkve — modeli zajednice. Zbog povezanosti s nagom temom
ovdje isti¢emo njihove bitne naglaske. U prvom ¢lanku pod naslovom »Kirche im Span-
nungsfeld gestaltender Kriifte. Die Vielfalt von Bildern der Kirche im Urchristentume, str.
203-211, autor J. ROLOFF polazi od tvrdnje da Isus iz Nazareta nije bio utemeljitelj, nego te-
melj Crkve: njegovo navijestanje i djelovanje tvorili su pocetnu tocku dogadanja koje je do-
velo do ustanovljenja Crkve. Proucavajuéi novozavietne spise, autor u njima otkriva 5 razli¢i-
tih modela. Crkva je, po njemu, najprije bila zajednica karizmatskih glasnika Uskrsnuloga (1.
model) koji su zivjeli Zivotom blizine Kraljevstva Bozjega. Ostavili su sve §to bi im moglo
smetati za radikalno navijestanje Isusa za kojega je njegovo uskrsnuce od mrvih bio legitiman
dokaz da se radi o mesijanskom ucitelju posljednjih vremena. Druga etapa Crkve je vezanje
krs¢anske zajednice uz jedno zemljopisno mjesto, a to je ponajprije Jeruzalem — mjesto skup-
stine BozZjeg naroda (2. model). »Dvanaestorica« na celu s Petrom vraéaju se iz Galileje u sve-
ti grad Jeruzalem u kojem se, prema Zidovskoj apokaliptici, oéekivao pocetak kona¢ne obno-
ve. Ivanovo evandelje i poslanice imaju potpuno razli¢itu sliku Crkve od sinoptika. Ona je
zajednica Isusovih prijatelja koje vodi Duh (3. model). Oko sredine 1. kricanskog stoljeca kr-
§cani prelaze iz sela i u gradove. Vise se veZu uz mjesto prebivanja. Tako Crkva postaje za-
jednica vjernika jednog mjesta koja se okuplja oko stola Gospodnjega (4. model — Pavlov),
bogosluzna skupstina. Buduéi da nije doslo do ogekivane paruzije, 3. krc¢anski narastaj, i
zbog pojavka gnostickih pokreta, poseZe za jatim institucionaliziranim ustrojstvom (»pa-
storalne poslanice«). Crkva postaje patrijarhalno uredena kuca Bozja (5. model). U drugom
¢lanku »Urchristliche Gemeindebildung in ihrem sozialen Kontext«, str. 212-218, autor T.
SCHMELLER prilazi problemu pocetka Crkve u njezinom drustvenom kontekstu slijedeéi ra-
zlicite novozavjetne dokumente. Raspravijajuci o zajednicama na temelju logija-izvora (Q),
Pavlovih poslanica (Rim, 1/2 Kor, Gal, Fil, | Sol, Fim: nedvojbeno Pavlove), pastoralnih po-
slanica i na temelju Ivanovih spisa, autor pokusava odgovoriti u principu na tri pitanja: Sto
znamo o drustvenom okruzenju i drustvenoj stvarnosti ovih zajednica? Na koji natin su zajed-
nice pokusale rijesiti vrsenje vodstvenih sluzbi? Koju ulogu u zajednici su imale Zene? Na te-
melju njegove analize moze se zakljuciti, da bez daljnjega postoje veze izmedu druitvene situ-
acije i strukture kri¢anskih zajednica, no da ove veze nisu jednake u svim slu¢ajevima. Tesko
je na temelju novozavjetnih modela kri¢anske zajednice stvoriti neku rang-ljestvicu pa reéi
ovo je bolji, a ovo losiji model, no ¢injenica je da je prezivio model zajednice kakvoga nalazi-
mo u pastoralnim poslanicama (usp. poslanice Ignacija Antijohijskog u kojima se ve¢ oko
110. god. susrece model monarhijskog episkopata u kojem je u jednoj, muskoj, osobi koncen-
trirana vodstvena i uciteljska funkcija), $to nije izbrisalo sje¢anje da su u pocetku kricanstva
postojali i drugi modeli i da u bit Crkve ne spada samo ustrajnost na starome, tradicionalno-
me, nego i fleksibilnost za nove izazove.
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Novozavjetno poimanje crkvenosti, na temelju ovoga, je zivljenje ideala
Kraljevstva Bozjega hic et nunc, »medu nama«. Neka sluzba je, pak, *crkvena’,
ako sluzi idealu Kraljevstva koje je Mesija predao svojoj zajednici. Svakako da
se kriteriji prosudbe sluzenju ideala Kraljevstva Bozjega u mesijanskoj zajedni-
ci, Crkvi, kojega je svojim djelovanjem inaugurirao Krist Gospodin, mogu sa-
gledati na razli¢ite nacine.

U dijelu ¢lanka koji slijedi pokusao sam izdvojiti iz novozavjetnih spisa po-
jedine misli u ovom smislu i postaviti ih kao ’kriterije’ u kojima bi se mogle
‘ogledati’, ili prema kojima bi se, iz biblijskog kuta promatranja, mogla "vredno-
vati’ crkvenost sluzba.

1. kriterij: Polozaj i casti su negativan predznak 'crkvenosti’

Socioloska istrazivanja drustva novozavjetne epohe, koja sam vec prije spo-
menuo, mogu nam pomoci i u trazenju kriterija crkvenosti neke sluzbe. Jedan od
vidova koji isti¢u, a koji pomaze u sagledavanju biti ranocrkvenosti jest samo-
stigmatizacija, tj. vlastito Zigosanje Krista i njegovih nasljedovatelja.” Pretpostav-
ka za ovo su kulturno-antropoloska istrazivanja antiknih drustava pod vidom ¢a-
sti i srama (honor and shame). O ¢emu se radi? Svako drustvo, pa i manja zajed-
nica u drustvu, izdvaja one koji ne prihvacaju i ne postuju op¢eprihvacena pravi-
la ponasanja. »Upiruéi prstom« na drugacije, odredena zajednica brani svoj iden-
titet i cuva opstanak. Dok se druge proziva, istovremeno ih se zigose i namece
negativna uloga u drustvu. Uvjeren u dobro koje ¢ini, zigosani prihvaca porugu i
time je preokrece u svoju korist. Samozigosanje je, dakle, nacin ponasanja poje-
dinca ili grupe kojim se Zeli sacuvati vlastiti identitet u drustvu koje ne prihvaca
drugaciji nacin ponasanja. To se postiZze na taj nacin §to se na samog sebe slo-
bodno preuzimaju uloge koje je javno mnijenje ocijenilo negativnim. Isusu su
npr. predbacivali da se druzi s carinicima, gresnicima, strancima, Zenama sumlji-
va na¢ina ponasanja, da krsi zakone, ima davla, itd. On zbog tih optuzbi nije pre-
stao sa svojom misijom propovijedanja obracenja, lije¢enja, druzenja sa Zzenama
1 grednicima, isticanja jednakosti svih. Naprotiv, onaj koji sam sebe stigmatizira
i ne bjezi od toga, nego ostaje dosljedan, sa svojom izdrzljivoséu »provocirag, i

¥ 1o ovome se u posljednje vrijeme dosta pisalo. Osim ve¢ apostrofiranih radova H.-J. Ventza i
G. Theissena, spominjem studije koje na specifican na¢in obraduju ovu problematiku: H.
MODRITZER, Stigma und Charisma im Neuen Testament und seiner Umwelt. Zur Soziologie
des Urchristentums, Freiburg (CH)-Géttingen, 1994.; W. LIPP, Charisma — Social Deviation,
Leadership and Cultural Change. A sociology of Deviance Approch, u: The Annual review of
the Social Sceincies of Religion 1 (1977), str. 59-77; Isti, Selbststigmatisierung, u: M. BRU-
STEN - J. HOHMEIER (ur.), Stigmatisierung 1. Zur Produktion gesellschafilicher Randgrup-
pen, Darmstadt, 1975, str. 25-53; Isti, Stigma und Charisma. Uber soziales Grenzverhalten,
Berlin, 1985.
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na taj nacin, polako ali sigurno, dovodi u nesigurnost drudtvo koje ga odbacuje.
Zato ga se vecina nastoji na svaki nacin rijediti, jer ne zeli mijenjati ono $to sa-
moopecaceni svojim nacinom Zivota postavlja u pitanje. I Isusa je odredena
drustvena struktura, kad je ustrajao na svojim pozicijama, nastojala ukloniti.
Upravo su oni ¢iju je vlast, polozaj i na¢in zivota, Isus, svojim samozigosanjem
dovodio u pitanje, vikali nakon 3to je Isus uhicen: »Ukloni! Ukloni! Raspni gal«
(Iv 19,15).

Sto je mentalitetu drustva u kojem su se Isus 1 apostoli kretali bilo najvise
»trn u oku«? Ponajprije je to odricanje od materijalnih dobara (Mk 1,16-20);
8,34; 10,17.22.28; itd.), doma i sigurnosti, odbijanje vlasti i polozaja,* te zahtije-
vanje ljubavi prema neprijateljima (Mt 5,38-48/Lk 6,27-36). Ovdje je vazno spo-
menuti da se u slucaju Isusa i prve Crkve nije radilo o funkcionalnom mazohiz-
mu, nego o strategiji kojom se zeli promijeniti odnose u drustvu, strategiji kojom
s¢ dovodi u pitanje ne samo moc¢ 1 vlast, nego se ukazuje 1 na nemo¢ onih koji
vlast prakticiraju, koji — rec¢i ¢e Isus - »ubijaju tijelo« (Mt 10,28).

Ono 5to je ¢inio Isus, postaje imperativ 1 za one koji su u Isusovoj sluzbi. S
ovim u vezi valja istaknuti da se crkvenost neke sluzbe moze mjeriti i po bes-
kompromisnom zalaganju za ostvarenje Kristova programa i pod cijenu samozi-
gosanja: odricanja od drustvenog polozaja, vlasti, imetka, doma, itd.

2. kriterij: Tko hoce biti prvi neka bude od svih posljednji

Na temelju kulturno-antropoloskih istrazivanja antiknih civilizacija, prema
kojima je najveca sramota koja covjeka moze zadesiti, bio gubitak casti i poloza-
ja (princip: »slava vaznija od Zivota«"'), novija biblijska istrazivanja daju veliku
vaznost ¢injenici [susovog odbijanja polozaja, a time i slave, casti, vlasti itd. Pod
’polozaj’ se razumije »vise ili manje rangirano mjesto koje neka osoba zauzima
u odnosu na druge ¢lanove doti¢nog drustvenog sustava«.”

Da bi stvar bila jasnija, mislim da je dovoljno samo natuknuti nekoliko
evandeoskih izreka u ovom smislu: »Ako tko Zeli biti prvi, neka bude svima
posluzitelj« (Mk 9,35; ...), »Tko se uzvisuje bit ¢e ponizen« (Lk 14,11; ...), »Prvi
¢e biti posljednji ...« (Mk 10,31), itd. Ova situacija se o¢ituje 1 u Isusovim govo-
rima, a ne samo izrekama. Sjctimo se sirofenicanke (Mk 7,24-30) ili bogatasa
koji je otisao zalostan (Mk 10,17-27) koje Isus »snizuje, ili kad djecu, do koje

o Usp. vide o tome kod G. GUTTENBERGER ORTWEIN, Status und Statusverzichr im Neuen
Testament und seiner Umwelt, Freiburg (CH) — Géttingen, 1999.; B. J. MALINA, The New
Testament World: Insights from Cultural Anthropology. Rev. ed. Louisville: Westminster/
{fohn Knox, 1993.

61 Qvako glasi jedan od podnaslova G. Guttenbergera Ortweina, nav. dj., str. 26.

62 [sto.
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tada nitko nije puno drzao, stavlja za uzor ponasanja (Mk 10,13-16). Siromasna 1
nezasticena udovica koja nije nista posjedovala, ¢asnija je i velikodusnija od bo-
gatasa (Mk 12,41-44). Isus kao kralj svecano ulazi u Jeruzalem na magarcu (Mk
15,1-20), a ne na konju, kako bi se prili¢ilo kralju. Ono §to je paradoks u odnosu
na drustvo nekad i sada, u odnosu na ljudsku tastinu u svim vremenima i krajevi-
ma, jest da Krist sam sebe »spusta s konja na magarca« da bi ukazao na vrednote
novog poretka.” On je ovdje alternativa vlasti i polozaju. Drugim rije¢ima: poni-
zno sluzenje je alternativa vlasti i polozaju. Ovo je svakako specifi¢nost novog
drustva, Kraljevstva Bozjeg, Crkve.

3. kriterij: Tko hoce biti prvi i najveci, neka bude posluzitelj i sluga

Sv. Marko u svom evandelju stvarnosti sluzenja onih koji u Isusovoj zajed-
nici obnagaju vodeée polozaje daje posebno mjesto. U svakom slucaju, nikakva
borba za vlast, sdm »izboreni« polozaj, pa niti simo obnasanje vlasti, ne legiti-
mira nekoga da bude »visi od drugih«. Za koji se polozaj trebaju boriti oni koji
preuzimaju neku sluzbu u Isusovoj zajednici najbolje ocrtava sljedeca evande-
oska epizoda.

Nakon 5to su se Zebedejevi sinovi poceli »laktasiti«, dozva ih Isus i rece im:
»Znate da oni koji se smatraju vladarima gospoduju svojim narodima i velikasi
njihovi drze ih pod vlascu. Neka ne bude tako medu vama! Naprotiv, tko hoce
da medu vama bude najveci, neka vam bude posluzitelj! I tko hoce da medu va-
ma bude prvi, neka bude svima sluga. Jer ni Sin Covje¢ji nije dosao da bude slu-
Zen, nego da sluzi i Zivot svoj dade kao otkupninu za mnoge« (Mk 10,41-45).
Ocito, i ovaj tekst istice sluzenje kao temeljni stav crkvenosti neke sluzbe. Krist,
apostoli, ne samo da nude distancu od Zivotne sheme »visi — nizi«, nego i poka-
zuju da je to moguce. Kao §to se [sus ne usporeduje s kraljevima i nositeljima
vlasti u drustvu svoga vremena, nego s nejakima 1 prezrenima i stavlja se u
sluzbu njima 1 zajednici, tako se i oni koji pripadaju njegovoj zajednici i u njoj
obnasaju sluzbe trebaju ravnati po njemu, a ne po uzoru na zemaljske vlasti. Ra-
nokricanske zajednice nisu, nazalost, dugo izdrzale slijediti ovaj ideal. Veé na
prijelazu iz 1. u 2. st. stvari su se pocele mijenjati. Tzv. »treca kric¢anska ge-
neracija«® uvidjela je da zajednicu, koja je danomice sve vise rasla, treba ¢vrsée

8 1. SPORCIC, Konj u Bibliji — Njegova uporaba i simbolicko znacenje, w: Rijecki teoloski
casopis 4 (1996./1), str. 133sl., izmedu ostaloga zakljucuje, da bi se temeljna teoloska kompo-
nenta starozavjetnih tekstova u svezi konja, mogla sazeti u jednu misao, a ta je da pojedinac ili
pak cijeli narod koji vjeruje Bogu ne gradi svoje pouzdanje na vojni¢koj moéi koju simbolizi-
raju konji i bojna kola, nego na pouzdanju u Boga. Buduci da se Bog i vojni potencijal medu-
sobno isklju¢uju, mesijanski kralj, kralj mira, jahat ¢e na magarcu, a ne na konju (Zah 9,9).

6 J. ROLOFF, nav. dj. 210
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organizirati. Uzor organiziranosti i ¢vrstoce organizacije krsc¢ani su vidjeli u dr-
zavno-patrijarhalnom, hijerarhijskom sustavu svoga vremena koji je naglo pro-
dro u Crkvu i u svojoj biti u njoj ostao do danas.

Cinjenica je pak, da Isus, »uspostavljajuci novi poredak«, nove medu-
drustvene odnose, tj. ono $to evandelja tako lijepo nazivaju Kraljevstvom
Bozjim, nije izabrao svec¢eni¢ku aristokraciju kojoj je na ¢elu veliki svecenik,
nego ribare i seljake. 1 krug dvanaestorice kojem Isus »predaje Kraljevstvo« je
vise simbol Kristovog sveopceg otkupiteljskog plana spasenja, nego li argume-
nat za hijerarhijsko ustrojstvo njegove zajednice.

4. kriterij: Svi ste vi »jedan« u Kristu [susu

Sljedeci korak u kojem se reflektira biblijsko poimanje crkvenosti neke
sluzbe, gledajué¢i na problem iz biblijske perspektive, je ¢injenica da svim ¢la-
novima zajednice koja slijedi Isusa pripada isto dostojanstvo. Postavija se pita-
nje tko sve moze obnasati pojedine sluzbe i koliko te sluzbe imaju karakter
‘crkvenosti’? Zajednica ljudi pozvanih od Boga, prema [susovom ucenju, ne po-
zna nikakve kategorizacije ili nejednakosti. Proizlazi to 1 iz njegovog stava pre-
ma farizejima i zakonoznancima (Mk 12,38-39; Lk 11,52; 12,2). Negativan Isu-
sov stav prema moc¢nicima svoga vremena nije zbog same vlasti ili zbog pripad-
nosti odredenoj socijalnoj klasi, nego zbog njihova ponasanja, iz kojega proizla-
zi da sebe drze pozvanijima od drugih, a svoju vlast apsolutnom.

Cijelo apostolsko doba Crkve inzistira upravo na zajednistvu, jedinstvu, je-
dnakosti i nepodijeljenosti krscanske zajednice. Oni koji su Kristovi, tj u Krista
krsteni, Abrahamovo su potomstvo i bastinici (izabranici, gré. kAnpovopor kle-
ronémoi) po obecanju (usp. Gal 3,27.29). Zato: »Nema vise: Zidov — Grk! Nema
vi§e: rob — slobodnjak! Nema vise: musko — Zensko! Svi ste vi Jedan u Kristu
Isusu« (Gal 3,28). Za krscanina je najvece dostojanstvo $to je po krstenju
izabran (Ef 1,4.11). No, izabranje ne predstavlja nikakav temelj za vladanje ili
upravljanje, nego samo pripadnost narodu Bozjem, to znaci, drugim rijecima:
imati »dionistvo u bastini (kleros) svetih« (Kol 1,12).” Bastina je jedna i nepo-
dijeljena, a oni koji su u sluzbi »bastine« i »bastinika«, moraju biti svjesni da ni-

6 U Novom zavjetu pojam xAifipog kleros primjenjuje se na cijeli Bozji narod, a ne samo na ne-
ke izabranike u narodu kao §to je to slu¢aj kad se danas govori o kleru ili klericima, u odnosu
na tzv. laike. Prvotno znacenje greke imenice muskog roda Aleros je kocka, sredstvo pomocu
kojega se provodi zdrijeb. Rije¢ osim toga znac¢i i sam zdrijeb, pa i ono $to se zdrijebom dobi-
je ili nekom slucajnoscu, sudbinom, bastini. Uz kleros i imenica Zzenskog roda ximpovopio
kleronomia oznatava jednostavno bastinu kao dio zemlje (Mt 21,38; Mk 12,7; Lk 20,14), ali i
»bastinu neraspadljivu, neokaljanu i neuvelu« (1 Pt 1,4; usp. Dj 20,32; 26,18), tj. Kraljevstvo
Bozje i dionistvo u spasenju (usp. Ef 5,5; Kol 3,24; Heb 9,15).
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su gospodari, nego »subastinici istog obecanja« (Heb 11,9). Svetopisamski tek-
stovi pozivaju, dakle, na postivanje jednakosti i dostojanstva svih ¢lanova
Bozjeg naroda.

Zanimljiv je u ovom smislu poziv muzevima da zive obazrivo sa svojim Ze-
nama, kao sa slabijim spolom i da im iskazuju ¢ast »kao subastinicama milosti
Zivota« (1 Pt 3,7). Razlog zbog kojega muz treba postovati svoju druzicu ima
svoje ishodiste u istom pozivu. Tadasnje zivotne okolnosti patrijarhalnog svjeto-
nazora nisu bile naklonjene zenama. No, u prvobitnoj kri¢anskoj zajednici Zene
su imale veca prava 1 dostojanstvo nego li u tadasnjem zidovskom ili poganskom
miljeu, a ¢ini se, i vece nego li u nekim krs¢anskim zajednicama danas. Tijekom
»institucionalizacije« (pocetkom 2. stoljeca), Crkva sve vide pocinje sli¢iti patri-
jarhistickim institucijama kasno-antickog drustva, Ona postaje »kuca Bozja« (1
Tim 3,15) u smislu patrijarhalne obitelji na ¢elu koje je nadglednik (episkopos™).
Struktura vlasti ide odozgo prema dolje. Nadgledniku su podlozni svi ¢lanovi za-
jednice. Skroz na dnu ljestvice su zene. Nareduje im se podloznost i zabranjuje
svako aktivno djelovanje u zajednici (1 Tim 2,9-15). Duga stoljeca povijesti Cr-
kve obiljezena su ovakvim ili slicnim stavom. Time je dovedena u pitanje jedna-
kost i dostojanstvo »subastinika« Kraljevstva. Stoga je u novije vrijeme, posebi-
ce zadnjih desetljeca u svijetu posebno »glasna« tzv. feministicka interpretacija
pojedinih biblijskih perikopa, ali i pokusaji feministicko-teoloskih rekonstrukcija
krs¢anskih pocetaka.” Bez obzira na &esto ishitrene i neutemeljene zakljucke,

% Vise 0 ovoj sluzbi u novozavjetnom vremenu usp. A. REBIC, Bogostovlje, str 322-324.

67 Usp. npr. E. SCHUSSLER FIORENZA, In Memory of Her: A Feminist Theological Recon-
struction of Christian Origins, New York, 1983. Knjiga je prevedena na 12 jezika, a 1992, je
dozivjela i ponovno izdanje na engleskom jeziku. ISTA, Discipleship of Equals. 4 Critical Femi-
nist Ekklesiology of Liberation, New York, 1993.; ISTA, Jesus — Mirjams Kind, Sophias Prophet.
Kritische Anfragen feministischer Christologie, Gitersloh, 1997, Naj¢esce obradivani biblijski
tekstovi su: Gal 3,28 (wNema vise: musko — zensko«), 1 Kor 11 — 14 (Zene u bogosluzju krican-
ske zajednice u Korintu), Rim 16 (Zene u sluzbi zajednice i misija), ali i studije koje ukazuju na
zastupljenost Zena u Isusovom pokretu i zajednicama evandelista. Usp. npr.: M. FANDE, Die
Stellung der Frau im Markusevangelium. Unter besonderer Benicksichtigung kultur- und religi-
onsgeschichtlicher Hintergriinde, Altenberge, 1989.; E. M. WAINWRIGHT, Towards a Femi-
nist Critical reading of the Gospel According to Maitthew, Berlin — New York, 1991.; S, BIE-
BERSTEIN, Verschwiegene Jingerinnen — vergessene Zeuginnen. Gebrochene Konzepte im
Lukasevangelium, Freiburg (CH) - Géttingen, 1998.; S. SCHNEIDERS, Women in the Fourth
Gospel and the role of women in the Contemporary Church, u: Biblical Theology Buletin 12
(1982), str. 34-45; 1. RICHTER REIMER, Frauen in der Apostelgeschichte des Lukas. Eine fe-
ministisch-theologische Exegese, Glitersloh, 1992, Najnoviji broj ¢asopisa Bibel und Kirche
3/2002. sav je posvecen temi »Pavao i Zene«. Nakon analize egzegetskih istrazivanja, osobito
feministicke egzegeze, zadnjih 20 godina, do3lo se do zakljucka da je do »isklju¢ivanja« Zena iz
nastanka krscanstva manje kriv sv. Pavao, a vise povijest tumacenja novozavjetnih tekstova.
Vec i iz samog popisa blizih Pavlovih suradnika koje on pozdravlja u svojim poslanicama, od
29 osoba: dakona, propovjednika, apostola, predstojnika zajednica, 10 su Zene. Usp. takoder M.
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znacajne studije u ovom vidu, $to se moze vidjeti ve¢ i iz naslova prije navedene
bibliografije, ukazuju na snaznu zastupljenost i znacaj Zzena u Isusovom pokretu,
pa i u zajednicama u kojima su djelovali evandelisti.

Tema »zena i Crkva« postala je aktualna vec uoci 2. vatikanskog koncila, a
osobito u postkoncilskom razdoblju. Na uvijek nove pokusaje pokretanja pitanja
preuzimanja odgovornosti u Crkvi koja bi bila izjednacena sa sluzbama koje
obnasaju muskarci, papa Ivan Pavao II. u apostolskom pismu »Ordinatio
sacerdotalis« podsjeca da, Katolicka Crkva ne mozZe podijeliti svecenicko rede-
nje zenama, i tu odluku svi vjernici moraju drzati kao kona¢nu.™

5. kriterij: Svi ste vi braca — nikoga ne zovite ni ocem, ni vodom

Slika koju Isus koristi u svom propovijedanju da bi ukazao na prioritete no-
ve zajednice polazi od obitelji. U »Isusovoj obitelji« trebaju vladati drugaciji od-
nosi nego §to su vladali u obiteljima njegova vremena. Isus prekida principe

KUCHLER, Das Verschwinden der Frauen. Ein Essay, u: Bibel und Kirche 56 (2001./4), str.
220-223. Kratak pregled pojedinih biblijskih spisa iz perspektive feministicke tologije donosi
dielo L. SCHOTTROFF — M. Th. WACKER, Kompendium Feministische Theologie,
Giitersloh, 1988. Feministicka egzegeza i teologija ima veoma mnogo prista$a i u engleskom
govomnom podrucju, posebno u SAD-u. Ovdje, usput, donosim neke od naslova: I. R. KITZ-
BERGER, »Mary of Bethany and Mary of Magdala — Two Female Characters in the Johanni-
ne Passion Narrative. A Feminist, Narrative-Critical Reader-Response.« u: New Testament
Studies, 41 (1995), str. 564-586; [. MAISCH, Between Contempt and Veneration ... Mary Mag-
dalene: The Image of a Woman through the Centuries, Collegeville, MN, 1998.; A. MARJA-
NEN, The Woman Jesus Loved: Mary Magdalene in the Nag Hammadi Library and Related
Documents, Leiden, 1996.; E. MOLTMANN-WENDEL, The Women Around Jesus, New York,
1993.; C. A. NEWSOM — H. R. SHARON (ur.) The Women's Bible Commentary, Louisville,
1992.; C. RICCI, Mary Magdalene and Many Others: Women who followed Jesus, Minneapo-
lis, 1994.; L. SCHOTROFF, Let the Oppressed Go Free: Feminist Perspectives on the New
Testament, Louisville, KY, 1991.; C. SETZER, »Excellent Women: Female Witness to the Re-
surrection.« u: Journal of Biblical Literature 116 (1997), str, 259-272; K. STENDAHL, The Bi-
ble and the Role of Women: A Case Study in Hermeneutics, Philadelphia, 1966.; E. M. TET-
LOW, Women and Ministry in the New Testament, New York, 1980.; M. R. THOMPSON,
Mary of Magdala: Apostle and Leader, New York, 1995.; ISTA, Review of Mary Magdalene and
Many Others: Women Who Followed Jesus, by Carla Ricei, u: The Catholic Biblical Quarterly
58 (1996), str. 357-358; P. THIMMES, Pamela. »Memory and Re-Vision: Mary Magdalene Re-
search since 1975«, u: Curvents in Research 6 (1998), str. 193-236; B, THURSTON, Women in
the New Testament, New York, 1998.; B. WITHERINGTON, »On the Road with Mary Magda-
lene, Joanna, Susanna, and Other Disciples — Luke 8:1-3«, u: Zeitschrift fiir die neutestamentli-
che Wissenschaft und die Kunde des Urchristentums 70 (1979), str. 243-248.

6 Usp. IVAN PAVAO I1., Apostolsko pismo Ordinatio sacerdotalis, br. 4. Ovih dana je pitanje
bilo opet aktualizirano toboznjim redenjem 7 katolickih Zena u Austriji na 3to je Kongregacija
za nauk vjere 5. kolovoza 2002. reagirala Dekretom o ekskomunikaciji pozivaju¢i se na kanon
1331 Zakonika kanonskog prava.
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ljudskih obiteljskih veza, krvnog srodstva, davanja prednosti pojedinim ¢lanovi-
ma obitelji i uspostavlja novu obitelj onih koji slusaju njegovu rijec i vrie volju
Bozju.” I u ovom slu¢aju je Markovo evandelje izvor vaznog navoda u ovom
smislu: »Oko njega je sjedjelo mnostvo. I reknu mu: "Evo vani tvoje majke i
braée tvoje, traze te!” On im odogovori: *Tko je majka moja i braca moja?’ I
okruzi pogledom po onima sto su sjedjeli oko njega u krugu i kaze: "Evo majke
moje, evo brace moje! Tko god vréi volju Bozju, on mi je brat i sestra i majka’«
(Mk 3,32-35; usp. Mt 23,8-11). Princip novog zajednistva, povezanosti i medu-
sobnog uvazavanja je vrsenje volje Bozje. Zato se u evandeoskom tekstu ne spo-
minje otac. Ne kaze se naime, on mi je brat i sestra 7 ofac 1 majka, »jer jedan je
Otac vas — onaj na nebesima« (Mt 23,9). Slican svetopisamski primjer nalazimo
i kod Luke. On spominje divljenje koje su slusatelji imali za Isusove rije¢i. Na
povik neke Zzene: »Blazena utroba koja te nosila i prsi koje si sisao«, on odgova-
ra: »Jos blazeniji oni koji slusaju rije¢ Bozju i ¢uvaju je« (Lk 11,27s). I zato sva-
ki koji poradi Krista i evandelja ostavi sve $to ga veze s vlastitom obitelji, primit
ce »stostruko kuca, i brace, i sestara, i majki, i djece, i polja — i u buducem vije-
ku zivot vjecni« (Mk 10,30). Tko nasljeduje Isusa u »novoj obitelji« naci ¢e sve,
osim oca, jer i otac u »Isusovoj obitelji« postupa drugacije nego §to postupaju
»zemaljski ocevi« (usp. Lk 15,11-32").

Ideja o Bozjoj obitelji nazo¢na je u vise novozavjetnih predaja, pa stru¢njaci
s pravom smatraju da ide natrag do povijesnog Isusa. U svakom sluéaju: oni koji
naljeduju Krista su jednaki po polozaju, jer im je Bog Otac, a svi oni su braca
(Mt 23,8), te zato nisu pod pashom patrijarhalnog oca.” Uostalom, Isus je, pre-
ma Mateju, ovdje jasan: »Ni ocem ne zovite nikoga na zemlji jer jedan je Otac
va$ — onaj na nebesima. I ne dajte da vas vodama zovu jer jedan je va$ voda —
Krist« (Mt 23,9sl.). Drugim rijecima: mnoge ranokri¢anske zajednice su se odre-
kle, za svoje vrijeme »normalne« patrijarhalno-hijerarhijske strukture drustva koja
je svoj uzor imala u obitelji svoga vremena i ulozi koju je u njoj obnasao pater
familias, na racun zajednice jednakopravnih nasljedovatelja Isusa Krista.

I na kraju, Isus u »svojoj obitelji« posebno mjesto daje siromasima i onima
koji trpe. Sjetimo se samo Mt 25, prema kojem ¢e nas suditi upravo oni koji trpe.

% H.-J. VENETZ, nav. dj. str. 98. govori o »Familia Dei.

70 Da ovo nije samo sporedna stvar u Kristovu navijeStanju govori nam i ¢injenica da se ovaj od-
lomak Lukina evandelja tradicionalno shvaca kao evangelium in evangelio, a mnogi istraziva-
¢i Isusovih prispodoba govore da je ova: »biser i kruna svih prispodoba« (Trench).

M Ovaj ideal se ipak ve¢ od najranijih krs¢anskih vremena stavio u drugi plan. Kad se Crkva po-
¢ela shvacati kao »kuca Bozja« kricani su brzo »pokrstili« gréke kuéne ploge na kojima su se
pojavile zapovijedi pravilnog ponasanja: u obitelji i braku, ponasanje kricanskih robova pre-
ma poganskim ili kr$¢anskim gospodarima, kao i odnos prema drzavnim vlastima (Kol 3,18 —
4,1; Ef 521 -6,9; 1 Tim 2,1-15; 6,1s; Tit2,1-10; 1 Pt 2,13 - 3,9).
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Clanovi Bozjeg naroda, a posebice oni koji ga predvode, iako je Krist Gospodin
jedini voda (usp. Mt 23,10), trebaju ozbiljno uzeti u obzir ovaj vazan segment
Isusove zajednice. Kriteri) crkvenosti neke sluzbe obuhvaca i odnos obnasatelja
doti¢éne sluzbe prema patnicima i siromasima.

6. kriterij: Budite prijatelji — ljubaviju sluzite jedni drugima

U odnosu na sinoptike, Ivan ovu ideju Crkve kao »nove obitelji« gleda kroz
prizmu prijateljstva, cime nam jos vise priblizuje Kristovu misao o obvezi medu-
sobnog sluzenja u ljubavi i prijateljstvu. Isus pere svojim ucenicima noge i govori
im o stanju ucenika ¢iji zivot treba nali¢iti Isusovu zivotu: staviti svoj zivot u
sluzbu braci (Iv 13,1-17). Tko ovo shvati, svejedno je koju sluzbu u zajednici vrsi:
nema vise slugu ni gospodara, svi su prijatelji. Crkva je zajednica Isusovih prijate-
lja koji su kao takvi i medusobno prijatelji. »Vise vas ne zovem slugama jer sluga
ne zna §to radi njegov gospodar; vas sam nazvao prijateljima ...« (15,15).

Zato je ljubav, a ne zapovijed i naredba temelj jedinstva Kristove zajednice,
ali i temelj medusobnog sluzenja. Sluga izvrsava zapovijedi makar i ne znao o
¢emu se radi. On uostalom nc treba ni znati, jer za njega misli gospodar. Prija-
telj, naprotiv, slusa jer zna o ¢emu se radi. Slusa jer je i njemu stalo do stvari ko-
ju treba ug¢initi. Sluzenje iz poslusnosti koja je ¢in ljubavi, u isto vrijeme je i ¢in
slobode. Doista, »za slobodu nas Krist oslobodi« (Gal 5,1), govori Pavao i pozi-
va Galac¢ane: »ljubavlju sluzite jedni drugima« (5,13).

7. kriterij: Nadglednistvo — casna sluzba i castan polozaj

Kao §to je u raspravi ve¢ usput spomenuto, tzv. »pastoralne poslanice« ima-
ju priliéno drukéiji pristup shvacanju Crkve, pa onda i crkvenosti sluzbi u njoj.
Mislim da je to jasno ve¢ i iz samog ovog podnaslova koji zvuci prili¢no kontra-
diktorno onima do sada. Kric¢anske zajednice ovih poslanica vra¢aju se prokusa-
noj praksi zajednice u kojoj je pater familias fac totum.

Pod imenom »pastoralne poslanice« podrazumijevaju se 1. 1 2. poslanica Ti-
moteju i poslanica Titu. Poslanice tvore jednu zasebnu cjelinu, kako na knjizev-
nom tako i na doktrinalnom planu. Naziv »pastoralne«, kojega su im pocetkom
18. stoljeca dali D. N. Berdot i P. Anton, ima svoje opravdanje u tome §to ove
poslanice nisu usmjerene vise zajednici vjernika, nego vodama zajednica
(»pastirima«). O¢ito je da su napisane kasnije i u razli¢itoj situaciji od Pavlovih
poslanica (oko 100. poslije Kr.), iako se s pravom moze pretpostaviti da su na-
stale u jednoj od zajednica koju je sim Pavao osnovao.”

2 T. SCHMELLER, Urchristliche, str. 215, pretpostavlja da su nastale u Efezu.
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U ovim poslanicama nema vi§e one idilicne slike krs¢anske zajednice iz
Djela apostolskih. Od »zajednice svetih« preslo se na zajednicu koja kontrolira,
od zajednice u kojoj su se svi vjernici smatrali izabranicima Bozjim u zajednicu
u kojoj su neki poceli stjecati poc¢asne naslove. Opet je na djelu diferencijacija
po stalezu, sluzbi, ¢asti: stvaraju se podjele medu bracom.

Iako se na temelju ovih poslanica ne moze govoriti o monarhijskom episko-
patu, on ocito svoje utemeljenje moze vuci samo iz njih. Osim toga, ociti su ra-
zli¢iti drustveni slojevi u zajednici, te tendencija da vodstvo zajednica preuzima-
ju ljudi iz gornjih, bogatijih slojeva ili oni koji su im blizu (1 Tim 17-19). Sluzba
u Crkvi poc¢inje se smatrati ¢asnim polozajem, $tovise sredstvom da se postigne
odredeni prestiz (1 Tim 3,16). Nadglednik (énickomog episkopos) treba imati
kvalitete dobrog »gazde« koji ¢e svoje sinove znati drzati u pokornosti (usp. 1
Tim 3,4), jer: »ne zna li tko svojom kucom upravljati, kako ¢e se brinuti za Cr-
kvu Bozju?« (1 Tim 3,5).

Ono, 3to nakon ovakvih postavki, postaje odlu¢ujuce u zajednici vjernika,
nije vide odnos Kristovih vjernika medusobno, nego odnos vode prema vjernici-
ma. Krist je onaj koji postavlja u sluzbu (usp. Ef 4,7-16), svakako ne neposred-
no, nego preko apostola. Zato Kristov apostol mora biti spreman i na trpljenje
poput Krista i ustrajati u vjernosti Kristu do kraja (usp. 2 Tim 2,1-13).

Patrijarhalni model Crkve svakako nije vrhunac novozavjetne ekleziologije,
no isto tako tesko je tvrditi da nema nikakve veze s po¢ecima Crkve, jer na poce-
cima nije bilo jednog jedinstvenog modela.” Ovaj model Crkve davao je kroz
gotovo dva tisucljeca kriterije crkvenosti neke sluzbe. Tek se od 2. vatikanskog
koncila pokusava ponovno isticati vaznost opceg sveceniStva i dostojanstva svih
Kristovih vjernika, iako jos uvijek podijeljenih na klerike, koji su takoder medu-
sobno podijeljeni, i laike.”

C. Zakljuéna misao

Iako sam u ¢lanku ve¢ djelomi¢no apostrofirao pojedine vidike biblijskog
poimanja sluzenja i poimanja crkvenosti sluzba, osobito iz novozavjetne per-
spektive, zelim, na kraju u vidu zakljucka, izdvojiti jo§ nekoliko komplementar-
nih mishi koje bi mogle potaknuti na premisljanje aktualnog stanja sluzenja i cr-
kvenosti sluzba u Crkvi danas.

Crkva je Isusova zajednica, ne po imenu (samo 2 puta u evandeljima), nego
po nacinu zivljenja, zajednica onih koji su spremni sluziti Bogu sluzeéi ljudima.

7 J. ROLOFF, nav. dj., str. 211.
™ U Novom zavjetu ne nalazimo rije¢ laik, laikos, a €ini se da je ne poznaju niti prevoditelji
Septuaginte.
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Isto tako 1 neka sluzba u Crkvi ima kvalitete crkvenosti ne zato §to se zove ova-
ko ili onako, nego ako sluzi zajednici.

Ono sto je ¢inio Isus, postaje imperativ i za one koji su u Isusovoj sluzbi. S
ovim u svezi valja istaknuti da se crkvenost neke sluzbe moze mjeriti i po bes-
kompromisnom zalaganju za ostvarenje Kristova programa i pod cijenu samozi-
gosanja: odricanja od vlasti, imetka, ¢asti, doma, itd.

Crkvenost bi se, dakle, gledajuci biblijski, mogla jos definirati kao »Zivotna
smjernica« Crkve koju ¢ine: rad na ostvarenju Kraljevstva Bozjega koje nije od
ovoga svijeta (v 18,36), ali ima svoj pocetak na ovome svijetu; duboko zajed-
nistvo s Kristom (Iv 15) koje se ostvaruje po kr$tenju (Iv 3,5) i euharistiji (Iv 6);
vjernost apostolskoj nauci i gajenju bratskog zajednistva.

Crkvena sluzba je »sluzece sebedarje« za izgradnju Kristova Tijela, Crkve
(usp. Ef), koja svoj model ima u Kristovom sluzenju i njegovoj smrti. Sluzbe u
Crkvi poticu izgradnju prijateljstva ljudi prema Isusu, ali i medusobno (Iv
15,12.15). Crkvena sluzba ima u svom ishodistu, ali i svom cilju, sluzenje
(drakovia diakonia) koje je beskompromisno imitiranje Isusa Krista. Bastina
koju nam je Krist svojim zivotom, smrc¢u 1 uskrsnu¢em namro je jedna i nepodije-
ljena, a oni koji su u sluzbi »bastine« i »bastinika«, moraju biti svjesni da nisu
gospodari, nego sluge i »subastinici istog obecanja« (Heb 11,9).” Na taj nagin ée
sluzba u Crkvi biti kohcziona, a ne disperzivna sila. U tom smislu 1 autoritet
(apostolski) sluzi za izgradnju, a ne za rusenje zajednice (2 Kor 20,8). Izgraduju-
¢i zajednistvo, neka crkvena sluzba sluzi vrhovnom dobru zajednice, a to je rast
zajednice u ljubavi (1 Kor 12 — 14).

Sluzba je, nadalje, crkvena, ako u svojem »programu djelovanja« ima uki-
danje svake podijeljenosti, siromastva 1 marginalizacije, te poti¢e jednakost do-
stojanstva svih ¢lanova Crkve.

Konacno, neka crkvena sluzba je toliko crkvena, koliko je mesijanska i mi-
sijska, koliko je »kristofanijska« tj. koliko svijet u njoj prepoznaje djelovanje sa-
mog Krista Gospodina. Drugim rije¢ima: biblijsko poimanje sluzenja i crkveno-
sti sluzba podrazumijeva i njihovu prorocko-eshatolosku dimenziju.

7 Drugi vatikanski koncil je, vracajuci se na biblijske izvore, inaugurirao sintagmu »jednakost
dostojanstva sviju u razliCitosti sluzbd«.
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Summary

BIBLICAL NOTIONS OF SERVICE AND ECCLESIASTICALITY OF SERVICES

The core of this article is the research of the key biblical notions of tendering servi-
ce (Hebrew: *abad, **bodah, *bdut, **buddah, *cbed; Greek: douletiein, doulos, diako-
nein, diakonia, didkonos, latreticin, leitourgein) and thoughts and ideas that express the
notion of »ecclesiasticality«, since the term is not mentioned in the Bible. The results can
be summed up in a few points:

I- In the texts of the Old Testament tendering service is evaluated to be positive and go-
od, or negative and bad, depending on whom the service is for. Tendering service to a
human being in the literary opus of the Old Testament has almost always a negative
connotation (although there are some exceptions) because it leads towards dependen-
ce, in other words to a subordinate, slavish position. Tendering service to foreign, ot-
her gods, or idols is qualified very negatively. The people of Israel should only tender
service to the right God and in such a way that they obey him, cherish and perform
according to all his commands, laws and statutes, that they love him with all their
hearts, their souls and their forces (cf. Deut 6,1-5).

2- A novelty in the texts of the New Testament, related to the same notions as in the Old
Testament, is evident on the linguistic level, too. It is interesting that the Septuaginta,
except in a few unimportant quotations, does not use the Greek verb diakoneo, by me-
ans of which tendering service is expressed in the texts of the New Testaments when
the object of service Is either a man, an individual, or a community. It is about the ba-
sic Christian attitude whose origins arve in the word and behaviour of Jesus Christ.
Some specific Christian services and duties within the community are expressed by
the same group of words. Every form of authentic Christian service, and consequently
every charitable, announcing, or leading service in the majority of the New Testament
texts is reflected in the roots of this Greek notion. The Christian community, the
Church, is in its basis a community of people who are ready to serve in the same way
their Teacher and Lord served them. It is possible just only upon these grounds to ma-
ke a conclusion that tendering service is rooted in every Christian community and
that without it there is neither a union nor @ community. In the same way, the texts of
the New Testament treat the service to God in the sense of respecting God, so seving
God in Christian communities does not have any connotation of a cult. In this case,
words like latreuein and leitourgein are used. To be more specific at this point let me
remind, Jesus has inaugurated a new clergy and a new liturgy. The community of his
Jollowers is a community of a living temple in which each follower/believer is a priest
who, instead of offering an animal or a thing, offers himself in sacrifice. Thus, the en-
tire Christian life-style can be understood as the »divine-service life-style«.

3- The author does not find the term »ecclesiasticality« in the Bible. Therefore, when
speaking about biblical notion of »ecclesiasticality of services«, the author uses inclu-
sive speech. In other words, speaking about detailed description and activities of the
Church, the notion of »ecclesiasticality« should be included. The research of the New
Testament environment in the last few years cast a new light upon some perceptions
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of early Christian communities. Using the theses of these studies in his paper the aut-
hor has come to a conclusion that ecclesiasticality means, in fact, living the ideals of
the Kingdom of God hic et nunc, and that church/religious services are there to ten-
der service to that ideal. In order to estimate the ecclesiasticality of a service, accor-
ding to the scriptures of the New Testament, this paper points out seven different cri-
teria of a complementary nature. In a community following Jesus Christ, all the mem-
bers are of the same rank, they are God's family, friends tied up by fraternal love, and
are not under surveillance of a pawiarchal father, because they all have one Father
who is in heaven. Communities of so called »pastoral letters« present exception. In
God's family, Jesus gives a »privileged« position to those who suffer and those who
are poor. Therefore, the evaluation criteria of ecclesiasticality of a service, and the
relationship towards those who suffer and those who are poor, is very important. It is,
tendering service out of love and not according to an order or command, that matters.
There is neighter fighting for political power or position, nor just only performing a
position that gives anybody the right »to hold himself superior than others«. The cir-
cle of Twelve is primarily the symbol of Christ’s universal redemption plan of salvati-
on, not only an exclusive argument for a hierarchic organisation of his community.
Christ's way of tendering service is a model for every ecclesiastic service, but in the
same time, an alternative for political power and position. The ecclesiasticality crite-
rium of a service is an uncompromising mediation for the realisation of Christ's pro-
gramme, even at cost of self-stigmatisation, renunciation from power, possessions, fa-
mily, etc. Finally, an ecclesiastical service is that much ecclesiastical as it is messi-
anic and missionary, that much »christofanice, in other words, it means how many
acts of Christ, Our Lord does the world recognise in it. Put it otherwise, the biblical
notion of ecclesiasticality of a service takes also into account prophetic-eshatologic
dimension of tendering a service.

In the conclusive ideas the author of the article points out some theses, which could,
according to his point of view, lead to a better pondering of actual status of serving
and ecclesiasticality of services in the Church today.

Key words: tender a service, servicing, services, the Bible, the Church, ecclesiasticality,
criteria of ecclesiasticality, *abad, douleuein, diakonein.
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