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(TRAJNI) BAKONAT KAO UOSOBLJIVANJE CRKVENE
DIJAKONIJE T POKRETAC NEPRESTANE OBNOVE U CRKVI

Ivan SASKO, Zagreb

Sazetak

Pretpostavljajuci poznavanje opcenite problematike sakramenta sv. reda i sluzbd u Criovi,
clanak se usredotocuje na posebnost pristupa kricanskome sluzenju u perspektivi i kroz priz-
mu dakona(ta) ne kao neke prijelazne siuzbe, vec dakona kao lika prijelaza, isticuci — ali ne i
apsolutizirajuci — posebnost odnosa prema biskupu. Kratke poveznice s prosloscu i liturgij-
skim vrelima, iscitavajudi teologiju molitve redenja prema Traditio apostolica i Sacramenia-
rium Veronense, omogucuju uocavanje kulturalno-teoloskih odrednica za razvoj koji je doveo
do sadasnjega pristupa, ponovno najvidljivijega u molitvi redenja. Polaziste euholoske basti-
ne namede pitanje odnosa ministerijalnih funkcija [ odnosa dakona prema biskupu. Drugi dio
clanka, uvazavajuci govor tradicije, najprije etimoloski problematiziva pridjev trajni (vezan
uz dakonat) i smatra ga neprimjerenim. Analizom sadasnjega obreda, autor dolazi do teorij-
sko-praktickih aspekata definiranja identiteta i sluzbe dakona, pokusavajuci ga promatrati u
kontekstu wosobljavanja crivene dijakonije. Time se otvara put prema koordinaciji njegove
djelatnosti s prezbiterima le izbjegava klerikalizacija laikata.

Kljuéne rijeci: dakonat, liturgija, redenje, sluzba.

1. Naglasci posebnosti pristupa

Ovaj prilog pretpostavlja poznavanje tematike dakonata opcenito, zatim li-
turgijske problematike vezane uz ovu sluzbu, a o ¢emu postoji niz dobrih radova
na koje se tek osvréem i upuéujem na najvaznije doprinose.' Pretpostavlja se ta-
koder upucenost ili upoznavanje novih dokumenata, izdanih 22. veljace 1998, tj.
nove Ratio fundamentalis institutionis diaconorum permanentium i novoga Di-
rektorija (Directorium pro ministerio et vita diaconorum permamentium).

Dakonat je jedna od najstarijih sluzba u Crkvi koja je posvjedocena ve¢ u
Novome zavjetu. Sto se ti¢e njegove novine, ona je vezana uz ponovno otkriva-

' Usp. A. ALTANA, »Diacono«, u: S. DE FIORES ~ T. GOFFI (prir.), Nuovo dizionario di
spiritualita, Rim, 1982, str. 393-400; D. BOROBIO, »Diaconato«, u: D. SARTORE — A. M.
TRIACCA - C. CIBIEN (prir.), Liturgia, Cinisello Balsamo 2001, str. 551-562 (osobito pre-
porucujem biljeske koje otvaraju siroko polje vrela iz prodlosti); G. P. CIGARINI, »ll discer-
nimento della vocazione del diacono«, u: Vocazioni 3/1999,, 31-37.
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nje od strane Drugoga vatikanskog sabora u njegovu tzv. frajnom obliku. Prem-
da je rije¢ i o liturgijskoj sluzbi, ona se ne svodi samo na liturgijsku znakovitost.

Mogao bih zapoceti onim $to mu pripada kako kaze Sacrum diaconatus
ordinem (br. 22), slijedeci ono $to je naznaceno u Lumen gentium (usp. br. 29), a
prema ¢emu mu pripada podjeljivanje krsta, cuvanje i dijeljenje pricesti, prisu-
stvovanje sakramentu Zenidbe u ime Crkve, nosenje popudbine umiru¢ima, navi-
jestanje Svetoga pisma, poucavanje i propovijedanje, predsjedanje molitvi puka,
slavljenje blagoslovina, sluzbe Bozje rijeci, vodenje raspriene kricanske zajed-
nice, promicanje i podupiranje apostolata laika.

Sira tema u koju se ucjepljuje govor o dakonatu moze se doduse ticati i
"hijerarhizacije’ unutar Crkve, ali on ponajprije pripada govoru o stuzenju i sluzba-
ma. Bilo bi ¢udno da se unutar tematike o sluzbama u Crkvi ne spomene njihova
paradigma koja jo$ uvijek ¢uva pojam diakonija. Ovo je liturgijski pristup s nelitur-
gijskim posljedicama. Premda je uloga dakona veoma vazna i zahtijeva neobi¢no
sloZenu pripremu za liturgijsku sluzbu, ne bih govorio o dakonu za liturgiju, vec¢ o
dakonu iz liturgije. Zao mi je kada vidim da prezbiteri ne znaju $to bi s njim u
liturgiji ili je iskoristen tek kao ’ukras svecanosti’. No, te sli¢ice omogucuju da se
bolje vidi neiskori$ten prostor nase crkvenosti. Zato je vazno liturgijski ¢itati nje-
govu narav, mjesto i ulogu. Lik dakona je zanimljiv za cjelokupnost teme, jer da-
kon, iako nije nikada prijelazan, on je uvijek lik prijelaza. On je lik koji 1 u svojoj
liturgijskoj ulozi — vidljivoj osobito u liturgijama krs¢anskoga Istoka — ima ulogu
spajanja, poveznice. On je cesto uoblicenje andela koji povezuje svetiste i ladu,
svecenike 1 vjernike; on je donositelj navjestaja radosti kao navjestitelj Evandelja,
pri cemu s ambona, slike Kristova razvaljena grobnog kamena, navijesta da je
posljednji neprijatelj — smrt — obeskrijepljen i pobijeden.

Da bi se vidjela vaznost dakonata, potrebno je i¢i obratnim putem i susresti
ponajprije pojam sluzenja u Novome zavjetu koji pripada najéesce koristenima u
njemu. On oznacuje jedan od vidika Kristova lika koji ima korijene jo§ u pro-
ro¢koj viziji 1 prikazu mesijanskih crta (usp. /z 52,13 — 53,12). Isusovo poslanje da
ne bude sluzen nego da sluzi (usp. Lk 22,27; Mt 13,1-15) poziv je i njegovim uce-
nicima da nasljeduju Zivot koji je preto¢en u gestu pranja nogu (usp. /v 13,1-15).
Stara je Crkva smatrala sluZzenje temeljnim obiljezjem svoje naravi te pozivom
svake zajednice i svakoga pojedinca. Sluzenje se shvacalo kao uzbiljenje kr¢an-
ske ljubavi (usp. Gal 5,13). Smatrajuci da se kr§c¢anski zZivot sastoji od nasljedova-
nja Krista i suoblikovanja Kristu, stara je Crkva povezivala poniznost, poslusnost,
[jubav i siromastvo, do raspoloZzivosti koja dosiZe razinu Zrtve za svakoga kome je
pomo¢ potrebna (usp. Fil 2,7-8; 2 Kor 8,9; Mt 20,28; Rim 12,15; I Kor 9,19-23).
Osim toga poziva koji je vlastit svim krs¢anima Novi zavjet spominje i dakone
kao posebnu sluzbu (usp. Fil 1,1; I Tim 3,8-13). Moglo bi se reci da je posebna
sluzba posvecenih s/uzenju sakramentalni znak zajedni¢koga poziva.

Zanimljivo je primijetiti njegovu vezanost uz biskupsku sluzbu. Mozda postoje
neka prethodnistva u zidovskome, gréko-helenistickome ili opcesemitskome ambi-
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jentu, ali se ocituje konstanta naglasaka na pomoci, sluzenju i karitativnosti u
ozra¢ju obrednoga blagovanja.” Ipak, u Novome zavjetu naznaéene su karakteristi-
ke kojih nema u drugim religijskim okvirima. Kao oc¢itovanje Kristove punine
(sluga 1 posluzitelj) on upucuje na svekrscansku obvezu; dakon nije samo za slu-
zenje kod stola u prilog udovica kao ugrozene skupine, ve¢ je njegova sluzba
usmjerena prema biskupu, §to pokazuje njihovo zajednicko spominjanje. Taj je
podatak bitan, jer dakona izvorno treba gledati u tome odnosu, a ne poglavito kao
autonomnu datost u okviru trostrukosti ustroja: biskup, prezbiter, dakon. Odredeni
pristupi koji su previse vezani za tu autonomiju, ne uvidaju da je rije¢ o tri razlici-
ta izraza svetoga reda u kojemu biskup ima sredi$nje mjesto. Mogli bismo u poce-
cima govoriti o razli¢itim vidicima jednoga reda koji su se kasnije konkretizirali u
razlic¢ite sluzbe. Prema Novome zavjetu, spisu Didahé i Pismu Klementa Rimsko-
ga, vidi se da najprije nastaje sluzba dakona, a zatim i prezbitera.’

Zele 1i se novozavjetnim spisima uoc¢iti potrebne poveznice, mozda je u
ovome slu¢aju najbolji put za to trag prema 2 Kor 5,20, gdje se govori o »Kristo-
vim poslanicima« i prema £f 4,12, gdje sv. Pavao pise: »da opremi svete za dje-
lo sluzenja, za izgradivanje Tijela Kristova«. U tim se pojmovima mozZe proma-
trati bilo koja sluzba u Crkvi. U zajednickim odrednicama postoji i specificna za
svaku sluzbu koja se na najjasniji na¢in vidi u molitvama redenja ili podjeljiva-
nja sluzbe. Ma koliko je ta posebnost u raznim povijesnim okolnostima blijedila
i gubila svoju jasnocu, ona je konstantna u izriaju o sakramentalnoj milosti i za-
zivu Duha Svetoga koji se daje za »djelo sluzenja« u Crkvi.

Dakonsko ime ve¢ sadrZi tu diferencijaciju, s posebnim naglaskom na sluze-
nju koje se zrcali i u euharistijskome pristupu. Sakramentalna euharistijska milost
sastoji se u rastu u ljubavi, dok sakramentalna dakonska milost lezi u promicanju
sluzenja koje je vrsenje te ljubavi. Dakle, da bi dakon bio sakramentalnim znakom
sluzenja koje se temelji na ljubavi, dakon je — u svojoj sluzbi — pozvan ocitovati
kako je vrelo milosti za krdcansku dijakoniju u euharistiji. To se u staroj crkvi oc¢i-
tovalo 1 ostvarivalo na veoma providan nacin. U euharistiji su se skupljala dobra
za potrebne, a dakon je bolesnicima i zato¢enicima nosio euharistiju.” Time se
odrzava i ravnoteza koja ne dopusta okostalost institucije, vec trazi konkretnost
potreba ljudi, zajednice, vjernika i drustva.’

D. BOROBIO, nav. dj., str. 552.

U tome je pogledu vrijedno prouciti pismo sv. Ignacija Antiohijskoga Ad Magnesios, 6.
Prema: A. ALTANA, »Diaconos, nav. dj., a ovdje se misli osobito na opis iz: JUSTIN, Apologija 1,
63,5,

5 Postoje razli¢iti izri¢aji dijakoni¢nosti, a jedan od nacina podjele mozZe biti i unutar sljedecih usmje-
renosti: dakonat usmjeren prema eklezijalnoj zajednici (zajednistvo kr§¢ana); dakonat usmjeren pre-
ma ljudima, bez obzira na njihovu crkvenu pripadnost, odnosno nepripadnost (kerigmatsko sluzenje,
promicanje ljudskosti pomocu djela milosrda, proro¢ki stav prema zemaljskim dobrima).

b Lt
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U 2. i 3. st. dakon se ve¢ nalazi u trodjelnome ustroju ministerijalnosti. U toj
podjeli posebno je zanimljiv odnos biskupa i dakona, §to ima i svoje nejasnije
dodatke u sluzbama subdakona i akolita. U kulturalno-drustvenim previranjima
4. st. povijest svjedoci o napetostima odnosa dakona i prezbitera, zbog navodnih
uzurpacija prava i utjecaja na biskupa od strane dakona, to je povezano s ta-
dasnjim i kasnijim definiranjem gradusa, stupnja. Pakonat je smatran po stupnju
nizi u odnosu prema prezbiteratu, ali nije u sluzbi prezbitera, ve¢ biskupa. Stoga
je zanimljivo primijetiti da je bilo normalno da subdakon bude zareden za prez-
bitera, dok su se dakoni odmah redili za biskupe (barem u doba 6.-8. st.), bez
medustupnja prezbiterskoga redenja.

Bez obzira na vaznost sluzba koje su imale djevice i udovice, na Zapadu nije
poznata sluzba dakonisa, dok za Istok postoje svjedocanstva, premda prepustena
mnostvu tumacenja i ne bez otvorenih pitanja.” Ovdje valja napomenuti da se na-
kon 6. st. gubi trag takvoj liturgijskoj i crkvenoj praksi. U srednjemu vijeku razvoj
dakonata obiljezen je trima fenomenima. Ponajprije, dakonu se dodaje sluzba go-
spodarskoga 1 inoga upravljanja, osobito vidljivo u liku arhidakona; zatim je usli-
jedila preobrazba te sluzbe u prijelaznu sluzbu na putu prema prezbiteratu, ¢ime se
gubi obiljezje trajnosti dakonata; svodenje njegove sluzbe na liturgijsku, dok upra-
viteljska, gospodarska i karitativna uloga postaje posao drugih sluzbenika.

Iz ovoga bi se moglo zaklju¢iti sljedece. Pakonat je dozivio svoje teske tre-
nutke, gotovo do nepotrebnosti (osim liturgijske koja je takoder imala svoje po-
sebne poteskoce) u trenucima kada je Crkva na drustvenoj razini bila homogeni-
zirana. S druge strane dakonat je uvijek bio razlikovni moment crkvenosti i cr-
kvene kulture, zivljenosti Kristova utjelovljenja u drustvu, osobito onda kada je
Crkva nailazila na protivstine i kada je bila prisiljena, radi svoga poslanja brinuti
se 0 segmentima koji su izri¢aj njezine vjere u Isusa Krista i na unutarcrkvenoj i
na vanjskocrkvenoj razini.

2. Liturgijski primjer iz povijesti u susretu sa sadadnjom liturgijom

2.1. »Traditio apostolica«’

Prema spisu Traditio Apostolica dakon se redi (za ovu je sluzbu od starine
koristen pojam rukopolaganje’). Prije svega, dakon se bira. Zasto danas nije ta-

6 O tome je za uvid dostatno pogledati noviji prilog: M. Hauke, »Il diaconato femminile: osser-
vazioni sul recente dibattito«, u: Notitiae br. 410 (2001.) 195-239. Tu je prikazana i sva vazni-
ja literatura o toj temi s liturgijskoga motrista.

7 Za analizu najstarije i najmlade molitve redenja dakona koristim poglavito: A. CHUPUNGCO,
‘Servitori’ di Cristo nella Chiesa. Vescovi, presbiteri, diaconi, laici, Rim, 1986.
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ko ima mnogo razloga. Obi¢no se stavlja kao razlog povijest koja je poznavala
nametanje klerika od strane civilnih vlasti. Treba li to i dalje biti tako, neka odlu-
¢i Crkva u svojim zahtjevima. Ono Sto stvara poteskoce u ovom tekstu je to $to
ruke (manus) polaze samo biskup i za to se daju razlozi: 1) quia non in sacerdo-
tio ordinatur, ve¢ u sluzbu biskupu; 2) non est particeps consilii in clero; 3) non
accipiens communem praesbyterii spiritum eum cuius participes presbyteri sunt.
Dakon nije svecenik, nije ¢lan prezbiterskoga vijeca, ne sudjeluje na biskupo-
vom vrhovnom svecenistvu. Ipak, pripada kleru, jer se kler odreduje redenjem, a
ne svecenistvom. Redenje dakle, znaé¢i da se ulazi u kler, a ne u svecenistvo.
Clerus dolazi od izbora (gr. kocka) odvojene skupine ljudi.

Koja je posebnost dakonske sluzbe? Prije svega da je uz biskupa (dakon, a
ne ceremonijar); on vodi brigu o potrebnima, kako bi o tomu izvijestio biskupa;
jednom rije¢ju vodi racuna o tomu kako bi biskupu olak3ao njegov rad.

U anamnezi molitve koju nemamo cjelovitu primjecujemo da je tipologija
dakonata kristoloska, tj. Krist je onaj quem misisti ministrare. U tom je pogledu,
u odnosu biskupa i dakona, dobro usporediti §to pisc Ignacije Antiohijski u svo-
jim pismima Ad Magnesiso 2; Crkvi u Smirni 8.

U epiklezi se po prvi put javlja izraz sanctum vezan uz Duha. Trazi se Duh
milosti i revnosti. Stojimo pred dvostrukim latinskim izrazom koji Zeli reci isto:
spiritus gratiae et sollicitudinis et industriae. Rije¢ je o Duhu koji se trudi u Cr-
kvi. Nije stoga rije¢ o sluzbi kao takvoj, ve¢ o na¢inu sluzenja. Tako mozemo
ovdje napomenuti kako je rije¢ u sve tri molitve u Tradiciji o odnosu prema
Duhu, a ne prema sluzbi. Duh upravljanja (spiritus principalis) — Duh savjeta
(spiritus consilif) — Duh revnosti (spiritus sollecitudinis). Tako je Duh taj koji
odreduje jesmo li sluzbenici ili nismo. U Veronenskom sakramentariju je druga-
¢ije. Tamo se govori o presbyteri dignitas 1 spiritus sanctus in opus ministerii.

Privlaci jednakom snagom i etiopska verzija Traditio. U njoj se veli ut di-
aconus sit in tua ecclesia 1 da prinosi, odnosno da je povezan s biskupovim pri-
nosom i biskupovom posvetom. U tom se tekstu spominje i mogucnost primanja
vecega stupnja (gradum maioris ordinis assequatur). Taj izricaj nadahnu¢em
vjerojatno pripada / Tim 3,13. Tu se primjecuje ono §to ¢e kasnije biti kao vodi-
lja — dakonat kao prijelazna faza, a 3to nije smisao Poslanice Timoteju.

Prema ovom spisu dakon se redi »in ministerio episcopi«. Na tomu pisac
gradi svoju teologiju. Pakon je biskupov sluzbenik »curas agens et indicans epi-
scopo quae oportet« {vodeci brigu 1 ukazujuci biskupu na ono $to je potrebno) i
sli¢ni izricaj: »curas agens in quod sub potestate episcopi est creditum« (vodeci
racuna o onomu §to je povjereno biskupu). Ono $to je dobar primjer toga $to Zeli
reci ovaj spis vidljivo je u odnosu pape Siksta II. i njegovoga dakona Lovre.

Ali dakonat nije neka vrsta osobnoga biskupovoga tajnika. Njegova je
sluzba prije svega liturgijska. On pomaze, asistira kod euharistijskoga slavlja,
kod obredne inicijacije, kod pastoralne brige oko bolesnika. Zbog svoje liturgij-
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ske sluzbe, dakon vrsi javnu sluzbu u i za Crkvu, premda je u svojoj posebnosti
ova sluzba usmjerena prema biskupovoj sluzbi. Posvetna molitva stavlja dakona
u posebni odnos s Kristom koji je doao ispuniti volju Ocevu. Taj je Krist bio
Ocev sluga. Ignacije Antiohijski ¢esto dakona usporeduje s Kristom, jer kao $to
je Kirist bio na sluzbu Ocu, tako je dakon na sluzbu biskupa. Prima Duha revno-
sti 1 briznosti kako bi ispunio svoju duznost. Osobita narav njegove sluzbe sasto-
ji se u revnom sluzenju biskupu i ¢itavoj Crkvi.

Usporedivanjem s Ve dolazimo do zakljucka kako u Ve postoji samo jedna ti-
pologija i to ona levitska u kojoj je naglasena sluzba oltara (altaris sancti minis-
terium). Iz Veronenske molitve proizlazi kako je dakon definiran bitno liturgijski,
no ipak to nije dovoljno. Pavao VL uvodi jo$ jednu tipologiju i to ona iz Djela o
sedam muzeva. Definirajuci tri reda ¢ini se kako ne definira eklezijalnu, ve¢ litur-
gijsku hijerarhiju. Anamneza je veoma kratka (B 3,6-9), a odnosi se na Levijevo
pleme. Recenica koja je dokinuta u novom obredniku (?) je ona koja govori o
ljudskoj ograni¢enosti 1 mogucnosti pogreske (»Et nos quidem tamquam homines
divini sensus et summae rationis ignari ...«) postavlja u pitanje ispravnost njezino-
ga izbacivanja. Time se odbija i mogué¢nost stvarnoga izbora, te zbog toga postoji
odredeni apologetski prizvuk. U novom obredu odmah dolazi epikleza. Tesko je u
molitvi pronaé¢i neku dakonsku specificnost. Prezbiterski se identitet u Ve identifi-
cira s funkcijom, a ovdje ne govori o tomu. Ako se gleda unutar ¢itavoga procesa
mozemo krenuti slijede¢im putem: sluzba daje autoritet; autoritet daje mo¢, a mo¢
pravo. Od moéi i prava redovito nastaju prava i tvrdnje koje nisu najispravnije. Sto
se dogodilo u novom obredu? Rekosmo da je dodana tipologija sedam muZeva.
Ostaje egzegetsko pitanje jesu li zaredeni ili ne i u $to su se redili. Neki govore da
su zaredeni za biskupe. Bilo kako bilo oni su zaredeni cotidiano ministerio. Zani-
mljivo je i to da se pojam castitas mijenja u conversatio. Novi je pojam svakako
lijep, ali se ne razumije ova zamjena, ako ne unutar $irega plana svetosti koji bi
¢istocom kao takvom danas mogao suziti viziju (provjeriti!).

2.2. Pakonska sluzba prema sadasnjoj posvetnoj molitvi

Sljedece su tocke jedan od mogucih sazetaka teoloskih elemenata posvetne
molitve. Kao i ona za redenje prezbitera i ova je uzeta iz Veronenskoga sakra-
mentarija iz VI. stoljeca.

1. U redenju dakon prima Duha Svetoga koji mu daje sedmerostruku milost
tako da moze vjerno ispuniti povjerenu mu sluzbu. Vjerojatno se ta sedmo-
obli¢nost (septiformis) odnosi na kreposti koje su spomenute u tekstu koje bi da-
kon trebao posjedovati.

Starozavjetnim i novozavjetnim tipologijama, tekst definira dakonsku sluzbu.
On, bas kao 1 Levijevi sinovi biva pridruZen i odreden za sluzbu oltara, a kao onih
sedam koje su odabrali apostoli freba biskupu pomagati u sluzbi ljubavi.
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3. LG 29 dakonu pridaje sljedece funkcije: svecano pribivati krstenju, biti Guvar
i djelitelj euharistije, blagoslivljati Zenidbu u ime Crkve, nositi bolesnicima popudbi-
nu, vjernicima éitati Sveto pismo, poucavati i poticati narod, predsjedati bogostovlju
i molitvi, dijeliti i slaviti blagoslovine, upravljati sprovodnim obredima i ukopom.

Istinsko se dostojanstvo ne nalazi u stupnjevima, ve¢ u Kristovu dostojan-
stvu. Problemi koje susre¢emo i danas u shvacanju redenja pocinju s Veronen-
Skim sakramentarijem. Trebalo bi u novom Pontifikalu preispitati ekleziolodku
primjerenost tekstova koji su jo§ uvijek vodilje za redenje prezbitera 1 dakona.
Bilo bi vjerojatno bolje preuzeti logiku prema Traditio, a zasto se ne upustiti i u
kreaciju novih tekstova? Sezdesetih i sedamdesetih godina bila je jaka kriza sve-
¢enickih zvanja, kriza identiteta na koju je kao odgovor dosla sinoda 1972. Ako
se zeli sazeti taj dokument u jednu recenicu treba re¢i da je Krist kao model
prezbiterata smrcu proslavio ono $to je navijestao. Ono $to nedostaje u tekstovi-
ma Apostolske Tradicije je navijestanje.

Recimo kao zakljucak da je danas, promatrajuci posvetne molitve u cjeloku-
pnosti liturgije redenja — zahvacajuéi sva tri izraza svetoga reda — nemoguce imati
organi¢ku teolosku strukturu, jer su te molitve preuzete iz dva razli¢ita modela.

2.3. Euholoska bastina govori danas

Koje su teoloske problematike, dakle, koje proviru iz obreda redenja i litur-
gijskoga slavlja. Prvi problem koji se rada jest odnos izmedu ministerijalnih
funkcija. Zadace su zaredenih ministerija, sluzbi slijedece: pastoralna uprava,
vodstvo; bogostovlje; evangelizacija. Ta trostruka, trodjelna formulacija, najvid-
ljivija je u trostrukosti anamneze molitve redenja prezbitera. Pitanje koje se rada
je ono o hijerarhijskom odnosu izmedu tih triju zadaca. Buduc¢i da ministerijalno
svecenistvo i njegove funkcije proizlaze od Krista, problem postaje kristoloski.
U Kiristu se ta tri vida medusobno prozimaju i svaki od njih je prisutan u drugo-
mu i djeluje u njemu. Iz toga odnosa ili na tom odnosu sudjeluje i redenik. Ta se
meduzavisnost i prozimanje, bez obzira na parelelizam u anamnezi molitve jasno
vidi. Prva 1 druga zadaca, naznaceni starozavjetnom tipologijom teZe prema
trecoj koja je novozavjetna. Tu je dobro navesti rije¢i svetoga Pavla iz Rim
15,15-16: »Ipak vam djelomi¢no smionije napisah da vas na poznato nekako pod-
sjetim poradi milosti koja mi je dana od Boga — da budem bogosluznik Krista Isu-
sa medu poganima (jLe Agrtovpyov Xpiotod ’Incod elg 1o €0vn), svecenik
evandelja Bozjega (iepovpyodvia 10 eboyyéilov 10D Beod) te prinos
(mpoopopct) pogand postane ugodan, posvecen (fytacpuévn) Duhom Svetim.«

Drugo pitanje koje se postavlja jest odnos izmedu biskupa i prezbitera. Mogli
bismo globalno re¢i kako je Trident svoj traktat o sakramentu smjestio i usredotoé¢io
na prezbitera, a Drugi vatikanski sabor je naglasak premjestio na biskupa. I o toj te-
mi liturgijski izvori imaju $to reci. Jasno je vidljivo da se prezbiterat i dakonat nala-
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ze u nekoj vrsti “podredenosti’ biskupu ili zavisnosti 1 upucenosti na biskupa. Ta je
zavisnost u prvom redu sakramentalne, a ne juridicke naravi. I biskupima i prezbite-
rima se daje isti Duh posvecivanja, prvima u punini, a drugima kao sudioni§tvo na
punini. Da bi prezbiteri mogli vrsiti tu puninu moraju biti u zajednidtvu s biskupom.

Samo liturgijsko slavlje nudi vjernicima dobro tumacenje onoga $to je bit
samoga reda u odnosu na mjesto zaredenih u Crkvi. Stoga kod samoga obreda
treba paziti na istinitost znakova, na trezvenost i dostojanstvo kojima se odlikuje
rimska tradicija. Ipak, ovaj obred zahtijeva jednako tako i katehezu. Liturgijske
geste, premda govore mnogo trebaju biti protumacene.

3. »Trajni« dakonat

Jasno je uoceno da je dakonat jedna od najstarijih sluzba u Crkvi, a istodobno
i jedna od najmladih. Od najstarijih zato $to se spominje ve¢ u Novome zavjetu, a
ujedno i od najmladih i 'najnovijih’, jer je obnovom Drugoga vatikanskoga sabora
ponovno otkriven u svojemu obliku tzv. trajnoga dakonata."

8 Usp. sljedece radove, izabrane iz mnostva drugih: AA. VV. [Gruppo Italiano Docenti di Diritto
Canonico (prir.)], La funzione di santificare della Chiesa: XX, Incontro di Studio, Passo della
Mendola Trento, 5 luglio — 9 luglio 1993 [= Quaderni della Mendola; 2] Milano 1995.; AA. VV,,
»Der Stindige Diakon zwischen Ersatz-Pfarrer und Diakonia«, u: Diakonia 32 (1997.) svezak
3/4.; AA. VV., Diacres dans le monde d awjourd 'hui, Lyon 1967.; AA. VV., [ diaconi nella Chi-
esa. Ricerca storica e teologia sul diaconato, Bologna 1982.; AA. VV., Il diaconato permanente
nella Chiesa di Milano. Storia, Direttorio e Commento, Approfondimenti, Documentazione, u: La
Scuola Cattolica (monografski broj, srpanj-rujan 2000.), Milano 2000.; AA. VV., Il diaconato se-
gno di speranza. Atti del Convegno Internazionale sul diaconato, Pianezza (Torino), 2-4 settem-
bre 1977, prir. Comunitd del diaconato in Italia, [= Evangelizzazione e Sacramenti], Leumann
1978.; AA. VV., Il diacono oggi, Roma 1970.; ALTANA, A., Il rinnovamento della vita ecclesi-
ale e il diaconato, Brescia 1973.; H. VORGRIMLER (prir.), Apostolisches Schreiben Motu pro-
prio. Allgemeine Richilinien fiir die Erneuerung des stindigen Diakonates in der Lateinischen
Kirche [= Nachkonziliare Dokumentation 9], Trier 1968.; BADIALIL, N. (i dr.), Prospettive del di-
aconato nel piccolo gruppo. L'ipotesi di una nuova figura di sacerdote, Assisi 1971.; BELLIA, G.
(prir.), Discernere oggi. Le vie, i problemi, le emergenze [= Supplemento a »Il diaconato in Italia
anno 1998.], Reggio Emilia 1998.; BERTRANDO, P., Diaconi per la Chiesa. ltinerario ecclesi-
ologico del ripristino del ministero diaconale [= Fede e cultura], Milano 1977.; CAMINADA, J.,
Der Diakon. Reflexionen tiber die Dogmatik des eigenstindigen »Dienstamtes« in der Kirche,
Miinster 1970.; CANCOUET, M. — VIOLLE, B,, [ diaconi. Vocazione e missione [= Cammini di
Chiesa; 14], (naslov izvomika: Les diacres), Bologna 1992.; CITRINL T, Dalla liturgia di ordi-
nazione alla ministerialita diaconale, u: AA. VV., Le liturgie di ordinazione: Atti della XXIV Set-
timana di Studio dell’Associazione Professori di Liturgia, Loreto, 27 agosto — | settembre 1995
[Bibliotheca »Ephemerides Liturgicae« »Subsidia«], Roma 1996.; CONGREGAZIONE PER
L’EDUCAZIONE CATTOLICA - CONGREGAZIONE PER IL CLERO, Direttorio per il mini-
stero e la vita dei diaconi permanenti. Norme fondamentali per la formazione dei diaconi
permanenti, Bologna 1998.; CONSEIL OECUMENIQUE DES EGLISES (prir.), Le ministére
des diacres (Etudes du Conseil oecumenique; 2), Geneve 1965.; CUSEO, R, [ diaconi in ltalia.
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Svakako da je najveci izazov za nasu Crkvu tzv. trajni dakonat o ¢emu ne bi
trebali govoriti samo s liturgijskoga motrista, jer to — strogo gledano — i nije li-
turgijski problem. Pojam »trajni dakonat« izrice podijeljen red dakonata, pri-

Lettura critica dalla rivista il »Diaconato in [talia« (magistarska radnja u podru¢ju Scienze
Religiose), 1998.; DEUTSCHES LITURGISCHES INSTITUT (prir.), Die stindigen Diakone in
der katholischen Kirche der Bundesrepublik Deutschland. Eine empirische Untersuchung =u
Berufswirklichkeit und Selbstverstdndnis im kirchlichen Amt, Mainz 1981.; DEUTSCHES
LITURGISCHES INSTITUT (prir.), Die Weihe des Bischofs, der Priester und der Diakone,
[= Pontifikale fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprachgebietes 1], Trier *1994.;
FISCHER, A. i dr. (prir.), Der Diakon. Ein Werkbuch fiir den deutschsprachigen Raum, Frei-
burg 1970.; FRIEDLI, M. (prir.}, im Zeichen des dienenden Christus. 25 Jahre erneuerter
Diakonat, Bensberg 1990.; Grundnormen fiir die Ausbildung der Stindigen Diakone und Di-
rektorium fiir den Dienst und das Leben der Stindigen Diakone, Verlautbarungen des Aposto-
lischen Stuhls, 132, 22. Februar 1998.; HAMMAN, A., Vie liturgique et vie sociale. Repas des
pauvres, Diaconie et Diaconat, agape et repas de chasité, offrande dans I’ antiquité chrétienne
[Bibliotheque de theologie], Paris 1968.; HORNEF, L, [I Diaconato. Prospettive per un
ritrovamento (naslov izvornika: Kommt der Diakon der friihen Kirche wieder?), Brescia 1961 .;
HUNERMANN, P., Diakonat — Ein Beitrag zur Ernewerung des kirchlichen Amtes?, u: Diaconia
XP 9 (1974.) 5-52; KLEIN, E. F., Die Diakone in der Kirche der ersten Christen, Berlin 1934
LAUENROTH, H. E., Der Stindige Diakonat. Seine ekklesiologische Idee und kanonistische
Verwirklichung, Regensburg 1983.; LECUYER, L i dr., Le diacre dans I'Eglise et le monde
d’aujourd hui, (préface de Jean Mouisset; ouvrage publié sous la direction de P. Winninger et Y.
Congar) [= Unam Sanctam; 59], Paris 1966.; LOCHMANN, A. Ch., Studien zum Diakonat der
Frau, Siegen 1996.; MORCHE, M., Zur Erneuerung des Sténdigen Diakonats. Ein Beitrag zur
Geschichte unter besonderer Beriicksichtigung der Arbeit des Internationalen Diakonatszen-
trums in seiner Verbindung zum Deutschen Caritasverband, Freiburg 1996.; PETROLINO, E.,  dia-
coni annunziatori della Parola, ministri dell’altare e della carita [= Comunita celebrante; 137,
San Paolo, Cinisello Balsamo 1998.; PLOGER, J. G. — WEBER, H. J., Der Diakon. Wieder-
entdeckung und Erneuerung seines Dienstes, Freiburg 1980.; RAHNER, K. — VORGRIMLER, H.,
Diaconia in Christo. Uber die Erneuerung des Diakonates [= Quaestiones disputatae; 15/16],
Freiburg 1962.; SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (prir.), Der liturgi-
sche Dienst des Diakons, Handreichung der Liturgickommission zum sinngerechten Vollzug der
gottesdienstlichen Aufgaben des Diakons [= DtBis. Erkldrungen der Kommissionen, 5], Bonn
1984.; SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (prir.), Kongregation fiir das
katholische Bildungswesen / Kongregation fiir den Klerus, Grundnormen fiir die Ausbildung
der Stindigen Diakone / Direktorium fiir den Dienst und das Leben der Stindigen Diakone,
[= VApS 132], Bonn 1998.; SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (prir.),
Rahmenordnung fiir Stindige Diakone in den Bistiimern der Bundesrepublik Deutschland
[= DtBis 50], Bonn 1994.; SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (prir.),
Richtlinien iiber personliche Anforderungen an Diakone und Laien im pastoralen Dienst im
Hinblick auf Ehe und Familie [=DiBis 55], Bonn 1995.; STOCKBURGER, W., Der Diakon im
Auftrag der Armen, Miinchen 1997.; WEIER, L, Der Stindige Diakon im Recht der lateini-
schen Kirche. unter besonderer Beriicksichtigung der Rechislage in der Bundesrepublik
Deutschland [= MKCIC. Beih. 2], Essen 1989.; WEIB, A., Der Standige Diakon. Theolo-
gisch-kanonistische und soziologische Reflexionen anhand einer Umfrage [= Forschungen zur
Kirchenrechtswissenschaft, 10], Wiirzburg 1991.; WOLLMANN, G., Die Stindigen Diakone.
Berufswirklichkeit und Selbstverstindnis, Mainz 1983.
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mljen i vréen tako da ne teZi prema prezbiterskoj sluzbi, ve¢ kao zaseban poziv.
Ali, dakonat je uvijek trajan, kao $to je trajna bilo koja ministerijalna sluzba da-
na redenjem. To uostalom, uz sve poteskoce, pokazuju i dakonski ambijenti koji
su nastali 3irenjem dakonata i stvorili normalno ozra¢je u kojemu se dakonat
predstavlja. Ako bi trebalo koristiti pridjev, onda to niposto nije trajni dakonat,
veé vise prijelazni dakonat, jer je onaj trajni 'normalniji’ od prijelaznoga. Na taj
se na¢in moraju razlikovati permanentni i tranzicijski.

I dok bi to u pastoralnome djelovanju mozda i bilo donekle prihvatljivo, ta-
kvo dijeljenje pridjeva za liturgiju nema nikakva smisla, jer je obred redenja i za
jednu i za drugu skupinu jednak, gotovo identi¢an, s time &to za kandidate celi-
batarce postoji to dodatno obecanje, bilo da se radi o trajnim dakonima ili kandi-
datima za prezbiterat, biskupijskim ili redovni¢ckim. No, o tome vise od liturgica-
ra raspravljaju crkveni pravnici.

Za razmisljanje o ovoj sluzbi jo$ uvijek nisam pronasao bolji put od liturgij-
skih tekstova, buduc¢i da oni sadrze klju¢ne izrijeke teologije dakonata, kao i
smjernice dakonske ministerijalnosti — sluzbe. Kod nas samo naizgled nije u pi-
tanju teorijska postavka dakonata i u prvi plan izlazi konkretan lik za danasnji
pastoral i poslanje Crkve. Ne smije se preskakati teska i zahtjevna analiza povi-
jesnih oblika dakonskoga redenja u predaji raznih Crkava te ozbiljna teologija
dakonata sa svim hermeneutskim teskoc¢ama. Jasno je, s druge strane, da se kon-
kretan lik ne moze izvuéi samo iz liturgije redenja.

Konkretan lik dakona, ¢ini mi se da se treba bez sumnje vezati uz obrednik
De ordinatione iz 1989., na temelju onoga $to je prethodilo Pontifikalu redenja.

Ponajprije teologija 1 praksa dakonata puno duguju liturgiji i njezinoj preda-
ji, osobito liturgiji redenja. Rekao bih da je dakonat prezivio upravo zahvaljujuci
liturgiji. Liturgijski obred i pripadna knjiga najbolji su pokazatelji naravi odrede-
ne sluzbe.

U br. 179 (Praenotanda) govori se o ukljucenosti cijele biskupije prigodom
redenja. (Neka usput bude spomenuto da je dan za redenje svakako nedjelja, a ne
kao §to je to postao gotovo redovit slucaj u nas — subota.) Posebno se poziva da-
kone da budu prisutni na slavlju dakonskoga redenja.

U br. 180 vidljiva je oCuvana stara praksa da delegat iz razdoblja formacije
moli biskupa da zaredi pristupnike i liturgijski potvrdi da su dostojni. Uvida se
slaba ukljucenost puka u predstavljanju kandidata. Obredni se dijalog nalazi u
br. 198. Onaj koji predstavlja oznacen je kao prezbiter, dok je to bila nejasna fi-
gura arhidakona, a prezbiter svjedo¢i njihovu dostojnost »ex interrogatione po-
puli christiani et suffragio virorum ad quos pertinet«. Svakako bi se trebalo po-
brinuti da u nekim kasnijim izdanjima u suffragio virorum ude i svjedo¢anstvo
njihovih Zena. Slobodno se kaze da je je to jedan od propusta, jer bi jedan eorum
bio dostatan da se to izbjegne.
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U br. 183 preporucuje se da redenja budu za sve dakone zajedno. Moguca je
razlika ne izmedu permanentnih, stalnih i prijelaznih, ve¢ izmedu ozenjenih i ne-
ozenjenih. Zapravo svaki biskup organizira redenje dakona kako smatra da je
najbolje, prema razlozima koji nadilaze rubrikalne naznake.

Sheme za homilije koje nudi Pontifikal sadrze puno naglasaka, ali je po-
teskoca u tome $to su ti primjeri uistinu primjeri, pri ¢emu se specificnost homi-
lije veze uz navjestaj citanja. Tako primjeri imaju samo indikativnu vrijednost,
jer kako pise u br. 199, biskup ¢e govoriti: »initium sumens e textu lectionum
quae in liturgia verbi lectae sunt... his vel similibus verbis«. Odlucujuce je to da
sakrament bude slavljen u poslusnosti Bozjoj rijeci. Izbor i raznolikost perikopa
nudi iznimno puno razli¢itih i bogatijih prijedloga od onoga $§to donosi primjer
homilije. Prisutnost neozenjenih i ozenjenih kandidata komplicira ovu shemu, ali
se ona ipak svodi samo na prisjec¢anje znacenja izbora celibata. A zakljucak je
poslije te posebnosti ponovno jednak.

Homilija se po svojemu rodu mozZe svrstati u neku mjesavinu homiletskoga i
katehetskoga. Sadrzaji su preuzeti iz Drugoga vatikanskog sabora 1 Novoga zavje-
ta. Tako nastaje collage ili skup svetopisamskih izrijeka, Uciteljstva i vazecega
prava. Ne govori se via negativa o tome da dakoni nisu zaredeni »za svecenidtvo«,
§to je razumljivo iz Cinjenice da mistagogijski stil ne dopusta govor o onome sto
nije. Tekst vise odrazava rod svjedocanstava prvih stoljeca i mozda je najblizi Ka-
tekizmu Katolicke crkve.

Sliku dakonata osobito ocrtavaju redenicka obecanja kojima se izabranici
oraspolozuju za redenje. Medu njima je sluzba dakona opisana nasiroko, ne slucaj-
nim (dakle namjernim) naglasavanjem i ne slu¢ajnim izostavljanjem koje je tesko
razumjeti. Prva su dva obecanja opcenite naravi, barem $to se tice identifikacije
sluzbe. Trece se odnosi na propovijedanje verbo et opere (usp. 1 Tim 3,9) i ¢ini se
da je rije¢ o pravovjernosti, ako su dva dijela pitanja u meduzavisnosti (Hocete li
otajstvo vjere, kako veli Apostol, ¢uvati u ¢istoj savjesti i tu vjeru propovijedati
rijecju i djelom prema evandelju i crkvenoj predaji?) Posljednje pitanje i obe¢anje
odnosi se na suoblicenje Kristu u povezanosti s euharistijskom sluzbom.

Svi tumaci primjecuju nedostatak naglaska na ljubavi (caritas) Pojam ljuba-
vi javlja se u drugome pitanju ali u smisiu opéenite krjeposti, §to ne znaci posve-
¢ivanje djelatnosti karitativnoga obiljezja. Cetvrto i peto pitanje istice obecanje
bezenstva od strane neozenjenih kandidata (i redovnickih) i ¢uvanje duha moli-
tve te moljenje ¢asoslova (»obdrzavati sluzbu ¢asova, prema svome stalezu, za-
jedno s BoZjim narodom i za njega, dapace za ¢itav svijet«). Razlog naglasava-
nja ovih obecanja nije tesko dosegnuti. Izmedu 1968. 1 1989. dokinut je subda-
konat uz koji su ta obecanja bila ranije vezana. Jasno je da razli¢iti konteksti tra-
Ze razli¢ite pristupe. Jasno je da zanimljiva metafora ¢asoslova (ili brevijara kao
knjige) koja je vidjela u njemu »zaruénicu, buduci da je obecanje molitve pre-
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uzeto zajedno s celibatom, postaje tek izraz losega ukusa, ako ne i kompenzacij-
skoga tipa. Hvala Bogu, to je ostala tek pucka metafora, bez ikakva liturgijskoga
znacenja.

Najveci je naglasak — ne rje¢nikom, vec¢ obrednim nac¢inom — dan obecanju
poslusnosti. Ono ¢e se ponoviti i u redenju prezbitera za one kandidate koji idu
prema prezbiteratu. U prijasnjemu Pontifikalu to je obecanje bilo samo u kontek-
stu redenja prezbitera. Ono $to je uvelo to obecanje i u ovaj kontekst jest zacijelo
redenje tzv. stalnih dakona. No, tako je ostalo prisutno dvaput u redenjima. Zani-
mljivo je nadalje da se ova dvostrukost moze (a ponckad i mora) opravdati no-
vom vezom izmedu prezbitera i biskupa. Ovo je pitanje upuéeno svakome poje-
dinome kandidatu, bez obzira koliko je kandidata, a druga obecanja — zacijelo
niposto manje vazna — samo jedamput, una simul svim redenicima.

U tome je kontekstu nemoguce previdjeti kako je reforma, osobito iz 1989.
izbacila u tekstovima i verbalnome govoru one elemente koji ocituju prijelaz
statusa. To se manje dogada u neverbalnome govoru, kada se ne nalaze znakovi
suprotnoga predznaka. To je pomalo ¢udno povjerenje sadasnje Crkve u izricite
formulacije koje su veoma teorijske 1 formalizirane naravi. No, time se otkriva i
povjerenje u druge tipove govora, premda postoji sumnja da uvijek nisu bas do-
bro postavljeni. U tome je kontekstu svakako vazno postivati narav govora i
tesko da ¢e netko vise zivieti posludnost i ¢istocu samo zbog tih obecanja. Ona
bi trebala ponajprije biti odraz crkvenosti. U obredu se preuzima drugi govor ko-
ji je puno manje mistagoski, a puno vise gradanskoga tipa, tj. nepostivanje obe-
¢anja je izigravanje vlastite slike coram Ecclesia. Osim ako javnome crkvenom
mnijenju malo znace ta obecanja i njihovo zivljenje. Naime, liturgi¢arima su pri-
licno strana ta pitanja unutar obreda, jer uvijek ostaje okus prava i duznosti,
okviri koji su strani slavlju, kako ovdje, tako npr. 1 u obredu slavlja sakramenta
zenidbe. Ipak, ako se analiticki zeli dosegnuti znacenje munera, onda ga treba
traziti ovdje, unutar promissio.

Sada3nja molitva redenja dala je ton u kojemu se ipak prisutnost Duha Sve-
toga Cita kao snaga koja sjedinjuje (prekrasna je teoloska slika Crkve »koja je
Tijelo Kristovo, bogata raznolikos¢u milosti, skladna u razlicnosti svojih ¢lano-
va, sjedinjena divnim ustrojstvom po Duhu Svetom«). Tumaci ipak vide da uvo-
denje ovakvoga nacina Citanja znac¢i pomak u odnosu na tekst iz 1968. Tamo je
postojao smjer: Bog — Krist — crkveno ustrojstvo, a sada: Bog — Krist — Duh Sve-
ti. Tako uvodenje trojstvenoga elementa smjesta dakonat unutar dinamickoga
plana povijesti spasenja. Odnos povijesti 1 ustanove u ovoj je molitvi dobro is-
taknut za razliku od prezbiterata gdje je uravnotezeniji (per quem proficiunt uni-
versa, per quem cuncta firmantur«), nesto dinamicniji.

Prema molitvi redenja upravo bi dakonat trebao biti dar i vrelo novosti u Cr-
kvi, snaga obnove 1 to ne samo po ¢injenici da tu sluzbu ponovno otkriva Drugi
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vatikanski sabor, ve¢ po svome intrinseénom zvanju. To je zvanje koje se odra-
zava u Djelima apostolskim (6,1; 6,7) gdje se u Crkvi u zaletu pokazuju apostoli
koji izabiru »septem viros boni testimonii ... ut ispi orationi et praedicationi ver-
bi abundantius possent instare«. U Djelima apostolskim nema rijeci abundantius
— (hrv. prijevod kaze sasvim, a doslovce je obilatije) to je dosljedno tumacenje
od strane liturgijske molitve.

Upravo je uvodenje tipologije sedam muzeva koji se posvecuju svakidasnjoj
sluzbi i sluzenju kod stola premjestilo stari naglasak od liturgijske sluzbe na ka-
ritativnu. U prijasnjoj se molitvi na tome mjestu nalazi naglasak na hramskoj
sluzbi ($atoru) prema modelu Levijevih sinova (»trinos gradus ministrorum).
Ukljucivanje unutar anamnetskoga dijela molitve karitativne teme u okviru bo-
gosluzne povezuje stol i oltar. Bez toga odnosa nema dakonata.

U epikletskome dijelu spominje se tek Duh Sveti. Ne postoji specifikacija
zaziva, kao $to je to slucaj u Traditio apostolica (»Spiritum Sanctum tuum grati-
ae et sollicitudinis et industriac«). U starome je Pontifikalu postojala oznaka »ad
robur, ad resistendum dibulo et tentationibus eius« (5to je danas neprimjereno,
premda sluzba zahtijeva i trajnu borbu, ali ona je oznaka svakoga krscanskog zi-
vota). Na posredan se nacin trazi vjernost i snaga te sedmolika, tj. potpuna mi-
lost za vrsenje sluzbe. Tematika vjernosti je prisutna i kasnije (»firmi et stabiles
perseverent«). Mozda je to prizivanje Dj 6,8 1 Stjepanovih ¢udesnih djela.

Te se temeljne karakteristike lika dakona zatim pretvaraju u niz krjeposti.
Dok u toj tocki molitva redenja prezbitera, granajuci se, donosi pojedine zadace,
molitva redenja dakona portretira duhovni lik savr3ena dakona. Nekada je Ponti-
fikal sadrzavao pet, a sada ima 3$est krjeposti. U tome je nizu izbacen pudor
constans, buduéi da je stara liturgija imala prejak naglasak na tematici istoce.
Dodane su: »dilectio sine simulatione« (iskrena ljubav) i sollicitudo infirmorum
ac pauperum« (zauzimanje za bolesne i siromasne), a »totius forma virtutis« po-
stala je »evangelicae forma virtutis« (svaka vrsta evandeoske krjeposti). Taj te-
meljni okvir dakonata je ta evandeoska predanost prepuna ljubavi i poniznosti,
raspolozivosti za sluzenje i bez pretencioznosti. Tipi¢nost dakonata jest poziv na
nasljedovanje Krista sluge, s obe¢anjem da ce s njime kraljevati u nebu,

Predaja evandclistara jest veoma jednostavan obred i ostao je kao ostatak
traditio instrumentorum. Pojednostavljena je formula »Accipe potestatem legen-
di Evangelium in Ecclesia Dei, tam pro vivis, quam pro defunctis. In nomine
Domine.« U: »Accipe Evangelium Christi« »kojemu si postao navjestitelj. Na-
stoj vjerovati §to procitas, uciti 5to uzvjerujes, zivjeti $to uéis.« Ona omogucuje
razvijanje nagovora u smjeru sugestivnoga odnosa sluzbe i zivljenja

Snaga liturgijske predaje u tome se pokazala u¢inkovitijom ne samo od po-
vijesne krize dakonata, vec i od teorijskih shema koje su htjele i sam dakonat
drzati izvan igre. Prva je shema vezana uz kategoriju svecenistva, a druga uz tzv.
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»moci dakonske sluzbe« (izraz je toga traditio instrumentorumy) iz ¢ega je dako-
nat izisao porazen. Znamo da te sheme djeluju u ovome smislu i nakon Drugoga
vatikanskoga sabora.

No, 1 onda kada smo ustvrdili da je dakonat sakrament, $to ¢inimo s tom
tvrdnjom? Radi ¢ega su postojale rasprave u proslosti? Hermeneutsko pitanje o
prakti¢noj primjeni, o performativnosti te tvrdnje vjerojatno nas vraca u povijest.
Prije no 3to je zapecaden na Tridentskome saboru u broju sedam (ni manje ni vi-
S¢) pojam sakramenta postaje teoloskim sredstvom refleksiviioga tumacenja, a
ne trenutak ocita govora Objave. Priznanje sakramentalnosti redenja ipak moze
biti veoma korisno. Vjerojatno malo za tvrdnju o opus operatum a vise za ne-
odrecivost dakonata unutar ordines Crkve, bez obzira na stoljec¢a zaborava i de-
kadentnosti. To dakonat zacijelo zahvaljuje liturgiji.

Moze se reci i to da je dakonat cuvar kreativne napetosti zaredenih sluzba.
Pri tome se ne misli na kreativnu napetost poslanja Crkve. Molitva redenja govo-
ri o sjedinjenju i ustroju Crkve pune milosti, tj. karizma. Crkva je istinski hram
koji se siri i razvija pomocu sluzba oltara i stola.

Ako se pitamo u kojemu je smislu ispravno traziti precizaciju dakonske
sluzbe, prvi je odgovor u tome da je Crkva pozvana poistovjetiti dakonat polaze-
¢i 1 od kandidata koji su joj darovani. Pred nas se crkveni trenutak uistinu stavlja
potreba isticanja svijesti da teologija dakonata nije mnos$tvo nesigurnosti i
mnostvo razlikovnih elemenata u onome §to dakonat nije. Pakonat u sebi sadrzi
snagu jedne exousie koja je diakonia, pri ¢emu Crkva moze susresti i napast
eficijentizma, u¢inkovitosti pod svaku cijenu koja bi usmjerila pogled ljudi na
Crkvu, a ne na Boga.

Iz najvaznijih prijelaza u liturgijskome slavlju teologija i pastoral mogu po-
vezivati ono §to je klasi¢na teologija nazivala karakter i milost, odnosno koncil-
skim jezikom re¢eno sluzbu i zivot. Teologija redenja ima jednu prazninu u tome
smislu: briga oko definiranja identiteta sluzbe, njezinih mo¢i, ovlasti dovela je
do prenagladenosti koja je zanemarila ¢injenicu da sakramenti daruju milost. Du-
hovni lik sluzbenika — ovdje dakona — o¢ito se ne moze ocrtati bez liturgijske ba-
stine sadrzane u lex supplicandi. Taj liturgijski polog ne moze biti zanemaren u
definiciji sluzbe.

4. Teorijsko-prakticki aspekti

Ponovno otkrivanje (stalnoga) dakonata nudi mnos$tvo teorijsko-prakti¢nih
aspekata, ali isto tako pokazuje pitanja i probleme.

Medu pozitivnim vidicima jest ponovno davanje vaznosti jednoj povijesnoj
1 trajnoj sluzbi u zivotu Crkve. Pozitivan je poticaj koji bi mogao obnoviti cjelo-
kupnost ministerijalnoga ustroja. Dakonat je najbolji most ili poveznica izmedu
hijerarhije 1 laika, izmedu kricanske poruke i Zivotnih prilika, propovijedane i
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zivljene ljubavi. To su vrijednosti koje bez sumnje omogucuju ostvarivanje ide-
alnoga dakonata, Da bi se to moglo dogoditi, potrebno je stvoriti prikladne okol-
nosti za razvoj dakonske funkcije. Radi se na primjer o ponovnu otkrivanju ¢ita-
ve Crkve kao dijakonijske; uo¢avanju u Crkvi osoba koje bi mogle peuzeti da-
konsku sluzbu; o prihvacanju, postovanju i pomaganju dakona od strane biskupa
i svecenika, kako bi oni mogli vrsiti svoju specificnu sluzbu. Pakoni pak imaju
§irok prostor rada: animatori zajednica, promicatelji sluzba laika, jer se nalaze u
Zaristu 1 krizi§tu mnostva sluzba u zajednici s kojima mogu suradivati.

No, kada sve to nije omoguceno, javljaju se problemi:

1) Prvi je medu njima slaba koordinacija s djelatnostima prezbitera. Da-
kon je gotovo prisiljen na zauzimanje ’slobodnoga prostora’ koji ostaje izmedu
poslova svecenika, prezbitera i laika. Njegova je uloga negdje izmedu i ta Erfa-
hrung des Zwischens ulazi u opasnost bezidentitetnosti. Moze se pretvoriti ¢as u
pretjeranu klerikalizaciju ili sacerdotalizaciju koja se veze samo uz liturgijsku
prisutnost, ¢as u funkcionalizam (puki izvriitelj unutar Crkve-institucije), ¢as u
birokratizam, gdje je dakon uklju¢en u administrativni posao. Sve to dakona pre-
tvara u pomocnika svecenika (kada ga ima) ili pak u frustriran lik zamjenika sve-
¢enika (kada svecenika nema, a dakon ne moze predsjedati slavlju pomirenja ili
euharistije). Dakon zacijelo moze pomoci i olaksati prezbiteru njegov posao, ali
se ne moze svesti na sakristana ili svec¢enika drugorazrednoga svecenika (svece-
nika drugoga reda). Nikada se ne smije zaboraviti da glavni razlog postojanja da-
kona nije pomo¢ prezbiteru, ve¢ uosobljeno dakonsko poslanje Crkve. »Ako Cr-
kva treba dakone, to nije zato §to nema svecenika, vec zato §to je Crkva.«

2) Drugi je problem slabo definiranje poslova sa sluzbenicima laicima.
Neki misle da je bolje promicati laikat nego rediti dakone. Pakoni bi tako bili
neka vrsta zapreke ili izgovora za marginalizaciju laika u crkvenome Zivotu, jer
dok s jedne strane klerikalizira najbolje laike, s druge istodobno ukljucuje zauzi-
manje funkcija. Prihvac¢aju¢i svakako promicanje laikata, nema potrebe za su-
protstavljanost. Ipak, tu se nalazi veliki problem. Ako laici mogu raditi sve sto
rade dakoni zbilja se postavlja pitanje, zasto ne nastojati promicati laikat umjesto
da ga se klerikalizira? No, ovo zapravo i nije alternativa, jer vrijednost dakonata
ne lezi u originalnosti njegova djelovanja koliko u znakovitosti njegova postoja-
nja. Dakonat nije u Crkvi zato da bi radao iskljucivost, ve¢ bas suprotno tome:
dakonat je snaga sazetka i spajanja djelatnosti.

Dbakonat upuéuje na biti za drugoga. Pakon je uosobljenje crkvene dijakoni-
je. On se ne definira kao netko tko je iznad ili ispod, visi ili nizi od nekoga, veé
po tomu §to je povjereno samo nekima. Tako ¢e se i njegove funkcije razlikovati
prema drugim sluzbama.

Dakon se ne redi za svecenistvo vec u sluzbu biskupu, onomu koji predsjeda
mjesnoj Crkvi. Ta izravna vezanost rada i izravne odgovore na zahtjeve i potrebe
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odredene Crkve, $to se ne smije pretvoriti samo u liturgijsko popunjavanje scenarija.
On je poveznica koja se tice unutarcrkvenih pitanja i novih pastoralnih potreba.

Dok prezbiteri sudjeluju na biskupovoj odgovornosti na svim razinama,
osobito predvodeci zajednice, stavljajuci se u sluzbu jedinstva i katoliciteta, da-
kon suraduje i s biskupom 1 prezbiterom, izvrsavajuci one zadace koje su im po-
vjerene, ne pretvarajuci se u konkurenciju. Jer dok prezbiter izrazava Crkvu kao
ostvarenu zbilju u Kristu, dakle sabranu odozgor, dakon oznacuje Crkvu u njezi-
nu djelovanju, u samom trenutku njezina postojanja. Premda to ponovno zvuci
kao odjek stare matrice, ali svecenicki red predstavlja Krista glavu, dok dakoni
predstavljaju Krista sluzitelja.

U odnosu prema laicima treba naglasiti sakrament svetoga reda, gdje je ra-
zlika u trajnosti, jer ordinatio ukljucuje i consecratio, $to nije slu¢aj u vjernika
laika. Na zalost, danas se dakon vidi u svjetlu motu proprija Pavla VI. Sacrum
diaconatus ordinem (br. 22) koji posebno istice liturgijske uloge dakona. Uz te
sluzbe ne treba zaboraviti ponajprije karitativni rad, ne gubec¢i iz perspektive cje-
lokupni crkveno-drustveni kontekst.

Summary

PERMANENT DIACONATE AS A WAY OF PERSONALISING MINISTRIES OF THE
CHURCH AND BEING THE AGITATOR OF CONSTANT REVIVAL IN THE CHURCH

Assuming familiarity with the general problem of the Sacrament of the Holy Order
and ministries within the Church, the article concentrates on the special nature of the
approach of Christian ministries from the perspective and through the prism of the di-
aconate, not as a transitory ministry but rather as the figure of that transition, pointing
out — without conditioning — the specificity of the relationship with the bishop. Brief liai-
sons with the past and Liturgical sources, listing the theology of prayer pertaining to or-
daination according to Traditio apostolica and the Sacramantarium Veronenese, ena-
bles us to perceive the cultural-theological guidelines of development that led to the cur-
rent approach, once again most commonly seen in the prayer of ordaination. The star-
ting point of euchological heritage presents the question of relations between ministerial
functions and relations between the deacon and bishop. Keeping in mind the vocabulary
of tradition, the second part of the article firstly presents and etymological analysis of
the adjective, permanent (in reference to diaconate) and considers it inappropriate. By
analysing the current rite the author arrives at the theoretical-practical aspects of defi-
ning the identity and ministry of the deacon, attempting to observe him in the context of
personalising Church ministries. In this way the author opens the path towards co-ordi-
nating his activities with priests and avoiding the danger of clericalising the laity.

Key words: diaconate, liturgy, ordaination, ministry.
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