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Sazetak

U antickoj Grckoj i indijskom dinizmu postoji slicnosti odnosa besmrtne duse
i smrtnoga tijela. U Platona vjecna se dusa (woyin) u trenutku smrti odvaja
(dpioudg, m., “razdvajanje”) od tijela (ocdua) koje obitava u ovom svijetu. U
dinizmu dusa (jiva) je vrsta nematerijalne supstancije (dravya). Oba ucenja pret-
postavijaju postojanje posebne tvari koja spaja dusu i tijelo (u Platona mnlég u
dinizmu karman, varana), vjerovanje u postojanje medufaze izmedu dviju (re)
inkarnacija i prisje¢anja na apsolutno znanje.

Kljucne rijeci: Platon; dinizam, dualizam; jiva; karman,; znlog yoyin

Uvod

U ovom radu ukazuje se na visok stupanj slicnosti dualistickoga ucenju o dusi
i tijelu u Platona i dinista jer pretpostavljaju posebnu tvar koja spaja nepropad-
ljivo 1 propadljivo: u Grka aniég (“glina”), a u dinista karman (vrlo fina tvar,
karmicka prljavstina). U oba tumacenja postoji medufaza izmedu dviju reinkar-
nacija te moguénost prisje¢anja na apsolutno znanje iz predegzistencija ili me-
duegzistencija duSe izvan tijela. U drugom poglavlju rada opisuje se postojanje
posebne tvari u Platona i u dinista koja spaja inace nespojivu dusu i tijelo. Opis
i interpretacija slinosti dvaju ucenja u vezi s dualizmom te njegovo razrjese-
nje u radu oslanja se na izvorne tekstove (primjerice Platonovi dijalozi, VFS,
Tattvartha-sitra, Vyakhyaprajiiapti) te standardnu sekundarnu literaturu ovih
podrucja (npr. Rohde, Guthrie, Reale, Balcerowicz, Wiley, Dundas) i klasike
(Schubring, Dasgupta, Mehta, Glasenapp).!
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1. Dualizam duse i tijela u Platona i dinista

Metafizicki dualizam pretpostavlja postojanje dvaju nesumjerljivih redova
bica, nesvodivih supstancija ili heterogenih nacela koja su u odnosu stupnjevane
opreke, kontradikcije. Najpoznatiji primjeri metafizickoga dualizma govore o za-
sebnom postojanju duse i tijela, dobra i zla, Boga i Svijeta i sl. Zasebno postoja-
nje dvaju redova bica uz odnos kontrarnosti ili kontradikcije pretpostavlja apso-
lutnost, vjecnost i nepromjenljivost jednoga od bica (primjerice Bog), a drugo je
bice kontingentno, manje zbiljsko, vremenski prolazno i promjenljivo (primjerice
materijalni svijet).

Dualizam koji se pojavljuje u antickoj Grckoj, kod orfika, pitagorovaca i Plato-
na, ali i kod dinista, tvrdi da je Covjek sastavljen od dviju razli¢itih supstancija, a u
osnovi Zeli dokazati postojanje duse te je ujedno usmjeren pronalasku neizravnoga
dokaza njezine besmrtnosti: »Ako dusa postoji, ona je nematerijalna tvar. Buduci
da je nematerijalna, nije podloZna razgradnji poput materijalnih stvari, dakle be-
smrtna je« (Andrade, s. a.).? Kod dinista postojanje duse je neupitno, ali je potreb-
no objasniti kako je ona spojena s materijalnim tijelom koje ima istovjetna svojstva
(vje¢nost) i njoj kontrarna ili kontradiktorna svojstva (nema svijesti).

1.1. Dualizam duse i tijela u Platona

U antickoj Grckoj pojam duSe (yvyn) razmatran je unutar filozofije i reli-
gije ili teologije, bez jasne distinkcije izmedu tih podrucja jer medu njima nisu
postojale opreke. Tocnije bi bilo reéi da su ta dva podrudja bila “provincijska”
jer su se bavila razli¢itim podrucjima pretpostavljene zbilje, pa su filozofi mogli
preuzimati neke, ¢ak i temeljne aspekte i dijelove religijskih uvjerenja te ih ra-
zvijati usporedno sa svojim filozofskim stavovima (Rohde, 2010, 363). Klju¢na
religijska ideja u antickoj Grékoj ukljuéena u filozofiju u supstancijalnom je ra-
zlikovanju bozanskoga i ljudskoga svijeta, boZanske i ljudske naravi: » BoZanski
uredeni svijet, ljudski rod i bozansko potpuno su razdvojeni u naravi i prostoru,
i tako mora ostati zauvijek. [zmedu smrtnoga svijeta i onoga bozanskoga trajno
ostaje nepremostiva duboka pukotina. Odnos izmedu ¢ovjeka i Boga u njihovoj
religiji u potpunosti ovisi o toj razlici« (Rohde, 2010, 253-254).

U filozofiji je najkonsistentniji primjer dualizma Platonov opis odnosa vje¢nih
formi i prolaznoga tijela koje sjenovito oponasa formu, uz opis obiljeZja istinito-
ga bic¢a kao onoga koje nije podlozno promjeni, nego je uvijek isto, koje postoji
samo po sebi (Platon, 1966; Phaedo 78d1-4), nevidljivo je i spoznatljivo samo
razumom (Platon, 1966; Phaedo 79a2-7). Nevidljivost (¢6n¢) ili ono $to je neopa-
zljivo, ne da se vidjeti, nedostupno je ofima i svemu osjetilnomu opazanju. Medu
osjetilima nedostupne entitete spada i yoyn, Sto se prevodi kao “dusa”, iako je
pojam duse kakav danas znamo oblikovan unutar kr§¢anskoga svjetonazora i bit-
no drugaciji. U Parmenida yuy1 ima supstancijalnu neovisnost i ontolosku zaseb-

2 Citate koji su izvorno na stranim jezicima preveo je autor rada.
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nost: dusa je bozanski (Afrodita) odredeno bice koje ima svoju predegzistenciju
jer postoji prije ovozemaljskoga Zivota, gdje se i vra¢a nakon njegova okoncanja
na Zemlji (Diels, 1983; DK 28B13). Kod Parmenidova uc¢enika Zenona postoji
“naturalisticki” obrat jer opisuje yvuyn kao entitet izveden iz materijalne stvarno-
sti, bez supstancijalne neovisnosti: »Sve u prirodi sastoji se od toplog i hladnog,
suhog i vlaznog, i ovo se pretvara jedno u drugo. Ljudi potjecu iz zemlje, a dusa
je stvorena od ovih elemenata, koji su tako pomijesani da nijedan ne prevladava«
(Diogen Laertije, IX, 29).

Zenonov “naturalisticki” obrat primjer je antickoga grckoga “naturalisticko-
ga” svjetonazora kojemu je dusa dio prirode jer je cijeli univerzum ozivljen. Tu
nema sli¢nosti sa suvremenim naturalizmom, redukcionizmom i materijalizmom,
nego je rije¢ o hilozoizmu (bAn, “tvar”; Lon, “Zivot”) u kojem su sva tijela u nekoj
mjeri ziva (Audi, 1999, 408), i zato jer je cijeli svijet pun (svjetske) duse (panpsi-
hizam). Pitagorovci su se, slicno ranijemu orfickomu uéenju (Rohde, 2010, 337),
vratili ideji onticke zasebnosti yoyr, koja je besmrtno bice kaZnjeno zatvaranjem
u smrtno zemaljsko tijelo, s kojim po svojoj naravi nema nista zajednicko. Platon
pod utjecajem pitagorovaca i orfika pise: »Ucenje koje se u tajnosti poducava o
ovoj stvari kaze da smo mi ljudi u nekoj vrsti zatvora i da se ne smijemo osloboditi
ili pobjeci« (Platon, 1966; Phaedo 62b), ali, za razliku od uzora koji su pretpostav-
ljali slobodnu transmigraciju dusa u bilo koje tijelo, Platon od zemaljskih bic¢a do-
pusta besmrtnu personalnu duSu jedino ¢ovjeku. Zadnje stranice DrZave donose
mit o Eru (Platon, 1969; Rep. 641d—do kraja knjige), koji pokazuje da se bogovi
(sudci u Hadu) obracaju samo ¢ovjeku, da ocito samo ljudi idu prema mjestu
konacne presude i da se samo njima otkriva sudbina dusa (Platon, 1969; Rep.
608d-611a, 616a). U Platona se yoyn najviSe priblizava znacenju na Zapadu: to
je postojanje »odredenih nematerijalnih entiteta zvanih ‘duse’ i da je svaki covjek
identican jednomu takvomu entitetu« (Gerson, 1986, 352), odnosno u postojanju
osobne duse, koja je jasno odijeljen i zaseban entitet. Dusa je postojala i prije
utjelovljenja u materijalnom svijetu »duse su postojale prethodno, prije nego §to
su bile u ljudskom obliku, odvojeno od tijela, i bile su inteligentne« (Platon, 1966;
Phaedo 76c). Empiristi sumnjaju u postojanje duse jer nije vidljiva. Za razliku
od empirista, Platon govori o postojanju nevidljive, trajne i zato nepromjenljive
duse, kao Sto su trajni i nepromjenljivi svi entiteti koji pripadaju klasi nevidljivih
stvari: »‘Sada’, rekao je, ‘ho¢emo li pretpostaviti dvije vrste postojanja, jedno
vidljivo, drugo nevidljivo?’ ‘Pretpostavimo ih’, rece Kebet. ‘I da je nevidljivo uvi-
jek isto, a vidljivo da se stalno mijenja?’ ‘Pretpostavimo i to’, rekao je« (Platon,
1966; Phaedo 79a).

Yuyn se uspostavlja kao umom spoznatljivi vjecni i nepromjenljivi zbiljski
entitet: »Svaka dusa je besmrtna« (Platon, 1925; Phaedrus 245c). Spoznaja ne-
promjenljivoga svijeta formi moze se posti¢i samo organom duse (um), ¢ije je
ocuvanje sto puta vaznije od ofuvanja tisucu tjelesnih ociju »jer se samo njime
moze opaziti stvarnost« (Platon, 1969; Rep. 527¢), odnosno zbiljski vjecni svijet
(i dusa) Platonu je shvatljiv samo umom (Guthrie, 2007a, 378). Prava stvarnost
svijeta nevidljiva je kao i dusa, spoznatljiva samo umom koji vodi dusu (Platon,
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1925; Phaedrus 247d). Woyn i zivot (¢ovjeka) nisu isto, a narav ¢ovjeka kao spoja
forme i tijela ¢ija duSa unato¢ bozanskoj naravi dozivljava pad »ne moZze se obja-
sniti racionalnim putem« (Guthrie, 2007b, 306). U covjeku je spojeno smrtno i
besmrtno, vje¢no i promjenljivo, trajno i vremenito, dva ocito nesumjerljiva i,
kako se €ini, nespojiva reda bica.

1.2. Dualizam u dinizmu

Raznolikost i bogatstvo indijske kulture, religije i filozofije tesko je obuhvati-
vo. Dinizam je unutar toga poseban jer sadrzava arhaizme kojih nema u drugim
indijskim misaonim sustavima: takva je teorija elementarnih Cestica koje posje-
duju dusu ili nevidljivih fluida ¢ije je dodirivanje grjesno ili donosi vrlinu. Dvije
sekte dinista — odjeveni (u bijelu odjecu) i oni koji hodaju nagi — dijele temelj-
ne postavke teorijskoga ucenja i pogotovo prakse radikalnoga nenasilja, ¢ak i
prema vrlo sitnim, nevidljivim bi¢ima. Temeljni interes dinisticke religije sastoji
se od tri tocke: »put izbavljenja je ispravna vjera (darsana), znanje (jiaana) i po-
nasanje (caritra)« (Dundas, 2002, 87). U kozmolo$kom smislu, dinizam uci da je
univerzum vjecan, bez pocetka (nastanka) i kraja (nestanka), iako se u njegovu
malom djelicu neprestano okrece kota¢ vremena koji ide od zlatnoga ili rajskoga
stanja do njegove degeneracije i kolapsa, pa opet natrag do rajskoga razdoblja,
prolazedi u jednoj tocki kroz sadasnjost (Schubring, 1978, 18). Cikli¢nost svijeta
koja pretpostavlja izmjenu zlatnoga doba i katastrofa postoji takoder u buddhiz-
mu i hinduizmu, ali i u orfika i Empedokla. U dinizmu »ne postoji Bog stvoritelj
jer su sve supstancije (dravya) bez pocetka, nestvorene i vjecne, kao §to je i sam
svemir« (Wiley, 2004, 45). Opet, bilo bi neto¢no pretpostaviti da je dinizam ate-
isticko ucenje jer nema Boga ili bogova. Ta vjera predvida moguénost spasenja,
koje postoji u dusi i Stovanju onih koji su to postignuli (proroci). Pinski proroci
(tirthankara), njih 24, pojavili su se u “zrelosti” vremena izmedu dviju krajnosti,
u naSem vremenu. Unutar narativa o ekstremno dugackom razdoblju njihove
pojave smatra se da su zadnja dva bila povijesne osobe: Parsva i njegov ucenik
Mahavira (Glasenapp, 1999, 16).3

Od sedam postoje¢ih dogmi dinizma ili temeljnih istina (tattva ili padartha)
prve dvije ukazuju na postojanje dvojne ontologije: »Zivih elemenata (jiva), ili
dusa, i bezzivotnih elemenata (ajiva) ne—dusa« (Barcelowicz, 2016, 324). Obje
su vrste tih entiteta vjecne i neuniStive, ali nematerijalne duse imaju svjesnost
i pripadaju Zivomu, a ono nezivo je nesvjesno. Na temelju ucenja iz Bhagavati
Sitra ili Vyakhyaprajiiapti* da su »razvijena i nerazvijena biéa s pet osjetila liSena i

3 Potvrda je toga spominjanje u izvorima izvan dinistickih. Buddhisti, koji su u doktrinarnom suko-
bu s dinistima, spominju Mahaviru kao suvremenika Gautame Buddhe. Njihovi prethodnici ocito
su legendarne osobe. Prvi od njih Rsabha Zivo je prema dinistima 84.000.000 pirva, a svaka piirva
je 8.472.000 “nasih” godina. Takva vrsta mjernih jedinica vremena bila je poznata u brahmanskoj
tradiciji i u buddhista (Barcelowicz, 2016, 83).

4 To je izvorni naziv petoga dijela dinistickoga ucenja (skraceno Viy.), iznoSenje objasnjenja njiho-
ve doktrine usmeno prenosene i kasnije zapisane na srednjoindijskim knjizevnim jezicima prakr-
tima. Viy. je peti dio (amga) dinskoga kanona.
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obdarena svijescu [...] supstance zive (jiva—d) ili bezivotne (ajiva—d)« (Viy. 852b,
855b) moze se potvrditi dualisticka perspektiva supstancija: svjesna supstancija
je jiva, a nesvjesna supstancija je ajiva (Mehta, 1951, 27). Kod dinista postojanje
se duse izvodi iz povezanosti s onim zivim, pokretnim, procjene da je velika kao
tijelo (u kojem obitava, od velikoga do mikroskopski maloga), iz stava da nema
formu i njezine prisutnosti u svim elementarnim ¢esticama, u vrsti hilozoizma (ili
panspsihizma) koji je usporediv s onim u Grka. Vecina indijskih ucenja (osim
ucenja sustava Naiyayikas i Vaisesikas koja su strukturalisticka) pretpostavljaju
dualizam, postojanje duse i materije, subjekta i objekta: Purusha je muski aspekt,
duh, svjesnost, Cisti izvor sve svijesti, a Prakrti je Zenski aspekt, [majka] priroda,
kozmicki materijal od kojega su izgradene stvari. Dualizam u dinizmu pocinje s
opisom univerzuma izgradenoga od pet temeljnih entiteta (Viy. 608a), postoje-
¢i svijet (loga) okruzen je Supljom kuglom ne-svijeta (aloga) (Viy. 521b, 608a).
Ipak, njihov dualizam nije klasi¢an indijski ili Descartesov dualizam supstancija
koje su supstancijalno razdvojene i nemaju neko zajednicko svojstvo. »Pinizam
smatra da ne postoje samo dvije supstancije, svijest i materija, nego da postoji i
treca kategorija koja je nesvjesna i nematerijalna. Materija je supstancija koja
ima formu, koja se moze dotaknuti, okusiti, pomirisati i vidjeti. Dharma [medij
gibanja, op. a.], adharma [medij po€ivanja, op. a.], akasa [prostor ili “atmosfera”,
op. a.] i kala [uzrok promjene, takoder vrijeme u smislu sekunda, minuta, sati, op.
a.] su nesvjesne, ali nematerijalne« (Mehta, 1951, 29).

Za dinizam postoje dvije skupine supstancija, zivo (jiva) i ne—zivo (ajiva). Jiva
ili dusa ocituje svoju narav u intelektualnoj funkciji (uvaoga—lakkh) koja se ma-
nifestira u razli¢itim znanjima (Viy. 608a). Ona je u svojem izvornom, ¢istom sta-
nju nestvorena, neuniStiva, nematerijalna, ima neograni¢enu energiju, beskraj-
no blaZenstvo, savrSeno znanje i moralno savr$enstvo. Medutim, vanjski utjecaji
ometaju ju u ostvarenju njezine zbiljske naravi, a jedan od tih vanjskih utjecaja
je ono nezivo (ajiva) (Glasenapp, 1999, 179). Neziva (ajiva) supstancija je tako-
der vjecna i neuniStiva, ali nije svjesna (Glasenapp, 1999, 179), a u nju spadaju
materija ili materijalni predmeti (pudgala) i nesvjesne nematerijalne supstancije
(medij gibanja i pocivanja, prostor, vrijeme). Najmanji dio materije i materijal-
nih predmeta nevidljiva je i nedjeljiva Cestica anu (paramanu) ili slicno atomu
u grckoj filozofiji (Mehta, 1951, 32 i 72) ili poggala (Schubring, 1978, 132), tj.
paramanupoggala (paramanu, ‘nedjeljiv’) je atom (Viy. 240a), a poggala se odnosi
na konkretno ili zasebno individualno tijelo. Nakupine atoma, slicno danasnjemu
razumijevanju molekula, nazivaju se skandha. Temeljne jedinice materije u di-
nizmu imaju potencijal formiranja Cetiriju elementa (vatra, voda, zemlja i zrak),
a oni koji uzrokuju nastanak tih Cetiriju elemenata nazivaju se uzro¢ni atomi
(karana—paramanu).

Pinizam smatra postojanje duse neupitnim i dokazanim u nekoj vrsti kar-
tezijanskoga cogito, tako Mehta (1951, 41) prenosi Dinabhadrine (Pinabhadra
Gani) rijeci iz Visesakavasyaka—bhasye: »O Gautama! Dusa Vam je doista nepo-
sredno spoznatljiva takoder. VaSe znanje o tom koje se sastoji od sumnji i dr. je
dusa sama.« Dusa (jiva), za razliku od vecine drugih ucenja u Indiji, pretpostavlja
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postojanje zasebne, individualne duse. U hinduizmu jiva oznacava osobnu dusu
kao refleks najviSega apsolutnoga jastva atmana. Jastvo je tu individualizirajuce
nacelo, a atman je apsolut. Jastvo nema ontolo$ku zasebnost — zbiljski postojeci
je samo atman. Pinsko ucenje pretpostavlja postojanje brojnih dusa koje “zauzi-
maju” tijela, u nekim tijelima ima ih viSe, ali jedna duSa ne moZe biti u vie tijela.
Upravo zato ubijanje samo jednog zZivog bi¢a moze znaciti ubijanje tisuca dusa,
zbog ¢ega je radikalno nenasilje> moralna duznost i prakti¢na uputa dinizma.
Dusa ima svijest (Viy. 805a), a njezino je glavno svojstvo posjedovanje Cistoga
i savrSenoga znanja, dok god nije zarobljena materijom. S druge strane, znanje
ne moze pripadati materijalnomu tijelu (Mehta, 1951, 43). Zarobljenost duse
materijom i gubljenje njezinih izvornih svojstava i funkcija ukazuje na razlicitost
nesumjerljivih i nespojivih redova bica: duSe, Zivoga i svjesnoga s jedne te mate-
rijalnoga, nezivoga i nesvjesnoga s druge strane.

2. Spajanje nespojivoga

Platonov i dinski dualizam u njihovim razvijenim oblicima mogu se interpre-
tirati kao ucenja koja imaju elemente koji pripadaju samo i isklju¢ivo njima: u
oba ucenja postoji mogucnost prisje¢anja apsolutnoga znanja dok je dusa bila
u svojem c¢istom stanju, postoji zasebna medufaza izmedu dvaju utjelovljenja ili
ponovnoga rodenja, u oba ucenja postoji entitet koja spaja besmrtno i smrtno,
neprolazno i propadljivo.

Za Platona i diniste Ziva bi¢a predstavljaju entitete sastavljene od duse i tijela
koji su supstancijalno razli€iti i opre¢ni, pri ¢emu je dusa vjecna, Cista i savrSena,
a materija (tijelo) vrsta je povezanosti s onim manje vrijednosti, promjenjivim i
“prljavim”. DuSa “odjevena” u tijelo i “za¢arana” njegovim sposobnostima pri-
bavljanja uzitaka tone sve dublje u kota¢ preradanja. Takvo robovanje tjelesnim
uZzitcima i strastima vodi dusu: »usvajanju istih uvjerenja i zadovoljstava kao i ti-
jelo, prisiljena je usvojiti iste navike i nacin Zivota, i nikada ne mozZe otici u €istoci
na drugi svijet, nego uvijek mora otiéi zarazena tijelom; i tako opet brzo tone u
drugo tijelo i u njega urasta kao posijano sjeme« (Platon, 1966; Phaedo 83d-e¢).

Interpretacije ukazuju na to da Platonovu dualizmu, koji je sredi$nji dio nje-
gova nauka, kao i dualizmu opcenito, nedostaje objasnjenje koji entitet, nacelo
ili proces, i na koji nacin, spaja dva radikalno razlicita, nesumjerljiva reda bica:
»Platonov dualizam nije [...] samo doktrina filozofije uma, nego integralni dio
njegove metafizike [...] problem s Platonovim dualizmom u tom je $to on govori
o dusi koja je zatocena u tijelu, bez jasnoga opisa onoga $to spaja odredenu dusu
za odredeno tijelo. Njihova razlika u prirodi €ini takvo sjedinjenje misterijom«
(Robinson, 2023).

5 Radikalno nenasilje znaci da se treba truditi kako se ne bi ¢ak i slu¢ajno ubilo ili ozlijedilo drugo
zivo bice. Zato dinski redovnici prekrivaju usta da sluc¢ajno ne progutaju kukca ili drugo jo§ manje
zivo bi¢e i metu put kojim hodaju da ne zgaze koje Zivo bice.
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Moguce su interpretacije prema kojima je taj problem rijeSen u Platona.
Oslanjajuci se na orficki mit kao metaforu ili retoricko sredstvo, Platon objasnja-
va vezanost duSe s tijelom njezinom “zaprljanos¢u” barbarskim muljem, blatom,
zemljom ili glinom (BopPopog ili inroc) (Platon, 1969; Rep. 533d, 363c—d), odno-
sno zemaljskim i materijalnim. U materijalnom svijetu ionako nema ni¢ega osim
mulja i blata (»kot InAog aunyavog kot BépPopot ewov«) (Platon, 1966; Phaedo
110a). Prema Olimpiodoru Platon se ukazivanjem na asketsko samoustezanje i
pravdu kao vrstu prociséenja (Platon, 1966; Phaedo 69c) vjerojatno referira na
orficki mit (Hutwohl, 2016), prema kojemu oni koji nisu inicirani u Dionizov
misterij ostaju u blatu Hada (Kern, 1922; OF 235). Izraz kg nejasne je eti-
mologije i vjerojatno je iz predgrckoga razdoblja, a oznacava mulj, glib, blato ili
glinu za izradu posuda (Platon, Theaet. 147a; Liddell i Scott, 1940, LSJ phlo/s).
Tu oznacava bezbozne duse uprljane blatom Zudnje tijela koja im prijeci odvaja-
nje od tijela. U svakom slucaju oznacava “zaprljanost” (materijalnim) svijetom.
Pregled literature ukazuje na to da je rije¢ aniog, »njezina upotreba [...] orficki
tehnicki izraz« (McEvilley, 2002, 199). U svojem djelu DrZava Platon pise da
»Musej i njegov sin [...] bezbozZnike i nepravedne oni bacaju u blato (gig aniod)
u Hadu i prisiljavaju ih da donesu prosijanu vodu« (Platon, 1969; Rep. 363d).
U orfickih uzora put prema bozanskomu ocis¢enju duSe sadrzavao je ekstaticke
misti¢ne prakse. U pitagorejaca to je “ublaZzeno” asketskim pravilima prehrane
i spolnosti, a u Platona zarobljeni u blatu Hada mogu izi¢i iz kotaca preradanja
i posti¢i kona¢no oslobodenje (AVoig) samo racionalnim putem, usmjerenoscéu
prema logi¢komu aspektu duSe, racionalnoscu i filozofskim nacinom Zivljenja
(Platon, 1925; Phaedrus 249a). Oni koji ne sudjeluju u l6gosu zarobljeni su ro-
bovanjem blatu (mniog) ovozemaljskih strasti, koje ne dopusta oslobodenje duse
od zemaljskoga, materijalnoga aspekta i odlazak prema onostranomu svijetu slo-
bode vje¢nih Formi. IInAdg je entitet koji spaja tijelo i dusu tijekom ovozemalj-
skoga zivota, a kasnije uzrokuje sukcesivno preradanje duse u drugim tijelima,
zamagljuje pravo i potpuno znanje i ometa konacno oslobodenje duse od okova
preradanja i njezin odlazak na “najviSe mjesto”.

Kod dinista se povezanost duse s materijom najjasnije vidi u tom §to je ona
“odjevena” u materiju, ¢ija je vaznost izuzetno velika jer se moZe povezati s du-
Som i mijenjati njezinu narav. Dusa ispunjava tijelo u potpunosti, »moze se pro-
Siriti i skupiti tako da podjednako u potpunosti ispuni tijelo slona kao i mrava u
dvjema uzastopnim egzistencijama koje slijede jedna nakon druge« (Glasenapp,
1999, 194-195). Ovozemaljsko bivanje sputava izvorne osobine duse, njezinu ci-
stocu, savrSenost, apsolutno znanje, mo¢ i blazenstvo, zbog karme. Karman u
drugih ucenja u Indiji oznacava djelovanje i posljedicu djelovanja misli, govora i
djela (ljutnja, pohlepa, pozuda) zabiljezenih u dusi. Pinisti vjeruju drugacije, da
»se djelovanjem tijela, govora i uma proizvodi neka vrsta suptilne materije koja
se tehnicki naziva karman« (Dasgupta, 2004, 159). Karman nakupljena djelova-
njem pocinje prekrivati i zamagljivati “sjajnu” duSu — duse u kasnijim prikazima
teorije o Sest boja (lesyas) imaju razlicite boje koje odrazavaju unutrasnji razvoj
duse (Balcerowicz, 2016, 48), vukuéi dusu u niz preradanja (samsara). Zgu$njava-

339



Ton¢i Kokié¢, Dualizam u antickoj Grckoj i Indiji... Obnovljeni Zivot, 2024, 79(3), 333-345

nje i zamagljivanje karman, koju svaka osoba proizvodi, zamagljuje ¢istocu duse
i njezinu prirodnu mo¢ znanja, vizije i blazenstva. »Taj strani element poznat je
kao karman. Pinizam pod karman ne podrazumijeva ‘rad ili djelo’. Prema njiho-
voj koncepciji karman je nakupina vrlo finih materijalnih Cestica nezamjetljivih
osjetilima. Ta nakupina ulazi u dusu i mijenja ju. Karman je oblik materije koja
proizvodi odredena stanja u ovozemaljskim duSama koje pate od okova rodenja
i smrti u vremenu bez pocetka« (Mehta, 1951, 134).

Ucenje o karmanu sredi$nja je doktrina indijskih religija,® a u dinizmu kar-
man je fizicka supstancija koja se povezuje s pojedina¢nom dusom odredujuéi
njezinu sudbinu jer je materija privucena duSom, »bica su podvrgnuta karma-
nu« (Viy. 644a), a odredenje sudbine duse odnosi se na tu i egzistencije nakon
nje. Univerzum je prepun vrlo fine kozmicke materije koja moze postati karman
(karmavarana, tj. karmicka prljavstina), koja privucena dusi ulazi u nju, zarazi
ju i ostaje zauvijek spojena s njom. Djelovanje (yoga) je vibriranje duse i uzrok
da materija postaje karman ulaze¢i u dusu, a sva druga materija, koja ne moze
postati karman, ostaje izvan duse (Schubring, 1978, 173-174). Veza izmedu duse
i tijela ulaskom karmana u nju bez pocetka je i konca u vremenu i prirodnom ti-
jeku stvari (Glasenapp, 1999, 184), a petnaest je vrsta djelovanja (Viy. 854b) koja
materiju pretvaraju u karman. Pinisti su u minucioznoj hijerarhiji razlikovali pet
vrsta tijela: tijelo Zivih bi¢a, metamorfno preobrazavajuce tijelo bozanskih i polu-
bozanskih bica, prijenosno tijelo, vatreno tijelo i karmicko tijelo, koje je tanahno
materijalno tijelo u kojem dusa prelazi iz najgrubljega fizickoga tijela u drugo
tijelo (Mehta, 1951, 142). Svako sljedece tijelo u tom nizu finije je, iako sadrzava
viSe materijalnih tocaka i vecega je volumena od prethodnoga. Veze izmedu tije-
la takoder su detaljno razmotrene — njih je petnaest. Svako djelovanje proizvodi
ucinke, nastaje karman, koji zamagljuje duSu vukudi ju u kota¢ preradanja, ali uz-
drzavanje ili oslobodenje od strasti i ispunjavanje duZnosti tvori vrlo kratkotrajnu
karmu koja se odmah ponistava: »kada je covjek slobodan od strasti i djeluje uz
strogo pridrzavanje pravila ponasSanja, njegovi postupci proizvode karmu koja
traje samo trenutak i koja je zatim poniStena [...] promiSljanje i strogo pridrza-
vanje pet velikih zavjeta’ sprje¢ava nastanak novoga karmana, i kada su svi [stari,
op. a.] karmani iscrpljeni, svjetovno postojanje osoba se brzo vuce prema svoje-
mu kraju. Tako se u posljednjoj fazi kontemplacije ponistava sav karman, i kada
prestanu sve aktivnosti, dusa napusta tijelo i ide na vrh svemira, gdje oslobodene
duse ostaju zauvijek« (Dasgupta, 2004, 160).

Pojedinacna se dusa u svojem vlastitom naporu uniStenja karmana i odvajanja
od karmicke materije moze osloboditi (moksa) kotaca preradanja i patnje svijeta.
Uputa o oslobadanju od stalnih preradanja u Platona (Mog) i dinizmu (moksa)

6 Ucenje o karmanu u dinista staro je barem 3 tisuce godina (Glasenapp, 2003, 4). Za hinduse
karman je nesto transcendentno, a za diniste materijalno (pudgala). U svojem rudimentarnom
obliku djelovanje, tj. karman (ili kriya) odnosio se je na zrtveno, ceremonijalno i ritualno djelova-
nje (vrstu duznosti) koje je trebalo proizvesti povoljne ucinke.

7  Pet velikih zavjeta dinizma su: nenasilje (4himsa), istina (Satya), neuzimanje tudega (Asteya),
celibat (Brahmacharya), neposjedovanje stvari (Aparigraha).
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sli¢na je, u oba slucaja potrebno je prihvatiti autoritet ucenja: u Platona je to
ustrajnost u izboru filozofskoga nacina zivljenja, u dinizmu se kona¢no oslobode-
nje duse (dravya—moksa) moze postici zivotom dinskoga redovnika (Schubring,
1978, 174) zaustavljajuci nakupljanje karmana i ponistavajuci onaj ve¢ nakupljeni
(Balcerowicz, 2016, 146), meditacijom (Glasenapp, 1999, 54), odnosno »uklanja-
njem uzroka veza« (TAS, 10.2-3) (tj. uklanjanje karmana vodi do oslobodenja),
kada dusSa odlazi do vrhunca univerzuma. Put (yoga) kona¢noga oslobodenja uk-
ljuCuje poznavanje stvari po sebi (jiiana), povjerenje u ucenje dinskih ucitelja
(Sraddha) i uzdrzavanje od Cinjenja zla (caritra) ili vezivanja uz njega (Dasgupta,
2004, 413-414).

3. Ostale slicnosti dvaju ucenja: interpretacije

Promisljanje slicnosti Platonova i dinskog dualistickoga ucenja u ostalim toc-
kama temeljeno je na pouzdanim spoznajama o Platonovu dualistickom ucenju i
interpretaciji dinskoga ucenja o moguénosti prisje¢anja apsolutnoga znanja, dok
je dusa bila u svojem cistom stanju, i postojanju zasebne medufaze izmedu dviju
inkarnacija ili ponovnoga rodenja.

Kod Platona je ucenje o prisjecanju duse na apsolutno znanje jasno iz njego-
vih dijaloga Menon i Fedon, postojanje medufaze izmedu zemaljskih egzistencija
nalazimo u djelima Fedon, Fedar i DrZava. Dusa (yoy) je postojala® prije “uta-
mnicenja u tijelu” u ovom svijetu, u svijetu ideja, gdje je imala apsolutno znanje
gledajudi izravno forme ili ideje, a na Zemlji se moze prisjetiti toga znanja. Naj-
poznatiji je primjer u dijalogu Menon, gdje Sokrat “prisiljava” neuka roba na rje-
Savanje matematickog (geometrijskog) zadatka dokazujudi da je znanje u njemu
prisjec¢anje: »Tako da onaj koji ne zna ni o kakvim stvarima, ma kakve one bile,
moZze imati istinita miSljenja o takvim stvarima, o kojima ne zna niSta? Ocigled-
no. I u ovom trenutku ta su se mi§ljenja upravo uzburkala u njemu, poput sna; ali
ako mu se opetovano postave ta ista pitanja u raznim oblicima, znate da ¢e ih na
kraju razumjeti jednako kao i bilo tko drugi [...] Bez da ga je itko poducavao, i
samo kroz postavljena mu pitanja, shvatit e, izvlaceci znanje iz sebe? Da. I nije
li to vracanje znanja, u sebi i po sebi, prisjecanje?« (Platon, 1967; Menon 85c).

Teorijom prisjecanja (dvapvnoig) Platon zeli dokazati predegzistenciju duse
u svijetu ideja, ali i njezinu seobu u drugo tijelo, i kona¢no, nepovratno oslobo-
denje (Mowg) od utamnicenja u tijelu. Opis konacnoga oslobodenja od tijela uz
to sadrZava i opis medufaze izmedu dvaju preradanja: »Ni jedna duSa ne vraca
se mjestu s kojega je doSla deset tisu¢a godina, jer joj prije toga nece izrasti krila,
osim dusi Covjeka koji Zivi filozofski bez lukavstva ili koji voli djecake filozofski.
Ako takva dusSa u tri uzastopna razdoblja od tisucu godina izabere takav Zivot,
nakon tre¢ega razdoblja od tisucu godina dobije krila u tritisuéitoj godini i ode
svojim putem« (Platon, 1925; Phaedrus 249a).

8 U dijalozima prije Timeja dusa je bila besmrtna i nerodena ili nestvorena, u Timeju se rada stvo-
rena od Demijurga (Anpovpydg), bozanskoga oblikovatelja (Reale, 1990, 145).
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Pinizam vidi znanje kao temeljnu osobinu duse i njezinu esenciju, kao bla-
zenstvo. Jiva je zbog povezanosti s materijom izlozena karmi (Viy. 644a), §to
ju sprjecava u prisjecanju na znanje o sebi u ¢istom stanju, i zbog ¢ega ne moze
spoznati istinu i oti¢i u »najvisa moguéa podrudja pripadajuca kevalinu® [duhov-
no oslobodenom, op. a.] nakon odlaska iz Svijeta« (Schubring, 1978, 173). Onaj
koji posjeduje znanje i to znanje su istovjetni, »dusa je znanje i znanje je duSa«
(Mehta, 1951, 85). U dinizmu nema eksplicitnoga ukazivanja na sjecanje duse
na prethodne egzistencije, ali se neizravno ukazuje na to: »Jednom kada se dusa
potpuno oslobodi od uznemirujuéega priljeva materije ona je u stanju spoznati
sve u sadas$njosti, proSlosti i buduénosti. Kada je duSa zarazena karmom, nestaje
apsolutno znanje. Materija prikriva sveznanje duSe poput gustoga vela oblaka
koji skriva svjetlost Sunca« (Glasenapp, 2003, 203).

Kako je dusa bez pocetka, nenastala, njezino je znanje vezano uz prethodno
iskustvo apsolutne, vjecne i krajnje zbilje, koju nije moguce zahvatiti u ovoze-
maljskom bivanju. Tu ostaje otvoreno pitanje mogucénosti postojanja duse izvan
tijela i prije novoga preradanja, u nekom ¢istom obliku kako bi se mogla prisje-
¢ati apsolutnoga znanja “nezagadenoga” materijom.

U dinista izmedu dviju egzistencija na Zemlji uz moguénost trenuta¢noga
preradanja (anantaram) (Viy. 439a) postoji, iako vrlo kratko, medurazdoblje
(antara)'Vili santaram (Viy. 439a). »Ponovno rodenje je puno brze nego li snazan
covjek savije ili ispruzi ruke [...] ili trepne o¢ima« (Viy. 630a). Pinisticko ucenje
nije u skladu s opéim indijskim religijskim uvjerenjima o sveprisutnoj dusi arman
(makar, ucenje o atmanu nije sveindijski nazor, nego pripada upanisadima i filo-
zofskoj Skoli vedanta, op. a.) koja je vje¢no nepromjenljiva, dusa je samo u tijelu
koje zauzima i samo tu pokazuje svoje osobine (Mehta, 1951, 58). Nejasno je
kako duSa moze biti u nekom medurazdoblju izmedu dvije egzistencije ako mora
zauzimati tijelo preko kojega jedinoga moze ostvarivati svoju temeljnu funkciju
svjesnosti (upayoga). Taj stav naizgled se €ini slicnim suvremenomu materija-
lizmu, prema kojemu nema svijesti bez materije (uma bez mozga). Razlika je
ipak veca jer suvremeni materijalizam vidi svijest kao puki epifenomen materije
(mozga), a u dinizmu svijest ima nedvojbeno ontolosko prvenstvo. Teza o trenu-
tacnom preradanju duSe u novom tijelu, bez kojega ne moze opstati, nije u skladu
s opisom boravka dusa (ljudi) koji borave u “donjem svijetu” (Schubring, 1978,
212). U dinizmu postoji neka vrsta puta i vremena izmedu smirti tijela i prerada-
nja duse u novom tijelu, naziva se skr. vigraha gati (“tijelo i kretanje”, duse prema
novomu tijelu) a duse koje “Cekaju” novo rodenje u tijelu u tom medurazdoblju
imaju samo tijelo karmana (TAS, 2.26),!! koje je takoder materijalno tijelo, iako
finije od fizickoga tijela. To ipak nije supstancijalna poteSkoca jer duSa ne moze
biti ¢ista sve do potpunoga i kona¢noga oslobodenja (dravya—moksa). Osim odre-

9  Kevalin je sveznajudi, a njegova jiva nije u dodiru s karmanom koji moze voditi nesavr§enomu
ponasanju. Kevelin za ovozemaljskoga zZivota moze postici oslobodenje od reinkarnacija (Wiley,
2004, 173).

10 Antarabhava (antara, ‘izmedu’, i bhava, ‘egzistencija’).
11 Tattvartha-sitra je skup dinskih klju¢nih uc¢enja (Nava Padas) prihvatljiv svim dinistima.
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denja nemjerljivo kratkoga trenutka izmedu dviju inkarnacija, ¢ini se da duSe,
odnosno karmicka tijela moraju biti ponovno rodena u najvise cetiri takva krat-
ka trenutka (TAS, 2.26). Nije moguce jasno redi jesu li Cetiri nemjerljivo kratke
jedinice vremena supstancijalno razli¢ite od jedne takve jedinice (mogu li se iz-
mjeriti ili razlikovati?), ali ostaje dojam da je razlika mjera iskazana brojevima
jedan i Cetiri ipak neistovjetna i da preradanje u ontoloskom smislu ne mora biti
trenutacno.

Zakljucak

U dinizmu i kod Platona postoji jedinstvena sli¢nost u postojanju materijalnih
entiteta (karman u dinizmu i Ao u Platona) koji spajaju radikalno odvojene
entitete duha i materije. U Platonovu ucenju i kod dinista postoji zajednicka
ideja o postojanju posebne tvari koja spaja inace supstancijalno razlicite i nespo-
jive entitete duSu i materiju. Kod Platona je to posebna vrsta blata ili gline koja
“kontaminira” dusu, tnAdc, u dinista je to vrlo fina materija ili karmicka prljav-
Stina, skr. karman, u koji se “zaodijeva” dusa. Platon i dinisti u¢e o ontoloskoj hi-
jerarhiji prema kojoj postoji stupnjevanje bica, prvenstvo ima dusa, a materija, tj.
tijelo je drugotno. Unato¢ tomu, tniég i karman ¢ine dusu i tijelo nerazdvojivima
sve do konacnoga oslobodenja duse, koje je obiljezeno uklanjanjem tvari koja ih
sputava, okretanjem filozofskomu Zivotu ili asketskim i misti¢nim praksama. U
oba ucenja takoder postoji moguénost zasebne medufaze izmedu dviju (re)inkar-
nacija uz moguénost prisjeanja na apsolutno znanje iz predegzistencije duse u
Platona, i vrlo kratke, ali ipak postojee medufaze postojanja duse izmedu dviju
inkarnacija u dinista. Spoznaja o postojanju sli¢nih religijskih i vjerskih pojmova,
ideja i nacela u antickoj filozofiji i na Orijentu otvara pitanje o moguéem prijeno-
su znacdenja, sinkronoj pojavi ili o neprirodnoj podjeli nedjeljivoga zajedni¢koga
prostora ideja. Za sada, moze se utvrditi da postoji visok stupanj sadrzajne sli¢-
nosti dvaju geografski i dijelom povijesno vrlo udaljenih filozofskih, religijskih i
kulturnih sustava.
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Dualism in Ancient Greece and India: Plato and Jainism
Tonéi Kokic¢*
Summary

There is an apparent similarity between the dualism of ancient Greece and Indian
Jainism in regard to features involving the relationship between body and soul. In
ancient Greece the pinnacle of dualistic teaching was achieved in Plato’s description
of two worlds in which eternal ideas reside, namely, the soul (psyché) which at the
moment of death is separated (chorismos) from the body (soma) dwelling in the
visible world. In Jainism, the soul (jiva) is considered substantially different from
material bodies which are composed of particles (anu): the soul is a kind of immate-
rial substance (dravya), while all else is material (pudgala). In Plato’s and Jainist
dualistic teachings we find a possible solution to one of the more difficult problems
in this approach to dualism: an explanation of the contradictory union of two in-
commensurable types of being, soul and body, namely, the existence of a unique
substance uniting the immortal and the mortal, the imperishable and the perishable
(in the Greek doctrine it is clay, pelos; in Jains it is a very fine substance, karmic dirt,
karmavarana). In both doctrines there is recognition to a certain degree of a separate
intermediate stage between two incarnations or rebirths and the possibility of the
recalling of absolute knowledge. Explanations of the structure and genealogy of these
teachings and their interrelationship range from the possibility of a transmission of
learning to a synchronous emergence, or simply an acceptance of occurrences in the
same general pattern of the historical sequence of ideas and concepts.

Keywords: Plato; Jainism; dualism; jiva; karma; psyché; pelos
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