KRSCANINOVO SUOCAVANIJE S PROSLOSCU

Nikola STANKOVIC, Zagreb

1. Uvod

Sve ima svoje vrijeme pa je normalno da pri smjeni tisucljeca i u godini Ve-
likog jubileja' razmisljamo o proslosti. Nju, medutim, neéemo promatrati pod vi-
dikom fizike, pod vidikom reverzibilnosti ili ireverzibilnosti vremena® nego nam
je zadaca razmisliti o krs¢aninovu suo¢avanju s prosloscu. Dakle, pocetno sc cak
ne radi ni o kri¢anskom suocavanju opcenito, nego o kri¢aninovu suoéavanju.

Izlaga¢ pokudava biti kricaninom i time bi mu posao mogao biti olaksan.
Dovoljno bi bilo iznijeti svoje vlastito iskustvo.

No predlagatelj’ teme, vjerojatno, nije htio da se govori o jednom posebnom
oprimjerenom krs¢aninu, pa bio on kakav bio, nego je zclio da sc izreknu opce
karakteristike suocavanja s prodloscu koje bi se mogle nazvati kri¢anskima. Ti-
me se zadaca ponovno otczava, jer svatko od nas ima iskustvo svoga vlastitog
suocavanja, a ono je konkretno 1 primarno, prije je svakog govora. Na temelju
njega dobivamo pojam suocavanja s prosloscu. Tako, pak, dobiveni pojam (to
jest iz toga iskustva) ulazi u govor i razgovor te ga analogno pripisujemo i dru-
gim ljudima koji se imenuju krscanima.

Time bi nam napor bio smanjen, ali istodobno opasnost od subjcktivnosti ne
bi bila umanjena. Ipak, bez konkretnog iskustva, nemamo nikakve sigurnosti da
¢emo govoriti objektivno. Same neutemeljene opcenitosti ostaju prazne forme
koje ne iskazuju dozivljenu zbilju. Zato nam ostaje induktivno-deduktivni kao i
deduktivno induktivni postupak kao neodvojivi momenti govora koji pretendira
na opcenitost i objektivnost.

! Ovyj je €lanak nastao iz predavanja odrzanog na Teolosko-pastoralnom tjednu KBF-a u Za-

grebu 25.-27. sijecnju 2000. Zato se i spominju smjena tisuéljeca 1 Veliki jubilej.

Vremeplov se ne da konstruirati. Ne moZe se putovati vremenom osim u sjecanju i iscekiva-

nju, ostajuci, medutim, u sadasnjosti.

3 Temu mi je predlozio prof. dr, Josip Baloban u ime organizatora Teolosko-pastoralnog tjedna
KBF-a u Zagrebu.
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To se ¢ak odnosi 1 na Bozju objavu, jer i nju, da bi za nas kao razumna bica
bila objavom, moramo prepoznati kao takvu. Ostaje nam, dakle, vlastito iskustvo
zivljenja objavljenog nauka koji priznaju krscani da je bitan za one koji se dice
krs¢anskim imenom kako bismo u dijalogu s drugima, u zajednici, pa i u dijalo-
gu medu zajednicama dosli do $to ispravnijeg suocavanja i do $to objektivnijeg
poimanja. Iskustvo s¢ izrazava pojmom a pojam se provjerava (verificira ili fal-
sificira) iskustvom.* Pojedina¢no i opée u neprestanoj su medusobnoj napetosti.
Opée ne dopusta pojedinacnom da se (bez reda) izgubi u kaosu,” a pojedinacno
pak pridrzava opce da ne odlebdi u zaborav zbilje.

2. Pojam vremena

Kad je rije¢ o proslosti, mora se¢ odmah istaknuti da je njezino poimanje ovi-
sno o shvacanju vremena. Zato se mora 1 0 njemu ponesto reci kao i o memoriji ili
sjccanju gdje su nam, recimo, »pohranjeni« prosli dogadaji, gdje ih dakle mozemo
susresti. Zato se suocavanje s prosloscu ne dogada u proslosti nego u sadasnjosti.
Tako vec ulazimo u dimenziju vremena koja ima i svoju usmjerenost prema bu-
ducnosti. Jer sadasnjost je prijelaz iz proslosti u buducnost. Time se zapravo poka-
zuje smjer vremena koji se nikako ne da okrenuti. Vrijeme je ireverzibilno.

Znali ili ne znali kako ono tece i kako se broji, ono nam je dano na
raspolaganje — vremenita smo bica. Ispadne li covjek iz vremena, ispada i iz svi-
jeta. Gubi li trku s vremenom, zaostaje u razvoju, preskace li pak faze razvoja,
otkaci se od realnosti 1 gubi uporiste.

Sto je, zaista, vrijeme zapravo nitko ne zna. Od Aristotela s¢ upotrebljava
definicija da je ono navezano na broj gibanje s obzirom na prije i poslijc.’

S tim u svezi se odmah namece 1 pitanje $to je glavnije, primarnije ili iskon-
skije: krugovi (zapravo, elipse) koje pravi zemlja oko Sunaca ili pak nasi doziv-
ljaji vremenitosti,

Znamo da se na$e poimanje vremena moZe pribliziti pukom pracenju pro-
mjena u fizickom 1 materijalnom svijetu, sve do samog lokalnog gibanja, na pri-
mjer, spomenuto obilazenje planeta oko Sunca. lako se kruzno gibanje (prema
Aristotelu) drzi najsavr$enijim oblikom, jer mu je zavrsetak i pocetak isto, ipak
ono ima veliki nedostatak. Naime, dolazi se uvijek tamo gdje se vec¢ bilo — ba-

4 Za Aristotela se pojedinacno shvaca na nacin opéega, a opce se apstrahira iz pojedina¢nog.

3 Doduse, danas se drzi da je i kaos determiniran. Izmjenjuju se regularna i iregularna stanja
prema nekom pravilu.

& Pri tome se obicno citira i sv. Augustina koji je rekao da zna §to je vrijeme ako ga ne pitamo,
ako li ga pa upitamo 3to bi ono imalo biti, ne bi znao odgovoriti.
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rem u statickom shvacanju svemira. Mi se, pak, ¢itavim bi¢em opiremo takvom
osiromagenom poimanju vremena.’

Ako se, prema Heideggeru, bitak povremenjuje,’ onda bismo, ve¢ u vreme-
nu, zeljeli sve vise participirati na bogatstvu koje se postupno razotkriva. Zauzi-
manjem stajalista, odlukama te djelovanjem prema njima aktivno bismo sudjelo-
vati u svom vlastitom bivanju i zbivanju.

U svagdanjem mjerenju 1 brojanju vremena nase odluke, medutim, nisu
primarne — jer, rije¢ je o neumoljivoj fizicko] nuznosti. Zato joj se i nije suprot-
stavljati.

Mozda je upravo zbog toga nas svagdan tako otuden, jer postaje beznacajan
u usporedbi s lokalnim gibanjem.’ Zato se, valjda, toliko sve¢ano slavi Nova go-
dina i pogetak novog tisuélje¢a — ¢ak godinu dana ranije.” Nije li to znak velikog
siromastva duha i otudenosti, ako se tako svecano slavi jedna banalna ¢injenica
odredenog broja obrtaja Zemlje oko Sunca. Ili je to, mozda, trijumf pamcenja
koje moze u sebe »pospremiti« ne samo jedan krug gibanja nego i vise njih."

A zanimljivo je, dakle, da smo uzeli upravo lokalno gibanje za mjerilo na-
sem vremenu. Podijelili smo ga na odlomke od sekunda, minuta, sati, dana, tje-
dana, mjeseci, godina, stoljeca pa sve do tisucljeca. Prema tome mjerimo i ono
vrijeme u kojem jo$ ne bijase obrtaja ve¢ samo pocetno Sirenje 1 pulsiranje sve-
mira neposredno nakon pracksplozije prije otprilike 15 milijardi godina. Do sa-
mog momenta cksplozije ovim nac¢inom mjerenja 1 racunanja jo$ nismo uspjeli
doéi. Znanstvenici kazu da se vrijeme tada drukéije ponasalo.

Medutim, u mjerenju vremena, inace nismo posve dosljedni.” Primjenjuje-
mo barem dva kriterija. Dok je vecina mjernih jedinica navezana na gibanje, tje-

7 Osim lokalnog gibanja, ima i drugih promjena prema kojima bi se, eventualno, moglo mjeriti vri-
jeme. To bi mjerenje, mozda bilo manje precizno, ali bi vise uzimalo u obzir ¢ovieka pojedinca.

% Neki misle da bi trebalo govoriti i o povremenjenju samog vremena.

% Moglo bi se mjeriti nadu otudenost istinskim vrijednostima upravo koncentracijom na preci-
znost mjerenja lokalnog gibanja.

10 Mnogi su cestitali kao da novo tisucljeée zapocinje 1. sijecnja 2000. Ljudima se, ¢ini se, neka-
mo zuri te Zele sto prije zakoraciti u treée tisucljece od Kristova rodendana. Znamo, medutim,
da je taj dvijetisuciti rodendan, najvjerojatnije bio prije pet 1li Sest godina. Sada opet nije vise
vazno vremensko gibanje, nego trenutak u kojem su ljudi odlu¢ili slaviti. Ljudi se, u svojim
zeljama, potrebama i prosudbama. zapravo, veoma lako povode za ve¢inom koja je najéesce
nekvalificirana da stvari toéno prosudi. Ljudi ponekad vrlo brzo uce, a ponekad sporo.
Struénjaci su vise puta javno tumacili kada zapocinje trece tisucljece, ali kao da im ljudi to nisu
olako htjeli vjerovati — jer im se nije odgadalo veliko slavje za ¢itavu godinu dana. Tu su se bo-
rile one dvije vrste mjerenja vremena: prema Covjeku i prema vanjskom, lokalnom gibanju.

It Covjek obi¢no moze pamtiti do sedamdeset godina, a ako je jak, prema Bibliji, osamdeset i
vise.

12 Nismo, mi posve ni precizni, jer ne da se na dulje vrijeme predvidati dogadaje upravo zbog
malih pogresaka u pocetku, koje, prema teoriji kaosa iznenada postaju velike.
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dan je, pak, za razliku od ostalog, mjeren prema ljudima i njihovim potrebama
za odmorom i slavljenjem Boga kako je to i propisano, najprije Zidovima (slav-
ljenje subote) a u Novom zavjetu 1 kr§¢anima koji slave prvi dan u tjednu kao
dan uskrsnuca Gospodnjega.

Zasigurno smo svjesni da nam samo ono jednoliko pa i kruzno gibanje, sa-
mo po sebi nikada nece donijeti istinsku novost, jer covjeka nikako ne zadovo-
ljava i ne ispunjava puko divljenje jednolikom gibanju, pa bilo ono i najsavrseni-
je: kruzno. Takvo gibanjc ne moze dostici ni postici ono jedno ¢ovjeku potrebno:
puninu vremena koju nam Isus obe¢ava. Punina vremena, kao uostalom i nedje-
lja, pripada drugom nacinu racunanja, neovisnom o kruznom gibanju.

3. Novost u vremenu

Ta punina nikako ne znaci puno godina, pa ¢ak ni puno dogadaja. Punina
vremena ono je vrijeme u kome se dogodi najvise $to vrijeme moze podnijeti. A
najvise sto nam se dogodilo u vremenu jest to da se Bog utjclovio i rodio u nase
ljudsko vrijeme, u nasu povijest. Ne dakle samo u nasem vremenu, nego u nase
vrijeme. U tom vremenu u kom  Rijec tijelom postade, Zivimo puninu milosti
Bozje, ljubavi Bozje, blizine njegove.

Prazno vrijeme ono je u kojem nam je prazan hod, dusa suha, odluka uza-
ludna, cilj promasen, a pamet zaustavljena. To je zapravo izgubljeno ili gresno
vrijeme. Ono odzvanja prazninom 1 mukom jer nije ono $to bi moralo biti, naime
— ispunjeno vrijeme. To je vrijeme ljudskog gresnog ustroja: bilo izvan Crkve bi-
lo u Crkvi, to je vrijeme nepravednih socijalnih razlika bilo u Crkvi, bilo izvan
nje, to je vrijeme kompromisa s izopaéenim planovima, vrijeme udomljivanja
nakaradnih misli, pohlepe i zavisti $to ponistava sve oko sebe, to je vrijeme
laznih obecanja i prijevara, vrijeme bijega od Boga i istinskih vrijednosti.

Buduci da se Isus utjelovio u naSe vrijeme, ono nije vise puko nabijanje ure,
i pucanj sa Gri¢a u prazno, nego se pretvara u drhtaje naseg svijeta od struje lju-
bavi kojom je pohoden i pogoden. Blizinom Bozjom vrijeme postaje sasvim
drukéije. Ono nije vise puko vrijeme jer se vje¢nost nastanila u njemu i preobra-
zila ga tako da moze donositi nepropadljive plodove, plodove koji ostaju za
vjecnosti.

Zato, mi kr§mm s pravom slavimo ono $to sc zapocelo kao SJedeane vre-
mena i vjecnosti.” Mi slavimo njegovu povijest koja, sliéno vremenu, ima svoj

13 Susret vremena i vie¢nosti trostruk je kao §to je i covjek trojstveno upucen na svoje vrijeme.
Covjek se odnosi prema proslosti i buduénosti u sadasnjosti i to onim rasponom  koji je medu
njima. Susret vremena i vjecnosti prvi put se dogodio pri stvaranju, drugi ¢e se put obistiniti
na kraju vremena — a za vremena se zivi od ona oba susreta.
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pravac prema kona¢nom susretu. Plod je toga susreta mir i sigurnost.”” Tako
blazenstvo i moze doci jedino iz punine koja navire iz vje¢nog Bozjeg mira. Ot-
kad se Isus rodio, taj nam se mir daje svjesno i osobno. Nije to vise lutanje i
trazenje Boga tamo gdje ga nema.

Sada je jasno da se nalazi posvuda a najlakse se nade u covjeku, jer se utje-
lovio u njega, u njegov Zivot, pa i u njegov vremeniti svijet. Izri¢ito je progovo-
rio u ¢ovjeku, iz njega i po njemu, kroz njegovu povijest, a sve je to ucinio za
njega.

Rije¢ je pak starija od svijeta i svijet je po njoj postao i ona mu daje smisao,
razumljivost, utemeljenost i opravdanost, upravo zato jer ga je Bog izrekao pa
on tako postaje izri¢ajem Bozjeg dobrovolja i ljubavi. Zato, ovjek moze biti mi-
ran, ako slijedi put uvremenjene i utjelovljene Rijeci, put Isusa Krista, ako se
drzi zakonitosti povijesti spasenja.

No, znamo, da u svijetu ima puno nemira i nereda. Zasto je to tako? Zato sto
se ne prihvaca Bozje prijateljstvo i njegova ruka pomirnica. Umjesto da uzivamo
u punini svoga vremena, u punini darova Duha Bozjega, dogada nam se da se
stalno svadamo i na drugome vidimo samo ono lose. Cak se i u privatnom Zivotu
ponekad ponasamo poput stranaka koje jedna o drugoj znaju re¢i samo ono
najgore — da bi valjda stekle prednost. A tko zeli zivjeti u tom najgorem svijetu?!
Nitko. Zato je bijeg u obecani svijet logican. Jer, od najgorega, barem kako je
prikazan, drugi (obecéani) zacijelo je bolji.

Mi vjernici znamo da najvecu prednost ima onaj tko je Bozji i tko je svoju
sudbinu u prvom redu na njega oslonio. Tko tako ¢ini, ve¢ Zivi puninu vremena,
njemu je, i u njemu je vjecnost ve¢ pocela. Taj se nece uzrujavati za mnoge
»sitnice« kao $to ih nece ni prezirati. Uzivat ¢e u punini vremena. Uzivat ¢e u
punini koja se u povijesti pojavila, objavila, naznacila, uvremenila, da bi, ipak,
tek u bezvremenosti posve covjeku nadosla. Dotle ¢e krscanin ustrajavati u slo-
bodi sjecajuci se susreta i obecanja, zapravo, spominjuci se nadolazece punine.

4. Kr§éanin u vremenu

Posve svjesni Isusov ulazak u nase vrijeme njegovo je kritenje. Znamo da
se Isus nije morao krstiti zbog svojih grijeha niti radi oslobadanja od njih. Medu-
tim, ne bi se moglo re¢i da grijeh ni na kakav nac¢in nije ulazio u njegov zivot. U
njegovu Zivotu, istina, nije bilo nikakvih gresnih ¢ina, ali ga je grijeh drugih lju-
di u nasem vremenu skupo stajao.

4 Pa ako je to povod velikom Jubileju, onda je on sasvim opravdan, ali je istodobno i neoprav-
dan jer euharistija je najveci kricanski jubilej.
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Jedan je bio taj §to su ljudi gresni i nisu mogli podnijeti bezgresnika u svo-
joj sredini te su ga se nastojali rijesiti 1 to na najgrublji nacin.

Drugi je, pak, razlog taj sto je sam Isus htio preuzeti na sebe svu gresnost
svijeta, sve njegove dugove pa i sam biti okovan verigama nuznosti kako bi
oslobodio ¢ovjeka iz smrtnog zagrljaja grijeha.

Zapravo se u to ime Isus i krstio. Krstio se u znak solidarnosti s ljudima koji
se kaju, dakle, s onim gresnim ljudima u kojima je barem tinjala zelja za obrace-
njem i za povratkom Ocu u naravno ¢ovjekovo stanje, u stanje blizine Bozje."”

Gresno stanje, naime, nije ¢ovjekovo naravno stanje — osim ako smo zabo-
ravili na ¢ovjeka kakav je izasao iz Stvoriteljevih ruku. Bog covjeka nije stvorio
gre$nim. Jer, nije ga stvorio za ropstvo nego za slobodu. Slobodni tvorac stvorio
je slobodno bice da se svojim djelovanjem takvim i potvrdi.

Slobodno bi bice, dakle, trebalo djelovati slobodno, moralo bi imati samo
slobodne ¢ine. No, buduc¢i da je covjek ipak ograniceno bice nije u posjedu pot-
pune cjeline dobra, tako da ne bi mogao posegnuti za nec¢im §to jos nema i §to
mu po naravi ne bi pripadalo ni odgovaralo. Ta temeljna zabuna i zabluda doga-
da se u njegovu duhu ponekad ili pak trajno. Ako je to neprekidno, onda je ¢co-
vjek zapao u mrak u kojem nema nimalo svjetla.

Prema Svetom pismu covjeku je zaista moguce odlutati poput palog andela
u mjesto neizmjernih muka ili posvemasnjeg neprirodnog stanja. Nenaravno je
da covjek bude posve lisen svjetla u svom duhu u kojem bi morao vladati red i
sklad kao odsjaj ili odbljesak (biblijska slika) Stvoriteljeve harmonije i identiteta
(sebeposjedovanja). Ta Bozjim je dahom zadobio duh i tako postac zivim bicem.

Neizmjerna oskudica zivota, dobrote, ljepote i ljubavi proizvodi 1 neizmjer-
nu patnju koju je jedino moguce nadvladati ponovnim nudenjem i prihvacanjem
povratka na neprestane izvore blazenstva. Zato postoji vise saveza s Bogom (u
Starom vise njih te Novi).

Kritenje je zato razbistrenje duha koje se dogada Duhom. Nije dostatno ¢ak
ni krdtenje vodom i svojom voljom da se dobije zivot. Iz same vode ne nastaje
zivot nego iz Duha. »I dok je izlazio iz vode, vid}'e gdje se otvaraju nebesa i
Duha gdje poput goluba silazi na njega« (Mk 1, 10)."

\5 Usput re¢eno, ima ovdje jedna zabluda koja se ¢esto ¢uje, pa i s propovjedaonice, a ta je da je
¢ovjek po naravi gresnik. Kad bi to bila istina, onda se Bog nikada ne bi mogao utjeloviti niti
bi Tsus moga biti pravim ¢ovjekom, a ni BlaZena se Djevica Marija ne bi mogla nazivati Bez-
gresnom.

16 [ na poéetku je Duh lebdio nad vodama i tek se onda zaceo Zivot.
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Mi se krstimo, istina, u sadas$njosti i ona se mora razbistriti, ali s njome i sva
gresna proslost koja je u zajednickom paméenju ponazocena kao isto¢ni grijeh."”

Covjek nikada nije razrije$en svoje proslosti. Ona je uvijek sastavnica nase
zbilje. Ta proslost nije posve proslost ili gramati¢ki re¢eno: ona nije proslo svr-
seno vrijeme. Proslost traje. Moglo bi se re¢i da proslost nije proslost kao $to ni
sadasnjost nije posve sadasnjost, nego je stalni most izmedu proslosti i buduc¢no-
sti ili poniranje buducnosti u proslost, a ni buducnost nije neko buduce vrijeme.
Ona je nadolazece stanje.

Covjek, zapravo, nema ni proslost ni sadasnjost ni buduénost tako da bi u
njih posve uronio. On stalno zivi, moglo bi se reci, i u ovom vremenitom smi-
slu, trojstveno stanje — jedno stanje s tri vidika. On je jedan Covjek takav 1 takav,
ali s takvim trojstvenim pristupom prema zbilji. Ili bolje re¢eno, on participira
na njoj takvim nacinom, na takav nacin jest.

Znak ¢ovjekove duhovnosti 1 slobode i jest upravo u tome $to on moze — ne-
kako kao duh — lebdjeti nad svojim stanjem i mijenjati ga."” Sposoban je za pro-
mjene, promjene na bolje, ali i na gore. Promjenjivo bice, koje sc prema Platonu
nalazi izmedu nistavila i istinskog bitka, ima tu sudbinu da se mijenja na bolje ili
na gore. Tre¢ega nema. Nuzno ne ostaje posve isto.” Normalno inteligentan ¢o-
vjek to moze uociti te mu je odlika upravo to 5to nije posve uronjen u svoje sta-
nje. Njegovo stanje nije petrificirano (skamenjeno) — ukoliko je duh, on je Zivot
1 pokret, zbivanje.

17 [sto¢ni grijeh nije posve unistio nasu ljudsku narav. Prema interpretaciji svetog Augustina u
F. COURTH, Krscanska antropologija , Dakovo 1998, str. 111.: »Bit isto¢nog grijeha sasto-
ji se (...) u dudevnoj smrti to jest u poremecenom odnosu prema Bogu oholosc¢u i samolju-
bljem.« Da grijeh nije posve unistio ljudsku narav, proizlazi iz Augustinova tumacenja grije-
ha kao privacije. [zricito veli: »Eadem quippe natura, et bona est, in quantum natura est; et
mala est, si vitiata est: non est tamen malum ulla omnino natura« (PL 45, 1330).

¥ To potvrduju opceprosireni kazneni zakoni, a jo§ izri¢itije tradicija dragovoljnog i slobodnog

ispita savjesti u krs¢anskoj duhovnosti. Tako sveti Ignacije u DV [43] navodi strukturu ispita
savjesti: »Prva tocka: zahvali Bogu, nasemu Gospodinu, za primljena dobroc¢instva. Druga
toc¢ka: moli za milost da upozna$ svoje grijehe i da ih odstranis. Treéa tocka: trazi racun od sa-
ma sebe, potevii od ¢asa kad si ustao pa do ovoga ispitivanja savjesti, od sata do sata, od raz-
doblja do razdoblja, i to ponajprije o misli, onda o rije¢i, onda o djelu, istim onim redom kako
je to receno za poseban ispit savjesti. Cetvrta tocka: moli Boga, nasega Gospodina, da ti opro-
sti tvoje postupke. Peta tocka: odluci da ¢es s njegovom miloscu biti bolji.«
Katekizam Katolicke crkve br. 386 veli: »Grijeh je prisutan u ¢ovjekovoj povijesti: bilo bi
uzaludno pokusavati za to ne znati ili toj tamnoj stvarnosti davati druga imena. Da se pokusa
shvatiti §to je grijeh, treba ponajprije priznati duboku vezu ¢ovjeka s Bogom, jer izvan tog od-
nosa, zlo se grijeha ne da razobli¢iti u svojoj pravoj biti kao odbijanje i opiranje Bogu, dok i
dalje pritiste na ¢ovjekov Zivot i na povijest.«

19 Ne treba promjene izglasavati. Ona je dana s nasim fizickim svijetom. Promjena, filozofski, a
i teoloski gledano, i nije znak pozitivnosti nego slabost. Bog se ne mijenja.
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Mozemo stoga reci da se covjek zbiva. On s-biva ne samo sa sobom, s
bliznjim 1 s Bogom (krstec¢i se u ime Oca i Sina i Duha Svetoga), nego on trajno
druguje sa svojom prosloscu, sadasnjoscu i buducnoscu. On se s njima s-biva.
One zive s njim i u njemu.

Kakav je tko ¢ovjek, moze se znati s ¢ime on s-biva i kako on s tim postupa:
¢emu stremi i od ¢ega bjezi — jednostavno, ili poslovi¢no receno, s kim si, ili s
¢im si, takav si.

5. Mo¢ proslosti

Velic¢ina Isusove bozanske dobrohotnosti o¢ituje se u njegovu nastojanju da
ne ostanemo zarobljenicima svoje proslosti. Zato nam otvara perspektive 1 mo-
gucnosti.

Ne trazi On od nas da zaboravimo svoju povijest i prodlost kako nam ¢esto s
Istoka i sa Zapada savjetuju. Zaborav proslosti isto je $to i odricanje od stjecanja
iskustva i mudrosti. Tako razbastinjen, opljackan i unakaZen covjek spreman je
samo na diktat, a ne vide na dijalog ili samoodredenje. Objektom je, a ne subjek-
tom odluka.

Zato prijedeni put mora biti uvijek nazocan u svim nasim planovima tako da
iz njega izvucemo pravu korist. Tko svoju povijest 1 proslost dobro ne upotre-
bljava, vjerojatno ¢e biti protiv njega zloupotrijebljena. Moglo bi se reci da je
proslost valuta i moneta u stalnom opticanju.

To vrijedi i za dobru i zlu prodlost. I jednu i drugu, svoju 1 tudu, kad se ve¢
dogodila, mozemo pravo upotrijebiti ili zloupotrijebiti.”

Proslost nije zapecacena i nepromjenjiva velicina. To svjedo¢i psihologija,
filozofija i Biblijja. A kricanin se mora obazirati na svaku od njih da bi se uopce
mogao ispravno postaviti prema svojim dosadasnjim naporima.

Psihologija upozorava na opasno potiskivanje dogadaja proslosti u zabo-
rav. Ona je naslutila da se to ne moze potpuno dogoditi. Ako se pokusa uciniti,
onda proslost djeluje nekontrolirano i opasno. Zato nas psiholozi nukaju da se
svjesno susretnemo s proslim dogadajima. Svjesnom bi¢u nema zdravlja i na-
pretka bez svjesnog djelovanja.

Filozofija tumaci da je ve¢ sama struktura spoznaje takva da se moraju
pamtiti pojedini, najprije sjetilni, utisci da bi uopée moglo do¢i do iskustva, poj-
ma, umijeca, znanosti i mudrosti. A svaka spoznaja prosiruje vidokrug (ili hori-
zont) tako da je pripravniji za nove spoznaje, tvrde hermeneuticari.

2 nCoviek koji ne poznaje svoju proslost, osuden je da je ponavlja.« To je rekao filozof i pje-
snik Santayana.
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Biblija, kako smo rekli, ne isti¢e samo spasenje nego i njegovu povijest. Ta,
ono se ostvaruje u povijesti. Bozanska se dobrohotnost oc¢ituje u nastojanju da ne
ostanemo zarobljenicima svoje gredne proslosti nego da nam otvori perspektive i
duhovni napredak.

Istina je, ono $to se dogodilo ni Bog dragi nece reci da se nije dogodilo, ali
iz svog stanja kakvo ono god bilo, na temelju Kristova utjelovljenja i rodenja
moguc je uvijek dobar nastavak. To je prava i istinska radosna vijest. Tvoj Zivot
Jjos uvijek nije izgubljen. Ima za tebe nade.

Nisu nam neprijatelji svi ljudi koji nas kritiziraju. I kritikom se valja po-
sluziti. Ona je, naime, ako je, i ukoliko je, prava, pravo i korisno razlucivanje i
prosudivanje.

Na kraju krajeva i Isus nas je kritizirao ¢itavim svojim Zivotom od Betlehe-
ma do Golgote. Njegova je kritika istodobno i navjestaj dobara Bozjih, onih naj-
potrebnijih za ljudski Zivot.

Treba se dakle sjetiti da se Isus svega odrekao da bi druge obogatio, ¢ak se
oplijenio da bi ih nagradio slobodom i mirom, postao je jedan od nas kako bi
nam podario buduénost. Pritom, naravno, nije prestao biti Bogom.

Upravo zato §to je Sin Bozji te istina prebiva u njemu ne daje on obe¢anja bez
pokrica. Iza njega stoji ¢vrstina i sigurnost njegova Oca i ljubav Duha Svetoga.

Umijesao se u nasu sudbinu kako bi razvrgnuo verige nuznosti i izveo nas
na slobodu djece Bozje. Zato se toga svega valja sjetiti: I Sveto nas pismo nepre-
stano na to upucuje da se sjetimo ili spomenemo.

Ono je pobozno, a ne bezbozno kao oni koji hoce tudu proslost upotrijebiti
samo na $tetu drugoga. Takvi ne mjere tudu buduénost prema potrebama, Zelja-
ma i moguénostima drugih nego prema svojim interesima.

Valja se radovati i Isusovoj kritici i njegovoj istini i 0 nama i o nadim grije-
sima, ali 1 o nadim moguénostima. Valja se radovati $to je sisao k nama jer je u
nama ipak nasao nesto lijepo, dobro i plemenito, ¢ega mu je bilo zao da propad-
ne. Zao mu je bilo naroda. Do nas mu je bilo stalo. Nije nas htio ostaviti zatvore-
ne i zaboravljene u okovima zacarane i bezizlazne proslosti.

Zato valja otvoriti 1 rastvoriti vrata Kristu Spasitelju, lije¢niku, ucitelju, po-
svetitelju i istinskom prosvjetitelju, da bude kraljem nasih srdaca i da se nikada
od njega ne otudimo.

6. Bog se objavljuje i u proslim dogadajima

Obi¢no se ljudi tuze na Bozju sutnju. Tako je bilo i u Samuelovo doba. Veli
se u istoj knjizi da su tada proroitva bila rijetka. Filozofski se to veli da su vre-
mena oskudna (Heidegger) objavom ili da je Bog mrtav (Hegel, Nietzsche) ili
pak da se o njemu vise moze re¢i §to on nije nego 5to jest (Toma) pa sve do onih
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mislilaca koji govore da je nemoguce nesto spoznati o bogovima zbog kratkoce
vremena, a kad bismo i spoznali da to ne bi mogli drugima prenijeti — bilo bi, na-
ime, neizrecivo.

Ako se Bog sada ne javlja, a ne znamo hoce li u buduénosti, ipak ima jedan
lijek. Bog je govorio u proslosti. Marija je o svim objavama razmisljala u svom
srcu. Znaci pamtila ih je da se ne bi zaboravili i izgubili.

Zato su memorija 1 proslost teoloski relevantne. Ne samo zato §to memorija
simbolizira Boga Oca’' koji sve sadrzava i podrzava nego upravo memorija nam
omogucava zadrzati spomen na one iznimne momente blizine i objave Bozje da
ne propadnu u zaboravu.

Zato sc u Bibliji bezbroj puta ponavlja »sjeti se ili spomeni se« onoga §to ti
je Jahve uéinio. A Izraelac odgovara: »Nek’ mi se jezik za nepce prilijepi, ako
spomen tvoj smetnem ja ikada.« U pamcenju se ne zadrzava samo izric¢ita Bozja
objava i Bozja rije¢, nego 1 sve divne spoznaje o ljepoti prirode tako da onaj
tko ima memoriju nema nikakva razloga da preko prirode ne spozna svojstva
Bozja.” Tko pamti susrete s Bogom, lako ¢e prepoznati objavu Bozju ¢im se ona
pojavi.

A Aristotel je na pocetku svoje Metafizike * davno rekao da samo one Zivo-
tinje mogu nesto nauciti koje pamte. To je njegov uvid. I zato memorija u zbiva-
nju i tumacenju spoznaje u njega igra temeljnu ulogu. Bez memorije se nikada
nista ne bi ni moglo refleksivno spoznati. Isto je tako i u sv. Tome.

Tko ima memoriju, ima s ¢ime usporediti nove dogadaje: bilo da oni nadwi-
suju dosadasnje bilo da za njima zaostaju. Druk¢ije se ne moze ni uciti nego us-
poredujuci. Tipican je primjer za to susret Ivana Krstitelja i Isusa. Kad je Ivan
susreo Isusa spoznao je da je to onaj o kojem je pamtio prorostva.

Mogli bismo reéi da je memorija vazna za svu objavu Bozju od one po pro-
rocima, zatim iznimnih dozivljaja i izricite objave, preko povijesti spasenja kao i
svih ostalih spoznaja koje su pohranjene u memoriju.

Ono proslo nikako se ne smije ostaviti u nekakvoj proslosti koja ne bi imala
veza sa sadasnjoscu. Lije¢nici kaZzu da bez anamneze i etiologije nema ni dija-
gnoze ni terapije. Filozofija, znanost i povijest svjedo¢e da na temelju skuplje-
nog znanja i iskustva valja stjecati nove spoznaje.

2 Logos simbolizira Drugu bozansku osobu, a volja Trecu.

2 Usp. Rim 1,20.

23 »Dakle zivotinje se po naravi radaju sa sjetilnoscu, iz koje u jednima ne nastaje pamcenje, dok
u drugima nastaje, te su te stoga razboritije i poucljivije od onih koje ne mogu pamtiti; razbo-
rite su pak, iako ne mogu ugiti, one koje ne mogu éuti zvuke (kao péela i kakav drugi takav
rod zivotinja), dok uée one koje uz pamcenje imaju i to osjetilo« (Met I 980a-b).
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Zato, tko bi se odrekao memorije, sje¢anja ili proslosti, bio bi gori od onoga
koji bi zapalio sve biblioteke. Kad bi one sve i izgorjele, puno bi se toga iz ljud-
ske memorije (ne mislim na kompjutorsku) moglo ponovno zapisati. Odreknemo
li se pamcenja i proslosti, predamo li se zaboravu, potpuno se osiromasujemo.

Kako smo ve¢ rekli, vjera i Biblija nikako nam ne dopustaju da se odrekne-
mo pamcenja. Nasa krscanska vjera bitno racuna s prosloscu i sjecanjem: »Ovo
¢inite na moj spomen!«

Osim toga u Bibliji nisu zapisani samo oni sretni momenti kojima se moze-
mo diviti, to jest momenti kada su [judi Boga susreli i djelovali prema njegovim
zapovijedima, nego zapisano je i ono negativno §to valja oduravati 1 pod svaku
cijenu izbjegavati. To ruzno i gresno upravo je zato zapisano da bismo ga, kako
smo rekli, izbjegavali da ponovno ne bismo upali u takvo stanje ili djelovanje.
Jednostavno reéeno, u memoriju, htjeli ili ne htjeli spremamo sve §to dozivljava-
mo. Ali to ne smiju biti mrtvi kapitali.

Valja znati prepoznati Bozji glas koji iz proslosti odjekuje sve do u sa-
dasnjost: bilo to zabrane ili pozitivne zapovijedi, bilo izri¢aji ljubavi i saveza.
Sve ih valja na dovratke upisati. Tek se onda omoguc¢uje prava dinamika vjer-
nickoga zivota koja bez proslosti sada vise, zapravo, ne moze ni zapoceti.

7. Zakljuéno

Ono, §to je proslo, za ¢ovjeka nije posve proslo nego mu zajedno sa sa-
dasnjim i budu¢im naznacuje raspon otvorenosti prema sveukupnoj zbilji. Kao
sto minuli dogadaji nisu sasvim nestali, tako ni covjekovo vrijeme nije navezano
samo na vanjsko gibanje. Zato, u ispravno postavljanje prema vremenitom, pri-
pada divljenje onom $to se vec zbilo kao i znatizeljno is¢ekivanje nadolazeceg.

Dozivljaji se ne pokapaju u memoriju nego se »spremaju« da bi sluzili za
stjecanje iskustva, umijeca, znanosti i mudrosti, pa i duhovnosti. Memorija je
veliko bogatstvo koje se moze dobro upotrijebiti, ali i zloupotrijebiti. Kompju-
torske mogucnosti nam o tome izri¢ito svjedoce.

Covjek ne smije ostati niti zarobljenikom proslosti niti bicem bez iskustva.
Ako svoju proslost ne upotrijebimo na pravi nacin, vjerojatno ¢e je drugi zloupo-
trijebiti protiv nas. I dobra se i zla proslost dade iskoristiti. Dobro se razvija i uz-
dize na veci stupanj, a zlo se uci izbjegavati.

Prema krsc¢anskom stavu proslost ima svoju vrijednost, naravno, samo onda,
ako se prema njoj postavimo slobodno. To znaci, za zle se ¢ine valja kajati, a za
dobre, pak, zahvaljivati. Tom slobodom se pokazuje ¢ovjekova transcendencija,
ali i nesmanjena imanencija. Njome je slican Bogu koji je u svemu, a istodobno
sve nadvisuje. Kric¢anin, dakle, nije izgubljen i zaboravljen u proslosti niti posve
uronjen u sadadnjost, a istodobno je pripravan za nova ostvarenja i darove.
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Proslost je krsc¢aninu teoloski relevantna. U memoriju on pohranjuje svaku
Bozju rije¢ (ne dopusta da ijedna padne na zemlju). Sjecajuci se Bozje objave i
spasenjskih ¢ina on premoscuje oskudna vremena: duhovnu susu i dezolaciju.
Tako.mu je prijedeni put s Bogom uvijek nazocan i djelotvoran u njegovim odlu-
kama.

Zato kri¢anin zabacuje zaborav kao »osmi sakrament« drze¢i da je za psihu
nezdrav, a za moralno prosudivanje i odlu¢ivanje nedovoljan. Osim toga, osiro-
masuje spoznaju, a istinski dijalog onemoguéuje.

»Ciséenje paméenja« ne znaci pranje mozga i brisanje memorije, to jest po-
nistavanje iskustva, nego znaci novi pogled na sve sto se dogodilo. To ipak nije
ugradba nove memorije tako da to vise ne bi bio ¢ovjek istog identiteta. Neopre-
znu i naivnu ¢ovjeku drugi lako promijene memoriju uvjerivéi ga da se dogodilo
ono §to nije 1 da se nikada nije dogodilo ono §to je stvarno bilo.

Neodgovorno je propovijedati puki zaborav. Isus je pokazao da je svjesno
prastanje i ljubav jedini put covjekova zbivanja 1 spasenja.

Govorec¢i na Mariji Bistrici 3. listopada 1998. o pobjedi nad zlom papa nije
preporucio zaborav nego ¢is¢enje od mrznje. Nase izlaganje zavravamo njego-
vim rije¢ima: »Oprostiti i pomiriti se znaci ocistiti sjecanje od mrznje, zavade,
zelje za osvetom, znaci priznati bratom ¢ak i onoga koji nam je nanio zlo, znaci
ne dopustiti da nas pobijedi zlo, nego zlo svladavati dobrom (usp. Rim 12,21)«.*

Summary

A CHRISTIAN FACING UP TO HIS PAST

The author examines the meaning of Christian’s facing up to their past. Conside-
ring, above all, the insights of philosophy, psychology and biblical truths, he concludes
that a Christian can positively face the past only if he approaches it fully aware and free.
This means that one has to feel remorse for evil deeds and to thank God for the good
ones. Thus, one can draw lessons from the bad as well as from the good in the past. One
who remembers can also learn. And one who is willing to learn and not only to repress
things into the subconscious and forget can create a positive and creative outlook.

Key words: history, memory, Christian, time, religion

24 lvan Pavao 11, »Bit ¢ete mi svjedoci«, Dokumenti 115, KS, Zagreb 1998, str. 19,
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