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Sazetak: lako je binom »Biblija i komunikacija< vrlo slo-
Zen, u ovom Cemo radu prikazati neke od, prema nasem mi-
Sljenju, najznacajnijih biblijskih obzora komunikacije. Prvi
obzor tvori rije¢. Poput ljudske, i BoZja je rije¢ informacija,
poziv, objava i zajednistvo. Bog komunicira i znakovima. Svi-
jet stvoren snagom Bozje stvarateljske rijeci jedno je od povla-
Stenih mjesta dijaloga covjeka i Boga. Posebni komunikacijski
posrednik jest i prorok — ¢ovjek rije¢i. I u tom komunikacij-
skom obzoru vodeéu ulogu imala je rijec, ali i razliciti prorocki
znakovi, medu kojima posebno mjesto pripada prorokovu Zi-
votu. U Svetome pismu Bog, paradoksalno, govori i $utnjom.
Ponekad je ona posljedica ¢ovjekovih grijeha, ponekad je BoZje
snazno pedagosko sredstvo, a u Isusovoj smrti na krizu, prema
Mk 15, 33-39, objava je ljubavi koja preobraZava vapaj boli,
ne u mucan izdisaj umirucega, nego u Zivotni uzdah porodilje.

Kljucne rijeci: Sveto pismo; komunikacija; rijec; znak; pro-
rok; Sutnja.

Uvod

Komunikacija je temelj biblijske rije¢i kao $to nedvojbeno
proizlaziiz Poslanice Hebrejima 1, 1-2a: »Vi$e putaina vise
nacina Bog neko¢ govorase ocima po prorocima; kona¢no,
u ove dane, progovori nama u Sinu.« Naime cjelokupno
Sveto pismo mozemo definirati dijalogom Boga i ¢ovjeka,
jer je Biblija po svojoj naravi rije¢ koja djeluje poput vatre,
sli¢tna malju $to razbija pecinu (usp. Jr 23, 29), ne vraca se
Bogu bez ploda (usp. Iz 55, 10-11), snazna je poput obe-
¢anja (usp. Post 12, 2-3), strjelovita poput munje (usp. Izl
19, 19), ostra kao ma¢ (usp. Heb 4, 12), nezaustavljiva kao
uragan (usp. Ps 29), &vrsta poput kamena (usp. Iz 9, 7),
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sposobna je dati novi pocetak i preobraziti svjetsku i covijekovu stvarnost (usp. Ps
147,18).!

Dogmatska konstitucija o bozanskoj objavi Dei Verbum donosi jednu od temelj-
nih vjerskih istina: »>Bog je u Svetom pismu govorio po ljudima na ljudski nacin,
jer rije¢i Bozje, izre¢ene ljudskim jezicima, postadose sli¢ne ljudskom govoru, kao
$to jedno¢ Rije¢ Vje¢nog Oca, uzevsi slabo ljudsko tijelo, postade sli¢na ljudima.«?
Govoreci o Svetom pismu kao Bozjem komuniciranju s ¢ovjekom, posredovanjem
ljudiina ljudski nacin, sv. Augustin prelijepo ¢e re¢i da je takva komunikacija Bozje
trazenje ¢ovjeka.?

Moze nam se ¢initi neobi¢nim da je Bog u trazenju ¢ovjeka i u objavi svojega lica
izabrao tako krhko sredstvo kao $to je rijec. Iako ¢ovjek vise voli sliku od rijeci, jer
je vise u skladu s njegovom Zeljom za posjedovanjem, Bog mu se objavljuje rijec-
ju koja iziskuje pozornost i poslusnost, izlazak iz samoga sebe i ulazak u misterij
drugoga i druk¢ijega, povjerenje i vjeru. U tom susretu »rije¢i« daleko je vaznije
»Cuti« nego »vidjeti«. Govoreci o sebi i o svojem misteriju, Bog ¢ovjeka poziva na
sluanje. Ispovijest vjere S‘ma ' Jisra'el (Pnz 6, 4-9) definira Izrael kao narod Bozji
i narod saveza poslu$na Glasu koji navijesta zahtjevnu volju ljubavi. Hebrejski ko-
rijen glagola Sama ' znaci ‘poslusati jer istinsko je slusanje prihvacanje, a slusanje
je primjeren odgovor Bogu koji u svojoj rijeci ulazi u dijalog s ¢ovjekom. Ljudski
odgovor Bozjoj rije¢i ukljucuje cjelokupnu osobu i sve vidove teologalnoga zivota:
»(...) vjeru, jer je Rije¢ objava Boga Zivoga i njegovih nauma; nadu, jer je Rije¢
obecanje nekog pocetka; ljubav, jer je Rije¢ pravilo Zivota.«*

Svjesni da je »Sveto pismo i komunikacija« tezak i izazovan binom, u ovom ¢emo
se radu uputiti u avanturu otkrivanja posebnosti biblijskih obzora komunikacije. U
prvom dijelu osvrnut ¢emo se na Bozji govor rijecju analizirajuéi specifi¢nost biblij-
skoga poimanja rije¢i i neke od temeljnih funkcija ljudske i Bozje rijeci. Bozji govor
u znakovima sadrzaj je drugoga dijela u kojem ¢emo posebnu pozornost posvetiti
Bozjoj objavi u stvorenjima i njegovu govoru u prorockim znakovima. U tre¢em di-
jelu analizirat ¢emo Bozji paradoksalan, ali vrlo u¢inkovit govor sutnje kao posljedicu
¢ovjekovih grijeha, kao BoZje snazno odgojno sredstvo i kao objavu njegove ljubavi.

! R. VIRGILI, Parola, u: R. PENNA, G. PEREGO, G. RAVASI (ur.), Temi teologici della Bibbia, Cini-
sello Balsamo, 2010., 955-962., ovdje 958.

2 DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dei Verbum. Dogmatska konstitucija o boZanskoj objavi (18. XL
1968.), u: Dokumenti, Zagreb, $1998., br. 12.

* G. E. POLI, M. CARDINALI, Komunikacija u teoloskoj perspektivi. Promisljanja o komunikativnim
aspektima vjere, Zagreb, 2008., 9.

* A. FEUILLET, P. GRELOT, Rije¢ Bozja, u: X. LEON-DUFOUR, Rjecnik biblijske teologije, Zagreb,
1993.,1098-1109., ovdje 1103.
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1. Bog govori rije¢ju

U Proslovu Ivanova evandelja koji zapocinje rije¢ima: »U pocetku bijase Rije¢ i
Rije¢ bijase u Boga i Rije¢ bijage Bog« (Iv 1, 1), otkrivamo relacijski identitet Ri-
jeci. Greki prijedlog pros koji redovito prevodimo ‘v’ upuduje na usmjerenje prema
nekomu. Stoga bismo izraz ho logos én pros ton theon mogli prevesti i na sljedeci
nacin: »Rije¢ bijase prema Bogu«. To zna¢i da je Rije¢ usmjerena prema Bogu i da
postoji samo »u-odnosu-s njim«. Stoga zajedno s Martinom Buberom moZemo
rec¢i: »U pocetku bijase Odnos.«* Rije¢ koja u pocetku bijase u Boga i koja po-
stoji samo u potpunom zajednistvu s njim jest Rije¢ koja ne promatra samu sebe,
nego Rijec¢ koja ulazi u odnos s drugim, »licem u lice« i to od pocetka. Taj pocetak
(greki arhé i hebrejski resit) nije pocetak stvaranja (usp. Post 1, 1), nego apsolutni,
bezvremenski pocetak.® To nam govori da je Bog od pocetka Zelio u¢i u odnos s ¢o-
vjekom, objavljuju¢i mu se u potpunosti u utjelovljenoj rijeci, Isusu Kristu, kojega
¢e Gianfranco Ravasi definirati: »Rije¢ u rije¢ima.«” Stvarateljska i otkupiteljska
snaga Rijeci proizlazi iz njezina odnosa s Bogom, a primarno joj je poslanje objava
Bozjega lica.® U tom dinami¢nom i prisnom odnosu Bog se dakle objavljuje ¢ovje-
ku posredstvom svoje rijeci.

1.1. BIBLIJSKO POIMANJE RIJECI

Za razliku od drugih misaonih strujanja BoZja rije¢ u Svetome pismu nije predmet
apstraktne spekulacije i nije dana povlastenim osobama kao neka ezoteri¢na nau-
ka.” Ona je, prije svega, iskustvena ¢injenica pred kojom ¢ovjek ne moze i ne smije
ostati ravnodus$an. Naprotiv, u dijalogu s Rije¢ju ¢ovjek je pozvan uéi u dubok i
intiman odnos slusajudi, prihvacajuéiiutjelovljujudi rije¢ u konkretnim situacijama
vlastitoga zivota. »Bozanska komunikacija nije jednostavno prenosenje informaci-
ja: osim $to je stvarateljica takoder je i interpelant, to jest poziva ¢ovjeka na potpu-

* M. BUBER, Ti i ja, Beograd, 1990., 11.
¢ M. GRILLL, Il Vangelo secondo Giovanni. Elementi di introduzione e teologia, Bologna, 2016., 51-52.

7 G. RAVASI, Dabar: parola, atto, evento. Dostupno na: https://www.famigliacristiana.it/blogpost/
dabar-parola-atto-evento.aspx (4. 6. 2022.).

8 Zanimljivo je uoiti da hebrejski jezik ne poznaje imenicu »lice« u jednini, nego samo u mnozini
panim. Rije¢ je dakle o relacijskom pojmu koji opisuje odnose. Usp. H. SIMIAN-YOFRE, panim,
u: H.-J. FABRY, H. RINGGREN (ur.), Grande lessico dell’Antico Testamento, VII, Brescia, 2007.,
193-227. Sli¢no mozemo redi i za gréki pojam prosopon koji, iako je u jednini, takoder upucuje na
dinami¢no i relacijsko shvacanje lica. Budu¢i da je sastavljen od prijedloga pros — ‘prema’ i korijena
glagola vidjeti (opsomai je futur glagola horao — ‘vidjeti’) prosopon upuéuje na ‘pogled usmjeren pre-
ma’ nekome ili ne¢emu. Usp. M. GRILLI, Il volto: epifania e mistero. Un itinerario storico-salvifico alla
luce del volto, Magnano, 2019.

° Usp. A. FEUILLET, P. GRELOT, Rije¢ Bozja, 1098-1099.
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no prijanjanje uz bozansku volju. Upravo u tom trenutku komunikativnog procesa
éovjek uspijeva razumjeti i preokrenuti smjer kretanja procesaiu dijalogu S Bogom
postati ne samo primatelj nego i posiljatelj poruke.«"

Svojom rije¢ju Bog se objavljuje i djeluje. Njegova je rije¢ »zakon i pravilo Zivota,
objava smisla stvari i dogadaja, obecanje i najava buduénosti.«'' U hebrejskom jezi-
ku dabar znadii rije¢’ i ‘djelo’"* oznacavajuci bilo poruku izrazenu rije¢ima i djelima
bilo neraskidivu vezu koja se medu njima uspostavlja. Uporaba navedenoga pojma
u Starome zavjetu doista je impresivna. Imenica dabar pojavljuje se 1440 puta, a
glagol 1125.7 No to nas ne bi trebalo dovesti do zakljuc¢ka da se drevna zidovska
civilizacija o¢ituje samo kao kultura glasa. Prema semitskom mentalitetu, znatno
druk¢ijem od nasega, rije¢ nije samo skup fonema kojima izrazavamo svoje misli
ni racionalni ili verbalni izraz stvarnosti, nego je stvarnost sama, dinamicki entitet
prozet izvanrednom snagom. Stoga mozemo re¢i da je rije¢ »pozadina u kojoj se
nalazi najdublji smisao neke stvari«'*. Izgovorena rije¢ djelotvorna je i ne moze se
povudi ili ponistiti jer je u¢inkovita. U tom smislu znacenje hebrejskoga dabar na-
dilazi greki logos koji takoder ima visestruko znacenje: ‘rijed), ‘govor), ‘knjiga), ‘glas™
i koji samo djelomi¢no odgovara hebrejskomu dabar. Budu¢i da je komunikacija
temelj Svetoga pisma i da je rije¢ primarno sredstvo BoZje objave, ukratko ¢emo se
osvrnuti na osnovne funkcije rijeci.

1.2. OSNOVNE FUNKCIJE RIJECI

U otkrivanju biblijskih obzora komunikacije i u razumijevanju Svetoga pisma kao
dijaloga Boga i ¢ovjeka, osim specifi¢cnoga biblijskoga poimanja rijec¢i, nuzno je
obratiti pozornostina tri primarne funkcije ljudske i Bozje rijeci s obzirom na to da
je Bog govorio ljudima njihovim jezikom.'¢

1 G. FE. POLI, M. CARDINALI, Komunikacija u teoloskoj perspektivi, 26.

"' A. FEUILLET, P. GRELOT, Rije¢ Bozja, 1100.

2 Moze znatiti i ‘govor), ‘vijest, ‘kazivanje, ‘zapovijed; ‘stvar, ‘dogadaj, ‘misao’ itd. Za detaljniji
prikaz vi$estrukoga znacenja hebrejske rije¢i dabar vidi: J. BERGAM, H. LUTZMANN, W. H.

SCHMIDT, Dabar, u: G. J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, Grande lessico dell’Antico Testamen-
to, I, Brescia, 2002., 96-144.

13 Usp. G. RAVASI, Dabar: parola, atto, evento.
* W. HARRINGTON, Uvod u Bibliju, Zagreb, 1995., S1.

'* O znacenju i uporabi pojma logos vidi: H. RITT, logos, u: H. BALZ, G. SCHNEIDER, Dizionario
esegetico del Nuovo Testamento, Brescia, 2004.,202-210.

1¢ Donosimo tekst objavljen u S. FUZINATO, Dijalosko ¢itanje Svetoga pisma, u: Biblija danas
XIX(2022.)1, 18-23 s manjim dopunama.
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1.2.1. Rije¢ je informacija

Prema Heideggeru, govor nije samo jedna od ¢ovjekovih sposobnosti, nego je
sposobnost koja ga definira: »(...) ¢ovjek ne bi bio ¢ovjek kada mu ne bi bilo
mogucde govoriti — re¢i: ‘jest'«'” Prva i temeljna funkcija rijeci jest informacija, jer
rije¢ju ¢ovjek objektivizira svoje bivstvovanje, pripovijeda o ¢injenicama i doga-
dajima, stjece istine i znanja, uspostavlja odnose i dijeli iskustva.'® Informacijska
uloga ljudske rije¢i jedna je od temeljnih znacajki i Bozje rijeci. Iako objava u
Svetome pismu donosi povijesne sadrzaje, ¢injenice i poglede na svijet i ¢ovjeka,
ne mozemo ju i ne smijemo svesti samo na informativni sadrzaj, jer Bozja je rije¢
daleko vise od gole informacije. Rije¢ Bozja nije samo informacija, nego je prije
svega formacija.

U komunikaciji s ¢ovjekom Bog objavljuje svoju spasenjsku istinu, ulazeéi u
autentican odnos utemeljen na ljubavi i zajedni$tvu, povjerenju i pripadnosti u
kojem je ¢ovjek pozvan na spoznaju istine o samome sebi, jer bez prihvacanja
istine o samome sebi nije u moguc¢nosti prihvatiti istinu o Bogu. Prelijep primjer
nalazimo na prvim stranicama Svefoga pisma u pitanju koje Bog postavlja Ada-
mu nakon prekrsaja zapovijedi: »Gdje si?« (Post 3,9) Tim pitanjem Bog poziva
Adama na susret sa samim sobom kako bi se u spoznaji vlastite istine mogao su-
sresti s drugim/Drugim.

1.2.2. Rijec je poziv

Da bi postao »ja«, ¢ovjeku je potreban »ti«. I ljudska i bozanska rije¢ u svojoj je
biti potraga za drugim. Stoga je poziv druga temeljna znacajka rijeci koja proizlazi iz
drugoga izvjesca o stvaranju ¢ovjeka (Post 2, 4b-25). Adam se ostvaruje u susretu
s onim koji se nalazi ispred njega licem u lice (usp. Post 2, 18). Imenica k‘negdé koju
prevodimo ‘kao $to je on) u hebrejskom jeziku ne podrazumijeva punu jednakost,
za §to se upotrebljava pojam k‘mohd, nego komplementarnost, uzajamnost i razli¢i-
tost, s obzirom na to da je u njezinu korijenu imenica neged koja oznacava nesto ili
nekoga $to je nasuprot ¢emu ili komu, a onda i nesto ili nekoga sto odgovara ¢emu
ili komu te bismo ju mogli prevesti kao ‘naspram), ‘odgovarajuce’’’ U Knjizi Postan-
ka k‘negdé definira odnos muskarca i zZene, ali istodobno i odnos Boga i ¢ovjeka.
Bog je stvorio ¢ovjeka svojom rije¢ju te ga je izabrao za svoga sugovornika. Sto-
ga biti stvoreni znaci odgovoriti na poziv. Iz toga nedvojbeno proizlazi da se ¢ovjek,

7 M. HEIDEGGER, In cammino verso il linguaggio, Milano, 1973., 189.

18 Usp. M. GRILLI, Citati zna¢i voditi dijalog. Znanstvena egzegeza i pastoral ¢itanja Svetog pisma, u:
Biblija danas 6(2008.)1-2, 3-7., ovdje S.

' D. TEPERT, Muskarac i Zena u poeziji u Post 1, 27; 2, 23; 3, 16; 4, 23-24, u: Bogoslovska smotra
85(2015.)3, 665-677., ovdje 671.
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stvoren kao bi¢e odnosa, moze u potpunosti ostvariti samo u relaciji i komunikaciji
s drugim/Drugim.*

Mozemo re¢i da ¢ovjek u srcu nosi trajnu ¢eznju za licem koje ne prestaje traziti cije-
loga svoga zivota. Rije¢ dakle nije zatvorena u samu sebe niti je tjeskobno zabrinuta za
samu sebe, nego je u neprestanom trazenju drugoga. Autenti¢na rije¢ potice, pokrece,
otvara, mijenja... Autenti¢na je rije¢, prije svega, ona koja oslobada od okova povrs-
nosti i prolaznosti, koja ulijeva povjerenje u sadasnjost i nadu u budué¢nost. U svakom
slucaju, rije¢ je usmjerena prema nekomu i o¢ekuje od njega odgovor.”!

1.2.3. Rijet je objava

Jedna od osnovnih funkcija rijeci jest i objava. U rijeci se ¢ovjek prepoznaje, izrice
se, postaje svjestan samoga sebe, otvara se drugomu i samomu sebi. Pripovijedanje
nije samo hladno izlaganje ¢injenica, nego priblizavanje samomu sebi, otkrivanje
vlastitih korijena i granica i ponovno ulazenje u ¢udesno otajstvo koje okruzuje
svaki ljudski zivot. U tom svjetlu mozemo reci da u rije¢i ¢ovjek objavljuje samoga
sebe i da se objavljuje samomu sebi.””

I tu znacajku ljudske rije¢i otkrivamo i u Svetome pismu, u kojem Bozja objava ¢ovjeku
ima povijesni karakter. Objavljuju¢i se, Bog djeluje. Ali, objavljujudi se, Bog s ¢ovje-
kom uspostavlja i odnos. Cilj Bozje objave ¢ovjeku nije samo preno$enje formalne
spoznaje o dogadajima, nego i Zivi misterij kojega ¢ini medusoban i intiman odnos,
slican bozanskom misteriju koji se oc¢ituje u zajednistvu Oca sa Sinom i s Duhom.

Na pocetku odnosa ¢ovjeka i Boga nije ljudski napor, nego bozanska milost. Sveto
pismo svjedoci o neizrecivom Bogu koji je u svojoj dobroti i mudrosti odlucio obja-
viti sebe i objelodaniti otajstvo svoje volje kojim ljudi po Kristu, Rije¢i koja tijelom
postade, u Duhu Svetom imaju pristup Ocu. Bozja rije¢ prozima ljudsku povijest
otkrivaju¢i joj skriveni smisao, misterij ljubavi. Rije¢ o je povijesnoj, a ne potpuno
doktrinarnoj objavi, u kojoj uz rije¢ i misao znacajnu ulogu ima i gesta, dogadaj. U¢i
u odnos s Bogom i dijalogizirati s njim znaci uvijek iznova otkrivati dubinu i ljepotu
njegove objave u Rije¢i ostvarujudi jos jednu njezinu temeljnu znacajku: zajednistvo.

1.2.4. Rijec je zajednistvo

U uzajamnosti »ja« i »ti« rije¢ tezi stvaranju jednoga »mi« u kojem se »ja« i
»ti« ne isklju¢uju, nego prihvacaju. U »mi« rije¢ vise ne slijedi mucan put uvje-
ravanja i opravdavanja sebe i drugoga. U monologu drugi postaju znacajni samo

20 Opgirnije u: S. FUZINATO, Covjek — bi¢e odnosa (Post 2, 4b-25), u: Bogoslovska smotra 90(2020.)2,
315-338.

2 M. GRILLI, I Pathos della Parola. I profeti di Israele, Milano, 2000., 21-22.
2 Usp. M. GRILLI, Citati znati voditi dijalog, S.
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u onom trenutku u kojem su korisni, a u dijalogu svatko stoji pred drugim, ne u
stavu nadmetanja ili straha, nego u autenti¢cnom odnosu uzajamnoga prihvacanja.
U »mi« rije¢ nije nasilna, ne zeli osvojiti drugoga i bezuvjetno pobijediti. U »mi«
je pobijeden i strah koji poti¢e ¢ovjeka na skrivanje: »Pobojah se jer sam gol, pa se
sakrih.« (Post 3,9) U »mi«, »ja« i »ti« postaju odgovorni jer agape nije potaknu-
to Zeljom za posjedovanjem, nego Zeljom za pripadno$¢u i prihvacanjem drugoga u
njegovoj razlicitosti i slobodi.”

Temelj Bozjega dijaloga s ¢ovjekom jest ljubav. Naime u Hos$ 2 prvi put u Svetome
pismu Bozji savez sa svojim izabranim narodom postaje Zenidbeni savez. Odnos
medusobnoga postovanja zamijenjen je bra¢nim odnosom uzajamne ljubavi. Obja-
va i ljubav, od samoga pocetka, neraskidivo su povezane u sveti savez. Taj je savez
iznova objavljen i u punini ispunjen u Isusu Kristu, kada je Bog — koji je neko¢ vise
puta i na vi$e nacina govorio ocima po prorocima — kona¢no, u ove dane, progovo-
rio u svome Sinu (Heb 1, 1-2).

Evandelist Ivan, u trenutku prikazivanja najvi$ega ¢asa Bozje objave u Isusovim ri-
je¢ima i djelima, pide: » (... ljubedi svoje one u svijetu, do kraja ih je ljubio.« (Iv
13, 1) U tom izrazu dvaput susre¢emo glagol agapas, koji dopusta ¢itanje Isusova
zivota i djelovanja, kao i cjelokupne povijesti spasenja u perspektivi ljubavi. Izraz eis
telos oznacava i »kraj« i »ispunjenje«. Posljednja Isusova rije¢ na krizu u Ivanovu
evandelju (19, 30) bit ée upravo tetelesthai — »Ispunjeno je!« koja ima isti korijen
kao i telos. Objava Bozjega misterija i njegova zajednistva s ¢ovjekom u Isusovoj
smrti na krizu doseze svoj vrhunac.

2. Bog govoriu znakovima
2.1. STVORENI SVIJET

Osim rije¢ju Bog u Svetome pismu komunicira s ¢ovjekom i znakovima. Jedan od
nedvojbenih znakova jest i stvoreni svijet u kojem je Rije¢ Bozja tvorac, sredstvo i
objava. Prvo Bozje djelovanje u Svetome pismu jest komuniciranje, jer prema Post
1 — 2 Bog stvara svijet i ¢ovjeka svojom rije¢ju. »Bog stvoritelj je Bog koji izlazi iz
samoga sebe, stvarajudi nesto $to je od Njega razli¢ito. Bog sa svojim stvorenjima
odrzava stalan odnos-komunikaciju. U biblijskom izvje$cu o stvaranju vrlo je dobro
izrazen komunikativni karakter stvarateljskog ¢ina povezanog s rije¢ju.«*

Stvoren na sliku Bozju (usp. Post 1, 15), ¢ovjek moze uéi u dijalog sa svojim Stvo-
riteljem, a mjesto njihova dijaloga jest upravo stvoreni svijet. Naime u drugom

23 M. GRILLI, I Pathos della Parola, 22-23.
* G.FE.POLI, M. CARDINALI, Komunikacija u teoloskoj perspektivi, 29.
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izvje$cu o stvaranju komunikacija izmedu Boga i ¢ovjeka zapocinje na inicijativa
Stvoritelja koji ¢ovjeku daruje i povjerava vrt da ga obraduje i ¢uva (usp. Post 2,
27) i ukojem ga poziva da Zivotinjama nadjene imena (usp. Post 2, 19). Ono $to je
u ¢ovjeku bozanske prirode jest upravo rije¢. Ona koja pripada Bogu darovana je
¢ovjeku. Nadijevajuéi imena Zivotinjama ¢ovjek dopusta rije¢ima da ispune svoju
stvarateljsku ulogu.”

Nakon stvaranja svijeta i ¢ovjeka Bog se povlac¢i u smislu da je BoZja rije¢ prepustila
svijet covjekovoj rijeci: »Tada Jahve, Bog, nac¢ini od zemlje sve Zivotinje u polju i
sve ptice u zraku i predvede ih ¢ovjeku da vidi kako ¢e koju nazvati, pa kako koje
stvorenje ¢ovjek prozove, da mu tako bude ime.« (Post 2, 19) Post 2 paradoksal-
no govori da Bog, kako bi dovrsio stvaranje, ostavlja svijet nedovrsen, pozivajuci
¢ovjeka da ga dovrsi svojom rije¢ju. Bog je, povlacedi se od svijeta, zaogrnuo svoju
rije¢ nedovr$enosc¢u te je pozvao ¢ovjeka na suradnju u stvaranju i razumijevanju
svijeta. Slikovito govoreci, rije¢ svemogucega Boga odlazi u izgnanstvo kako bi
ostavila prostor ¢ovjekovoj rijeci.

No potrebno je uociti da se ta komunikacija temelji na jednom uvjetu: »Sa svakoga
stabla u vrtu slobodno jedi, ali sa stabla spoznaje dobraizla danisijeo! U onajdanu
koji s njega okusis, zacijelo é¢e$ umrijeti!« (Post 2, 16) Nije rije¢ o ¢uvanju vlastito-
ga privilegija kako nam se na prvi pogled ¢ini, nego o dobronamjernom upozorenju
na smrtonosnu opasnost. Naime, branedi ¢ovjeku jesti sa stabla spoznaje dobra i
zla, Bog ga poziva na prihvacanje vlastitih granica. Iako mu je sve darovano, ¢ovjek
ne moze sve jesti, ne moze sve podrediti sebi, ne moze sve posjedovati, jer zudnja
koja od drugoga ¢ini objekt koji pripada samo njemu i u kojem zeli potpuno uzivati,
ili suparnika od kojega se treba zastititi i obraniti, ili sredstvo za postizanje vlastitih
ciljeva, onemogucuje autenti¢ne odnose bez kojih ljudski zivot na neki na¢in umi-
re. Bozja zabrana pedagoske je naravi, jer Zeli pouciti ¢ovjeka da samo prihvacajuci
svoju strukturnu granicu moze Zivjeti u mirnom i skladnom odnosu s Bogom i sa
stvorenim svijetom.?

Covjekova komunikacija s Bogom i sa stvorenim svijetom odvija se dakle u slobodi
koja si nuzno mora postaviti granice kako bi se Zivot mogao realizirati. Bog, usavsi
u komunikacijski odnos s ¢ovjekom, darujué¢i mu dah svoga Zivota i slobodu, nije
ga podredio samomu sebi, nego je stvorio prostor u kojem ¢e rasti i razvijati se kao
njegov legitiman sugovornik. Da bi to u¢inio, Bog, koji je sve, ograni¢ava samoga

» Usp. R. VIRGILI, Parola, 957.

26 A.WENIN, Da Adamo ad Abramo o lerrare dell'uomo. Lettura narrativa e antropologica della Genesi
I Gen 1, 1- 12,4, Bologna, 2008., 44-49. Za detaljniju analizu znacenja stabla spoznaje dobraizla
vidi: S. FUZINATO, Stablo spoznaje dobra i zla (Post 2,4b — 3,24), u: Vjesnik Dakovacko-osjecke
nadbiskupije 150(2022.)S, 2-6.
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sebe do te mjere da ono §to postoji ne postoji za njega samoga, nego za drugoga. U
stvorenom svijetu ¢ovjek spoznaje da ¢uvati i promovirati darovan mu zivot znaci
prepoznati svoje granice omogucujuéi drugomu zivot i komunikaciju. U trenutku
u kojem Bog ogranicava vlastitu slobodu dopusta ¢ovjeku da ga spozna, jer mu ko-
municira svoje »biti za« njega.”’

To nacelo postaje normativno i za ¢ovjeka. No u Post 3, 1-6 Adam ne Ce vise shva-
¢ati zivot kao Bozji dar i kao BoZje »biti za drugoga«. Gledaju¢i Boga kao ljubo-
mornoga suparnika, zatvorit ¢e vrata komunikacije, a vrt u kojem ga je postavio
da Zivi u odnosu s Drugim i s drugima u darivanju samoga sebe postat ¢e mjesto
trpljenja i nasilja. Zivjeti samo za sebe, ne prihvacajudi svoje granice i drugoga kao
dar, dovest ¢e do prekida odnosa i do ubojstva drugoga i drukéijega (usp. Post 4,
1-16), a totalitarne zablude vodit ¢e ga do Zelje za dominiranjem nad sve vedim
prostorom, zele¢i dokuéiti ¢ak i samo nebo (usp. Post 11, 1-9).%

2.2. PROROCI

Posebni posrednik komunikacije izmedu Boga i ¢ovjeka jest prorok kojega moze-
mo nazvati covjekom rije¢i. Tijekom cijele povijesti Izraela Bog je komunicirao sa
svojim narodom preko proroka koje je slao u trenutcima izdaje podsjecajudi ga i
pozivajudi na vjernost savezu, u kriti¢nim trenutcima progonstva tjese¢i gaibudedi
u njemu nadu u povratak, pri povratku u domovinu pozivajuéi ga na obracenje srca
i upozoravajudi ga na opasnost formalnoga ispunjavanja zakona.”” »Uloga proroka
u povijesti objave bitna je jer isti¢e privilegirano posredovanje koje Bog preuzima
u komunikaciji sa svojim narodom; on govori preko svojih proroka (Jr 1, 9; Ez 3,
1-3), njegov glas odzvanja u znakovima koje prorok ¢ini, poslusnost koja se od
proroka zahtijeva potpuna je, a njegova smrt pokazuje ekstremno i bezuvjetno po-
svelenje rije¢i koja mu je upudena.«*

2.2.1. Rije¢

Tipi¢no prorocko sredstvo kojim Bog objavljuje ¢ovjeku svoju volju dakako je ri-
jec: »sveleniku ne moze nestati Zakona, ni mudrome savjeta, ni proroku besjede«
(Jr 18, 18). Prema utvrdenim kriterijima, ona treba biti autenti¢na, autoritativna i
legitimna: »A prorok koji bi se usudivao govoriti §to u moje ime $to ja ne budem

¥ Usp. G. MAZZA, G. PEREGO (ur.), Bibbia e Comunicazione. Approfondire la Parola in ascolto
dell’'uomo contemporaneo, Cinisello Balsamo, 2008., 21.

8 Isto.
¥ Isto, 66.

% R. FISICHELLA, La rivelazione di Dio, u: R. FISICHELLA (ur.), Catechismo della Chiesa Cattoli-
ca. Testo integrale e commento teologico, Casale Monferrato, 1993., 608.
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zapovjedio da govori i koji bi govorio u ime drugih bogova, takav prorok neka se
pogubi. Mozda ¢es re¢i u svome srcu: ‘Kako ¢emo raspoznati rije¢ koju Jahve nije
izrekao?” Kad prorok govori u ime Jahve pa to ne bude i rije¢ se ne ispuni, onda je
to rije¢ koje Jahve nije kazao. U drskosti je taj prorok govorio. Nemoj od njega stra-
hovati.« (Pnz 18,20-22)%

Prorocka rije¢ Cesto je formulirana kao navjestaj kazne, suda ili spasenja koji re-
dovito zapo¢inje takozvanom formulom glasnika: »Ovako govori Gospodin<,
»Rije¢ je Gospodnja« ili »Dode mi rije¢ Gospodnja«.** Proro¢ki navjestaji izra-
zito su kritickoga karaktera te pozivaju bilo kralja bilo narod na pravo, pravednost
i vjernost Gospodinu, podizudi tuzbe protiv korupcije i samovolje. Kada Bog Zzeli
kazniti svoj narod ili ga ispraviti, njegova je rije¢ snaznija i u¢inkovitija od maca:
»Zato sam ih preko proroka sjekao i ubijao rije¢ima usta svojih« (Ho$ 6, 5); » Si-
bom rije¢i svoje osinut ¢e silnika, a dahom iz usta ubit’ bezboznika.« (Iz 11, 4b) S
druge strane ona je i rije¢ utjehe i spasenja. Njezin je kona¢ni cilj obracenje, kajanje,
oprostenje i pomirenje, pa i onda kada ¢e prorok poput strazara upozoravati narod
na njegove grijehe.*

2.2.2. Geste

Osim rije¢ju Bog preko proroka komunicira i znakovima. Tako je primjerice prorok
Izaija tri godine i3ao gol i bos (usp. Iz 20, 1-6) prorokujuéi ono §to ée se dogoditi
s Egiptom, u ¢iju je pomod¢ i zastitu Izrael jako vjerovao.** Proroku Jeremiji Bog
zapovijeda da kupi glineni vr¢ i da ga razbije pred o¢ima starjesina, narodnih i sve-
¢enickih, prorokujuéi unistenje Judina kraljevstva (usp. Jr 19, 1-13). Malo kasnije,
za vrijeme potpune opsade Jeruzalema (588. - 587. god. pr. Kr.), kada ¢ée se uskoro
sve srusiti i kada rijeci i djela ne ¢e viSe imati nikakvoga smisla, Jeremija kupuje
njivu od stri¢evi¢éa Hanamela iz Anatota (usp. Jr 32, 2.6-15). Kupovni ugovor rije¢
je nade, jer unato¢ unistenju koje se ve¢ nalazilo pred vratima Jeruzalema, pred Ju-
dinim kraljevstvom jos je uvijek buduénost: »Jer ovako govori Jahve nad vojskama,
Bog Izraelov: Jo$ ¢e se u ovoj zemlji kupovati i kude, i njive, i vinogradi!« (Jr 32,
15) Zahvaljujuéi Bozjoj ljubavi i vjernosti svojim obecanjima, Zivot ée se nastaviti.
I prorok Ezekiel seli se iz jednoga mjesta u drugo nose¢i na svojim ramenima zave-
7ljaj izgnanicki i prorokujuéi tako progonstvo naroda u Babilon (usp. Ez 12, 3-7).
Znacenje i smisao navedenih simboli¢kih radnji ne sastoji se u ilustraciji sadrzaja
niti su retoricka pantomima u sluzbi poruke, nego u sebi sadrze komunikacijsku

3 VidiiEz 12, 25.28.
32 Vrlo je ¢esta u proro¢kim spisima. Samo u knjizi proroka Jeremije susre¢emo ju 167 puta.
33 Usp. R. VIRGILI, Parola, 959-960.

** Ovo je jedino akcijsko prorostvo pripisano Izaiji.
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vrijednost i u¢inkovitost. One su proro¢anstva na djelu u kojima se pocinje aktua-
lizirati navije$tena rije¢.*®

2.2.3. Zivot

Osim znakova koji su vrlo u¢inkovito komunikacijsko sredstvo najautenti¢nijih i
najdjelotvornijih, znak je sam prorokov zivot koji postaje Ziva i autenti¢na rije,
znak onoga $to je Bog ucinio i $to ¢e udiniti. Jedan je od najljepsih primjera Zi-
vot proroka Hosee. Poslusan Bozjoj zapovijedi, HoSea se Zeni bludnicom imenom
Gomer: »Jahve re¢e Hogei: ‘Idi, ozeni se bludnicom i izrodi djecu bludnicku, jer
se zemlja bludu odala, odmetnuvsi se od Jahve!« (Ho$ 1, 2) Kako razumjeti tu
jedinstvenu i ne¢uvenu Bozju zapovijed koja izravno i duboko zahvaca u prorokov
osobni i intimni zivot? Tko je bila Gomer? Je li Hosein brak s bludnicom bio stva-
ran ili je rije¢ o metafori¢ckom govoru?

Prema vrlo rasirenoj interpretaciji Hosea je dobio nalog da se oZeni Zenom bludni-
com. Drugi smatraju da Gomer u pocetku nije bila bludnica, nego da je to postala
kasnije napustiv$i HoSeu i oti$avsi s drugim ¢ovjekom. Treca skupina autora drzi
da nije rije¢ ni o prostitutki ni o nevjernoj Zeni, nego o pogrjesnoj interpretaciji
Hoseinih uc¢enika.’® Hebrejski pojam zénah — ‘prostitutka’ u Svetome pismu upora-
bljuje se u stvarnom (usp. Jon 38, 24) i simbolickom znaenju (usp. Nah 3, 4; Ez
23,11.29). U knjizi proroka Ho$ee korijen zanah — ‘bludniciti’ pojavljuje se devet
puta u uskom odnosu s kanaanskim religioznim kultom koji je uz zrtvene obrede
prakticirao i kultnu prostituciju Baala, boga plodnosti, vjerujuci da se na taj nac¢in
moze utjecati na plodnost zemlje. Prema vrlo rasirenoj interpretaciji Hoseina zena
bila bi »sakralna prostitutka<, tj. Zena posvecena poganskom hramskom kultu u
¢ast bogu Baalu.”

S obzirom na prorokov brak dugo se drzalo da je Hosea primio zapovijed zenidbe
u viziji te da je potom slusateljima prenio sadrzaj vizije u obliku usporedbe. Prema
toj interpretaciji prorokov brak bio bi nestvaran, tj. bio bi neka vrsta alegorije, koja
bi imala samo simboli¢no znacenje. Anticki pisci i crkveni oci smatrali su Ho$ 1 - 3
knjizevnom fikcijom, metaforom odnosa izmedu Boga i njegova naroda. Medutim
danas prevladava misljenje da je rije¢ o istinskom braku, osobnom Hoseinu isku-
stvu koje je, u prorockoj refleksiji, postalo metafora Bozjega odnosa s njegovim
izabranim narodom. Drugim rije¢ima, u bolnom i tragi¢nom iskustvu osobnoga

35 M. GRILLI, I Pathos della Parola, 37.
3 Usp. B. LUJIC, Starozavjetni proroci, Zagreb, 2004., 94, biljeska 72.

%7 Isto, 66. Opsirnije o razli¢itim interpretacijama vidi: E. BONS, Knjiga proroka Hosee, Zagreb, 2006.,
24-26.; A. REBIC, Prorok i njegova preljubnica (Hos 1 — 4), Zagreb 2005., 32-36.
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ra¢noga odnosa HoSea spoznaje i tumaci Bozji odnos sa svojim narodom. je-
b d H t B d dom.® N
gov Zivot postaje najautenticniji proglas Bozje rijeci i najuéinkovitije kornunikacij-
sko sredstvo.

Slikovito govore¢i, Ho$ei bra¢ni Zivot postaje pozornica Bozje objave na kojoj je i
njegovoj djeci povjerena vrlo vazna uloga. Simboli¢na imena upud¢uju na tragi¢nu
povijest Izraela prozetu grijehom i nevjerom: Jizr“e’l - ‘Bog koji sije, oploduje’’, I6”
ruhamah — ‘Nemila), ‘Ona prema kojoj nema vise samilosti, ‘Bez smilovanja™®, o’
ammi — ‘Ne-narod-moj.* Svojim imenima Hoseina djeca postaju nositelji poruke
propasti, »hodajuci navjestaji suda«.* Svakodnevno slusajudi i izgovaraju¢i njiho-
va imena, narod i sam ponavlja navjestaj nesrece u »skra¢enom obliku«. Djeca ne
simboliziraju samo Izrael koji je postao nevjeran Bogu i prorok nije samo Bozji
glasnogovornik. BoZja rije¢ duboko prozima i oblikuje ¢ovjekov Zivot, tako da on
na ljudski nacin sudjeluje na Bozjoj povijesti.*

Heosein brak s Gomerom, prozet stras¢u i patnjom, ljubavlju i nevjerom, postaje
ziva Bozja poruka. Iskusivsi tezinu Bozje zapovijedi u svom Zivotu, Ho$ea — ¢ovjek
dubokih i iskrenih osjecaja — posreduje Bozju rijec na zivotan i uvjerljiv nacin. Brak
s Gomerom, u kojem je na dramati¢an nacin iskusio ljubav i bol, njeznost i ljubo-
moru, tajne i lazi, pripadnost i nevjeru, osvetu i kajanje, postao je mjesto dijaloga
i objave Boga ljubavi i milosrda koji unato¢ nevjeri svojega naroda ostaje vjeran
svojoj bezuvjetnoj i bezgrani¢noj ljubavi i svojim neopozivim obecanjima.

Poput Hosee, i prorok Jeremija iskusio je Bozju rije¢ do sredista svoje osobe, svoje-
ga Zivota i svojega poslanja. »Jeremija ima zada¢u ‘utjeloviti’ BoZju rije¢ najprije u

3 Isto, 65.

% Jizreel je i naziv jedne kuce izraelskih kraljeva. Prema 2 Kr 9, 15 - 10, 14 ondje je Jehu izazvao dr-
zavni udar (84S. god. pr. Kr.) i prigrabio sebi vlast ubivsi kraljevski par i preostale ¢lanove kraljevske
obitelji, visi drustveni sloj i Baalove svecenike. Taj stra$an pokolj osudio je i prorok Ho$ea u 1, 4-S.
Naziv upucuje i na vrlo plodnu Jizreelsku dolinu kroz koju je prolazila glavna prometnica izmedu
Egipta i Asirije. Kao takva tvorila je klasi¢no bojno polje, ali i vrlo povoljno podrugje za $tovanje
boga Baala. Ime Jizreel upucuje dakle s jedne strane na strasan zlo¢in prolijevanja neduzne krvi, a s
druge na Izraelovu nevjernost Jahvi i $tovanje poganskoga boga Baala. Usp. E. BONS, Knjiga proro-
ka Hosee, 27.

* Ime kéeri simbolizira Izraelov gubitak milosti i [jubavi zbog nevjernosti Bogu, $tovanja idola i zlo¢i-
na.

# Ime drugoga sina negira Izraelov savez s Jahvom. Izabiru¢i Baala, narod je samoga sebe iskljucio iz
Jahvina izabranja. Stoga vise nije narod njegov, a on vise nije Bog njihov. »Ne-narod-moj« negacija
je klasi¢ne formule sklapanja saveza: »Ja ¢u biti va$ Bog, a vi Cete biti moj narod.« Usp. Lev 26, 12;
Jr7,23; Ez 11, 20; Zah 8, 8.

“W. RUDOLPH, Hosea, Giitersloh, 1966., 39.
# E. BONS, Knjiga proroka Hosee, 30.
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svoje tijelo i svoj zivot, a onda i u povijest i Zivot naroda.«* I njegov zivot postaje
privilegirano mjesto Bozje objave i BoZjega dijaloga sa svojim narodom. Jeremiji-
no poslanje nije bilo samo poslanje rije¢i. Naprotiv, duboko je zahvacalo i njegov
osobni Zivot. Stovige, njegov Zivot postaje navjestaj. U njegovu »biti« i »Zivjeti«
Bog ¢e govoriti svojemu narodu snaznije i izazovnije od bilo koje rije¢i.

Jeremijin zivot postao je znak neizbjezne katastrofe koja je imala zadesiti njegov na-
rod. U]Jr 16, 1-4 ¢itamo: »I dode mi rije¢ Jahvina i rece: ‘Ne uzimaj sebi zene; i ne-
maj ni sinova ni kéeri na ovome mjestu. Jer ovako govori Jahve o kéerima i sinovima
koji ¢e se roditi na ovome mjestu i o majkama koje ¢e ih radatii o o¢evima koji ¢e ih
imati u ovoj zemlji: Oni ¢e umrijeti smréu prebolnom, nitko ih neée oplakivati, niti
¢e ih sahraniti. Pretvorit ¢e se u gnoj za oranice, izginut ¢e od maca i gladi, a njihova
¢e trupla biti hrana pticama nebeskim i zvijerima zemaljskim.«*

U kontekstu Jeremijina vremena, kao i u mentalitetu i kulturi izraelskoga naroda,
celibat je bio nepojmljiv te se na njega gledalo kao na ne$to neprirodno jer na svoju
sliku stvori Bog ¢ovjeka, na sliku Bozju on ga stvori, musko i zensko stvori ih (usp.
Post 1, 27). Prema tomu Zivjeti u celibatu znatilo je, na neki nacin, umanjiti i ne
Zivjeti u potpunosti i punini Bozju sliku. Zivot u samod¢i nije bio njegov slobodan
izbor niti je kao takav imao pozitivno znacenje radi kraljevstva nebeskoga, kao sto
je bio zivot Isusa iz Nazareta. Stovie, bio je znak i navjestaj Bozjega suda, svjedo-
¢anstvo Boga koji se objavljuje kao Bog $utnje, a ne rije¢i; Bog samoce, a ne punine;
Bog osude, a ne ljubavi i milosrda. Paradoksalno, Jeremijin Zivot postao je znak
smrti koji je njegove sunarodnjake pozivao na suoc¢avanje s najve¢im ¢ovjekovim
pitanjem i problemom: sa smréu. Nemati potomstvo, prema zidovskom poimanju,
znacilo je biti od Boga proklet, osuden na smrt i zaborav, jer otac i majka nisu mogli
nastaviti Zivjeti u Zivotu svoje djece. U kona¢nici, nije li ¢covjekova zelja za potom-
stvom pokusaj pobjede Zivota nad smréu?

Jeremijina samoc¢a nije bila vezana samo za obitelj, Zenu i djecu koje po Bozjoj za-
povijedi nije imao iako ih je toliko Zelio. U nacionalnim, religioznim i politi¢kim
institucijama, koje ne prihvacaju osobe koje rije¢ju i djelom bude sumnje i pozi-
vaju na svjesnost, ni za Jeremiju nije bilo mjesta. Na vrlo dramati¢an i bolan nacin
Jeremija Zivi samoc¢u posljednjih i najmanjih koji nemo¢ni stoje pred mo¢nicima
ovoga svijeta. Medutim njegova veli¢ina nalazi se upravo u prihvacanju i Zivljenju
samoce koja je bila znak solidarnosti s nevjernim narodom i mjesto Bozje prisut-
nosti. Jeremija je bio prorok koji je svojim na¢inom zivota ljude svojega vremena
»provocirao«, u njima pobudivao pitanja o smislu zivota i smrti te ih poticao na

“ B. LUJIC, Starozavjetni proroci, 224.
# Slijedimo interpretaciju M. GRILLI, Il Pathos della Parola, 118-119.
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promisljanje o laznim sigurnostima i vrijednostima. Utjelovljuju¢i Bozju rije¢ u
osobnom zivotu, u vlastitoj samodi, patnji i boli, Jeremija poziva narod na dijalog
s Bogom, povratak savezu i obnovu vjernosti. Paradoksalno, Jeremijin slomljen i
izranjen Zivot postaje snazno sredstvo Bozjega dijaloga sa svojim narodom.

3. Bog govori Sutnjom
3.1. SUTNJA KAO POSLJEDICA COVJEKOVA GRIJEHA

U Svetome pismu susre¢emo jo$ jedan specifi¢an obzor komunikacije kojemu Zzeli-
mo posvetiti posebnu pozornost. Rije¢ je o odsutnosti BozZje rijeci. Bozja $utnja u
Bibliji testo je uzrokovana ¢ovjekovim grijehom. Bog $uti jer mu ¢ovjek ne dopusta
govoriti. U povijesti Izraela proroci su nerijetko upozoravali na grijeh kao uzrok
Bozje $utnje i odsutnosti. Tako na primjer prorok Mihej za vrijeme asirske ugroze
prekorava odgovorne u narodu: »Cujte sada, glavari kuce Jakovljeve, suci doma
Izraelova! Nije li na vama da znate $to je pravo? Ali vi mrzite dobro, a ljubite zlo! Vi
ljudima derete kozu s tijela i meso s kosti njihovih. Oni prozdiru tijelo moga naro-
da i deru mu kozu, lome kosti. Oni ih komadaju kao u loncu, kao meso u punom
kotlu! Zato, oni ¢e Jahvu zazivati, a on im ne¢e odgovoriti. Sakrit ¢e, u ono vrijeme,
lice od njih zbog zlo¢ina koje su poéinili.« (Mih 3, 1-4)*

Odgovorni u narodu traze Boga vjerujudi da ¢e ga nadi. Ali zbog zlodjela, koja su
poc¢inili u odnosu prema povjerenom im narodu, Bog $uti. Onaj koji govori i koji
je svojom rije¢ju stvorio svijet i ¢ovjeka ostaje nijem pred ¢ovjekovim zlodjelima
i trazenjima idola koji »usta imaju, a ne govore, o¢i imaju, a ne vide. Usi imaju, a
ne ¢uju, nosnice, a ne mirisu.« (Ps 115, 5-6) U tom slu¢aju rije¢ je o Bozjoj Sutnji
kao posljedici ¢ovjekova grijeha koji Boga usutkuje i stavlja po strani, pridajudi po-
sljednju rije¢ ¢ovjeku, a ne Bogu. No u Svetome pismu i Bog ponekad svojevoljno i
slobodno izabire Sutnju.

3.2. SUTNJA KAO ODGOJNO SREDSTVO

U Bibliji Bog komunicira s ¢ovjekom i svojom $utnjom. Predivan primjer nalazimo
u 1 Kr 19, 1-18.% Ilija, neustrasivi branitelj tradicije i vjere u Boga otaca, nakon
pobjede na brdu Karmelu krec¢e na put. Bjeze¢i od kraljice Izebele, koja mu prije-
ti smréu zbog pogubljenja Baalovih proroka, odlazi prema Beer Sebi, gradi¢u na
krajnjem jugu Judeje, na rubu pustinje. Rije¢ je vise o iskustvenom nego o zemljo-
pisnom putovanju. Nije dovoljno re¢i da Ilija krece na put spasavajudi vlastiti Zivot.

46 Sli¢an uzrok nalazimoiulz 64,1.9-12; Am 8, 11-12.

47 Slijedimo analizu 1 Kr 19, 1-18 objavljenu u: S. FUZINATO, »Sto ¢es ti ovdje, Ilija?« Na putu
otkrivanja svojega i Bozjega lica (1 Kr 19, 1-18), u: Biblija danas XVIII (2020.)3, 13-17.
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Ilija kre¢e na put traze¢i Boga koji ¢e mu iznova govoriti i koji ¢e ga ohrabriti u ispu-
njenju povjerena mu poslanja.* Naime u Beer Sebi Abraham je zazvao ime Jahvino
(usp. Post 21, 33). Ondje se Jahve ukazao Izaku (usp. Post 26, 24) i ondje je govorio
Jakovu u noénom videnju (usp. Post 46, 1-4). Beer Seba je dakle mjesto boravka
patrijarha i sveti$ta gdje su oci Abraham, Izak i Jakov zazivali ime Gospodnje i gdje
im je Bog govorio (usp. Post 4,1-5; Am 5, S; 8, 14).

U pustinji, u koju je otisao kako bi spasio svoj Zivot iako pustinja nije najprikladnije
mjesto za spasavanje Zivota, Ilija se susre¢e s odsutno$¢u i Sutnjom svoga Boga.
Sutnja s kojom su se na brdu Karmelu susreli Baalovi svecenici za Iliju je bila ned-
vojbeni znak nenazo¢nosti boga Baala. Ilija je tada ironi¢no savjetovao Baalove sve-
¢enike: »Glasnije vicite, jer on je bog: zauzet je, ili ima posla, ili je na putu; mozda
spava, pa ga treba probuditi!« (1 Kr 18, 27) A sada se sam suocava sa $utnjom
svoga Boga. Ilija prozivljava duboku egzistencijalnu krizu. Suocavajudi se s istinom
o samome sebi, vapaj koji upucuje »odsutnom« i »$utljivom« Bogu mozemo ¢i-
tati i u drukéijem svjetlu. Mole¢i Gospodina da uzme dusu njegovu, Ilija, koji je
vjerovao da je bolji od otaca svojih, Zeli posti¢i suprotno. Ilijine rijec¢i: »Ve¢ mi je
svega dosta, Jahve! Uzmi du$u moju, jer nisam bolji od otaca svojih« (1 Kr 19, 4),
vjerojatno znace: »Pogledaj me, odgovori mi, daj mi znak tvoga odobrenja i tvoje
prisutnosti.«*

Okrjepljen kruhom i vodom, Ilija putuje cetrdeset dana i cetrdeset noci do brda
Horeba, brda rijeci na kojemu je Bog pozvao Mojsija imenom objavljuju¢i mu svoje
sveto ime (usp. Izl 3, 4). Bog kojega Ilija poznaje Bog je rijeci koja ubija, nemilosrd-
ni ratnik, najmocniji kralj, Bog nad vojskama. Nakon no¢i provedene u $pilji Bog
ga upita: »Sto ¢es ti ovdje, llija?« (1 Kr 19, 9) pozivajuéi ga na susret s istinom o
samome sebi i 0 Bogu. U odgovoru: »Revnovao sam gorljivo za Jahvu, Boga nad
vojskama, jer su sinovi Izraelovi napustili tvoj Savez, srusili tvoje zrtvenike i pobili
macem tvoje proroke. Ostao sam sim, a oni traze da i meni uzmu zivot« (1 Kr 19,
10), zrcali se Ilijina slika o samome sebi i o svojem poslanju te slika 0 Bogu otaca
kojemu je vjerno sluzio. Bog kojega Ilija trazi Bog je izlaska koji se osvecuje svojim
nevjernim sinovima neumoljivom rije¢ju: »>Dok je mirna ti$ina svime vladalaino¢
brzim tijekom stigla do sredine puta svog, jurnula je tvoja svemoguca rijec s nebesa,
s kraljevskih prijestolja, kao Zestok ratnik u sredinu zemlje, propasti predane. Kao
o$tar mac nosila je tvoju neopozivu zapovijed. Zaustavi se i sve ispuni smréu: doti-
cala se neba, stajala na zemlji.« (Mudr 18, 14-16)

* Usp. M. GRILLI, »Tu parli anche quando taci«. Il silenzio di Dio nella Bibbia, u: B. ANIELLO,
D. KOWALCZYK (ur.), Silenzio, polifonia di Dio. Atti del convegno (Pontificia Universitd Gregoriana,
Roma-Civita di Bagnoregio 7-9 marzo 2019), Roma, 2020., 31-30., ovdje 33.

# M. GRILLI, I volto: epifania e mistero, 85.
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No umjesto u snaznoj rije¢i Bog mu progovara u tihoj $utnji: »Glas mu rece: ‘Izidi
i stani u gori pred Jahvom. Evo Jahve upravo prolazi. Pred Jahvom je bio silan vihor,
tako snazan da je drobio brda i lomio hridi, ali Jahve nije bio u olujnom vihoru;
poslije olujnog vihora bio je potres, ali Jahve nije bio u potresu; a poslije potresa
bio je oganj, ali Jahve nije bio u ognju; poslije ognja $apat laganog i blagog lahora.«
Poslusan Bozjoj rijeci, Ilija izlazi iz $pilje. Zanimljiva je uporaba glagola jasah - ‘izi-
&’ (1 Kr 19, 11.13) koji osim Ilijina fizickoga izlaska iz $pilje upuéuje i na izlazak
izraelskoga naroda iz Egipta. Bog poziva Iliju na izlazak iz ropstva vlastitih slika o
samome sebi i o Bogu, uvijek istih slika, bez otvorenosti novosti, iznenadenjima,
promjeni.*® U tom smislu Ilija se treba iznova roditi, novo rodenje uklju¢uje druk-
¢iji pogled i poimanje stvarnosti, Zivota i poslanja.

Pred Jahvom je bio silan vihor, potres i oganj, ali Jahve nije bio u njima, nego u
glasu njezne tisine. Hebrejski izraz qol demamah daqqah - ‘glas tihe $utnje’ tesko je
prevesti. Septuaginta i Vulgata prevele su ga »blagi lahor« mozda kako bi se izbjegla
prividna kontradikcija izmedu glasa i Sutnje.>' Ali tekst ne govori o »lahoru«, nego
o »glasu lagane, suptilne, blage, tihe $utnje«. Stoga bi se doslovno mogao prevesti
kao »sutljivi i delikatni glas« ili »zvuk odzvanjajude $utnje«.>* Smisao izraza ne
bi trebao biti dalek od onoga koji njemacki mistik Conrad Immendorfer izrazava
sljededim rije¢ima: » Jest, i nitko ne zna $to. Ovdje je, ondje je, dalek je, bliz je, du-
bok je, visok je! Ali ne! Lagao sam: ne, nije ni ovo, nije ni ono.«* Slabost i njeznost
Bozje rijeci pobjeduje Ilijinu samouvjerenost. Bog Horeba kojega sada susrece nije
vi$e Bog Karmela kojega je poznavao i za kojega je gorljivo revnovao. Prepoznajuci
i slusajuci Boga u glasu njezne tisine, Ilija treba dovesti u pitanje svoju sliku o Bogu,
utemeljenu na tradiciji i na osobnom iskustvu. »Istinski odnos s Bogom ne hrani
se rije¢ima. Rizik rije¢i nije $utnja, nego banalnost, logocentrizam koji ne trazi nista
drugo osim samoga sebe. Ilija treba nauciti da Bog prije svega ne biva recen, nego
trazen, jer se njegovo Ime ne moze izgovoriti i jer rije¢ ima smisla kada proizlazi iz
radikalnosti iskustva. Ilija dakle treba trpjeti odsutnost objavljenog Boga ¢iji je glas
poznavao, kako bi naucio prepoznavati neobjavljenog Boga koji se skriva i objav-
ljuje u Glasu blage Tisine. Bog koji se objavio Ocima snaznom rije¢ju od koje je
zadrhtao Sinaj sada se prikazuje kao qol demamah daqqah.<>*

Strah od smrti, koji je duboko prozimao njegovu egzistenciju, u stvarnosti je bio
strah od samoce koja je proizlazila iz ¢injenice da je jedini preostali Jahvin prorok.

50 S, FUZINATO, » Sto ¢es ti ovdje, Tlija2<«, 16.

3 M. GRILLI, »Tu parli anche quando taci«. Il silenzio di Dio nella Bibbia, 34.

32 Usp. J. MUZIC, Ilija gromovnik. Prorok posljednjih vremena, Zagreb, 2017., 189.

33 Citat preuzet iz: M. GRILLI, »Tu parli anche quando taci«. Il silenzio di Dio nella Bibbia, 34.
3* M. GRILLI, »Tu parli anche quando taci«. Il silenzio di Dio nella Bibbia, 35.

196



S. FUZINATO, BIBLIJSKI OBZORI KOMUNIKACIJE, STR. 181-200.

Njegova smrt bila bi kraj Bozjega dijaloga sa svojim narodom. Paradoksalno, Bozji
odgovor na Ilijinu samocu i strah jest $utnja koja u tom slu¢aju nema negativno
znacenje. Naprotiv, rije¢ je o Sutnji kao pedagoskom sredstvu. Misle¢i da su rijecii
djela najvaznija odgojna sredstva, premalo razmi$ljamo o pedagogiji Sutnje iako je
ona sastavni dio ¢ovjekova psihofizickoga i duhovnoga razvoja i sazrijevanja. Nai-
me iz osobnoga iskustva znamo da majke i o¢evi odgajaju svoju djecu rije¢ju, ali i
$utnjom koja je u nekim situacijama snaznija i u¢inkovitija od rijeci. Sutnja i odsut-
nost Boga s kojima se Ilija susre¢e na dramatic¢an i egzistencijalan na¢in snazno su
pedagosko sredstvo. »Jahve ne djeluje u nekim naoko veli¢anstvenim dogadajima,
nego ga se moze sresti u glasu tihe $utnje koja takoder govori. Stovise, tu dolazi do
izrazaja da je Bog Sutnje koja govori i govor koji $uti, i u toj paradoksalnoj odrede-
nosti moguce je traziti ga i sretati, i u prirodi i u povijesno-politi¢koj zbilji. Jahvino
spasiteljsko djelovanje je tiho a dugoro¢no, neprimjetno a ipak ustrajno.«*

U glasu njezne tisine Ilija spoznaje vlastito lice koje je preduvjet za primanje novo-
ga poslanja. Ilija nastavlja svoje Zivotno putovanje ispunjavajuci novo poslanje, ali u
svijesti da ¢ovjek ne Zivi samo zahvaljujudi Rijec¢i Bozjoj, nego i u spasenjskoj snazi
njegove tisine. Osluskivati ti$inu znaci sluati Boga. Bozja Sutnja oslobada ¢ovjeka
od maski, pomaze mu u spoznaji svoje slabosti i ranjivosti, ¢isti ga i preobrazava,
izbjegavajui veliko iskusenje koje uvijek vreba: Zivjeti s obrambenim mehanizmi-
ma.* Jedino u tihoj samod¢i i samozatajnoj ti$ini spoznaje samoga sebe ¢ovjek ¢e na-
uciti izgovarati autenti¢ne rijeci, a Bozju Sutnju doZivjet ¢e kao privilegirano mjesto
susreta i u¢inkovito odgojno sredstvo.

3.3. SUTNJA KAO OBJAVA LJUBAVI

U Isusovoj smrti na krizu, prema Markovu evandelju (15, 33-39), otkrivamo jos
jednu vrlo vaznu dimenziju Bozje $utnje. Osim $utnje kao posljedice ¢ovjekovih
grijeha i kao odgojnoga sredstva u Svetome pismu $utnja je i objava ljubavi Boga
koji se solidarizira s krikom o¢ajnih koje nijedna rije¢ ne moze i ne ¢e nikada mo¢i
utjesiti. U usporedbi s drugim evandelistima uo¢avamo posebnosti Markova opisa
Isusove smrti u kojoj se zrcali misterij Boga koji ljubi ¢ovjeka i svojom $utnjom i u
svojoj Sutniji.

Marko govori o tami koja je nastala po svoj zemlji od $este do devete ure i o Isusu
koji u tami povika iza glasa: »Boze moj, Boze moj, zasto si me ostavio?« (Mk 18,
34) U Isusovoj smrti na krizu Marko prikazuje misterioznoga Boga koji je Zelio bo-
raviti u tamnom oblaku (usp. 1 Kr 8, 1212 Ljet 6, 1) i u tisini. Isus je apsolutno sam:

55 B. LUJIC, Starozavjetni proroci, SO.
¢ Usp. M. GRILLI, »Tu parli anche quando taci«. Il silenzio di Dio nella Bibbia, 35.
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uenici su ga ostavili (usp. Mk 11, 50), mo¢nici ovoga svijeta osudili (Mk 15, 1), a
¢ini se da ga je i sam Otac napustio jer ne odgovara na njegov vapaj.”’ Isusovu smrt
Marko prikazuje u tami i osudi kao ispunjenje starozavjetnih proro¢kih navjestaja:
»Toga ¢u dana - rije¢ je Jahve Gospoda — u¢initi da sunce zapadne u podne, i po-
mracit ¢u zemlju u po bijela dana« (Am 8, 9), i: »Sunce ¢e se prometnut’ u tminu
a mjesec u krv, prije nego svane Jahvin dan, velik i stragan« (J1 3, 4).%* No ona se
ponajprije dogada u Bozjoj Sutnji.

Ali evo paradoksa! Upravo u trenutku potpune $utnje u kojoj ni Otac ne odgovara
na sinovljev vapaj jedan glas — ne glas u¢enika koji su pobjegli ni glas Zena koje su ga
slijedile promatrajuciizdaleka, nego glas satnika koji stajase njemu nasuprot vidjev-
$i da tako izdahnu - rece: »Zaista, ovaj ¢ovjek bijase Sin Bozji!« (Mk 15, 39) Tre-
nutak Bozje Sutnje preobrazava se u trenutak objave Bozje ljubavi. U napustenosti
i Sutnji Isus, poput izraelskoga naroda, spoznaje Oc¢evu misterioznu prisutnost.
Iskustvo odsutnosti omogucuje autenti¢an ¢in povjerenja i predanja. Isusov vapaj
na krizu vapaj je o¢ajnoga i napustenoga ¢ovjeka pred Bozjom $utnjom. Ali ¢ovjek
Isus, i u njemu svaki ¢ovjek, u toj Sutnji spoznaje Bozji spasenjski naum ljubavi. Dan
velike Sutnje dan je trazenja, susreta i ljubavi. U Isusovoj smrti na krizu u potpunoj
tami, samodi i ti$ini satnik prepoznaje Bozju nazo¢nost. To znaci da Bog u svojoj
bezuvjetnoj i bezgrani¢noj ljubavi silazi u tamu ¢ovjekove samoce i ostavljenosti i
da se prigiba do najdubljega ¢ovjekova poraza, objavljujuc¢i mu da i tmine i napu-
$tenost ulaze u Bozji spasenjski naum ljubavi te da u njemu sve ima svoj smisao.*

U Isusovoj smrti na krizu Bozja $utnja jest Bozji odgovor ljubavi na ¢ovjekovu bol,
patnju, ostavljenost, samoc¢u... U tom odgovoru ¢ovjek otkriva Bozju nazo¢nost i
spoznaje da trpljenje unato¢ prividnoj ostavljenosti moze postati mjesto susreta s
Bogom koji se solidarizira s njegovom $utnjom preobrazavaju¢i krik boli u Zivotni
uzdah porodilje, a ne u mu¢ni izdah umiruéega.® Rije¢ je o snazi ljubavi koja jedina
ima snagu preobraziti smrt u zivot i u kojoj i $utnja zadobiva potpuno novi i drukei-
ji smisao. Onaj o kojem Dietrich Bonhoeffer pise u svojim spisima: »[ ... ] u Isusu

%7 Tradicionalna egzegeza Isusov vapaj interpretira kao predanje u Oceve ruke s obzirom na to da
je Ps 22 molitva pouzdanja u Boga. No, prema misljenju Massima Grillija, takvo tumacenje nije
uvjerljivo s obzirom na ¢injenicu da evandelist Luka na primjer prikazuje Isusovo povjerenje u Oca
citirajuci Ps 31, 6: »Oce, u ruke tvoje predajem duh svoj!« Osim toga u Markovu i Lukinu izvje$¢u
Isus se obrac¢a Ocu opéenitijim zazivom: »BoZe moj«, a ne prisnijim »O¢e«. M. GRILLI, >»Para-
dosso« e »mistero<. Il Vangelo di Marco, Bologna, 2012., 101.

8 M. GRILLI, »Paradosso« e »mistero<, 100.

** M. GRILLI, I rantolo di un morente o le doglie di una partoriente? La morte di Gest nella tradizio-
ne sinottica e in Giovanni, u: S. ZENI, C. CURZEL, La speranza della croce, Bologna, 2017., 55-71.,
ovdje 57.

% Usp. M. GRILLI, »Tu parli anche quando taci«. Il silenzio di Dio nella Bibbia, 37.
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iz Nazareta, objavitelj Bog [ ... ] Zeli biti ondje, gdje ¢ovjek vie nije niéta [ ... ] Gdje
je Isus, ondje je ljubav BoZja. [ ... ] Smrt Isusa raspetoga poput razbojnika pokazuje
da bozanska ljubav pronalazi put sve do smrti jednoga razbojnika. I ako Isus umire
na krizu vapijuéi: ‘Boze moj, zasto si me ostavio?’ (Mk 185, 34), to znadi da vjecna
volja ljubavi Bozje ne napusta ¢ovjeka ni ondje gdje on ocajava zbog BoZje napu-
Stenosti (i Sutnje, ndr).«5!

Zakljucak

Svjesni da Bozju rije¢ ne mozemo obuhvatiti, ljudskim razumom nikada u potpuno-
sti dokuciti niti ljudskim rije¢ima definirati ljepotu i bogatstvo njezina djelovanja,
vjerujemo da ¢e ovo vrlo ograni¢eno istrazivanje biblijskih obzora komunikacije
potaknuti ¢itatelje na osobni put trazenja novih obzora te da ¢e u osobnom susretu
s Bogom prepoznati i iskusiti stvarateljsku i otkupiteljsku snagu njegove Rijeci.

U tom medusobnom trazenju i susretu ohrabruje nas nedvojbena ¢injenica da Bog
unato¢ ¢ovjekovoj nevjeri i ravnodusnosti, mlakosti i povr$nosti, krhkosti i ograni-
¢enosti ostaje vjeran svojim obecanjima te da uvijek iznova pronalazi nacin kako
do¢i do ¢ovjekova srca, shvacena u biblijskom smislu, progovaraju¢i mu ponekad
rije¢ju, ponekad gestom, ponekad patnjom, ponekad $utnjom... U razli¢itim bi-
blijskim na¢inima verbalne i neverbalne komunikacije zrcali se Ljubav koja nikada
i ni pod koju cijenu ne odustaje od ¢ovjeka. Pa i onda kada $uti, Bozja rije¢ ispu-
njava svoje spasenjsko poslanje: »Kao $to dazdi i snijeZi s neba bez prestanka dok
se zemlja ne natopi, oplodi i ozeleni da bi dala sjeme sija¢u i kruha za jelo, tako se
rije¢ koja iz mojih usta izlazi ne vra¢a k meni bez ploda, nego ¢ini ono $to sam htio
i obistinjuje ono zbog ¢ega je poslah.« (Iz 55, 10-11)

' D, BONHOEFFER, Gli scritti (1928-1944), Brescia, 1979., 44-45.
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BIBLICAL HORIZONS OF COMMUNICATION

Silvana FUZINATO*

Summary: Although the binomial >Bible and communication is very complex, in this
paper, we will present some of, in our opinion, the most significant biblical horizons of
communication. Word makes the first horizon. Like the human word, God’s word is also
information, invitation, revelation and fellowship. God also communicates with signs.
The world created by the power of God's creative word is one of the privileged places of
dialogue between man and God. A special communication mediator is also a prophet — a
man of words. In this communication horizon, the word also played a leading role, as did
various prophetic signs, among which the prophet’s life has a special place. In Scripture,
God, paradoxically, also speaks through silence. Sometimes, it is a consequence of man's
sins; sometimes, it is God's powerful pedagogical tool; and in Jesus' death on the cross, ac-
cording to Mk 1S, 33-39, it is a revelation of love that transforms the cry of pain, not into
the painful exhalation of the dying, but into the sigh of life of the woman giving birth.

Keywords: Scripture; communication; word; sign; prophet; silence.
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