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sAZETAK: Na$a je namjera u ovome radu pokazati da djela knjizevne fikcije, po-
sebno ona koja se temelje na moguéim ali neistinitim prikazima svijeta, mogu
biti kognitivno vrijedna i omoguditi stjecanje odredenih kognitivnih dobrobiti. U
radu se posebno usmjeravamo na tri prigovora ovoj tezi: prigovoru o nepostojanju
institucijskih ogranicenja koja odreduju epistemicku pouzdanost fikcije, prigovo-
ru koji istice estetsku kompleksnost fikcije koja navodno onemoguéuje njezinu
kognitivau dimenziju i prigovoru o nemoguénosti generiranja moralnih nacela na
temelju fikcijskih djela. Na primjeru romana Pokoravanje francuskog pisca Michela
Houellebecqa i kroz raspravu o tezi da je kognitivna vrijednost knjizevne fikcije
djelomi¢no ovisna o njenoj sli¢nosti s misaonim eksperimentima pokazujemo da,
usprkos ovim prigovorima, fikcijski prikazi kakve nalazimo u knjiZzevnosti imaju
kognitivnu vrijednost i mogu biti izvor spoznaja.

KLJUCNE RIJECT: Estetski kognitivizam, fikcija, kognitivna vrijednost knjizevnosti,
misaoni eksperimenti.

1. Epistemicki izazovi estetskom kognitivizmu

Prije nekih desetak godina francuski pisac Michel Houellebecq objavio
je roman Pokoravanje u kojem opisuje Francusku u vrijeme i nakon pred-
sjednickih izbora 2022. godine: period je to u kojem desnica predvodena
politicarkom Marine Le Pen gubi predsjednicke izbore i Francuskom
vlada Muslimansko bratstvo. U ovome futuristickom prikazu Pariza
Houellebecq opisuje brz i naizgled miran proces islamizacije: Zene
polako nestaju iz javnog prostora i s trzista rada, obrazovanje postaje
desna ruka religije i religijske indoktrinacije, radna mjesta uvjetovana
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su prihvacanjem islama, a brakovi su poligamni. Francuska kakvu po-
znajemo vise ne postoji.

Danas, desetlje¢e nakon objave romana, Francusku tresu vece ili
manje politicke krize, no Houellebecqov futuristi¢ki scenarij nije se
ostvario: Le Pen nije predsjednica Francuske, no na vlasti nije ni Mu-
slimansko bratstvo. Znaci li to onda da je Houellebecqov roman na neki
epistemicki nacin pogresan, kognitivno trivijalan, pa ¢ak i lazan, da je
Houellebecq nepouzdan u svojim predvidanjima ili da nas je 2015. na-
mjerno obmanjivao? S jedne strane, ¢ini se da da: roman naprosto opisuje
nesto §to nije to¢no. On je mozda imao neku vrijednost 2015. godine,
kada smo u njemu mogli vidjeti odredeno predvidanje onoga sto bi se
moglo dogoditi, no danas kada znamo da se to nije dogodilo ne preostaje
nam drugo nego tvrditi da je Houellebecq epistemicki nepouzdan i da
njegov opis politicke situacije moramo odbaciti.

Ovakav zaklju¢ak u skladu je s tradicionalnim epistemoloskim teza-
ma o znanju kao opravdanom istinitom vjerovanju. No istovremeno, ¢ini
se da je u njemu nesto drasti¢no pogresno: roman mozda nije ¢injeni¢no
tocan, vjerojatno to nije bio niti 2015.1 ostat ¢e ¢injeni¢no netocan sve dok
se u Francuskoj zaista ne dogodi ono $to Houellebecq opisuje. No s druge
strane, tesko se oteti dojmu da Houellebecq vjerno zahvaca odredene
ljudske praske, emocije i mentalna stanja i da ukupno iskustvo ovoga djela
ima znacajne kognitivne u¢inke na ¢itatelja. Primjerice, njegov opis de-
presije koju prozivljava glavni junak odgovara opisima depresije o kojima
¢itamo u medicinskim ¢asopisima i svjiedocanstvima depresivnih osoba.
Tesko se oteti dojmu da on isto tako dobro zahvaéa nesto o trenutnom
‘stanju duha’ zajednice koja pokazuje sve veéi stupanj politicke apatije,
opsjednuto prati kulinarske programe, sve teze ostvaruje romanti¢ne veze
i sve viSe konzumira antidepresive. Na stranu Houellebecqov detaljan
prikaz Zivota i rada francuskog pisca Huysmansa i njegova razmislja-
nja o ulozi knjiZzevnosti u drustvu, u romanu on vrlo uspjesno opisuje
svojevrsni nihilizam, rezigniranost i besperspektivnost suvremenoga
doba koji tinjaju ispod raznih pokreta za politicku korektnost, kulture
otkazivanja i mnogostrukih drustvenih kriza, od imigrantske i ekoloske
do ratnih sukoba. Cini se, a kriticki osvrti na roman to i potvrduju, da
i ti ¢injeni¢no neto¢ni opisi francuskih predsjednickih izbora i procesa
islamizacije sadrze u sebi neko zrno istine koja se mozda ne odnosi
na konkretne sadrzajne propozicije, ali pogada u srz tematskih pitanja
koja autor otvara: u kontekstu suvremenih politic¢kih kriza, sve ve¢ih
psiholoskih problema koje ljudi imaju, sve otvorenijih ratnih sukoba i
sve vecega otudenja koje ljudi osjecaju, koju ulogu moze religija imati
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u uspostavljanju politickog poretka koji bi garantirao mir i omogucio
ljudima da nadu smisao u svojem Zivotu? Jos je i vaznije istaknuti nacin
na koji Houellebecq poziva Citatelja da se zamisli o tome kako on sam
promislja o nekim temama koje su zastupljene u romanu, primjerice o
tome koliko je odredena religija dominantna u nasim privatnim Zivo-
tima i politickim uredenjima, o tome koju ulogu ona ima u odrzavanju
drustvenih procesa i oblikovanju nasih romanti¢nih i seksualnih odnosa.
Istovremeno, roman nas moze potaknuti da promislimo o tome kako
bismo mi sami reagirali u odredenoj situaciji: umjesto da pratimo §to
junak radi, hoce i prihvatiti mirovinu i pristati na samotnjacki Zivot
lisen ljudskoga kontakta i seksualno-romanti¢nih odnosa, ili ¢e prigrliti
islam, okruziti se partnericama za ¢ijim mladim tijelima tako silno Zudi
i zadrzati radno mjesto, mozemo se pitati §to bismo mi ucinili da smo
na njegovom mjestu. U tom slu¢aju, umjesto da se pitamo $to mozemo
nauditi o trenutnoj politickoj situaciji u Europi ili o razli¢itim religijskim
sustavima na temelju ove knjige, moZemo se pitati sto mozemo o sebi
nauciti na temelju onoga $to Houellebecq opisuje. U oba slucaja, pitamo
se, mozemo li i ako moZemo $to, nauditi iz ove knjige.

Tradicionalno, ovim se pitanjem bave filozofi koji raspravljaju o ta-
kozvanome estetskom kognitivizmu: teoriji koja polazi od pretpostavke
da su narativna fikcijska djela (prvenstveno ali ne isklju¢ivo knjizevna i
filmska) kognitivno vrijedna, u smislu da iz njih moZemo nesto nauditi
o svijetu i ljudima, odnosno da bavljenje narativnom umjetno$éu moze
doprinijeti nasemu kognitivnom i etickom razvoju.! Podrijetlo ove teorije
nalazimo u Aristotelovu opovrgavanju Platonove kritike umjetnosti*:
Aristotel je tvrdio kako su pjesnistvo i tragedija kognitivno vrijedne, ¢ak
i vrjednije od povijesti, zato §to opisuju ne samo ono §to se dogodilo,
nego i ono §to bi se moglo dogoditi. Iz ove perspektive, mozemo vidjeti
na koji bi nacin Pokoravanje bilo izniman izvor znanja: iako islam jos
nije postao dominantna religija u Europi, mnogo toga ukazuje da bi se
tako nesto moglo dogoditi. Houellebecq ne opisuje ¢injeni¢no stanje
ve¢ daje jedan moguéi model kako bi se takav prijelaz mogao dogoditi.
Opisujudi niz naizgled nepovezanih fenomena koji nisu specifi¢ni samo
za Francusku ve¢ se mogu uociti u mnogim zemljama sli¢noga politickog
uredenja — opéenitu nezainteresiranost gradana za politicku situaciju i
izbore, sve veéi broj nesposobnih ali korumpiranih politicara okupljenih

! Za pregledne uvode u rasprave o estetskom kognitivizmu vidi Harold (2016); Green
(2022); Vidmar Jovanovi¢ (2019).
2 Platon, Drzava, posebno knjiga 2, 3 i 10; Aristotel, Poetika.
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u novoosnovane, instant stranke, nepovjerenje gradana u politicke struk-
ture i institucije — roman usmjerava paznju Citatelja na one segmente
drustvenih procesa kojih mozda nije svjestan ili o kojima ne razmislja,
zato §to, u svakodnevnom zivotu, nema povoda, vremena ni potrebe za
tim. Podrazaj $to ga Pokoravanje daje kada takve dogadaje postavlja u
odredeni kauzalni niz omogucuje ¢itatelju da drugacije promislja o njima:
roman nas tako poziva da sagledamo svoj stav o centralnim tematskim
pitanjima, da preispitamo svoje misljenje o njima, da promislimo o tome
kako bi odredeni procesi mogli izgledati, a ukoliko se zaista stavimo na
mjesto glavnog junaka, mozemo nauciti i nesto o sebi i o tome kako
bismo mi mogli reagirati u danoj situaciji.

Naravno, Aristotelov stav nije opéeprihvacen i postoje autori koji
smatraju da takav pristup ucenju iz umjetnosti nije opravdan: ne samo sto
je fikcijski status narativnih fikcijskih djela sam po sebi problematican,
nego je i tesko vidjeti zbog ¢ega bi ¢injeni¢no netocan opis mogao biti
relevantan za spoznaju o onome §to je na taj nacin opisano. Dodatno,
nejasno je $to zapravo daje opravdanje onim kognitivnim postignucima
koje navodno dobijemo na temelju iskustva, odnosno na koji nacin ova
djela potvrduju svoje teze.® Jedan od najuvjerljivijih odgovora na ovaj
prigovor ponudili su autori koji smatraju da model ucenja iz fikcijskih
narativa nalikuje modelu ucenja iz misaonih eksperimenata: i misaoni
su eksperimenti ¢injeni¢no neto¢ni, ali ih ipak smatramo pouzdanim
izvorima spoznaje, barem u nekim okolnostima i barem u nekim do-
menama (primjerice u filozofiji).* Pitanje je onda koje su te okolnosti i
je li knjizevnost takva domena.

Nasa je namjera u ovome radu sagledati problem estetskog kogni-
tivizma kroz prizmu ove rasprave: mogu li djela knjizevne fikcije imati
kognitivnu vrijednost unato¢ sadrzajnim pogreskama i moze li se ta
vrijednost temeljiti na analogiji narativne fikcije i misaonih eksperime-
nata, posebno onoga njezina dijela koji inzistira na sli¢nosti u konstruk-
ciji narativa i misaonih eksperimenata. Nas e stav biti kako narativna
fikcija jest izvor znanja i kako se iz fikcije moze uditi, iako dostupne
spoznaje i drugi epistemicki doprinosi nasoj kognitivnoj ekonomiji
nadilaze analogiju s misaonim eksperimentima.’ Da bismo to pokazali,

3 Carroll (2002) ove prigovore naziva ‘argument o nedostatku argumenta’ i ‘argument o
nedostatku opravdanja’. Najutjecajniji antikognitivisti su Lamarque i Olsen (1994), Lamarque
(2017,2021, 2023) i Stolnitz (1992); za odgovor vidi Vidmar (2019).

* Za raspravu o misaonim eksperimentima vidi Brown i Fehige (2023); Brown (2013),
McComb (2013), Davies (2008; 2013); Carroll (2002); Elgin (2014), Miscevi¢ (2022).

% Pod epistemickim odnosno kognitivnim doprinosima podrazumijevamo ne samo stje-
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od centralnog ¢e nam interesa biti istraziti argumente dvojice filozofa
koji negiraju kognitivnu vrijednost narativne fikcije: Grega Currieja, koji
dovodi u pitanje samu analogiju, i Petera Lamarquea, koji ne govori o
misaonim eksperimentima, ali napada mehanizam ucenja iz fikcije koji
bi nam trebao pokazati kako to¢no dolazi do spoznaja. Stoga, da bismo
obranili stav o fikciji kao kognitivno vrijednoj, moramo pokazati da iz
fikcije mozemo uciti neovisno o ¢injeni¢nim pogreskama sadrzanima
na njezinome sadrZajnom nivou i neovisno o problemima na koje nas
upozoravaju Currie i Lamarque.

2. Knjizevna fikcija i misaoni eksperimenti

Sli¢nost izmedu misaonih eksperimenata, prvenstveno onih u filozofiji,
i djela knjizevne fikcije ponekad se koristi kao razlog za prihvacanje
estetskog kognitivizma. I misaoni eksperimenti su svojevrsni fikcijski
narativi: ono $to opisuju nije se nuzno dogodilo a onaj tko konstruira
odredeni misaoni eksperiment nije pod obvezom govorenja istine o tome
kakav je svijet. Stovise, pretpostavka misaonih eksperimenata u filozofiji
ijest da se odmaknemo od stvarnosti i opisujemo okolnosti koje se nisu,
ali bi se mogle realizirati, kao kada eticari traze od nas da zamislimo
situaciju u kojoj moramo odluciti ho¢emo li preusmjeriti tramvaj tako
da skrene na tra¢nice na kojima stoji jedna osoba ili ¢emo ga ostaviti
na ruti na kojoj vozi a na kojoj ¢e ubiti petero ljudi. Na sli¢an nacin, i
fikcijska djela (posebno Zanrovi znanstvene fantastike i spekulativne
fikcije) opisuju okolnosti koje nisu realizirane u stvarnosti, iako prepo-
znajemo da bi se mogle realizirati, bas kao sto je to uc¢inio Houellebecq
u Pokoravanju, Margaret Atwood u Sluskinjinoj prici ili Kazua Ishiguro
u djelu Nikada me ne napustaj. Ukoliko prihvatimo, kao §to mnogi autori
¢ine, obrazovnu ulogu misaonih eksperimenata i njihovu sposobnost da
potaknu razvoj sudova koji su primjenjivi na stvarni svijet, onda njihova
sli¢nost s knjizevnom fikcijom dovodi do zakljucka da i ona ima takvu
ulogu i te sposobnosti. Na taj nacin Noél Carroll (2002) i Catherine
Elgin (2007, 2014) brane tezu da su djela knjizevne fikcije “prosireni i
detaljni misaoni eksperimenti” (Elgin 2007: 47-48). Elgin tvrdi kako je

canje istinitih vjerovanja ili formulaciju novih pretpostavki ili nacela o moralnim, psiholoskim,
religijskim, drustvenim i ostalim segmentima stvarnosti, nego i onaj u¢inak djela koji se o¢ituje u
nacinu na koji ponekad preispitujemo svoje stavove ili vjerovanja zbog nekog djela, ili u tome §to
smo osvijesteni o nekim segmentima stvarnosti koje sami nismo zamijetili, ili smo uo¢ili moguéi
nacin konceptualizacije stvarnosti ili sagledavanja stvari koji su nam prethodno bili nepoznati.
Jednostavnosti radi, govorit ¢emo u terminima kognitivnih dobrobiti.
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misaoni eksperiment “imaginativna vjezba koja pita: $to bi se dogodilo
da se ostvare odredeni uvjeti” (2007: 48) i tako nas poziva da razmotrimo
one faktore koji na o¢iti na¢in odgovaraju tako zamisljenim scenarijima
u stvarnome svijetu. Isto tako, istice ova filozofkinja, i knjizevna fikcija
“pospjesuje razumijevanje kroz oprimjerivanje nekih svojstava i pred-
stavljanje njihovih posljedica” (2007: 47).

Unatoc ovim nacelnim sli¢nostima izmedu misaonih eksperimenata
i fikcijskih djela, neki autori smatraju kako su razlike medu njima ipak
prevelike da bi analogija bila dovoljno jaka i opravdala kognitivnu vri-
jednost knjizevnosti. David Egan (2016) primjerice isti¢e kako je svrha
misaonih eksperimenata doprinos odredenom argumentu: na temelju
misaonog eksperimenta, Citatelj prihvaca ili odbija odredenu tezu, i u
tome je njihova klju¢na odlika odnosno njihova glavna funkcija. Fikeiji
se, s druge strane, pristupa na jedan znacajno drugaciji nacin (alegorijski,
kako isti¢e Egan), uvazavajudi viSeslojnost znacenja i sloZzenost narati-
va. Slijedom toga, uspjesnost misaonih eksperimenata ovisi o njihovoj
uspjesnosti u razvijanju argumenata, a uspjesnost narativne fikcije temelji
se na procjeni njezinih estetskih svojstava (Egan 2016). Eganov je stav
slican argumentu koji Caroll (2002) naziva ‘argumentom o nedostatku
argumenta’: s obzirom na to da u knjizevnim djelima argumentacijska
uloga narativa nije klju¢na (a ¢esto je upitno i da li djela uopée nude
argumente), ne mozemo sa sigurnos¢u reéi da u njima postoji potkre-
pljenje za bilo koju istinu ili drugu kognitivnu vrijednost koja se iz njih
moze izvudi. Posljedi¢no, upitno je $to to¢no uc¢imo iz fikcijskih djela i
koja je epistemicka vrijednost takvih spoznaja, s obzirom na to da im u
jednom znacajnom smislu nedostaje epistemicka pouzdanost.

Sli¢noga je stava i Greg Currie (2020) koji ne dovodi u pitanje samu
analogiju — mozda, tvrdi on, fikcija i jest misaoni eksperiment — ali smatra
kako je jedna druga razlika presudna: koristenje misaonih eksperimenata
u bilo kojoj znanstvenoj domeni regulirano je samom praksom unutar
koje su oni formulirani, zato $to ta praksa namece relevantna pitanja
na koja misaoni eksperimenti nastoje odgovoriti. No takve institucijske
potpore nema u slucaju fikcijskih narativa: “ne postoje institucije koje
nam pomazu da ujedinimo nasa promisljanja o nalascima primjerice
drustvene psihologije i psihologije li¢nosti s onima koje nalazimo u
knjizevnosti; ne uocavamo da pregledi postojece evidencije o nekom
psiholoskom pitanju uzimaju u obzir ono $to je o tom pitanju rekla
knjizevnost” (148). Currie dalje dovodi u pitanje i sposobnost narativne
knjizevne fikcije da prenese spoznaje ukazujuéi na njezinu kompleksnost.
Bas kao i Egan, i Currie ukazuje na ¢injenicu da je “stvaranje fikcije poziv
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na oblikovanje stila: stil kao glas autora i kao nacin da se pojaca odgovor
Citatelja” (143). Problem je ovo posebno u kontekstu onih djela za koja
smatramo da nam daju uvid u moralnu psihologiju, zato §to su intuicije
koje upravljaju nasim sudovima u ovoj domeni posebno podlozne utjecaju
stilskih obiljezja djela. Iz tog razloga, tvrdi Currie, nije lako procijeniti
reagiramo li na neki opis zbog samog sadrzaja tog opisa ili zbog nacina
na koji nam je on predstavljen. Ovo je jo$ jedan razlog da odbacimo
kognitivnu vrijednost fikcije.

U ovom kontekstu zanimljiv je i nacin na koji Peter Lamarque dovodi
u pitanje spoznaje do kojih dolazimo na temelju djela narativne fikcije.
Njegovi su prigovori kognitivnoj vrijednosti fikcije mnogostruki, a jedan
od njih ukazuje i na sli¢ne institucijske probleme na koje nam je Currie
ukazao: fikcija naprosto nije praksa koja je regulirana epistemickim krite-
rijima potrebnima za znanje i pretpostavljenima u znanosti, ve¢ estetskim
kriterijima potrebnima za realizaciju knjiZzevne vrijednosti koja—iovo je
kljuéno — je realizirana kroz knjiZzevna odnosno fikcijska svojstva djela,
a ne epistemicka. No da bi knjizevna vrijednost bila dostupna, djela ne
smijemo (itati zbog same price’ (takozvano transparentno Citanje) vec
moramo osvijestiti takozvano jedinstvo ili neodvojivost forme i sadrza-
ja. Takvo netransparentno ¢itanje jednako je osjetljivo na sadrzaj kao i
na formu u kojoj je sadrzaj prenesen.® Ukoliko na taj nadin pristupimo
djelu, uvidamo u kojoj mjeri razli¢iti stilski segmenti fikcijskih opisa,
poput vokabulara, sintakse i implikature, diktiraju sudove koje donosimo
o onome o ¢emu ¢itamo u doti¢nome djelu — ponekad je na§ dojam o
moralnom karakteru nekog lika potaknut njegovim imenom, ponekad
nacinom na koji nam je lik predstavljen kroz perspektivu nekoga drugog
lika a ponekad i samim Zanrom. Ovakve su razine kompleksnosti jedan od
razloga zbog kojih spoznaje do kojih mozemo dod¢i iz fikcijskih narativa
nisu lako dostupne. Dodatno, vidjet ¢emo kasnije, one su ili pretjerano
specifi¢ne ili potpuno preopdenite.

Tri su dakle osnovna problema s tezom da iz knjizevne fikcije
mozemo nauciti nesto o svijetu, o sebi i o drugim ljudima. Preglednosti
radi, te ¢emo probleme nazvati problemom institucijskog ogranicenja,
problemom kompleksnosti fikcije i problemom ucenja iz djela; u nastavku
razmatramo svaki ponaosob kako bismo pokazali da unato¢ njihovoj
plauzibilnosti niti jedan od njih ne predstavlja nepremostivi problem
za kognitivizam.

¢ Vidi Lamarque (2017, 2021, 2023).
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3. Narativna fikcija i institucijska ogranicenja

Vidjeli smo dakle da je jedan od razloga zbog kojega kriticari estetskoga
kognitivizma smatraju kako je narativna fikcija nepouzdana navodni izo-
stanak institucijskih normi koje bi regulirale epistemicku dimenziju djela
i ¢itateljev odnos prema njoj. Jednim dijelom ovo je to¢no: knjizevnici
zaista imaju slobodu u svojem stvaralastvu koja nije omedena onime $to
David Davies (2016) naziva ograni¢enjem vjernosti: autori se ne moraju
upravljati vjerovanjima o tome $to se i kako dogodilo kada stvaraju fikcij-
ske svjetove, zbog ¢ega mnogi filozofi i smatraju kako je relevantan stav
u iskustvu ¢itanja zamisljanje odnosno pretvaranje da je ono $to knjiga
opisuje istinito a ne vjerovanje da to zaista jest tako.” No bas kao $to
ova podjela na zamisljanje i vjerovanje nije odrziva,® tako ni ogranicenje
vjernosti nije apsolutno, ve¢ se primjenjuje s obzirom na cijeli niz drugih
faktora, kao $to je Zanr djela, namjera autora da na odredeni nacin govori
o nekoj temi, da ukaze na neki problem ili da naprosto predstavi djelo
u kojem se namjerno poigrava razli¢itim stupnjevima istinitosti. Jasno,
za razliku od povjesnicara, sociologa ili politologa Houellebecq moze
opisivati Francusku u kojoj je na vlasti Muslimansko bratstvo, no to ne
znaci da njegov opis toga kako bi takvo drustvo izgledalo nije dovoljno
vijerno predstavljen s obzirom na ¢injenice koje su Houellebecqu i ¢ita-
telju dostupne o ovoj religiji i njoj popratnome drustvenom uredenju.
Stovise, tvrdimo, mimeticka vjernost bilo kojega djela koje ima potencijal
da doprinese Citateljevom kognitivnom razvoju upravo i ovisi o tome da
autor uspjesno predstavi one segmente djela koji omogucuju realizaciju
tog potencijala. Ukoliko Houellebecq Zeli opisati proces islamizacije i
pokazati kako bi takav proces mogao biti implementiran s obzirom na
trenutno poznate parametre, on mora itekako pazljivo predstaviti poli-
ticku situaciju Francuske, nemire koje takva situacija ocrtava, ideologiju
politickih stranaka, posljedice politickih rezima i ostale segmente djela

7Vidi Abell (2020); Friend (2012); Matravers (2014).

8 Problem s primjenom ove podjele na razlikovanje fikcijskih od faktickih diskursa je u
tome $to i jedan i drugi podrazumijevaju oba kognitivna procesa, iako u razli¢itim stupnjevima.
Primjerice, iako je plauzibilno tvrditi da ¢itatelj Pokoravanja samo zamislja (odnosno pretvara
se da vjeruje) da je Muslimansko bratstvo pobijedilo na francuskim izborima 2022, ipak se ¢ini
pogresnim re¢i da zamislja (ili se samo pretvara da vjeruje) da postoji Pariz, jer to je nesto u §to
vjeruje neovisno o fikciji. Drugim rije¢ima, ¢itatelj ne moze istovremeno vjerovati da je nesto slucaj
i pretvarati se da to vjeruje. Isto tako, mnogi nefikcijski diskursi traze od ¢itatelja da se pretvara
ili zamiglja da je nesto slucaj; dovoljno je samo pogledati pregrst filozofskih djela koja ukljucuju
misaone eksperimente. Za detaljnije problematiziranje ove razlike vidi Matravers (2014) i Abell
(2020). Zahvalne smo recenzentici koja je sugerirala da ovaj dio razjasnimo.
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koji su relevantni za teme kojima se bavi. Upravo je zato mimeticka
vjernost djela, neovisno o tome $to ona nije regulirana kompleksnim
epistemic¢kim mehanizmima koji postoje u znanosti, relevantna u nasim
iskustvima djela: ona omogucuje djelu da postane svojevrsno epistemicko
oruzje kojim se autor koristi da bi propitao neke druge drustvene, poli-
ticke, religijske i ostale segmente. Takvu epistemicku funkciju o¢itavamo
u sljede¢em kritickom komentaru na roman:

Prikazi judaizma, kr$¢anstva i islama u njegovome satirickom romanu Pokoravanje
Cesto su apsurdni, sirovi, ili jednostavno pogresni [...] Tome unato¢, mnogo se
toga moze nauciti iz Houellebecqova prikaza religije a napose iz njegove metode.
Svojim zamisljenim portretom pobjede Muslimanskog bratstva na francuskim
predsjednickim izborima 2022. godine Houellebecq uspjesno zaobilazi pretjerano
apstraktne rasprave o ulozi religije u politici kakve prevladavaju u u¢enim krugo-
vima danas. Na svoj nadin, Pokoravanje pokazuje kako tri velike religije izgledaju
iznutra. I vise od ovoga, djelo ¢ak i razmatra odgovore na suvremene politicke,
religijske i moralne izazove koje bi ove religije mogle ponuditi. Ukratko, svatko
tko se profesionalno Zeli baviti komparativnom politikom religije moZe mnogo
toga nauditi iz Pokoravanja. (Rogachevsky 2021: 129-130)

Stupanj mimeticke vjernosti koji nam je relevantan u ovoj raspravi ve-
likim je djelom odreden i Zanrovskim normama, a one su pak odredene
institucijskim segmentima knjizevne prakse:” iskusni ¢itatelji znaju koji
stupanj vjernoga prikaza stvarnosti mogu ocekivati iz pojedinog Zanra
i s obzirom na to pristupiti djelu kojim se bave. Upravo zato publika
nema problema s razumijevanjem Pokoravanja, kao $to nije imala ni s
drugim romanima koji opisuju kontrafakti¢ne scenarije odnosno granice
s raznim oblicima spekulativnosti. Margaret Atwood posebno naglasava
ovaj segment spekulativne fikcije, vezujuéi ovaj zanr uz Orwellovu 7984
i druga utopijska odnosno distopijska djela:'® ovakvi su romani mozda i
najsli¢niji misaonim eksperimentima u smislu da obje vrste narativa opi-
suju ono §to bi se moglo dogoditi iako je jasno da se to (jo$) nije dogodilo,
pod pretpostavkom da e zbog takvoga iskustva Citatelj moéi osvijestiti
vlastiti stav o opisanome stanju stvari, stav koji se uglavnom temelji na
znanju koje on posjeduje ali kojega nije nuzno svjestan."! Takvi romani

? Ovime ne tvrdimo da prihva¢amo Lamarqueovu i Olsenovu (1994) definiciju knjizevnosti
kao institucijski odredene prakse — po pitanju definicije knjizevne fikcije smo neodredene i to
nije nasa tema ovdje. Teza da su norme mimeticke vjernosti odredene Zanrovskim normama
koje proizlaze iz knjiZevne institucije naprosto prepoznaju ¢injenicu da su djela knjizevne fikcije
zanrovski klasificirana i da se takva podjela, izmedu ostaloga, temelji i na tome kako se pojedini
Zanrovi odnose spram stvarnosti.

10 https://www.youtube.com/watch?v=D5W;j_JQ6NhY

1 Ovdje se oslanjamo na definiranje misaonih eksprimenata Davida Davisa, koji se poziva
na teoriju Tamar Gendler. Kako Davies (2013) tumadi, sposobnost misaonih argumenata da nas
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mogu od nas traziti da promislimo o danim okolnostima opisanima u
njima, da promislimo o tome koje su prednosti, nedostaci, poteskoce i
prepreke na putu do implementacije takvoga stanja, bi li takvo stanje bilo
pozeljno i zasto. Ovakvu epistemicku funkciju Pokoravanja prepoznaje
Yvon Grenier, profesor politickih znanosti, kada istice:
Moguénosti koje roman osvjetljuje pripadaju sadasnjem vremenu [...] pitanje nije
jesu li situacije koje opisuje plauzibilne, ve¢, iz perspektive politickih znanosti (i
uz dozu interdisciplinarnosti), mogu li te moguénosti, koje proizlaze iz autorove
maste, biti relevantne za bolje razumijevanje vremena u kojima Zivimo, posebno
u kontekstu Francuske dvadeset i prvog stolje¢a. Moj je argument ovdje da ro-
man otkriva neka spekulativna svojstva trenutne krize dominantnih vrijednosti
i institucija u liberalnim demokratskim dru$tvima. Moglo bi se tvrditi da on
pokazuje kakvu bi buduénost ovakva drustva mogla imati ukoliko ne pronadu
razloge za opravdati i obraniti svoje postojanje. (2021: 87)

Grenier u svojoj analizi podcrtava sli¢nosti koje postoje izmedu Hou-
ellebecqova opisa postupne islamizacije i onoga $to politicki znanstve-
nici nazivaju totalitarizmom slabog intenziteta, kod kojeg se ne radi o
“obaveznoj mobilizaciji gradanstva ve¢ radije o pokoravanju onome $to
se, onim gradanima koji uopcée to i primijete, ¢ini kao manje od dva zla”
(2021: 86, izvorno naglasavanje). U tom kontekstu, mozemo zakljuciti
kako epistemicki potencijal romana proizlazi upravo ih neto¢nog pri-
kaza: iz pretjerivanja s jedne strane (Francuskom jo§ uvijek ne upravlja
Muslimansko bratstvo) i pojednostavljivanja s druge (pod ¢ime podra-
zumijevamo karakterizaciju Hoeullebecqova prikaza islama koju nudi
Rogachevsky).'?

Drugi zanimljiv primjer koji pokazuje kako ¢itatelji mogu reagirati
na odstupanja od mimeticke vjernosti i prepoznati u njima epistemicki
potencijal jest Sluskinjina prica. Komentirajudi politicku situaciju opi-
sanu u romanu, posebno u kontekstu prve Trumpove administracije i
sve sustavnijega ukidanja Zenskih prava kojima smo svjedocili za njezina
trajanja, Atwood isti¢e kako je jedna od svrha romana pokazati koje je
korake potrebno implementirati da bi se Zene ponovno dovelo u situaciju
potpune obespravljenosti upravo zato da bi ljudi osvijestili te mehanizme i
bili u moguénosti prepoznati ih —ili neke njima dovoljno sli¢ne — ukoliko

racionalno uvjere u neku tezu proizlazi iz nacina na koji mobiliziraju kognitivne resurse koje
ve¢ posjedujemo, resurse koji su utemeljeni u nasem iskustvu svijeta ali koji nam mozda nisu
dostupni ni u kojem propozicijskom obliku. Kako Gendler tumadi, narativni detalji misaonog
eksperimenta imaju klju¢nu ulogu u njihovim sposobnostima uvjeravanja, jer su upravo ti detalji
ono §to mobilizira nage intuicije.

12 Za funkciju pretjerivanja u misaonim eksperimentima vidi Brown (2013).
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se oni po¢nu odvijati u njihovoj zajednici. Cinjenica da su danas diljem
svijeta razliciti pokreti za Zenska prava ujedinjeni estetskim identitetom
preuzetim iz djela, prvenstveno u vidu crvenih haljina koje sluskinje nose,
pokazuje da je ova autorica uspjela u svojoj namjeri.

Intencionalizam $to ga ovdje pretpostavljamo ne implicira da je cje-
lokupan kognitivni ili eticki potencijal djela iscrpljen namjerama autora:
kao $to kriticari intencionalizma Cesto isti¢u, autori ne mogu predvidjeti
hoce 1i i kako njihove namjere biti realizirane, niti mogu unaprijed znati
koje ¢e pouke Citatelji izvudi iz njihova djela — primjerice, Citatelji i kritika
Ishigurova romana Nikad me ne ostavljaj uglavnom su se usredotocili na
pitanja bioeticke modifikacije ljudi i probleme transplantacije organa,
iako je, kako je sam autor istaknuo, njegova primarna namjera bila pro-
pitati nacin na koji ljudi promisljaju o prijateljstvu i ljubavi i o funkciji
ovih odnosa u kontekstu nase neminovne smrti.”* Ipak, namjere autora
vazne su u onoj mjeri u kojoj oblikuju barem neka svojstva djela: u sluc¢aju
Pokoravanja, to je odluka autora da predstavi islamiziranu Francusku,
znajuéi da je na ¢injeni¢noj razini taj opis netocan. Ponekad je takva
neto¢nost upravo ono §to omogucuje kognitivni potencijal djela, zato sto
daje kontekst unutar kojega se Citatelj moze usredotociti na one aspekte
stvarnosti koje inace ne propitkuje. Primjerice, islam se vrlo ¢esto vezuje
uz ratno nasilje, terorizam i vojne sukobe: scenarij islamizacije kojega se
ljudi pribojavaju stoga ukljucuje razorne oruzane napade, prisilno zaro-
bljavanje Zena, silovanja, otimanja i pogubljenja. Pokoravanje medutim
pokazuje da to nije jedini nacin na koji bi moglo doéi do religijskih i
politickih preokreta, omogucujuéi Citateljima da na taj nacin osvijeste
neke druge mehanizme koji bi mogli dovesti do politi¢ko-religijskog
preokreta, odnosno potice ih da obrate paznju na neke moguée meha-
nizme politi¢kih promjena o kojima sami ne bi vodili ratuna. Dodatno,
ukoliko roman ¢itamo kao svojevrsno istrazivanje toga moze li islam
pomodéi ¢ovjeku prevladati duhovnu, politi¢ku i imigrantsku krizu (kao
§to to ¢ine Grenier, Rogachevsky i Smith), fokus romana na ona svojstva
islama koja inace ne povezujemo s ovom religijom moze nas potaknuti
da tom pitanju pristupimo iz perspektive koju bez romana vjerojatno ne
bismo smatrali relevantnom.

Valja istaknuti i druga epistemicka ogranicenja koja postoje u kon-
tekstu narativne fikcije a koja proizlaze iz institucijskih ogranicenja:
osim zanrovske klasifikacije, koja regulira nacin na koji ¢e mimetic¢ka
dimenzija djela biti predstavljena i kojim stilskim sredstvima, sami autori

13 Ishiguro o knjizi: https://www.youtube.com/watch?v=_jCB59pPG7k
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Cesto provode vrlo iscrpna istrazivanja o temama o kojima pisu. Atwood
je isticala kako Sluskinjina prica ne sadrzi izmisljene motive, u smislu da
su sve prakse o kojima pise u djelu — od otimanja Zena, kontroliranja i
pracenja njezina ciklusa od strane drzavnih sluzbenika, prisilnih spolnih
odnosa u prokreacijske svrhe — preuzete iz konkretnih povijesnih okol-
nosti i drustvenih rezima. Iako nacin na koji su ti motivi oformljeni u
romanu ne odgovara nuzno niti jednoj konkretnoj povijesnoj situaciji, oni
nam mogu dati jedan vrlo informativan prikaz mehanizama drustvene
regulacije i politickoga uredenja.

Pitanje institucijskih ogranicenja vezano je i uz bojazan na koju
Currie ukazuje: on je mozda u pravu kada tvrdi da knjizevna kritika
nije relevantan epistemicki izvor u procjeni znanja kojim kao drustvo
raspolazemo, no to ne znaci da kriticari ne procjenjuju djela knjizevne
fikcije s obzirom na to kako prikazuju one drustvene (i druge) procese
o kojima se u doti¢nom djelu radi®® — vidjeli smo kako Rogachevsky
pristupa Pokoravanju isticuéi neto¢nosti u prikazu religija. No njegova
kritika ide i dalje, kada ukazuje na ¢injenicu da se u romanu ne spominju
neki drugi faktori koje bi zasigurno bili prisutni kada bi doslo do ova-
kvoga politickog preokreta, poput reakcije svjetskih velesila (Amerike
i Ujedinjenog Kraljevstva), ili pak etnicke i nacionalne razlike medu
Muslimanima u Francuskoj. Sli¢na promisljanja nalazimo i kod Orwina:

Houellebecq zasigurno nije struénjak po pitanju islama: sasvim je jasno iz
romana da je on mnogo upoznatiji s povijescu relativno manje znacajnih fran-
cuskih knjizevnika, kao §to su Nerval i Leconte de Lisle, no $to je s tradicijom
muslimanstva, i da je upoznatiji s navikama i karakterom izvornih Francuza no
§to je sa suvremenim muslimanskim imigrantima. (2021: 142)

John von Heyking pak smatra da je “izostanak feministickog otpora
donekle nerealisti¢an” (2021: 208). Unato¢ ovim kritikama, svi ovi autori
inzistiraju na epistemickoj dimenziji romana isti¢u¢i njegovu vaznost za
razumijevanje suvremenih kulturologkih tokova.

Nasa analiza pokazuje da institucionalna ogranicenja vezana za epi-
stemicku pouzdanost djela postoje i u domeni knjizevnosti. To naravno
ne znadi da su ona identi¢na onima koja postoje u znanosti, no kriticari
kognitivne vrijednosti knjizevnosti ponekad pretjeruju s naglasavanjem

“ https://www.youtube.com/watch?v=ljvVUW2vrRU za razgovor s Atwood, koja isti¢e: “U
pisanju Sluskinjine price moja je pravilo bilo: nista nije u romanu a da se nije dogodilo u stvarnosti”.

15 Vrijedi ipak istaknuti nacin na koji se filozofija Cesto koristi fikcijskim djelima kako bi
ilustrirala neku tezu, dovela u pitanje odredenu teoriju, ponudila prigovore nekom stajalistu ili
potaknula imaginaciju i intuicije oko nekog problema. U ovom kontekstu, fikcija moze imati
znadajnu epistemicku funkeiju unutar filozofije.
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njihova navodnoga neuspjeha u regulaciji mimeticke dimenzije djela.
Kognitivisti, smatramo, nisu obavezni tvrditi da je knjiZevnost istovjetna
znanosti i da zato podlijeZe istovjetnim institucijskim ograni¢enjima
(iako, ¢ini se, kriticari poput Currieja tako nesto podrazumijevaju kada
formiraju svoju kritiku): otklon od mimeticke vjernosti jest jedan od
centralnih pravila knjiZevnoga stvaralastva. To ipak ne znaci da u djelima
knjizevne fikcije nema kognitivno vrijednih elemenata i da Citatelj ne
moze stei relevantne i zanimljive spoznaje na temelju tih djela. To ne
podrazumijeva da je stjecanje takvih spoznaja primarni cilj knjizevne
prakse i ne znaci da praksa sama mora biti regulirana na na¢in da omogu¢i
takav kognitivni prijenos. KnjiZevnost, smatramo, moze biti kognitivno
vrijedna i unato¢ tome §to ona primarno tezi ostvariti estetske ciljeve
i realizirati knjizevnu vrijednost. No, kao §to smo gore vidjeli, i Currie
i Lamarque smatraju da su upravo ove dvije dimenzije nepomirljive:
estetski ciljevi ne mogu se spojiti s epistemickima, odnosno — da se vra-
timo analogiji s misaonim eksperimentima — knjizevna djela ne mogu
ostvarivati epistemicku funkciju identi¢nu misaonim eksperimentima
zato $to su takva djela kompleksna i zahtijevaju, kako Lamarque (2017,
2021, 2023) tvrdi, netransparentno Citanje, odnosno ono koje je osjet-
liivo na specifi¢an nacin na koji forma i sadrzaj djela stvaraju koheren-
tnu estetsku cjelinu, odnosno, Eganovom terminologijom, alegorijsko
Citanje.’® U iduéem ¢emo poglavlju stoga pogledati je 1i kompleksnost
knjizevne fikcije zaista nepremostiva prepreka njezinim kognitivnim i
etickim potencijalima.

4. Kompleksnost narativne fikcije

Problem na koji neki kriticari estetskog kognitivizma ukazuju jest da
estetska i epistemicka dimenzija unutar odredenoga djela nisu kompa-
tibilne odnosno da ¢itatelj ne moze istovremeno pratiti estetska svojstva
djela i evaluirati njegovu epistemicku pouzdanost. Vidjeli smo da nas
Currie dodatno upozorava i na poteskoce s odredivanjem toga reagiramo

16 Netransparentno Citanje Lamarque suprotstavlja Citanju koje je karakteristi¢no za
znanstveni diskurs, odnosno diskurs u kojem je primarni interes prema sadrzaju, a ne prema
nacinu na koji je sadrzaj formuliran — takvo je itanje transparentno, u smislu da su sadrzaj, od-
nosno ‘poanta’ izravno dostupni i da nas ne zanima kako je sadrzaj formuliran. Kada se bavimo
knjiZzevno$c¢u, smatra on, takvo Citanje ne moze biti norma zato §to bi dovelo do zanemarivanja
nacina na koji nam je sadrzaj dan odnosno do estetskih svojstava djela. Prema njegovom stavu,
netransparentnost knjizevnog teksta povladi i to da ne moZemo razdvojiti sadrzajno-tematski
segment djela od njegovih estetskih elemenata, §to znaci da kognitivni segment djela prvenstveno
ovisi o estetskim dimenzijama a ne o objektivnoj stvarnosti.
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li na sam opis ili na konkretnu situaciju. Dodatno, naglasava se i bojazan
o kojoj je i Platon govorio: stilska svojstva, metafore, poeti¢nost opisa
i sama dramati¢na tenzija mogu ponekad utjecati na procjenu Citatelja
i regulirati njegovo primanje i poimanje tematske dimenzije djela.'”
Vidjeli smo da je ova vrsta kompleksnosti jedan od razloga zbog kojega
Egan i Currie odbacuju relevantnost fikcije kao misaonih eksperimenata:
misaoni eksperimenti moraju biti jednostavni kako bi njihovo djelovanje
bilo $to izravnije — neoptereéeni estetskim svojstvima, oni omoguéuju
jasnije promisljanje o konkretnom problemu. Alice Murphy sazima ovu
ideju na temelju analize uspjesnih misaonih eksperimenata koju nudi J.
D. Norton kada isti¢e kako su “misaoni eksperimenti korisni tada kada
nam pruzaju jednostavne scenarije koji nam omoguéuju da se usredoto-
¢imo na najosnovnija svojstva: tada ti scenariji mogu biti reprezentativni”
(Murphy 2020: 140). Dodatno, zbog te jednostavnosti oni nisu podlozni
kompleksnim interpretacijama onako kako je podlozno djelo knjizevne
fikcije, $to znadi da je njihova pouka jednostavna i svima dostupna na
isti nacin. Pitanje je stoga jesu li ovo dobri razlozi za odbaciti analogiju
knjizevnosti i misaonih eksperimenata i moramo li ujedno odustati od
teze o kognitivnoj vrijednosti narativne fikcije.

Ovdje necemo ulaziti u pitanje toga koliko je ovakvo shvacanje
misaonih eksperimenata to¢no, iako nije na odmet podsjetiti na filozo-
te, poput Murphy (2020), koja pokazuje da misaoni eksperimenti jesu
podlozni interpretacijama i u tom smislu nalikuju narativima, ali i da
njihova knjiZevna svojstva imaju epistemicku vaznost, bas kao i nacin
na koji su formulirani. Pogledajmo radije kako kompleksnost knjizevnih
djela moze biti koristan faktor u realizaciji njihove epistemicke funkcije.

O kompleksnosti djela mozemo govoriti na viSe nacina, ovisno
o tome razmatramo li samo fikcijski svijet djela, djelo kao umjetnicki
artefakt ili pak obje ove perspektive. Neizostavan je segment svakoga
umjetnickog djela njegova estetska kompleksnost, i upravo je to ono
na $to nas upozoravaju kriticari analogije: ljepota jezika moze ponekad
potaknuti ¢itatelja tako da on pomisli da ono na §to reagira u djelu jest
odredena spoznaja ili nacelo, dok zapravo reagira na estetska svojstva
jezika. Djelo, drugim rije¢ima, moze biti tako dobar estetski artefakt da
Citatelj ostaje zanesen umjetnickom vjestinom i pogresno ju shvati kao
autorovu epistemicku pouzdanost. Kompleksnost moze biti vezana i uz
viSestruke segmente znacenja i interpretacijskih slojeva na koje djelo
poziva. Roman koji po¢inje reCenicom “Svih onih godina moje Zalosne

7Vidi Drzava, 387b.
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mladosti Huysmans mi je ostao suputnik, vjeran prijatelj” (Pokoravange:
9) otvara pitanje prijateljstva i uloge koju ono ima u nasim Zivotima, no
isto tako nagovjestava Citatelju da ¢e ne samo Huysmans nego i pitanje
prijateljstva imati znacajnu ulogu u romanu — u tom smislu Citatelj
mora osvijestiti kako se ovi motivi razraduju kroz roman, kako se oni
odnose spram ostalih tematskih pitanja koje Houellebecq otvara, kako
su poduprta razvojem radnje i na koji nain ¢ine estetsku cjelinu. Takva
su razmatranja djelomi¢no upravljana i Houellebecqovim nizanjem
relevantnih klasika knjizevne i filozofske misli, zbog ¢ega je neminovno
da se u interpretaciji djela pitamo kako se Pokoravanje odnosi spram tih
referentnih to¢aka, odnosno na koji su on nacin relevantni uzori za autora.
U tom smislu, odredeno djelo mozemo sagledati s obzirom na njihov
odnos prema drugim djelima doti¢nog autora ili prema nekom drugom
segmentu umjetnicke prakse i drugih intelektualnih disciplina. Izvrstan
primjer ovakve analize nudi John von Heyking (2021) koji Pokoravanje
smjesta u $iri kontekst Houellebecqovih romana, isticu¢i kako svako od
njih promatra pitanje o (ne)moguénosti smislenih prijateljskih i ljubavnih
veza u suvremenom svijetu vodenim konzumerizmom i individualizmom,
ukazujuéi ujedno i na Houellebecqovo promisljanje o politickom ure-
denju koje bi moglo podrzati potrebu za erosom suvremenoga ¢ovjeka.

Kompleksnost se moze odnositi i na ¢injenicu da odredene sekvence,
motivi ili scene u djelu ¢esto imaju nekoliko slojeva znacenja. Primjerice,
ljubavna veza izmedu Francoisa i Myriam u Pokoravanju vazna je zato
§to ocrtava nemoguénost glavnog junaka da ostvari ljubavnu, prijateljsku
i seksualnu vezu, §to je jedan od relevantnih faktora koji utjece na prima-
mljivost poligamije, faktora koji je toliko centralan za prihvac¢anje novog
poretka (kako to vidimo kroz lik Stevea), ali je i Cest motiv u Houelle-
becqovim romanima. No veza s Myriam omogucuje i politicki angazman
djela. Alexander Orwin tako isti¢e da je Myriam “jedini lik u romanu
koji izrazava svoju ljubav prema Francuskoj, pa ma kako nekoherentno,
$to daje naznaku da bi ona, i ljudi poput nje, mogli biti znacajno dobro
za ovu zemlju” (2021: 155). Rogachevsky vidi Myriam kao sredstvo kroz
koje autor propitkuje status Zidova u Francuskoj, isticu¢i kako “kroz
njezin lik vidimo kako Zidovi propadaju u Francuskoj” (2021: 136), §to
omogucuje da pitanje njihova statusa ne samo u Francuskoj nego i van
nje postane “od goruée vaznosti” (2021: 137).

Pitanje je, dakle, moze li kompleksnost djela onemoguditi njegove
potencijalne kognitivne u¢inke. Nas je stav da ne moze i da je upravo takva
kompleksnost Cesto onaj segment djela koji omogucuje njegov kognitivni
potencijal. Velikim dijelom je to zato $to se specifi¢na tematska pitanja
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kojima se knjizZevnost bavi i ne mogu opisati hladnim, distanciranim
tonom znanstvenoga stila. Ova je ideja ¢esta kod kognitivista, smatramo,
upravo zato §to ona dobro zahvaca specifi¢nost kognitivne vrijednosti
knjizevnosti.'® Primjera radi, pogledajmo monolog, po narativnim svoj-
stvima tipi¢an za Houellebecqovo pisanje, u kojem Francois izrazava
svoju bojazan o prekidu veze s Myriam:

Kako su tjedni prolazili, Myriamini su mailovi postajali sve rjedi i sve kradi.
Nedavno je odustala od naslova ‘Dragi’ i zamijenila ga neutralnijim ‘Francois’.
Po mom sudu, bilo je samo pitanje tjedana kad ¢e mi objaviti da se pojavio netko,
kao i sve one prije nje. Taj susret se ve¢ dogodio, u to sam bio siguran, ne znam
bas to¢no zasto, ali nesto u izboru rijeci kojima se sluzila, nesto u neprekidnom
smanjivanju broja nasmijanih lica i sréeka kojima je posipala svoje mailove, ¢inilo
me apsolutno sigurnim, jednostavno jo§ nije skupila hrabrosti da mi to prizna.
Odvraca se od mene, eto to je, gradi ponovno svoj Zivot u Izraelu, a §to sam
drugo mogao olekivati? Bila je lijepa djevojka, pametna i simpa, poZeljna da ne
moze biti pozeljnija — da, §to sam drugo mogao ocekivati? U svakom slucaju,
prema Izraelu je i dalje pokazivala isti Zar. “Tesko je, ali zna§ zasto si tu”, pisala
je.Ja, naravno, nesto takvo nisam mogao reéi. (168-169, izvorno naglasavanje).

U ovome kratkom odlomku vidimo mnoge razloge bojaznima anti-
kognitivista: melodioznost jezika, komi¢an moment koji proizlazi iz
crnohumorne samokriti¢nosti s kojom Frangois komentira svoj polozaj
(“Ja, naravno, nesto takvo nisam mogao re¢i”), tok misli koji krece od
jednostavnih ¢injenica (mailovi su sve rjedi i sve kra¢i) a kulminira iro-
ni¢nim zakljuécima (“Eto to je [...] a $to sam drugo mogao ocekivati?”)
tesko su spojivi sa znanstvenim stilom — upravo je to razlog zbog kojega
nas Lamarque upozorava da knjizevna djela pozivaju na netransparentno
Citanje — ono kod kojega je “paznja usmjerena na to¢no ovaj nacin izraza-
vanja’ (2017: 105, izvorno nagladavanje). No, tvrdimo, ‘to¢no ovaj nacin
izrazavanja’ moze imati relevantnu epistemicku funkciju. U navedenom
odlomku Houellebecq daje izuzetno dobar opis jedne vrlo kompleksne
emocije — strah od prekida veze popracen sigurno$éu da je takav kraj
neminovan. Retori¢ka svojstva koja izabire (fokus od konkretnih ¢injenica
do interpretacije tih ¢injenica poprac¢en komentarima o vlastitom misa-
onom procesu) viesto zahvacaju taj osjecaj i uznemirenost koju onaj koji
ga prozivljava osjeca u tom trenu: postepeno ubrzavanje pripovjedackog

18 Martha Nussbaum (1990) poznata je po svojim tezama da su realisti¢ni romani u svjetlu
svoje narativne forme mnogo bolji od filozofije da prenesu moralne probleme ljudi i njihov
emocionalni svijet. Ne$to recentniju teoriju o vaznosti estetskih svojstava djela razvija Alcaraz
Leon (2023) koja smatra kako “fikcijska djela ne pruzaju duplikat iskustava iz stvarnoga svijeta,
nego, kroz konkretnu gramatiku specifiénu za pojedini umjetnicki medij, tematiziranje uvjeta
koji upravljaju razli¢itim vrstama iskustva” (210).
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tona i produljenje recenica oprimjeruju misaoni tok nekoga tko razma-
tra i nastoji se pomiriti s uznemirujuéim mogucénostima i razmisljajuci
o njima, progovara malo iz svoje a malo iz perspektive onoga drugog,
o ¢ijoj odluci u konacnosti i ovisi. Komentirajuéi narativne metode u
Houellebecqovim djelima, Henry Smith istice kako je funkcija takvih
“brzinskih suprotstavljanja i o¢iglednih non-sequitura” (2021: 177) u
tome da potaknu razli¢ite reakcije kod Citatelja (od humora do suosjecanja
do prijezira), s obzirom na razli¢iti ton pripovjedaca §to ga ove narativne
tehnike otkrivaju. Suosjecanje izazvano implikaturom na usamljenost
(‘kao i sve one prije nje’) brzo je zamijenjeno distanciranjem od junaka,
kada on samokriticki izjavljuje kako ni on sam ne zna zasto je tu. Takvi
emocionalni skokovi kod ¢itatelja mogu, barem djelomi¢no, oprimjeriti
fenomenologiju emocionalnog iskustva koje prolazi glavni junak, ne
zato da repliciraju takvo emocionalno stanje, nego da potaknu paznju
Citatelja na one segmente konkretnog opisa koji su ih izazvali. Slozenost
emocije koju Frangois prozivljava tesko bi se prenijela jednostavnijim
opisom, a izgledno je da takav opis ne bi omogudio ¢itatelju da i sam
osjeti odredenu razinu uznemirenosti i neizvjesnosti.

Za razliku od kriti¢ara kognitivizma, smatramo kako upravo specifi-
¢an estetski osjecaj $to ga ovakvi odlomci izazivaju omogucuju obracanje
paznje na ono §to se opisuje i da na taj na¢in osvijesti tematski nivo djela
i konkretna pitanja kojima se autor bavi. Nasuprot Currieju, a prihvaca-
juéi Lamarqueovo inzistiranje na netransparentnom ¢itanju i jedinstvu
forme i sadrzaja, zaklju¢ujemo kako je estetski segment djela relevantan
za kognitivni doprinos zato $to izaziva i usmjerava paznju Citatelja na
detalje koji bi inac¢e mogli biti zanemareni. Smith naglasava uspjesnost
ove narativne taktike: “Iskustvo iznenadenja i dislokacije izazvani ta-
kvim suprotstavljanjima, koja se neprestano pojavljuju u romanu, tjera
nas da neprestano mijenjamo svoje shvacanje [glavnog junaka]” (2021:
178). Dodatno, “dislokacija koja se sprema u Francuskoj oprimjerena je
u samoj vezi izmedu autora i Citatelja” (2021: 182). Na taj nacin, samo
estetsko iskustvo §to ga roman izaziva omogucuje da osvijestimo i sam
tenomenoloski osje¢aj onih segmenata kojima se bavi na tematskoj razini.

Vaznost ovoga ucinka djela vidljiva je ako razmotrimo centralnu
temu romana: pitanje moze li Europa, suocena s trenutnim politi¢kim
krizama, pronadi neki izlaz iz toga, i moze li taj izlaz zaista biti islam.
Naravno, ovo pitanje proizlazi iz drugih kompleksnosti koje roman sadrzi
a koje ¢itatelj mora uociti, prvenstveno motiv prijateljstva koje Francois
osje¢a s Huysmansom i Huysmansovo preobracenje na kr§¢anstvo. U
tom kontekstu, nemogucnost religijske katarze koju glavni lik opisuje u
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kontekstu svojega nastojanja da se priblizi krs¢anstvu jedan je od nacina
na koji Houellebecq sugerira da ova religija ne nudi rjeSenje suvremene
krize. Pogledajmo detaljnije kako nas autor dovodi do takvog zakljucka.
Opisujudi svoje posjete kapeli Notre Dame, Francois se usredotoc¢uje na
tri odvojena iskustva u kojima religijski rituali ne uspijevaju potaknuti
u njemu niti osjecaj pripadnistva niti Zelju za Zivotom, a niti mu pruziti
egzistencijalni smisao i znacenje. Ovi su neuspjesi predoceni narativ-
nim tehnikama koje smo prethodno vidjeli i imaju identi¢nu funkciju
izazivanja snaznih, nesumjerljivih emocija kod ¢itatelja. Primjerice, u
prvom opisu nalazimo: “Kad se ispune sva prorocanstva, u ¢asu drugog
Kristovog dolaska, cijeli kr§¢anski narod, jedinstven i solidaran, ustat ¢e
iz groba, uskrsnut u svome slavnom tijelu, da bi se uputio prema raju.
[...]ijasam tijekom sve duzih i duzih sanjarenja pred Gospom iz Roca-
madoura takoder osjecao kako se topi moja individualnost” (154). Ovaj
nagovjestaj sjedinjavanja s ljudima i povezanost koju Francois tek sto
nije iskusio ¢ine se kao ostvarenje toliko Zeljenog osjecaja povezanosti s
drugim bi¢ima, onoga osjecaja koji bi nadjacao nihilizam i usamljenost
o kojem nam pripovjedac govori u razli¢itim situacijama u romanu. Ipak,
moguénost takvog osjecaja negirana je ve¢ u iduéem odlomku: “Ipak mi
se, medutim, valjalo vratiti u Pariz...” - koji (kroz narativnu tehniku su-
protstavljanja) otkriva fundamentalnu nemoguénost ostvarenja jedinstva
sa svojim sunarodnjacima.

Frangoisov drugi pokusaj katarze jednako je neuspjesan. Opisujuci
¢in prisustvovanja zajedni¢kome Citanju djela francuskog pjesnika Peguya,
poznatoga po svojem nacionalizmu i obrac¢enju na krs¢anstvo, autor pise:

A ovi mladi katolici, vole li oni svoju zemlju? Jesu li spremni za nju izgubiti sebe?
Ja sam se osjec¢ao spreman izgubiti sebe, ne specijalno za svoju zemlju, osje¢ao
sam se spreman izgubiti sebe ugpée, naime, bio sam u nekom ¢udnom stanju,
Cinilo mi se da se Gospa uspinje, da se diZe sa svog postolja i raste u atmosferu,
dijete Isus ugledalo je kao da je spremno odvojiti se od nje i meni se ¢inilo da
on sada samo treba dignuti desnu ruku, i bit ¢e unisteni pogani idolopoklonici, a
kljucevi svijeta bit ¢e vradeni njemu ‘kao gospodinu, kao gospodaru i kao uditelju’.
(155, izvorno naglasavanje)

Kompleksnost ovog odlomka ponovno je rezultat Houellebecqova para-
lelnoga opisivanja i suprotstavljanja visestrukih stanja koje junak proziv-
ljava gotovo paralelno: atmosfere u kapelici, svojih radnji, tjelesnih stanja
i promisljanja, nihilizma koji osje¢a i iskustva koje prozivljava. Zanimljivo
je da se centralni dio ovoga opisa — “Ja sam se osjecao spreman izgubiti
sebe, ne specijalno za svoju zemlju, osje¢ao sam se spreman izgubiti sebe
uopce, naime, bio sam u nekom ¢udnom stanju, ¢inilo mi se da se Gospa
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uspinje” — ¢ita najprije kao izraz nihilizma (“osje¢ao sam se spremnim
izgubiti sebe uopce”) no nastavak recenice ukazuje da taj opis mozemo
shvatiti i kao sam pocetak religijske katarze, iskustva u kojem osoba gubi
sebe u mistickom iskustvu. Ovaj je slijed stanja junaka popracen i narativ-
nom tehnikom: brza izmjena retorickih pitanja o drugima i konstatacija
o vlastitom stanju koja uvodi neminovnu dozu humora i ironije, no vazno
je uociti da je osjecaj gubljenja sebe u nihilizmu gotovo pa paralelan i
istovjetan osjecaju gubljenja sebe u religijskom iskustvu preobracenja.
Drugim rije¢ima, osjecaj katarze, iskustvo koje je najblize nekom vidu
prosvjetljenja i napustanja vlastita jastva u ¢inu sjedinjavanja s drugima,
paralelan je osjecaju nihilizma, a kao ni Francois, tako ni ¢itatelj ne zna
kako shvatiti opis. Zanimljivo, no potreba za interpretacijom nestaje ve¢
u iducoj recenici u kojoj je, u klasi¢cnom velbekovskom pripovjedackom
stilu, moguénost katarze dovedena do sprdnje: “A mozda sam jednostavno
bio gladan” (155).

Nakon toga, bolno svjestan da ne uspijeva pronaci mir u kapeli,
Frangois nudi opis svojega posljednjega iskustva, koje je, za razliku od
prethodna dva, prenesen vrlo jednostavnom dikcijom, liSenom suprot-
stavljanja i non-sequitura:

Sutradan ujutro, vratio sam se u kapelu Notre-Dame, sada pustu. Gospa je ekala

u sjeni, mirna i nedodirljiva. Imala je vrhovni$tvo, imala je mo¢, ali malo-pomalo

osjetio sam da gubim kontakt, da se ona udaljava u prostor i u stolje¢a dok se

ja stid¢em na svojoj klupi, usukan, ogranicen. Nakon pola sata sam ustao, Duh

me potpuno napustio, bio sam sveden na svoje o$teceno, propadljivo tijelo, i
stepeniStem sam tuzno si§ao prema parkingu. (156)

Jednostavnost i izravnost opisa doslovno ukazuje na ispraznost iskustva
i jasnu spoznaju o dalekoseznim posljedicama ovoga neuspjeha: ovdje
nema potrebe za suprotstavljanjima upravo zato $to ovaj neuspjeh u
postizanju religijskog ispunjenja i katarze ostaje trajno stanje naseg ju-
naka. LiSen duha, ostavljen s ostecenim, propadljivim tijelom, Francois
je ponovno prepusten nihilizmu, depresiji i samodi.

Ono §to se dalje dogada u romanu dodatno podcrtava njegovo pro-
padanje i rezignaciju (smrt majke, otkaz na fakultetu, smrt oca, prekid
veze s Myriam) no do zaokreta dolazi kada se, spletom okolnosti, vraca
Huysmansu i pocinje raditi na uredenju njegovih djela. Nas junak sve
viSe pokazuje interes prema islamu — moment je to koji je u romanu
opisan paralelno s komentarima o Huysmanovu obraéenju na kr$¢anstvo:
ponovno trazeci uporiste u ‘svom prijatelju i suputniku’, Francois nastoji
slijediti Huysmansove stope kako bi svoj Zivot ucinio smislenim. No
umjesto preobracenja na kr§¢anstvo, ono §to vidimo jest sve ozbiljnije
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propitkivanje toga kako bi Zivot izgledao ukoliko bi zaista prihvatio islam.
U trenu kada je Francois i otvoreno pozvan pridruziti se ovoj religiji i
dobiti popratna prava (profesorsko mjesto na fakultetu, tri supruge) i
kada ¢itatelja zanima je li pristao na novi poredak, Houellebecq nam
kraj romana pripovijeda u kondicionalu: ¢itamo tako kako bi “obred
obracenja [...] bio vrlo jednostavan”, kako bi “rektor bio prisutan”, kako
bi Frangois “mirnim glasom izgovorio [...] reCenicu ...” §to znadi to¢no:
“Svijedo¢im da nema drugog bozanstva osim Boga, i da je Muhamed
Bozji poslanik”i da bi “ubuduée bio musliman”. Opisuje i Houellebecq
kako bi se tako Francoiseu “ukazala nova prilika, i to bi bila prilika za
drugi Zivot, bez puno veze s onim prijasnjim” (271-273).

Kriticari su podijeljeni glede toga znadi li ovaj kondicional pravo
preobracenje, ili nas junak ovdje provodi vlastiti misaoni eksperiment u
kojem promislja §to bi bilo i kako bi bilo kada bi se odredena mogucénost
ostvarila. Ukoliko je — i ovdje slijedimo Rogachevskyog (2021) — zaista
poanta romana propitati je li islam jedina religija koja ¢ovjeku jos moze
ponuditi kakav takav mir, kondicionalno pisanje i neodredenost zavrsetka
odgovaraju takvom ispitivalatkom tonu. Potaknut kompleksnostima
romana i neodredenim krajem, ¢itatelj se pita ne samo $to je Francois
ucinio nego §to nam je svima ciniti.

Ukoliko je nasa analiza ispravna, vidimo da kompleksnost djela —
estetska, sadrzajna, tematska i motivska — nije prepreka kognitivnom
potencijalu djela. No i dalje ostaje donekle nejasno §to to¢no mozemo
dobiti iz djela na temelju onoga §to nam ono predocuje. U idué¢em dijelu
pogledat ¢emo kako Lamarque formulira ovaj prigovor i odgovoriti na
njega.

5. Dostupnost kognitivnih pogodnosti iz knjizevne fikcije

Razmatrajudi moguénost moralnoga ucenja iz knjizevnih djela, Lamarque
istice:

ili je moralna poruka prebliska djelu, njegovim likovima i dogadajima, u kojem
slu¢aju ona ne moze djelovati kao neovisan opéeniti princip, ili je previse odvo-
jena od djela, nedovoljno vezana za pojedinacnosti djela da bi bila shvaéena kao
dio knjizevnog sadrzaja ili znacenja koje djelo izrazava. Neslaganje se ocituje
izmedu izvedivosti moralnog principa i njegove neovisnosti kao opée moralne
istine. (1996: 140)*

¥ Lamarque se u ovom ¢lanku bavi iskljucivo pitanjem moralnoga znanja, no njegov je
argument primjenjiv na sve oblike kognitivne dobiti koje smo prethodno spomenule; stoga ¢emo
ga preuzeti kao relevantan izazov za kognitivizam kojega branimo.



L. VIDMAR JOVANOVIC / E. L. LALIC: Knjizevna fikcija, misaoni eksperimenti 263

Lamarque ovdje preispituje ideju da knjizevnost moze doprinijeti nasem
razumijevanju onoga $to se dogada oko nas na znacajan i informativan
nacin zato $to je sadrzaj koji djelo predstavlja ili nedovoljno povezan
sa stvarno$cu jer je usko vezan za samo djelo, ili nedovoljno povezan
s djelom jer je preopéenit. Drugim rijecima, nema mnogo kognitivnih
dobrobiti iz djela jer je ‘poruka’ili primjenjiva samo na fikcijsku situaciju
ili je u prevelikoj mjeri dostupna u nasim svakodnevnim iskustvima da
bi roman mogao u znacajnoj mjeri doprinijeti naSem moralnom ucenju.
Lamarque nudi primjer za prvu moguc¢nost kada negira to da na temelju
fikcijskog opisa konkretne Zivotne situacije nekog lika mozemo nauciti
nesto o tome kako je to biti u toj situaciji, isti¢uci kako je “Hamletova
situacija [...] previse kompleksna i posebna da potakne bilo koje po-
jedinacno i kontinuirano iskustvo te vrste, posebice neko koje bi bilo
znadajno za Citateljev svakodnevni Zivot” (Lamarque i Olsen 1994: 378).
Drugim rije¢ima, neovisno o tome koje psiholoske ili moralne principe
naizgled spoznajemo kroz djelo Hamlet i situaciju glavnog junaka, oni su
primjenjivi samo na njegovu situaciju i ne mogu se implementirati u nas
kognitivni aparat i primijeniti u nasem svakodnevnom funkcioniranju.

Ukoliko je Lamarque u pravu, Pokoravanje nam ne moze nista reci
o tome kako bi izgledao proces islamizacije ili kako bismo se mi snasli
u takvom procesu: mnogi stavovi glavnog junaka temelje se na njegovoj
specifi¢noj situaciji i karakternim osobinama koji nisu primjenjivi na sve
Citatelje. Primjerice, glavni je junak depresivna osoba koja ne uspijeva
ostvariti nikakve romanticne, prijateljske ili kolegijalne veze i unato¢
odredenoj razini uspjeha u akademskoj zajednici ne pokazuje epistemic-
ke vrline profesora ili znanstvenika. Covjek je to koji naprosto ¢eka da
vrijeme prode i ne nalazi istinsku strast ni u ¢emu — zasto onda misliti
da nam njegove reakcije na ono $to ga okruzuje mogu reéi nesto o tome
kako bi se ponasao ili osje¢ao netko tko primjerice ima zadovoljavajuci
i ispunjavajudi brak, ili smatra da je akademska karijera vrijednost sama
po sebi, a ne instrumentalni mehanizam koji omogucéuje lagodan Zivot
i seksualni pristup mladim studenticama? Ovo je pitanje relevantno
zato §to u znacajnoj mjeri potkopava tezu da knjizevna djela mogu biti
epistemicki instrumenti kroz koje propitkujemo tematska pitanja kojima
se pojedino djelo bavi. No ukoliko je Lamarque u pravu, takva propit-
kivanja su ili previSe usko povezana uz narativ i stoga neprimjenjiva na
stvarnost, ili previse udaljena od narativa da bismo uvide do kojih dodemo
na temelju ¢itanja zaista mogli pripisati iskustvu djela.

Dilema koju Lamarque opisuje moze dodatno naglasiti probleme
estetskog kognitivizma. Naime, nejasno je $to osim fikcijskih dogadaja
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u djelu podrzava moralni princip ili neku drugu kognitivnu vrijednost
koju djelo navodno daje, zbog ¢ega je onda upitno moze li djelo zaista
podrzati stavove i vjerovanja do kojih dodemo. Primjerice, neki kriti¢ari
isti¢u kako to §to Francois ne uspijeva pronaéi duhovno ispunjenje u
krs¢anstvu pokazuje da “katoli¢anstvo nije rjesenje za modernu anomi-
ju, niti za pojedince, niti za politicko drustvo u cjelini” (Rogachevsky
2021: 132). No ako je Lamarque u pravu, onda Frangoisova nemogué-
nost pronalazenja duhovnog ispunjenja nije pokazatelj nikakvog stanja
stvari u svijetu ili nemoguénosti ljudi opéenito da nadu smisao u svojim
Zivotima, naprosto zato §to je njegova situacija (razlozi zbog kojih ne
uspijeva pronadi izlaz iz svoje egzistencijalne krize) preusko vezana uz
fikcijski svijet djela. U ovom obliku Lamarqueov argument odgovara
op¢enitijoj bojazni koju Jonathan Dancy (2021) izrazava u vezi koristenja
zamisljenih primjera u etici, odnosno problemu koji Cain Todd (2020)
identificira u kontekstu znanstvenih modela, kada se pita kako na temelju
opisa sadrzanih u znanstvenom modelu do¢i do relevantnih zakljucaka
o stvarnom svijetu kojem bi taj model trebao odgovarati. Iako ni Todd
ni Dancy ne primjenjuju svoje tvrdnje na knjizevnost, njihovi argumenti
nalikuju Lamarqueovom zbog preispitivanja primjenjivosti zaklju¢aka do
kojih smo dosli o stvarnom problemu na temelju zamisljenih primjera
odnosno postuliranih modela: ako su dva slucaja dovoljno sli¢na, ne
treba nam zamisljeni slucaj da rijesimo stvarni problem; ako nisu, zami-
§ljeni slu¢aj nam neée pomodi u rje$avanju stvarnog problema. Drugim
rije¢ima, ako je Citatelj i sam seksualno frustrirani nihilist nesposoban
pronadi mir i zadovoljstvo u svojem Zivotu, onda ve¢ jest dovoljno sli¢an
Houellebecqovu junaku i nista §to autor opisuje u djelu neé¢e mu pruziti
nove spoznaje; ako je pak razli¢it od njega, onda mu roman nece reéi
ni§ta o tome kako bi on sam reagirao (ili bi mogao reagirati) u nekim
situacijama naprosto zato §$to situacija Houellebecqova junaka nema
relevantne poveznice s njime.

Je li Lamarqueov izazov poguban za stav o kognitivnoj vrijednosti
knjizevnosti? Mi smatramo da je on prestrog i da ne predstavlja nepre-
mostivu poteskoc¢u za ucenje iz fikcije. Prije svega, bilo bi tesko objasniti
nas interes za knjizevnosc¢u da je ona previse udaljena od nasih Zivota i
problema, odnosno, previse specifi¢na za fikcijski svijet romana. Tesko
je zamisliti da bi bilo koja situacija ili interakcija izmedu likova u bilo
kojem romanu mogla biti previse svojstvena temi djela na nacin da se
Citatelji ne mogu poistovjetiti s njom, barem ne pod pretpostavkom
humanisticke koncepcije knjizevnosti, prema kojoj knjizevnost napro-
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sto jest usmjerena na ‘ljudski znacajne teme’.’ Izvjesno je da Citatelji
Shakespearea nisu danski princevi, no to ne znaci da nemaju poteskoca
s obiteljskim odnosima. Houellebecqovi ¢itatelji ne moraju i sami biti
nihilisti da bi osvijestili koliko poteskoée ljudi imaju u nalazenju smisla
u svojim Zivotima i da prepoznaju nacin na koji Houellebecq postavlja
pitanje o mogucnosti religije da omoguéi taj smisao. Ako se knjizevnost
bavi pitanjima od vaznosti za ljude, onda ta pitanja moraju imati odjeka
prema ljudima koji ¢itaju ta djela — ne sva djela i ne svim ¢itateljima, ali
nacelno, moramo pretpostaviti da razliciti Citatelji pronalaze neki vid
epistemicke satisfakcije u djelima koja ¢itaju zato $to ona odgovaraju
na pitanja koja su im zanimljiva i relevantna.

Dodatno, ukoliko Lamarque i jest u pravu kada tvrdi da nam djelo,
da bismo ga razumijeli, govori ono §to ve¢ znamo, to ipak ne umanjuje
odredene kognitivne doprinose takvoga djela. Njih najbolje zahvaca Anna
Christina Ribeiro (2014) kada ukazuje na specifian nadin na koji nam
poezija omogucuje da prepoznamo svoja iskustva u pjesmama velikih
pjesnika: mozemo se utjesiti saznanjem da i drugi pate poput nas ili se
suofavaju sa slicnim potesko¢ama. Knjizevnost nas stoga moze ujediniti
kao bi¢a koja se suoCavaju sa sli¢nim Zivotnim problemima, izazovima
i stanjima. No, bitnije od toga, tvrdnja da knjizevnost nuzno prikazuje
samo ono §to ve¢ znamo je pogresna. Cjelokupnost knjizevnih djela
predstavlja mnogo ve¢u domenu ljudskih iskustava nego $to jedan cita-
telj moze prozivjeti: knjizevnost prikazuje situacije i iskustva s kojima
nemamo izravna iskustva, zbog ¢ega nam omogucuje ne samo detaljniji
uvid u raznolikost ljudskih situacija, nego i da osvijestimo svoje vlastito
moralno rasudivanje i zaklju¢ivanje o ljudskim iskustvima s kojima ni-
smo upoznati. Lucy O’Brien to isti¢e kada kaze da romani omogucuju
samospoznaju jer “izazivaju psiholoske reakcije: misli, emocije, osjecaje
i zamisljanja u ¢itatelju” a te reakcije su izvor “dobre dokazne grade o
samome sebi” (2017: 144).

Neupitno je da je potrebno pronaci nacin kako iz djela izvudi opée
znacajke ljudskog iskustva, a da se pritom ne umanjuju njegova estetska
obiljezja te je bitno naglasiti da ponekad zaista nije jasno je li odredena
situacija svojstvena djelu ili se moze primijeniti na ljude opéenito. Pri-
mjerice, trebamo li vjerovati — kao $to Orwin ¢ini, ukazujuéi na ¢injenicu
da je Myriam jedini lik u romanu koji ima funkcionalnu obitelj i ¢ija su
iskustva nakon bijega u Izrael vrlo pozitivna — da je bijeg u Izrael jedino
rjesenje koje Zidovima u Francuskoj moze biti dostupno, ili je ova teza

2 Lamarqge i Olsen (1994) brane ovu koncepciju knjizevnosti.
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ipak neprimjenjiva na vecinu ljudi koji se nadu u Myriaminoj situaciji?
Neka nas djela zaista mogu ostaviti u epistemicki nezahvalnoj situaciji,
no to ne znaci da su sva djela takva da ne nude vrijedne spoznaje poje-
dinim ditateljima.

Drugi razlog za preispitivanje Lamarqueovog stava lezZi u tome da je
njegovo shvacanje nacina na koji dozivljaj knjizevnosti podrzava stav o
kognitivnom u¢inku knjiZevnosti epistemicki preusko jer podrazumijeva
da su jedine kognitivne prednosti dozivljaja djela one koje se ti¢u prepo-
znavanja principa koje djelo predstavlja i implementacija tih principa u
vlastiti svjetonazor. No takvo je shvacanje previse pojednostavljeno zato
§to nisu svi moralno vazni slu¢ajevi ljudskog ponasanja kojima se bavi
knjizevnost takvi da ih mozemo izraziti konkretnim principima. Ideja o
kognitivnoj vrijednosti knjizevnosti koju zastupamo ne podrazumijeva
samo stjecanja moralnih (i drugih) principa, ve¢ i razvijanje sposobnosti
potrebnih za moralno promisljanje i zaklju¢ivanje. Proucavati djelo isklju-
¢ivo u cilju nalazenja toboznjeg moralnog principa koje djelo zastupa je
ne samo estetski suhoparno i nezadovoljavajuce (kako i sam Lamarque
naglasava), ve¢ i nedostatno za moralno obrazovanje zbog toga §to je
nedovoljno za razvoj moralne osjetljivosti i znanja. Odgovarajuée moralno
obrazovanje zahtijeva refleksiju nad moralnim situacijama i nad onim
svojstvima odredene situacije koja imaju moralno relevantna svojstva, a
to e se tesko postiéi ako su Citatelji usredotoceni samo na nacelo. Prema
nasem prijedlogu, Citatelj se koristi znanjem koje ve¢ ima i reflektira nad
problemima predstavljenima u djelu i to mu omogucuje da bolje razradi
svoju sposobnost refleksije i razumijevanje odredenog problema. Njegovo
znanje tako moze biti potvrdeno, ali i dovedeno u pitanje, zbog Cega on
tada mora pristupiti problemu s jedne $ire perspektive i pokusati pronaci
nacin da razrijesi pitanja koja djelo otvara. U takvoj situaciji, Citatelj ¢e
mozda preispitati svoja prijasnja vjerovanja jer su nedostatna za kogni-
tivno suocavanje s onime §to djelo prikazuje, no to ne znadi nuzno da
¢e konaéni rezultat tog procesa biti stjecanje novoga nacela izrazenoga
u propozicijskoj formi.

Za nas stav dakle nije presudno shvatiti proces stjecanja kognitivnih
dobitaka kao stjecanje novih nacela; i sam proces refleksije, promisljanje
o novim perspektivama, uo¢avanje prethodno nezamijecenog problema
ili mogucnosti, relevantni su procesi koji imaju svoju vrijednu episte-
micku funkciju. Ta je funkcija istaknuta kod onih autora koji razmatraju
epistemicki status misaonih eksperimenata: kako Brown i Fehige (2023)
pokazuju, misaoni eksperimenti pomazu nam ilustrirati i razjasniti ap-
straktna stanja i tako ubrzavaju proces razumijevanja. Isto tako, oni mogu
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sluziti kao mehanizmi fokusiranja nase paznje. Kognitivne prednosti i
dobici takvih procesa ocituju se u tome $to, kao Citatelji, postajemo svje-
sniji nekih okolnosti, emocija, mogu¢nosti, posljedica i drugih faktora
koji ¢ine okolnosti unutar kojih zZivimo. Neovisno o tome moze li se
kognitivna vrijednost knjizevne fikcije braniti po analogiji s misaonim
eksperimentima, sigurno je da ona vrsi iste ove funkcije.

6. Zakljucak

Nasa je namjera u ovome radu bila pokazati da djela knjizevne fikcije,
posebno ona koja se temelje na mogucim ali neistinitim prikazima svi-
jeta, mogu biti kognitivno vrijedna i omoguditi nam stjecanje odredenih
kognitivnih dobrobiti. S obzirom na sli¢nosti koje postoje izmedu takvih
djela s misaonim eksperimentima koji se ucestalo koriste u filozofiji,
iskoristile smo debatu oko valjanosti ove analogije kako bismo pokazale
da se argumenti koji se navode protiv izjednacavanja knjizevne fikcije s
misaonim eksperimentima ne mogu upotrijebiti za nijekanje kognitivne
vrijednosti knjizevnih djela. Ostavljajuci po strani samo pitanje odrzivosti
analogije, pokazale smo da je fikcijsko stvaralastvo podlozno odredenim
institucijskim ograni¢enjima koja reguliraju epistemicku dimenziju djela
i utjecu na raspon potencijalnih kognitivnih dobrobiti. Pokazale smo i
da kompleksnost knjizevnosti i estetska svojstva navodno odsutna iz
misaonih eksperimenata nisu prepreka, nego faktor koji omogucuje
realizaciju kognitivnoga potencijala djela, a kako je taj potencijal reali-
ziran pokazale smo ukazujuéi na neuspjeh Lamarqueova argumenta da
pokaze da iz odredenog djela ne mozemo do¢i do spoznaja primjenjivih
u izvanfikcijskim situacijama. Naravno, pitanje ucenja iz knjizevne fikcije
nije potpuno rije$eno, no nadamo se da smo ovdje pokazale da je ono
vrijedno daljnjih razmatranja.*'
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