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Sazetak

Clanak polazi od analize Jaspersova pojma smrti kao granicne situacije, s posebnim
osvrtom na razliku izmedu pukog postojanja (njem. Dasein) i egzistencije. Posebna pa-
Znja posvecuje se nacinu na koji Jaspers odreduje odnos izmedu smrti i transcendencije.
Jaspersovski shvaéena smrt tumaci se i kao »atemporalizirajuéa« vjecnost. Naglasava se
da se njegova filozofska tanatologija u bitnom smislu razlikuje od stoickog i epikurejskog
pogleda na smrt. Za razliku od interpretacije Filiz Peach, sugerira se da adekvatno citanje
Jaspersove filozofije smrti kombinira mistican i egzistencijalan aspekt. S druge strane, za
razliku od Csejteijeve tvrdnje, ¢lanak pokazuje da smrt kod Jaspersa nije solipsisticka, nego
da ima veoma snaznu intersubjektivnu dimenziju. Shodno tome, smrt Drugog tumaci se u
kontekstu ljubavi.
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U znaku sjec¢anja na Rastka Jovanova,
Lasla Patoca i Ivana Radenkovica

Jaspersova filozofija ne samo da je bila pod velikim utjecajem Husserlove
deskriptivne fenomenologije dozivljenih iskustava' nego je Jaspers uveo i
fenomenologiju u psihijatriju, kao »intuitivno osada$njenje« i genetsko razu-
mijevanje svjesnih fenomena.? Medutim, mozda je jo$ znaéajniji njegov dija-
log (i narogito prepiska) s Heideggerom.® U tom kontekstu valja spomenuti i
Heideggerovu recenziju o Psihologiji pogleda na svijet, u kojoj se sugerira
da je analiza grani¢nih situacija najjaci dio Jaspersove knjige.* S naSe strane,
smatramo da se originalnost Jaspersove filozofije smrti kao grani¢ne situacije
moze pokazati, medu ostalim, u konfrontaciji s Heideggerovom tanatologijom.

Jaspers se od svojeg djetinjstva borio s ogromnim zdravstvenim teSkocama,
u toj mjeri da se neprestano suoc¢avao sa svojom smrtnoscu. S druge strane,
i »kao ljekar i psihijatar, ¢eSc¢e je stupio u kontakt sa smréu nego filozofi
obi¢no« (Choron 1967: 235). Mozda se time moZze objasniti da Jaspers, osim
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kratkotrajnih grani¢nih situacija, spominje i mogucnost da se duze Zivi u
takvom »stanju« (Jaspers 1960: 318).° Iako u sekundarnoj literaturi postoji
svojevrstan konsenzus oko toga da Jaspers nije bio dovoljno sistemati¢an
i temeljit kada je u pitanju pojam granicnih situacija, on je uveo kljuéne i
slojevite konceptualne distinkcije koje nam itekako mogu biti od pomoci.
Granicne situacije (njem. Grenzsituationen) ostvarivanje su onoga $to je u
osnovnim situacijama (njem. Grundsituationen) dano samo kao neodredena
potencijalnost. Drugim rijeima, u grani¢nim je situacijama, osim smrti kao
kljuéne granice u patnji, u borbi kao intenzivnom trudu i krivici, kona¢no
dozivljeno i reflektirano ono $to Jaspers opisuje kao egzistencijalnu neizbjez-
nost — tj. egzistencija je kona¢no svjesna bitka. Medutim, Jaspers razlikuje
puko empirijsko postojanje (njem. Dasein) od egzistencije (njem. Existenz)
koja transcendira prostorno-vremenske okvire. U prekidu imanencije izrazava
se nasa sloboda i samoostvarivanje, a iako je to iskustvo neinteligibilno iz
vanjske perspektive, ujedno nosi sa sobom i nase samorazumijevanje. Pritom
je kljuéno imati u vidu i normativnu razliku izmedu svakidasnjeg djelovanja
u okviru pukog postojanja i egzistencije, za koju Jaspers tvrdi da se odvija u
waktualnosti stvarne akcije« (Jaspers 1986: 66). Egzistencija nema svrhu, u
njoj se naprosto izrazava bitak. Osim svakidasnjosti, koju valja smjestiti u
Siri kontekst filozofije svakidasnjosti,® koja predstavlja sferu instrumentalne
racionalnosti i zadovoljavanja vitalnih potreba, uvedeni su i pojmovi svijesti
uopce (njem. Bewufstsein tiberhaupt), kao dimenzije cistog, razgovijetnog i
logickog miSljenja, odnosno duha (njem. Geisf) kao sposobnosti da se utvrde
idealne vrijednosti 1 norme. Vazno je naglasiti da se egzistencija u bitnom
smislu razlikuje od ostalih dimenzija: dok se ostale sfere primjenjuju na empi-
rijski svijet, dok se egzistencija prije svega tice transcendencije — tj. slobode,
neponovljive jedinstvenosti, samobitka.

Ideja »transcendencije u imanenciji« ima znacajnu ulogu u fenomenoloskoj
tradiciji, a kod Heideggera posebno vaznu ulogu ima koncepcija samotrans-
cendiranja Dasein-a.” Medutim, dok je kod Heideggera rije¢ o transcenden-
ciji koja zapravo ostaje u okvirima konacnosti, Jaspers naglasava da svako
konkretno ima 1 konac¢nu i beskonacnu dimenziju, te da covjek nadmasuje
konacne situacije.® Upravo je to kretanje znaéenje granice: ona je »jo§ u ima-
nenciji, ali ve¢ upucéuje na transcendenciju« (Jaspers 1960: 204), dok smrt

»... nije ni bliska, ni daleka [...] ona je i jedno i drugo u kretanju kontradiktornih formi [...].«
(Jaspers 1932a: 223)

Zarazliku od Heideggera, Jaspers drugacije shvaca i Dasein i transcendenciju.
Za Jaspersa, Dasein predstavlja nacin na koji se ljudska stvarnost uglavnom
pojavljuje, dok transcendencija nadilazi fenomenalnost kao takvu. Ipak, te su
dvije strane povezane. Scherer je u pravu kada sugerira da su kod Jaspersa

»... Dasein 1 egzistencija u neprestanoj, neprekidanoj napetosti.« (Scherer 1979: 166)

Bilo bi pretjerano ovdje govoriti o dijalektici, prije je rije¢ o dinami¢noj anti-
nomiji. U izvjesnom smislu i imanencija i transcendencija doprinose samore-
alizaciji egzistencije. Naime, kod Jaspersa puko postojanje nikada nije samo
degradirani »vulgarni Dasein«, nego je polazna tocka transcendiranja — gra-
nica je i u imanenciji. Naravno, nije rije¢ samo o op¢im ontoloskim kategori-
jama, nego o ne¢emu Sto ima odlucujuée egzistencijalne implikacije. Kao $to
isti¢e Cottier:
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»... transcendencija je ¢ovjekov poziv, ali je on ujedno osuden na propast [njem. Scheitern]
[...]. Propast se dozivljava upravo kroz ¢eznju za transcendencijom.« (Cottier 1980: 36)

Pritom govor o transcendenciji ne podrazumijeva da Jaspers omalovazava
tragi¢ni aspekt smrti. Naprotiv, Jaspers skre¢e paznju na to da je smrt strana u
odnosu na zivot. StovisSe, on tvrdi da je

»... stvarna smrt nasilna, ona razbija: nije ispunjenje, nego je kraj.« (Jaspers 1932a: 228)

Ipak, ¢itajuéi takve recenice, trebamo imati u vidu i to je li u pitanju horizont
pukog postojanja ili egzistencija, odnosno je li rije¢ samo o imanenciji —ili i
transcendenciji.

Osim toga da oznaCava »nadilaZzenje« prostorno-vremenskih danosti, $to
je znacenje transcendencije? Jaspers naglasava da smrt, sli¢éno egzistenciji
kao takvoj, nije predmetnog karaktera te da se ne moze opredmetiti. Shodno
tome, on smatra da se strepnja od smrti ne moze unisti pomocu objektiviraju-
éeg znanja. Stovise, spomenuta »propast« podrazumijeva i to da &itav svijet
moze postati irelevantan usred smrti, na taj nacin stavljajuéi u zagrade sve
predmete. Imanencija i transcendencija medusobno su povezane, ali ujedno
postoji i ogromna napetost izmedu svijeta i smrti. Stoga nije sluc¢ajno Sto Jas-
pers na jednom mjestu ¢ak eksplicite tvrdi da je smrt »nezamisliva«, ona se
ne moze iskusiti (¢ak niti na posredan nacin), pa stoga niti komunikacija o
njoj nije sasvim moguca (Jaspers 1960: 261). Prema njegovoj tanatologiji,
smrt se ne moze izraziti, niti je moguca njezina simbolicka reprezentacija, niti
se moze »demonstrirati«, niti je empirijskog karaktera. Smrt je skrivena i ne
mozemo njome vladati. Kako je onda mogu¢ odnos prema smrti?

Jaspers konstatira da je smrt kao grani¢na situacija Covjekova privilegija,
odnosno da egzistirati i iskusiti granicne situacije jest jedno te isto. Jedino
Covjek ima egzistencijalnu evidenciju da ¢e umrijeti i1 jedino Covjek moze
uciniti nesto — slobodno — povodom svoje smrti. Naizgled zvuci banalno da za
Jaspersa conditio humana predstavlja napetost izmedu zivota i smrti. Medu-
tim, to zapravo znaci da dok »u Zivotu ostaje napetost i svrha, neadekvatnost
1 neispunjenost«, smrt ima dubinu ako ne bjezim od nje, te »nestaje njezina
stranost, 1 prilazim joj kao svojoj osnovi, u ¢emu ima neshvatljivog ispunje-
nja« (Jaspers 1932a: 229, 228). Dok Dasein samo tezi k cjelini (njem. Gan-
zwerdenwollen), egzistencija moze biti cjelovita (njem. Ganz-Sein) u smrti.’
Stovise, izrazavajuéi se gotovo paradoksalno, Jaspers isti¢e da je

»... smrt bila manja od Zivota, i zahtijevala je hrabrost. Smrt je viSe od zivota i pruza zastitu.«
(Jaspers 1932b: 229)

Kod Jaspersa postoje samo dvije opcije u kontekstu smrti: (1) ili mogu postati
paktualan« u smislu samoostvarivanja, (2) ili mogu izgubiti sebe. Suprot-
staviti se bijegu od smrti znaci da ne tretiram smrt kao puku nesreéu, nego
dozvoljavam da joj budem izlozen — i u tom slucaju sve §to ja jesam kao
egzistencija sudjeluje u smrti. lako zapravo svi umiremo istu smrt, egzistenci-
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jalno imam priliku umrijeti svoju neponovljivu smrt. Jaspers se suprotstavlja i
epikurejskom i stoickom odnosu prema smrti — koji, prema njegovu kriticCkom
vrednovanju, podrazumijeva rigidni, punktualni »izvanjski kraj«. On smatra
da u stoicki, odnosno epikurejski shvacenom »stabilnom miru« egzistencija
zapravo postaje prazna, te nije sposobna dozivjeti smrt na pravi nacin — kao
grani¢nu situaciju (usp. Jaspers 1932a: 223-227). Primjerice, Karl Lehmann
tvrdi da se smrt za Jaspersa, za razliku od spomenutih shvacanja, »mijenja s
egzistencijom« (usp. Jaspers 1938: 59), dok neki drugi autori skre¢u pozor-
nost na to da kod Jaspersa odnos prema smrti nije niti pitanje samodiscipline,
niti rezignacije kao prihvacanja naSeg nestajanja (usp. Jaspers 1967: 238).
Filiz Peach isti¢e da je poZeljno dati prednost egzistencijalnoj interpretaciji
Jaspersove tanatologije, odbacujuéi misti¢nu interpretaciju (usp. Peach 2008:
122-134). S nase strane, uvjereni smo da adekvatna interpretacija podrazu-
mijeva egzistencijalnu i misti¢nu dimenziju. Misti¢na interpretacija trebala bi
uzeti u obzir na koje se sve nacine Jaspersova filozofija ukrStava s onim aspek-
tima koji su kljuéni za filozofiju mistike.!® Potonji aspekti, primjerice, uklju-
Cuju: iskustvo transtemporalne vjecnosti kao povecane stvarnosti, transego-
istiéne/transpersonalne dimenzije egzistencije, iskustvo obuhvatnog jedinstva
subjekta 1 objekta, philosophia perennis 1 periehontologija, transcendiranje
fenomenalnosti uopée i dozivljaj punine bitka nakon iskustva nistavila.

Za Jaspersa, prema smrti moZemo imati autenti¢an odnos, ali to zapravo znaci
da je smrt uvijek veé transcendirana. Nije rije¢ o objektivirajuéem znanju,
nego o egzistencijalnom iskustvu vje¢nosti. Medutim, nije dovoljno re¢i da
za Jaspersa transcendencija nadmasuje vremenske okvire, jer je vjecnost kao
transcendencija povezana s imanencijom kao vremenito§¢u. Ponovo se moze
re¢i da je rijec¢ o stvarnom, sadrzajnom i izazovnom procesu transcendiranja.
Radi se o trenucima (njem. Augenblick) kao Siframa (njem. Chiffreschrift)
koji otvaraju put k vje¢nosti, vode nas k transfenomenalnom kao pojavljujuci
znaci. U takvom iskustvu dozivljavamo neposrednost sadasnjosti koja nas
vodi kroz vrijeme, k vjecnosti (njem. Quer zur Zeit). Tako Scherer piSe da je
za Jaspersa

»... besmrtnost egzistencijalna stvarnost realizirana u takvim trenucima. Vjecni bitak probija se
kroz njih.« (Scherer 1979: 167)

Vjerojatno pod utjecajem Kierkegaardova shvacanja trenutka, Jaspers suge-
rira da je potreban skok da bismo stupili u kontakt s transcendencijom." Isku-
stvo trenutka vje¢nosti opisano je kao sadasnja viecnost i viecnost u viemenu.
Jaspers piSe da je takav trenutak apsolutnog karaktera, te da »nestajuci trenu-
tak u tijeku vremena jest trenutak koji otkriva nesto vjecno« (Jaspers 1967:
194), tj. »egzistencija je u vremenu, ali je viSe od vremena« (Jaspers 1932a:
2). Vremenitost ogranicava sebe i ispunjena je u bezvremenskoj dimenziji.
U pitanju je »potapanje u vjecnost koja negira vrijeme« (Jaspers 1949: 15).
Jaspers opisuje ovo i kao nunc stans: »nestajuée Sada jest vjecno« (Jaspers
1967: 194). No, Peach napominje da nije rije¢ o vjecnom trajanju bez kraja
(lat. sempiternitas) nego o »atemporalnom trajanju ovdje i sada« (lat. aeter-
nitas; Peach usp. 2008: 114-118), pa stoga misti¢na interpretacija Jaspersove
tanatologije nije opravdana. Medutim, niSta ne dokazuje tvrdnju prema kojoj
misti¢no iskustvo ima veze iskljucivo s trajanjem bez kraja (i zivotom nakon
smrti). Naprotiv, opée je mjesto u filozofiji mistike da misti¢no iskustvo moze
nadmasiti vremenske okvire polazeé¢i od vremenitosti, onako kako to opisuje
Jaspers.'? Otkada se misti¢no iskustvo interpretira i prema uvidima transper-
sonalne i integralne teorije, transtemporalnost takvih iskustava sve je vise u
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centru paznje. Sto se ti¢e odnosa izmedu smrti i vje¢nosti, kljuéne su slje-
dece Jaspersove primjedbe: »smrt kao fakticnost ukidanje je mog pukog vre-
menskog postojanja« (Jaspers 1932b: 90) i »smrtni smo kao empirijska bica,
a besmrtni smo kada se pojavljujemo u vremenu kao nesto $to je vje¢no« (Jas-
pers 1969a: 112). Prema tome, besmrtnost je za Jaspersa atemporalizirajuce
sudjelovanje u nadvremenskoj vje¢nosti, s onu stranu ogranicenosti Dasein-a.

Jaspers tvrdi za transcendenciju da je (sve)obuhvacajuca (njem. Umgre-
feinde) time $to nadmas$uje suprotnost subjekta i objekta.! U takvoj nepo-
srednosti viSe nema razlike izmedu »videnja« i1 »videnog«, pa se stoga moze
interpretirati kao varijacija na nedualnost.'s Jaspers tvrdi da se rascjep (njem.
Spaltung) izmedu subjekta i objekta (i bitka i pojave, transcendencije 1 ima-
nencije) nikada ne moZze nadici na razini Dasein-a, ali se moZze realizirati u
egzistencijalnom smislu. Nadalje, za razliku od tradicionalne metafizike, koja
se bavi pojedinim bi¢ima umjesto samim bitkom, Jaspers uvodi disciplinu
koja ima u vidu cjelovit bitak koji obuhvaca jedinstvo. Naziva je periehonto-
logijom i shvaca je perenijalisticki — odnosno, kao philosophia perennis koja
se oslanja na povijest, ali je ujedno i nadmasuje s obzirom na to da je pove-
zana s onim §to je identi¢no kroz povijest.'® Tako se moze re¢i da je za Jas-
persa smrt granica kroz koju stupimo u kontakt s bitkom samim, nadilaze¢i ne
samo empirijsku objektivnost nego i vlastitu subjektivnost. Transcendencija
je »vise od svijeta i sebstva« (usp. Olson 1967: 23). Dakle, smrt kod Jaspersa
ima i snaznu transegoisti¢nu/transpersonalnu dimenziju.

Ipak, transcendirajuc¢e misljenje (njem. transzendieren Denken) ne smije se
zadovoljiti tematizacijom bitka kao takvog, nego mora biti formulirano pola-
ze¢i od partikularnog znanja necega i o necemu §to je u bitku, prvenstveno
nas samih 1 o nama samima. Nalazeéi se u neodredenim situacijskim mogucé-
nostima, moramo egzistencijalno traziti bitak, transcendiraju¢i psihofizicki
svijet, sve §to je dano kroz ¢ulnost.!” Ja sam »vise od fenomena«. Medutim,
put do bitka kao takvog vodi upravo kroz nistavilo. Kada je u pitanju smrt,
onda je kljucno da Jaspers smatra da iako se u krizi strepnje (njem. Angst)
suocavamo s nistavilom (i hororom toga da nas nece biti), upravo na osnovu
takvog iskustva nastaje autenti¢na svijest o bitku (tj. o tome da u mistici
dozivljaj praznine ili niStavila moze prethoditi iskustvu punine bitka; usp.
Studstill 2005). Za stanje u kojem se dozivljava bitak, Jaspers tvrdi da podra-
zumijeva pojacanu svijest, odnosno kaze da
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»... trenutak ispunjenog vremena kao momenta, kao sada$nje vjecnosti [...] moze se iskusiti
kao stvarnost [...].« (Jaspers 1932b: 15-16)"*

lako se ne slazemo s interpretacijom Filiz Peach, smatramo da je u pravu
kada skrece paznju na to da Jaspers nije nihilisticki ignorirao ovostrani svijet,
te da je zagovarao jedinstvo suprotnosti: balans izmedu »stajanja na svojim
nogamac i ¢eZnje za transcendencijom (usp. Peach 2008: 59, 81). Cinjenica
je da je za Jaspersa bilo kljuéno naglasiti da smrt jest grani¢nog karaktera.
To podrazumijeva da ne smijemo praviti kompromis niti u pogledu imanen-
cije, niti u pogledu transcendencije kao onoga »drugacijeg«. S jedne je strane
vazno da budemo svjesni toga da naSe kretanje k vjec¢nosti polazi od Dase-
in-a, dok je s druge strane odlucujuée da ne mozemo zauvijek izbjec¢i ono
§to nadmasuje empirijsku sferu. U kontekstu smrti, to ujedno znaci da se ne
porice tragi¢na dimenzija smrti. Dasein na razli¢ite nacine »anticipira« smrt,
primjerice kroz patnju koja nas razbija i prije naSeg kona¢nog nestajanja.
Puko je postojanje Zivot, a zivot ima pocetak i kraj, dakle bit ¢e uniSten. Ipak,
smrt uniStava samo ono $to je fenomenalno. Nase noumenalno ja, koje nije
podredeno vremenu, iako ovozemaljski postoji u vremenu, nije zapravo zivo,
nema pocetak i kraj. Ono je transfenomenalno."” Sve bismo to trebali imati u
vidu da bismo razumjeli re¢enicu prema kojoj »egzistencija ne zna za smrt«
(njem. Existenz weifs keinen Tod; usp. Jaspers 1932a: 2). Stoga se moze s
pravom reci da nije toliko rijec o epistemickom opisu, koliko o tome da je za
egzistenciju smrt irelevantna. Sljedeci citat jezgrovito izraZava bit Jaspersove
tanatologije:

»Svoj Zivot uzimamo iz prvobitnog izvora koji lezi izvan pukog postojanja koji postaje empirij-
sko i objektivno, izvan svijesti i izvan uma. Ovaj aspekt nase prirode otkriven je [...] u svijesti
besmrtnosti, to nije opstanak u drugom obliku, nego vremenski negiraju¢e uranjanje u vje¢nost,
javljaju¢i mu [Covjeku, op. a.] se kao put akcije zauvijek nastavljen u vremenu.« (Jaspers 1949:
15)

Uvjereni smo da u ovom kontekstu nije rije¢ o svijesti uopée (njem. Bewuf3st-
sein tiberhaupt), koja se ti¢e apstraktnih mehanizama misljenja, nego o svije-
sti Cije je prisustvo uvjet mogucnosti toga da bude svjedok svjesnih sadrzaja
— ona nije stvar, nego ono S§to omogucuje da se stvari pojave, nije fenomen
s ovog svijeta, nego je transfenomenalni uvjet mogucnosti svih fenomena.
Stoga Jaspers moZe re¢i da su empirijsko i objektivno »izvan svijesti«.?
Naravno da nema smisla govoriti o tome da ¢e se nasa egzistencija nastaviti
u drugom obliku — jer je u pitanju nesto $to nadmasuje forme, ne u aristoteli-
janskom smislu, ve¢ u smislu fenomenalnih sadrzaja. U pitanju je nesto §to je
formless. lako se iz pozicije pukog postojanja takva participacija u vjecnosti
pojavljuje kao nesto $to se nastavlja u vremenu, egzistencija je zapravo bez-
vremenska, ona je u modusu onoga »uvijek veé«.

Za Peach, centralnu ulogu igra teza prema kojoj Jaspersova koncepcija ne
korespondira s tradicionalnim shvaéanjima besmrtnosti. Peach neprestano
naglasava da Jaspersova tanatologija nije niti misti¢nog, niti religijskog
karaktera, te da ona nema veze s vjerom, odnosno da egzistencija nije »bozan-
stveno bic¢e« (usp. Peach 2008: 2, 118, 124, 160). Ona ¢ak tvrdi da Jaspersov
koncept vjecnosti treba shvatiti bez referiranja na Boga (Peach 2008: 159). S
nase strane, smatramo da je ovo pitanje mnogo slozenije. Nesumnjivo, Jas-
pers se suprotstavlja tome da se pojam Boga olako koristi u filozofskoj argu-
mentaciji, a ujedno veliki znacaj pripisuje faktoru vjere i tome da se filozofija
bavi neizvjesnim pitanjima. Bilo bi poZeljno da se uzme u obzir i to da je Bog
kod Jaspersa deus absconditus, skrivaju¢i Bog, misterija transcendencije koja
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ne mozZe biti objekt znanja.?! Zapravo, moze se re¢i da su Bog i besmrtnost
analogni kod njega u tom smislu §to su skriveni i §to su transfenomenalnog
karaktera. Cinjenica je da za Jaspersa besmrtnost nije postojanje bez kraja,
ali samo u tom smislu §to naSa egzistencija sudjeluje u vjecnosti, pa stoga
»kraj« nije relevantan za nju. Peach bez potrebe pripisuje veliki znac¢aj tome
da Jaspers smatra da ¢e Dasein biti unisten na kraju zivota, odnosno da je
besmrtnost Dasein-a opovrgnuta, i da se za Jaspersa nasa smrtnost ¢ak moze
i dokazati (usp. Peach 2008: 117). No, kao $to smo vidjeli, iz perspektive
egzistencije, to nije odlucujuce. A nacelno, besmrtnost kao participacija u
vje€nosti moze se razumjeti i iz religijsko-misti¢ne i sekularne perspektive.?
Jaspersova tanatologija ima snaznu intersubjektivnu dimenziju. Dezs6 Csejtei
sugerira da je neopravdano Jaspersa nazvati »filozofom dijaloga« (i uspore-
diti ga s Martinom Buberom ili Gabrielom Marcelom), medu ostalim, i zato
§to je kod njega smrt shvacena solipsisticki (usp. Csejtei 2002: 285). Ne sla-
zemo se s takvom interpretacijom. lako je istina da Jaspers pise da u smrti

»... ostajem sam, a kada osobu koja umire ostavljam samog u posljednjem trenutku, ne mogu
je pratiti. NiSta se ne moze preokrenuti: zgotovljeno je zauvijek [...] svatko umire sam; usa-
mljenost pred smrti se ¢ini potpunom, za onoga koji umire kao i za onoga koji ostaje.« (Jaspers
1932a: 221)

Medutim, ovo nije dovoljan razlog da Jaspersovu tanatologiju predstavimo
kao solipsisticku. Naprotiv, Jaspers na istom mjestu pise da je

»... smrt bliznjeg najdublji rez u pojavnom zivotu. [...] Ni§ta se ne moze re¢i onome koji umi-
re.« (Jaspers 1932a: 221)

Nedostatak komunikacije moze nas podsjetiti na Lévinasov opis da Drugi
viSe ne odgovara (fr. sans-réponse; usp. Lévinas 2000: 9), ali je kod Jas-
persa naglasak na tome da se ja ne mogu obratiti onome koji umire. U stvari,
moze se reéi da Jaspers naglaSava nasu usamljenost tijekom procesa umiranja
upravo zato §to je svjestan interpersonalnog aspekta smrti. Komunikacijski
bankrot kao simptom zapravo pokazuje da i usred smrti pokuSavamo biti u
kontaktu s bliznjima (njem. der Ndchste). Klju¢no je pitanje: smatra li Jaspers
da se »egzistencijalna komunikacija« nastavlja na alternativan nacin? Dal!
Odlucujuce su sljedece tvrdnje:

»... od apsolutne usamljenosti bez komunikacije sustinski se razlikuje usamljenost usred smrti
bliznjeg. Ovo prvo nijemi je nedostatak [...]. Medutim, pomoc¢u komunikacije, ako je jednom
ostvarena, apsolutna samoca zauvijek nestaje; onaj koga smo zaista voljeli zauvijek, ostaje eg-
zistencijalno prisutan.« (Jaspers 1932a: 221-2)

Ukupno uzevsi, »bol rastanka« deSava se u sferi Dasein-a, ali »komunika-
cija Cuva svoju egzistenciju kao vje€na stvarnost« (usp. Jaspers 1932a: 221).

18

O fenomenologiji iskustva stvarnosti, odno-
sno pojacane, povecane stvarnosti, posebno
u kontekstu mistike, vidi: Losoncz 2023:
121-122.

19

Smatramo da jaspersovski shvac¢eno sebstvo/
jastvo valja usporediti s onim $to je u mistic-
nim i perenijalistickim tradicijama vise ja. O
tome u zapadnom kontekstu vidi: npr. Walach
2005.

20

Vise o tome u suvremenoj filozofiji vidi: npr.
Fasching 2008, 2010.

21

O Jaspersovu shvacanju Boga vidi: npr. Hartt
1950; Struckmeyer 1963; Billimoria 2021.

22

Primjera radi, Borhes ne odreduje besmrtnost
kao zivot bez kraja, ve¢ kao na$ neponovljiv
doprinos kozmosu koji ¢e uvijek vaziti; vise
o tome vidi: Stewart 1993; Sreekumar 2011.
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Ukratko, u egzistencijalnom smislu vje¢no ostajemo u kontaktu s nama bli-
skima. Zamislimo da je nas ljubavni partner umro. Ipak, sasvim je moguce da
¢emo i dalje (i zauvijek, ne samo dok smo zivi) tvrditi da ju/ga i dalje volimo.
Nije li moguce da je takoder smisleno reci da je i ona/on u izvjesnom smislu
zaljubljena u nas? Je li »ovozemaljska smrt« moze ukinuti vjecno vazenje lju-
bavi? Prema Jaspersovoj tanatologiji, »egzistencijalna komunikacija s volje-
nim drugim ostaje vjecna stvarnost« (usp. Peach 2008: 84). Zapravo, kod
Jaspersa transcendencija kao takva ima veze s ljubavlju:

»... egzistencija je orijentirana prema Drugom. Vezana je za transcendenciju. [...] Bez trans-
cendencije, egzistencija postaje sterilna, bez ljubavi, demonski manjak.« (Jaspers 1969b: 67)

U tom je aspektu Jaspersova tanatologija veoma radikalna. On cak smatra da
§to je veci stupanj ostvarenosti egzistencije, to viSe vrijedi sljedece:

»... rado umire kao Dasein, jo$ viSe se priblizava svojim bliznjima.« (Jaspers 1932a: 228)

Ustvari, vjerojatno nema nijedne tanatologije koja bi pripisivala ve¢i znacaj
odnosu prema Drugom, tj. ljubavi prema Drugom. Naime, za Jaspersa je tra-
ganje za istinom »ljubavna borba« (njem. liebender Kampf). Prema njegovu
idealu, prava filozofija ostaje nefiksirana i nezavrSena. Tako se i za njegovu
tanatologiju moze re¢i da postuje misteriju smrti koja se u izvjesnom smislu
ne moze izraziti i misliti, te da se suprotstavlja tome da se egzistencijalni smi-
sao smrti reducira na »objektivna pitanja«. Jaspersova filozofija smrti sadrzi
znacajne fenomenoloske analize toga kakvo je iskustvo (tj. ne-iskustvo) smrti,
ali ujedno ima u vidu i ono §to upucuje na transfenomenalnu vjecnost. Moze
se rec¢i da Jaspersov pojam transcendencije transcendira fiksna znacenja. Niti
je opravdano reci da je transcendencija za njega jednaka s Bogom (kao $to
to sugerira npr. Salamun 1985: 36), niti bi trebalo tvrditi da je jaspersovski
shvacena transcendencija naprosto bitak (kao $to to smatra npr. Scherer 1979:
169). lako se u sekundarnoj literaturi nerijetko tvrdi da Jaspersovi pojmovi
¢esto nisu dovoljno definirani te da ostaju u izvjesnom smislu magloviti,
smatramo da je u pitanju svojevrsna otvorenost koja je itekako inspirativna.
Nije slucajno Sto sada ve¢ postoji i pokusaj toga da se stvori dijalog izmedu
Jaspersa i analiticke filozofije smrti (usp. Berk 2019), s time da je za takvu
»fuziju« kljuéno pokazati zasto Jaspersove metafizicke tvrdnje nisu besmi-
slene (kao §to je to ucinila npr. Peach: 2008: 164—182). Kod Jaspersa su ¢esto
u pitanju floating signifiers, a to naroCito vrijedi i za pojam smrti: kada on
govori o smrti, ¢esto uopce ne misli na »ovozemaljsku smrt«, nego na smrt
kao besmrtnost, ma koliko to ¢udno zvugalo.

Sto znaéi da smrt, kako Jaspers isti¢e, ne smije biti liSena svojeg graniénog
karaktera? To ne znaci da trebamo biti $to viSe svjesni smrti kao naSeg kraja,
a nakon Cega slijedi niStavilo ili »neSto drugo«. To ne znaci da je umiranje —
iz aspekta besmrtnosti — potpuno nebitno za Dasein. Naprotiv, Jaspers ima
u vidu i to koliko je naSa smrtnost bolna, ali i to da postoji neSto Sto mozZe
nadmasiti nasu konac¢nost. Imamo priliku da se u smrti vratimo »prvobitnom
izvoru«, te mozemo ostati vjerni ljubavi — mozemo sudjelovati u vjec¢nosti.
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“Through a Dark Glass” —
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Abstract

The article starts from the analysis of Jaspers’ concept of death as a limit situation, with special
reference to the difference between Dasein and existence. Particular attention is paid to the
way in which Jaspers determines the relationship between death and transcendence. Jaspersian
death is also interpreted as “atemporalizing” eternity. It is emphasized that his philosophical
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thanatology is fundamentally different from the Stoic and Epicurean view of death. In contrast
to Peach's interpretation, it is suggested that an adequate reading of Jaspers's philosophy of
death combines mystical and existential aspects. On the other hand, contrary to Csejtei’s claim,
the article shows that death in Jaspers is not solipsistic but has a very strong intersubjective
dimension. Accordingly, the death of the Other is interpreted in the context of love.

Keywords

death, thanatology, Karl Jaspers, Martin Heidegger, eternity, transcendence, immortality, mysti-
cism, love, intersubjectivity



