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U clanku se knjizevno i komparativno analizira jednu od najtragicnijih pripo-
vijesti u Bibliji, pripovijest o Amnonu i Tamari. Pripovijest je to o moralnom
neuspjehu, koja ukljucuje silovanje i krvoprolice u kuci kralja Davida. Analiza
pokazuje siri kontekst pripovijesti, povezujudi je s epizodom Davida i Bat-Sebe te
trilogijom pripovijesti o Absalomu, koje ukljucuju Amnonovo silovanje Tamare,
Absalomovo ubojstvo Amnona i AbSalomovu pobunu koja zavrsava njegovom
smréu. Glavna je teza rada da biblijski autor tka razlicite skrivene knjizevne
motive u objektivan opis pripovijesti, stvarajuci sloZen sustav analogija da bi
pomogao Citatelju razumjeti njezinu moralnu pouku u knjiZevnoj, jezicnoj i sti-
listickoj analizi zapleta, pozadine pripovijesti i likova. Prvi dio clanka je kratak
uvod u knjizevno oblikovanje narativa u Bibliji te pojasnjenje Tamarine obitelj-
ske loze. Drugi je dio knjizevna analiza pripovijesti o Amnonu i Tamari, Ciji su
glavni elementi: njezin kontekst, ekspozicija, Amnonova ljubav, mudrost njegova
prijatelja Jonadaba, silovanje, mrznja i istjerivanje. Treci je dio komparativna
analiza pripovijesti o Amnonu i Tamari s drugim biblijskim pripovijestima: o
Josipu, o Dininu silovanju, o Judi i Tamari i na kraju s Pjesmom nad pjesmama.
U radu su koristeni brojni izvori iz rabinske literature od talmudskih vremena
preko srednjega vijeka do suvremenih dana. Velik dio ove literature autor je prvi
put preveo na hrvatski jezik s hebrejskog i aramejskog.

Kljucne rijec¢i: Absalom, Amnon, Bat-Seba, David, knjizevna analiza, silovanje,
Tamara.

* Izv. prof. dr. sc. Kotel Dadon, Katedra za judaistiku, Filozofski fakultet Sveucilista u Zagrebu,
glavni rabin Zidovske vjerske zajednice Bet Israel u Hrvatskoj; redovni ¢lan Internacionalne
akademije nauka i umjetnosti u Bosni i Hercegovini; Ivana Lu¢ic¢a 3, HR-10000 Zagreb.



38 Dadon, Knjizevna i komparativna analiza pripovijesti o Amnonu i Tamari...

Uvod

Pripovijest o Amnonu i Tamari (2 Sam 13,1-22) tragi¢na je pripovijest koja
prikazuje moralni neuspjeh, kako na osobnoj tako i na nacionalnoj razini. Ona
ukljucuje silovanje i krvoproli¢e u obitelji i u kraljevskoj kuci kralja Davida.
Radnja je sljede¢a: Amnon, Davidov prvorodeni sin, ocajnicki je zaljubljen u
Tamaru, svoju polusestru po ocu, Absalomovu pravu sestru. Od te se ljubavi
razboli i po savjetu svog rodaka Jonadaba Amnon zamoli svog oca, kralja Davi-
da, da posalje Tamaru u njegovu ku¢u da mu pripremi kola¢ kako bi se opora-
vio od bolesti. Nakon $to Tamara, po kraljevoj zapovijedi, stigne u Amnonovu
kucu i pripremi mu hranu, Amnon naredi svim slugama da odu, siluje Tamaru,
a zatim je izbaci iz svoje kuce. Tamara kida svoju odjecu, vice od tuge i oplakuje
svoju gorku sudbinu. Kad njezin brat Absalom sazna za incident, jako se razljuti
i dvije godine poslije pozove Amnona na proslavu $isanja ovaca kada zapovjedi
svojim slugama da ubiju Amnona. Nakon ubojstva, boje¢i se oca, Absalom bjezi
u Gesur u kojem nalazi utociste kod svojega djeda.

U ovom se clanku zeli iz vise perspektiva pokazati da je ova pripovijest
usko povezana s pripovijesti o Davidu i Bat-Sebi koja joj prethodi. Istodobno,
pripovijest o Amnonu i Tamari sluzi kao prvo poglavlje u trilogiji pripovijesti
o Absalomu. Povezanost s onom o Davidu i Bat-Sebi ogleda se u provodenju
biblijske kazne »mjera za mjeru — ius talionis«' koja je nametnuta Davidu zbog
njegova grijeha, a koji se odnosio na zabranjene seksualne odnose s Bat-Sebom?
i ubojstvo Urije. RaDak navodi sljedece:

»1 ovaj ¢in (Amnona i Tamare) bila je Davidova kazna za aferu s Bat-Sebom i
Urijom, jer zbog te kazne dogodila se nemoralnost u njegovoj kudi, sto je dovelo
do maca, ispunjavaju¢i ono $to mu je prorok rekao: “Zato se nece nikada vise
okrenuti mac od tvoga doma’ (2 Sam 12,10). Kao i u sluc¢aju Absaloma, ukljuceni
su i nemoral i mac, sve u maniri mjere za mjeru«® [K. D.].

S druge strane, kao $to je spomenuto, ova pripovijest otvara trilogiju o
Absalomu koja uklju¢uje Amnonovo silovanje Tamare, Absalomovo ubojstvo
Amnona i Absalomovu pobunu koja zavr$ava njegovom smrcéu. U ovom se
¢lanku knjizevnom analizom pripovijesti o Amnonu i Tamari, usporeduju¢i je
s drugim biblijskim tekstovima, zeli pokazati da biblijski pripovjedac tka razli-

—

Za vise o ius talionis (heb. Mida keneged mida) vidi: Kotel DADON, Biblijska kazna. Oko za
oko (lzl 21,22-25; Lev 24,17-22; Pnz 19,16-21), odmazda ili naknada $tete?, Obnovljeni zivot, 67
(2012) 4, 441-457; Manfred OEMING, Mida keneged Mida keikaron mispati bahok hamikraji:
lason, hekser, vetoldot hamasoret, Beit Mikra: Journal for the Study of the Bible and Its World,
60 (2015) 2, 183-201.

Ako zanemarimo rabinsko tumacenje vidi: Kotel DADON, Pripovijest o Davidu i Bat-Sebi
prema rabinskoj literaturi, Nova prisutnost, 18 (2020) 2, 375-395.

Rabin David KIMHI ili QIMHI (1160-1235), poznat je i po hebrejskom akronimu RaDak, bio je
srednjovjekovni rabin, komentator Biblije, filozof i proucavatelj gramatike. RaDakov komentar
Biblije, Jeruzalem, 1959, repr. Be¢, 1859. (2 Sam 13,15).

N

w



Nova prisutnost 23 (2025) 1, 37-59 39

Cite skrivene knjizevne motive u objektivan opis. Ovi nam motivi pomazu da
sami prosudimo likove i njihove postupke vodeci nas da samostalno dodemo
do odgovarajuc¢ega moralnog stajalista. U ovoj je analizi usvojen tradicionalan
holisticki pristup promatrajuci pripovijest o Amnonu i Tamari kao djelo koje
je zaista samostalno, ali je i kao dio prethodnoga i sljedeceg narativnog slijeda.
Metodologija koristena u ovom radu temelji se na interpretaciji klasicne rabin-
ske literature, zajedno s analizom knjizevnih motiva u pripovijesti te kompara-
tivnom studijom s drugim biblijskim tekstovima.

1. Dva kratka uvoda

1.1. Nekoliko rijeci o knjizevnom oblikovanju pripovijesti u Bibliji

Kao $to je poznato, znacajan dio Biblije, vise od trecine, sadrzi pripovije-
sti. Postoji $iroki konsenzus o knjizevnoj kvaliteti i umjetnickoj jedinstvenosti
biblijskih pripovijesti koje su svrstane medu najbolja knjizevna djela svijeta.
Analiza knjizevnih motiva u biblijskim pripovijestima uvelike doprinosi znan-
stvenom razumijevanju pripovijesti i pove¢ava uzitak njihova ¢itanja. Stovise,
ova analiza ne umanjuje vjersku perspektivu ovih pripovijesti, upravo suprot-
no. Koristenje metoda i alata knjizevne znanosti moze osvijetliti bogatstvo i je-
dinstvenost biblijskoga teksta te pomo¢i u razumijevanju biti i dubine biblijske
pripovijesti. Formalni i strukturalni aspekti biblijskih pripovijesti, uklju¢ujuci
jezi¢nu uporabu rijeci, motiva i razlic¢itih narativnih tehnika, znac¢ajno dopri-
nose oblikovanju poruke pripovijesti. Sadrzaj i ideja pripovijesti neodvojivi su
od njezina knjizevnog oblikovanja. Karakter pripovijesti uvelike je odreden nje-
zinim vanjskim knjizevnim oblikom. Knjizevni elementi imaju mo¢ naglasiti i
istaknuti odredene ideje i motive, ali ih i zamagliti, prikriti ili zasjeniti. Tim se
elementima moze utjecati na pripovijest i na Citatelja, cak toliko da se usmjera-
va reakcija citatelja. Ispitivanje metoda oblikovanja pripovijesti takoder moze
otkriti dodatna znacenja i suptilnosti koje su ponekad previdene.

Knjizevna analiza pripovijesti o Amnonu i Tamari provest ¢e se u dvije eta-
pe: prvo Ce se pokusati razumjeti znacenje pripovijesti u cjelini kroz njezinu
knjizevnu strukturu. U drugoj se etapi autor upusta u knjizevnu usporedbu s
drugim biblijskim tekstovima koji imaju sli¢cne knjizevne karakteristike. Za-
daca nece biti laka jer je knjizevna analiza najkvalitetnija kada se provodi na
izvornom jeziku Biblije, hebrejskom, a ne na jeziku prijevoda. Knjizevni motivi
povezani su sa stilom, sintaksom i upotrebom vodecih rijeci.* Ti motivi znacajni
su i vezani uz izvorni jezik te stoga gube znacenje u jeziku na koji su prevedeni,

* Vodeca rijec¢ je rije¢ koja sadrzi glavno znacenje poglavlja u kojem se pojavljuje. Za primjere
vodecih rijeci vidi Br 3,23; 25,8; 16,3.7.9; Pnz 26,1-11; Izl 5-14 glagol 723, 5,9, 8,20, 14,25, 14,17~
18.
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$to je ve¢ napomenuto.® Knjizevna je analiza u ovom radu stoga povezana s
hebrejskim tekstom pripovijesti.

1.2. Tamarino obiteljsko podrijetlo

Prije no $to se upustimo u knjizevnu raspravu o pripovijesti o silovanju,
za njezino ispravno razumijevanje treba razjasniti obiteljski odnos Tamare i
Amnona. Uvodni stih navodi: »A potom se dogodi ovo: Davidov sin Absalom
imao je lijepu sestru po imenu Tamara i u nju se zaljubio Davidov sin Amnon«
(2 Sam 13,1).° Tamara je predstavljena kao Absalomova sestra kroz cijelo
poglavlje,” a istovremeno i kao Amnonova sestra.® Sto se tice Abgaloma, Ta-
mara je njegova sestra i po ocu Davidu i po majci Maaki, kéeri Tolmaja, kralja
Gesura,’ dok joj je Amnon bio brat samo po ocu jer je Amnonova majka bila
Ahinoama Jizreelka.”® Ako su Tamara i Amnon doista bili polusestra i polubrat
po ocu, tada nije rijeC samo o zabrani silovanja, ve¢ i o incestu.* Medutim, u
pokusaju da sprijeci silovanje, Tamara kaze Amnonu: »Nego govori s kraljem:
on me nece uskratiti tebil« (2 Sam 13,13), a nakon silovanja moli ga: »Ne, brate
moj! Ako me sad otjeras, bit ¢e to vece zlo od onoga koje si mi u¢inio« (2 Sam
13,16). Iz njezinih rijeci proizlazi da nije bilo zabranjenih incestuoznih odnosa,
jer je David teoretski mogao odobriti njihov brak.

Mudraci u Talmudu'? i klasi¢ni komentatori®® razrijesili su ovaj misterij
objasnjenjem da je Tamara bila kéi »lijepe Zene zarobljene u ratu« (2 Sam 13,12;
Pnz 21) te je rodena prije nego $to se njezina majka obratila na zidovsku vjeru.
Stoga se, prema zidovskom zakonu, Tamara nije smatrala Davidovom kéeri.
Prema drugim komentarima Tamara zapravo nije bila Davidova k¢i, ve¢ sestra
Absaloma samo po majci.’* Ovo tumacenje sugerira da se David oZenio Maa-

@

Usp. Kotel DADON, Odnos poslodavca i zaposlenika u zidovskom pravu, Nova prisutnost,

13 (2015) 3, 301-317; Agnes Eva DADON, Kotel DADON, Znacenje i prednost proucavanja

Zidovske Biblije na biblijskom hebrejskom jeziku, Nova prisutnost, 17 (2019) 2, 369-392;

Dadon, Pripovijest o Davidu i Bat-Sebi...

Prijevod Biblije, ako nije navedeno drukéije, Jure KASTELAN, Bonaventura DUDA (gl. ur.),

Sveto pismo Staroga i Novoga zavjeta, Zagreb, Krséanska sadasnjost, 2008, (dalje: KS). U

slucajevima kada taj prijevod koristi tetragram JHVH, autor ga zamjenjuje imenima Vje¢ni,

Gospodin, Svevisnji ili Gospod, jer u zZidovstvu nije dopusteno izgovarati Bozje ime JHVH.

7 Usp. 2 Sam 13,1.4.20.22.32.

8 Usp. 2 Sam 13,2.5-6.10.12.20.

 Usp. 2 Sam 3,3.

10 Usp. 2 Sam 3,2.

11 Usp. Lev 18,9; 20,17; Pnz 27,22.

12 Babilonski Talmud (BT) Sanhedrin, Steinsaltzovo izd. Jeruzalem, 1999. (dalje: Steinsaltz) 21a.

13 Rabin Selomo Jichaki, RASI (1040-1105), komentar na Toru Mikraot Gedolot, Jeruzalem,
Be¢, 1859. (2 Sam 13,13), RaDak 2 Sam 13,1; Levi ben Gerson, rabi, skraceno: Ralbag, zvani i
GERSONID (1288-1344) Gersonidovog komentara na Proroke, izdanje Mehokeke Lev Karinski,
Jeruzalem, 1961.

14 Usp. Tosafot BT Kidusin, Vilnius izd., 1961. (dalje: Vilnius) 22a.
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kom radi sklapanja politickog saveza, kao kralj koji se zeni kéeri kralja susjedne
zemlje, te da je Maaka ve¢ bila trudna s drugim muskarcem kada su se vjencali
ili da je Tamara cak rodena prije nego $to se Maaka udala za Davida. Stoga nije
bilo bioloske veze izmedu Tamare i Amnona. Prema ovom tumacenju izraz
»sestra« ovdje oznacava emocionalnu bliskost (Pj 5,2) ili formalnu bliskost s
obzirom na to da su oboje odrasli na kraljevu dvoru te da su smatrani sticeni-
cima kralja Davida.”®

Protiv ovog tumacenja moglo bi se tvrditi da, ako stvarno nije bilo zakonske
prepreke da se Amnon ozeni Tamarom, mogao ju je on zatraziti na odgovaraju-
¢i nacin umjesto da planira silovanje. Medutim, kao odgovor na ovaj argument
moze se jednostavno reci da je Amnona vodila isklju¢ivo pozuda i da ga brak
s Tamarom nije zanimao. U svakom slucaju, prema ovakvu tumacenju inci-
dent se karakterizira kao silovanje, a ne incest. Ipak, silovanje unutar obitelji
osobito je ozbiljno. S druge strane, komentatori poput Abarbanela tvrde da je
Tamaru doista rodila Maaka nakon njezina obracenja, ¢ime je ona zakonski
bila zabranjena Amnonu kao njegova polusestra.'® Stoga, prema Abarbanelovu
misljenju, Amnon nije samo sagrijesio siluju¢i Tamaru, ve¢ i pocinivsi pritom
incest. Abarbanel tumaci Tamarine prijedloge Amnonu prije silovanja kao po-
kusaje da izbjegne silovanje. S druge strane, Tamarina molba Amnonu nakon
silovanja da je ne otjera, ¢ak da se ozeni njome, baca sumnju na Abarbanelovo
tumacenje.

2. Literarna analiza pripovijesti

2.1. Kontekst pripovijesti

Prvi redak pripovijesti glasi: »A potom se dogodi ovo...« (2 Sam 13,1) pove-
zujudi tako silovanje Tamare s prethodnom pripovijesti o Davidu i Bat-Sebi.””
Ovaj je kontekst vazan jer upucuje na bitnu konceptualnu povezanost izmedu
dviju pripovijesti — uzrok i posljedica, grijeh i kazna. Ova pripovijest je pocetak
niza kazni koje ¢e pogoditi Davida, kako je detaljno iznio prorok Natan.!® Pa-
zljivo proucavanje obiju pripovijesti, one o Davidu i Bat-Sebi te ove o Amnonu
i Tamari, otkriva sli¢nost koja ne moze biti slu¢ajna: obje se bave zabranjenim
odnosima.

15 Usp. i 1 Ljet 3,9.

!¢ Rabin Don Izak ABARBANEL (1437-1509) — komentator, filozof i politicar, potomak kralja
Davida, voda $panjolskog Zidovstva, portugalski riznicar u doba kralja Alfonsa Petog kao
prebjeg iz Spanjolske. Abarbanelov komentar Biblije (Var$ava, 1862.), 2 Sam 13,1.

7 Usp. 2 Sam 11-12.

18 Usp. 2 Sam 12,10-11.
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S tekstualnog aspekta ¢itatelj pretpostavlja da se u slu¢aju Davida i Bat-Sebe
dogodio prijestup zabrane preljuba, dok u slu¢aju Amnona i Tamare to uklju-
¢uje incest. Cak i ako se uzmu u obzir blaza tumacenja mudraca, koja tvrde da
Bat-Seba nije bila udana Zena' i da Amnon nije pocinio incest,? ovi su postupci
i dalje zabranjeni i zasigurno nemoralni. Literarni dokaz za to moze se pronaci
u dominantnoj rijeci koja se ponavlja u oba teksta u razli¢itim oblicima: rije¢
»20W — legnuti« pojavljuje se Sest puta u opisu Davidova grijeha® i Sest puta u
epizodi o Amnonu i Tamari.

Ista ideja pojavljuje se i u sljedecoj pripovijesti, onoj 0 Amnonovu ubojstvu
i Absalomovu bijegu,?* koja zapocinje rijecima: »A poslije dvije godine« (2 Sam
13,23), $to znaci dvije godine nakon silovanja Tamare. Namjera je upozoriti na
to da su i ubojstvo i silovanje kazne kojima je Bog kaznio Davida zbog njegova
grijeha s Bat-Sebom i Urijom. To¢nije, silovanje je kazna za Davidove odnose
s Bat-Sebom, a ubojstvo za Urijinu smrt. Posljednja pripovijest iz Absalomove
trilogije bavi se njegovom pobunom,* jer redak: »A posto je Absalom pobjegao
i oti$ao u Gesur, ostao je ondje tri godine« (2 Sam 13,38) ponovno povezuje ovaj
dogadaj s prethodne dvije pripovijesti.

2.2. Ekspozicija

Ako se pazljivo pogleda prvi redak pripovijesti: »A potom se dogodi ovo:
Davidov sin Absalom imao je lijepu sestru po imenu Tamaru i u nju se zaljubio
Davidov sin Amnon« (2 Sam 13,1), zapaza se da su oba sina povezana osobom
oca, »Davidov sin«, dok je Tamara predstavljena kao Absalomova sestra. Jed-
nostavno objasnjenje jest da je Tamara bila Absalomova sestra i po majci i po
ocu, dok im je Amnon bio polubrat koji je s njima dijelio istog oca. Medutim,
ovo takoder moze istaknuti posebnu bliskost izmedu Absaloma i Tamare, ali
i sadrzavati implicitnu kritiku Davida, jer pripovjeda¢ ne spominje njega kao
Tamarina oca ili nju kao »Davidovu kéer«.

Osim toga, nakon silovanja nije David taj koji se brine za Tamaru — on ne po-
duzima nista protiv Amnona — nego Absalom, njezin brat, koji je uzima u svoju
kucu nakon incidenta (2 Sam 13,20-22). Sa sintaktickoga gledista u pocetnoj
su reCenici Absalom i Amnon smjesteni na krajeve, s Tamarom u sredini, $to
upucuje na napetost izmedu dvojice brace. Kona¢no, stih poc¢inje Absalomom,
unatoc¢ tomu §to je bio mladi sin i unato¢ tomu sto je Amnon sredisnja osoba
u pripovijesti o silovanju. To sugerira da je Absalom zapravo sredisnja osoba u
Sirem narativuy, iako je Amnon prvorodenac i ociti nasljednik.**

19 Usp. Dadon, Pripovijest 0 Davidu i Bat-Sebi...; BT Sabat (Steinsaltz) 56a.

2 Usp. BT Sanhedrin (Steinsaltz) 21a.

2 Usp. 2 Sam 11.

22 Usp. 2 Sam 13,23-37.

2 Usp. 2 Sam 14-19.

2 Usp. Simon BAR EFRAT, Haicuv haomanuti Sel hasipur bamikra, Jeruzalem, 1984, 199-239.
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2.3. Amnonova ljubav — »u nju se zaljubio Davidov sin Amnon« (2
Sam 13,1)

Rije¢ »ljubav« (heb. 27X ) u Bibliji ima pozitivan, duhovan i uzvisen osje-
¢aj. Pojavljuje se u kontekstu muskaraca, kao u slucaju ljubavi izmedu Davida i
Jonatana,* koja je opisana kao vjerno prijateljstvo. Ljubav izmedu muskarca i
zene, poput Jakovljeve ljubavi prema Raheli,* takoder je pozitivno prikazana,
kao i Bozja ljubav.?” Stoga, rije¢ »ljubav« ne opisuje samo fizicku povezanost.
Zbog toga cCitatelj isprva ne bi trebao misliti da je Amnonova ljubav prema Ta-
mari necista. Naprotiv, Citatelj bi mogao ¢ak suosjecati s Amnonovom patnjom.
Postupno se ti osjecaji mijenjaju, prelaze u gadenje i odbojnost. Mudraci su, u
kontekstu prave ljubavi, rekli:

»Svaka ljubav koja ovisi o ne¢emu, kad to prestane, prestaje i ljubav; a svaka
ljubav koja ne ovisi ni o ¢emu, nikada nece prestati. Koji je primjer ljubavi koja je
ovisila o necemu? Takva je bila ljubav Amnona prema Tamari. A koji je primjer
ljubavi koja nije ovisila ni o ¢cemu? Takva je bila ljubav Davida i Jonatana.«*

Amnonova ljubav prema Tamari bila je pozudna ljubav, »ljubav koja ovisi o
necemug, i stoga je ta ljubav zavrsila »silnom mrznjom te je mrznja kojom ju je
zamrzio bila ve¢a od ljubavi kojom ju je prije ljubio« (2 Sam 13,15). Pocetak ove
»ljubavi« podsjeca na pocetak pripovijesti o Davidu i Bat-Sebi, koja je takoder
bila obiljezena pozudom prema lijepoj Zeni.” Biblija se, naime, trudi naglasiti
da ovakva ljubav nije romanti¢na, jer Amnon kasnije dokazuje da nema na-
mjeru ozeniti se Tamarom. Osjecaj koji Amnon gaji prema Tamari opsesivan
je i pozudan. Pripovjeda¢ Tamaru, kao i njezina brata Absaloma, opisuje kao
iznimno lijepe ljude.*

Napomena »jer ona bijase djevica« (2 Sam 13,2) naglasava da je Tamara
bila nedostupna, jer su djevice u stara vremena obicavale izbjegavati izlazak
iz vlastitih domova.*" Drugo objasnjenje za ovu napomenu jest da ju je Amnon
radi djevicanstva jo vise zelio.” Cinjenica da je Tamara djevica spominje se
dvaput, na pocetku i na kraju pripovijesti. Na pocetku, ona je djevica, a do kraja
pripovijesti gubi djevi¢anstvo na najbrutalniji nacin.

Termin »sestra«, kada se o Tamari govori, ponavlja se osam puta, a rije¢
»brat«, kada se govori o Amnonu ili Absalomu, ponavlja se devet puta. Ovo po-
navljanje naglasava njihovu obiteljsku bliskost. Kao da se, naime, Zeli naglasiti

% Usp. 1 Sam 18-20; 2 Sam 1,26.

% Usp. Post 29,20; 48,7.

2 Usp. Pnz 6,5.

% Pinhas KEHATI, Mishna with Commentary, Jeruzalem, Eliner Library, Dept. for Torah
Education and Culture in the Diaspora of the World Zionist Education, 1987, Avot 5:16.

% Usp. 2 Sam 11,2.

% Usp. 2 Sam 13,1; 2 Sam 14,25.

31 Usp. Rasi..., 2 Sam 11,2.

32 Usp. RaDak..., 2 Sam 11,2.
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da se tesko djelo silovanja dogada na najneoc¢ekivanijem i najsigurnijem mjestu,
unutar obitelji, izmedu brata i sestre, ¢ime se pojacava citateljeva odbojnost
prema Amnonu. Zbog cijele se situacije Amnonovo stanje pogorsava. Dozivlja-
va mentalni stres zbog svoje neutazive pozude, §to ga fizicki i izvanjski pogada.
Pati od nesanice, obuzima ga melankolija te se na kraju razbolijeva.*

2.4. Mudrost Jonadaba

»Pomoc« dolazi od Amnonova rodaka Jonadaba, sina Simejina. Sveto pismo
kaze da je bio »vrlo mudar ¢ovjek« (2 Sam 13,3), $to je pozitivna ocjena koja bi
mogla oblikovati citateljevu percepciju Jonadaba u povoljnom svjetlu. Atribut
mudar sugerira razli¢itost izmedu dvaju muskaraca: Jonadaba, koji je, dakle,
opisan kao vrlo mudar, i Amnona, koji nema takvu mudrost. Nakon $to mu
se Amnon povijerio da je njegova bolest posljedica frustrirajue ljubavi prema
sestri Tamari, Jonadab mu daje sljededi savjet:

»Lezi u postelju i pri¢ini se bolestan, pa kad dode tvoj otac da te pohodi, ti mu
reci: ‘Dopusti da dode moja sestra Tamara da mi dade jesti; ako ona pred mojim
oc¢ima zgotovi jelo da to vidim, onda ¢u iz njezine ruke jesti’« (2 Sam 13,5).

Jonadabov savjet ima nekoliko prednosti. Prvo, Amnonovo pretvaranje da
je bolestan uklanja svaku sumnju u losu namjeru. Drugo, ukljuc¢ivanjem kralja
Davida u pripovijest koristi se njegov autoritet da bi Tamara dosla u Amnonovu
kuc¢u. Medutim, tesko je utvrditi uplice li Jonadabov savjet i njega samoga kao
neizravnog sudionika u strasni Cin silovanja. S jedne se strane ¢ini da se on
brine za svog rodaka i bliskog prijatelja. S druge strane, on ne govori o silovanju,
ve¢ o smicalici da dovede lijepu Tamaru sto blize Amnonu.

Mudrost se opéenito smatra pozitivnom osobinom u Bibliji,?* no, u ovoj pri-
povijesti, savjet mudrog ¢ovjeka uzrokovao je teske i nemoralne posljedice.*
Mudraci u dva razlicita izvora govore negativno o Jonadabovoj »mudrosti«:

»Rav Juda kaze da Rav kaze: ‘(Jonadab je bio) mudar ¢ovjek za z10.*° I ne smije$
se povezivati s gresnikom: [...] Tako nalazimo kod Amnona, koji je bio u drustvu
s Jonadabom, sinom Simeje, brata Davidova; a Jonadab je bio vrlo mudar ¢ovjek,
mudar u zly, kao $to je napisano: ‘mudri su tek za zlodjela’« (Jr 4,22).%

3 Usp. RaDak..., 2 Sam 13,2.4.

3 Npr. »Pocetak mudrosti strah Gospodnji! Mudro ¢ine koji ga postuju« (Ps 111,10). Vidi jos: Bar
Efrat, Haicuv haomanuti..., 109.

% Mudrost Jonadaba ponovno ¢e do¢i do izrazaja na kraju pripovijesti (2 Sam 13,32-33), kada on
bude jedini medu svim dvorjanima, uklju¢ujuc¢i Davida, koji razumije da nisu svi kraljevi sinovi
ubijeni, ve¢ samo Amnon, i da je to bila Absalomova osveta za silovanje Tamare.

% BT Sanhedrin (Steinsaltz) 21a.

37 Avot DeRabi Natan, Sehter izd., New York, 1927, 1, 8.



Nova prisutnost 23 (2025) 1, 37-59 45

Pretpostavka jest da je mudrost sama po sebi pozitivna osobina, ali Jonadab
se njome koristi u negativne svrhe.*® U hrvatskim prijevodima pripovijesti,*
rije¢ »nndn — mudrost« prevedena je kao »vrlo domisljat«, $to znaci lukav i pro-
nicljiv ¢in.** Prevoditelj sugerira da je Jonadab pametna osoba, ali se svojom
pamecu koristio negativno. Hrvatski prevoditelji slijedili su kontekst i radije su
se pridrzavali prijevoda Septuaginte »vrlo lukav covjek«* u duhu interpretacije
mudraca. Vulgata, medutim, ovu sintagmu prevodi sli¢no kao i hebrejska verzi-
ja teksta »vrlo mudar ¢ovjek«.*

Jonadabova mudrost ocitovala se u njegovim proracunatim postupcima i
sposobnosti prikrivanja svojih namjera. Jonadab je bio Amnonov rodak, ali
takoder i Tamarin i Absalomov. Dok je svojim savjetom pomogao rodaku
Amnonu, rodakinji Tamari tesko je naudio. Jonadabovo ponasanje bacilo je
mracnu sjenu na njegovu moralnost. Njegova mudrost bila je utilitarna, nesto
$to je bilo nuzno na kraljevskom dvoru. Znao je to¢no sto re¢i da pomogne
Amnonu u zavodenju ili silovanju Tamare, ali nije izgovorio ni rije¢ vise da bi
izbjegao i najmanju sumnju da je sudjelovao u tom bes¢utnom c¢inu.** Nakon
ubojstva Amnona Jonadab se ponovno pojavljuje. Ovaj put smiruje Davida oba-
vjestavajuci ga da nisu svi njegovi sinovi poginuli, samo Amnon, te da je to bila
Absalomova osveta za silovanje sestre Tamare. lako je vjerojatno da se nista
od ovoga ne bi dogodilo bez Jonadabova sumnjiva savjeta, on je i dalje zadrzao
svoju poziciju u kraljevskoj palaci.**

% Doista, ovo tumacenje dijeli vecina biblijskih komentatora, poput Rasija, RaDaka i Gersonida.
Neki komentatori, poput rabina Ephraima od Lunshitza (Prag, 1550. — 1619.), objasnjavaju u
svojem Keli Jakar komentar, Jeruzalem, 2005, da je Jonadab svoju mudrost koristio posebno u
pitanjima koja se odnose na Zene.

% KS i prema prijevodu Ivana Evandelista Sari¢a (IS), Sveto pismo Staroga i Novog zavjeta,
Sarajevo, 1941-1942.

% Sli¢no negativnoj mudrosti zmije: »Zmija je bila lukavija od svih Zivotinja zemaljskih« (Post
3,1 -KSilSsu preveli sli¢no).

“Usp.  Septuaginta, https://www.ellopos.net/elpenor/greek-texts/septuagint/chapter.
asp?book=10&page=13 (30.09.2024).

2 Usp. Vulgata, 2 Sam 13 https://vulgate.org/ot/2samuel_13.htm (30.09.2024).

# Alexander ROFE, Mavo LaSira Hamizmorit veLesafrut haHohma SebaMikra, Jeruzalem,
Karmel, 2004, 89.

* Neki ucenjaci, medutim, zakljucuju iz Jonadabovih rijec¢i utjehe kralju da on nije predvidio da
¢e Amnon silovati Tamaru te on donekle ¢ak opravdava Absalomove postupke. Vidi: Simon
BAR EFRAT, Mikra Lelsrael komentar 2Sam. 13:32, Magnes Jeruzalem, Am Oved Tel Aviv,
1996, 142; Sli¢no tome: R. Meir Leibush ben Yehiel Michel WISSER (1809-1879), poznat kao
MALBIM, u Malbim komentar, Bene Brak, 1990. i R. Lunshitz u Kli Jakar tvrde da je Jonadabov
savjet bio namijenjen da natukne Davidu da je Amnon zaljubljen u Tamaru, u nadi da ¢e to
dovesti do bra¢ne ponude. Medutim, ni na koji na¢in nije predvidio da ¢e je Amnon silovati.
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2.5. Silovanje

»Tamara ode u ku¢u svoga brata Amnona. A on lezase. Uze ona brasna, umijesi
ga, nacini kolace pred njegovim ocima te ih ispece. Potom uze tavu i istrese
je preda nj, ali Amnon ne htjede jesti, nego rece: ‘Otpremite sve odavde!’ I svi
izidose od njega. Tada Amnon rece Tamari: ‘Donesi mi jelo u spavaonicu da se
okrijepim iz tvoje ruke!’ I Tamara uze kolace koje bijase zgotovila i donese ih
svome bratu Amnonu u spavaonicu. A kad mu je pruzila da jede, on je uhvati
rukom i rece joj: ‘Dodi, sestro moja, lezi sa mnom!« (2 Sam 13,8-11).

Tamara, dakle, dolazi u Amnonovu kucu prema kraljevoj zapovijedi, a po
dolasku zatice Amnona kako lezi u krevetu. Tamara prionu izvrsiti danu joj
zadadu, a u recenici kojom se opisuje njezin rad koristi se sedam glagola, jedan
za drugim, koji prikazuju njezinu marljivost u obavljanju duznosti. Cijelo to
vrijeme Amnon, koji zapravo nije bio zainteresiran za hranu, pasivno promatra
Tamaru iz svoje sobe vrteci bezbrojne pozudne misli u glavi. Kada je Tamara
izvrsila zadacu, posluzila je hranu Amnonu, no on ju je, neocekivano, odbio
jesti. Umjesto toga naredio je svima prisutnima, osim Tamari, da napuste pro-
storiju. Citatelju ostaje nejasno zasto odbija jesti i zasto otpusta sve ostale.

Na ovome se mjestu napetost u pripovijesti pojacava. Dok su sami, Amnon
izravno nareduje Tamari da donese hranu u njegovu spavacu sobu u kojoj on
lezi te da ga ondje nahrani vlastitim rukama. Tamara to vjerojatno tumaci kao
ponasanje razmazenog nasljednika pa bez straha ulazi u njegovu spavac¢u sobu
da bi ga nahranila. Pruza mu hranu koju je pripremila na njegov zahtjev i u tom
trenutku zaplet poprima neocekivan zaokret. Amnon pruza ruku, ali umjesto
da uzme hranu iz njezine ruke, zgrabi Tamarinu ruku da bi sprijecio njezin
bijeg i od nje zatrazi: »Dodi, sestro moja, lezi sa mnom!« (2 Sam 13,11).* U
tom trenutku Amnon trazi od sestre da dobrovoljno legne s njim, ali, kao §to
je spomenuto, drzi je za slucaj da odbije njegov zahtjev. Tamara je uzasnuta
njegovim zahtjevom i moli ga da se suzdrzi od provodenja svoje zle namjere u
djelo. Njezine molbe dobivaju knjizevni naglasak ponavljanjem rijeci »?X — heb.
ne, nemoj« tri puta:*°

»A ona mu rece: ‘Nemoj [K. D.], brate moj! Ne [K. D.] sramoti me jer se tako ne
radi u Izraelu. Ne [K. D] ¢ini takve sramote! Kuda bih ja sa svojom sramotom?
A itibibio kao bestidnik u Izraelu! Nego govori s kraljem: on me nece uskratiti
tebi!” Ali je on ne htjede poslusati, nego je svlada i leze s njom« (2 Sam 13,12-14).

Tamara koristi vise argumenata da bi uvjerila Amnona da preispita svoje
postupke. Sveto pismo detaljno razraduje te argumente, pojacavajuci napetost,
a ujedno naglasava njezine napore da sprijeci Amnonovu zavjeru. Prvo zapo-

% Upotreba rijec¢i »sestro moja« ovdje izrazava emocionalni odnos (vidi Pj 4,9) umjesto
bioloskog. To uc¢vrséuje stajaliste da Amnon i Tamara nisu bili zabranjeni jedno drugome zbog
incestualnih odnosa.

4 Bar Efrat, Haicuv haomanuti..., 219.
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¢inje emotivnim apelom kao sestra bratu, molec¢i ga da je ne povrijedi. Obraca
mu se s »brate moj« [K. D.] kao da govori: »Ti si moj brat, a ne stranac, trebao bi
me postovati i stititi. Kako moze$ zanemariti moju molbu?« U svom odgovoru
koristi se frazom »°139n %% — Ne siluj me« u kojoj hebrejski korijen »m1y« impli-
cira seksualne odnose bez pristanka, upuc¢ujuci na njezino odbijanje. Ne koristi
se korijenom »20w — leci« koji opisuje dobrovoljne odnose. Tamara zatim po-
Cinje racionalno razmatrati postojece stanje i govori Amnonu da se takav ¢in
silovanja »ne radi u Izraelu« jer je sramotan. Koristi se rije¢ju »1721« koja u
biblijskom kontekstu opisuje ozbiljan seksualni prijestup,*” nadajudi se da bi to
moglo odvratiti Amnona.

Nadalje, objasnjava mu da bi taj ¢in nastetio i njoj i njemu. Tamara apelira
na Amnonovo suosjecanje, govore¢i mu da bi bila osramocena i izgubila bi cast
i buduénost zbog gubitka svojeg djevicanstva u takvu nasilju. On bi bio »be-
stidnik u Izraelu!l« Ponavlja korijen »%21« tri puta da bi naglasila ozbiljnost ¢ina
i stetu koju bi takvo djelo nanijelo i njemu i njegovu statusu.*® Nakon sto je ape-
lirala na Amnonove emocije i razum i osjetivsi da njezini napori mozda nece
promijeniti njegovo misljenje, Tamara predlaze pozitivnu alternativu: »Govori
s kraljem: on me nece uskratiti tebil« Iz toga se moze zakljuciti da u Tamarinu
i Amnonovu odnosu nema zabranjenog seksualnog odnosa jer u protivnom je
nejasno kako je pomislila da bi David nesumnjivo odobrio takav brak. Amnon,
medutim, nije spreman slusati Tamaru i njezine logi¢ne argumente. Amnon
nije zainteresiran za Zenidbu s Tamarom, ve¢ samo za zadovoljenje svoje po-
Zude.

Ljubav o kojoj se govori na pocetku pripovijesti nije prava ljubav, ve¢ tjelesna
zelja. Hebrejske rijeci koje opisuju stvarno silovanje su »ank 29w 7397« (2 Sam
13,14), $to znaci: silovao ju je i legao s njom. Ovo ponavljanje* tumaci se na
razli¢ite nacine: neki su to objasnili kao sodomiju: »Prvo ju je polegao protivno
prirodi (sodomija) da ne bi izgubila djevicanstvo, a kad mu se um nije smirio,
polegao ju je na prirodan nacin.«*® No, drugi komentatori tvrde da ovdje nije
bilo takva slucaja te da ponavljanje istice Tamarinu borbu s Amnonom.** Opis
silovanja prikazan je zivopisnim i detaljnim scenama, a ¢itatelj moze zamisliti
razgovor izmedu njih dvoje i vidjeti njihove postupke. Ako je citatelj na tre-
nutak pomislio da smo na kraju silovanja dosegnuli vrhunac zapleta i granicu
Amnonove zlo¢e, odmah ce biti otkriveno da to nije slucaj.

47 Usp. Post 34,7; Pnz 22,21; Suci 19,23, 20,6.10; Jr 29,23.

8 Vise detalja o sramoti uzrokovanoj osobom koju se naziva 921 moze se pronadi u Ps 39,9, 74,22.

* Ovo ponavljanje izgubljeno je u prijevodu KS-a: »je svlada i leze s njom«.

%0 Malbim..., 2 Sam 13,14.

1 Usp. RaDak..., 2 Sam 13,14 i R. David ALTSCHULER iz Praga (1687-1769) u Mecudat David
komentar Mikra'ot Gedolot; Jeruzalem, Be¢, 1859. (2 Sam 13,14).



48 Dadon, Knjizevna i komparativna analiza pripovijesti o Amnonu i Tamari...

2.6. Mrznja i istjerivanje

»Nato je odmah zamrzi silnom mrznjom te je mrznja kojom ju je zamrzio bila
veca od ljubavi kojom ju je prije ljubio...« (2 Sam 13,15).

Narativ pruza citatelju izravan uvid u Amnonove promjenjive osjecaje pre-
ma Tamari. Amnonovo stajaliSte prema Tamari dramati¢no se mijenja: od
ljubavi koja ga je ¢inila fizicki bolesnim do intenzivne mrznje. To je naglaseno
ponavljanjem rijeci »mrznja« Cetiri puta u stihu, za razliku od rijec¢i »ljubav«
koja je spomenuta samo dva puta. Ova mrznja navodi Amnona da Tamaru gru-
bo izbaci iz svoje kuce nakon $to ju je brutalno iskoristio da bi zadovoljio svoje
zelje. Nesumnjivo, u ovoj se fazi ¢itateljevo negativno misljenje o Amnonu pro-
dubljuje. Koji je bio izvor te mrznje? Veéina komentatora vjeruje da je Tamara
fizicki ili emocionalno povrijedila Amnona.** Rabin Soloveitchik nudi drugaci-
ju perspektivu, objasnjavajuci da je Amnon mrzio samog sebe zbog okrutnog
¢ina koji je pocinio protiv svoje sestre. Ova mrznja prema samome sebi navela
je Amnona da mrzi Tamaru. Ovako kaze rabin Soloveitchik:

»Grijeh ima mazohisticki utjecaj. Amnon je mrzio samoga sebe i prenio svoju
mrznju na jadnu Tamaru, koja je bila nevina. Ta ista, izvanredno lijepa Tamara,
postala je, u njegovim oc¢ima, simbol odvratnosti i mrznje.«*

Tamara ponovno moli Amnona: »Ne, brate moj! Ako me sad otjera$, bit ¢e
to vece zlo od onoga koje si mi ucinio! Ali on je ne htjede slusati« (2 Sam 13,16).
Prema svim prijevodima Tamarino istjerivanje nakon silovanja smatra se oz-
biljnijim i strasnijim od samoga silovanja.>* Ovo proizlazi iz zakona navedenog
u Ponovljenom zakonu:

»Ako Covjek naide na mladu djevicu koja nije zarucena te je pograbi i s njom le-
gne, pa budu uhvaceni na djelu, tada covjek koji je s njom lezao neka djevoj¢inu
ocu dade pedeset srebrnjaka. A bududi da ju je oskvrnuo, neka je uzme za zenu
da je ne moze pustiti dok je Ziv« (Pnz 22,28-29).

Ovaj zakon, s razli¢itim modifikacijama, takoder se pojavljuje u drugim
drevnim kodeksima.>® Opca je svrha ovog zakona osigurati buduénost silovane
Zene, i ekonomski i socijalno, s obzirom na to da je Zena koja je bila silovana

*2Rasi, na temelju rije¢i Talmuda (BT Sanhedrin 21a), vjeruje da je Tamara fizicki ozlijedila
Amnonove genitalije. Gersonid, s druge strane, tumaci da ga je povrijedila svojim izravnim i
ostrim rijec¢ima koje su ga uvrijedile. RaDak, medutim, smatra da je Amnon bio kaznjen tom
mrznjom da bi je odgurnuo od sebe i time prouzrocio da ga Absalom ubije.

*3Joseph Dov Ber ha-Levi Soloveitchik (1903-1993) bio je jedan od najznacajnijih americkih
ortodoksnih rabina, talmudista i modernih zidovskih filozofa. Al HaTSuva: Dvarim sebeal-pe,
Jeruzalem, 1975, 115.

** Vulgata i Septuaginta, s malim razlikama.

* Na primjer, u drevnim asirskim zakonima: »Silovatelj mora dati dodatnu trecinu cijene nevjeste
ocu i ozeniti je, te se od nje ne smije razvesti« [vidi: ]. B. PRITCHARD (ur.), Ancient Near
Eastern Texts Relating to the Old Testament, Princeton, NJ, Princeton University Press, 3. izd.,
1969, ¢l. 55, 185].
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imala vrlo male $anse za brak. U Tamarinu sluc¢aju problem nije bio ekonomski
jer je bila kraljeva kéi. Medutim, Biblija biljezi da se zbog silovanja nikad nije
udala: »Tamara ostala osamljena u ku¢i svoga brata Absaloma« (2 Sam 13,20).
Jasno je, dakle, da je bila jako pogodena, i emocionalno i socijalno.

Stoga je, u tom smislu, Steta koju je Amnon nanio Tamari protjerivanjem iz
svoje kuce puno gore djelo, jer joj je unistio buduénost. Unatoc silovanju Tama-
ra je zeljela da je Amnon ozZeni jer je shvacala da je ni jedan drugi muskarac ne
bi htio ozeniti budu¢i da vise nije bila djevica. Zbog toga ga je pokusala odvrati-
ti od toga da je otjera, ali ju je on ignorirao. Naredio je svom sluzi: »Otjeraj ovu
[K. D.] od mene, izbaci je i zakljucaj vrata za njom!« (2 Sam 13,17), ne koristeci
cak ni njezino ime iz mrznje zbog koje nije mogao ni izgovoriti ga. Naredio je
potom sluzi da zakljuca vrata za njom kao da je bila problemati¢no, opasno i
uporno stvorenje koje se po svaku cijenu mora drzati podalje. Njegova okrutna
komunikacija i njegovi postupci odrazavaju njegovu duboku moralnu izopa-
¢enost.” »Tada Tamara uze prasine i posu se njom po glavi, razdrije haljinu s
dugim rukavima koju je imala na sebi, stavi ruku na glavu i ode vicudi glasno
dok je islal« (2 Sam 13,19). Tamara postuje tradicionalne obicaje zalovanja zbog
svoje sudbine: razdire svoju odjecu, posipa prasinu po glavi i stavlja ruku na
glavu. Time izrazava svoju duboku tugu.”

3. Komparativna analiza pripovijesti o Amnonu i Tamari s
drugim biblijskim tekstovima

3.1. Pripovijesti o Josipu

U pripovijesti o Amnonu i Tamari isprepleteni su razni tematski i jezi¢ni
motivi koji snazno podsjecaju na Josipa i njegova odnosa s bra¢om, kao i na
pripovijest o njemu i Potifarovoj zeni. Evo glavnih usporednica tih pripovijesti:

1. U obje pripovijesti postoji poziv osobi da legne s njim, odnosno s njom.

Amnon kaze Tamari: »Dodi, sestro moja, lezi sa mnom!« (2 Sam 13,11),
dok se o Potifarovoj zeni kaze: »Poslije nekog vremena zena njegova gos-
podara zagleda se u Josipa i rece mu: ‘Legni sa mnom!« (Post 39,7).

% U ovom trenutku vazno je naglasiti da je, s obzirom na tezinu djela, Amnonov grijeh mnogo
tezi od grijeha njegova oca Davida s Bat-Sebom, iz nekoliko razloga. Prvo, David nije silovao
Bat-Sebu. Drugo, nakon $to je Bat-Seba ostala trudna, David je nije ignorirao, veé je preuzeo
odgovornost za svoje postupke.

*7 Stavljanje ruke na glavu bilo je uobicajeni izraz zalovanja u drevnim vremenima, kako se
spominje u Jr 2,36-37. Vidi takoder Mihael AVI-YONA, Avraham MALAMAT (ur.), Pne Olam
HaMikra, 11, HaHevra habenleumit lehocaa Laor, Jeruzalem, 1959, 164; vidi i Kotel DADON,
Zidovstvo. Zivot, teologija i filozofija, Zagreb, Profil, 2009, 452-460.
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2. U oba slucaja svjedo¢imo koristenju vrlo sli¢nog izraza: Tamara, u poku-
$aju da sprijec¢i da bude izbacena iz Amnonove kuce nakon silovanja, kaze
Amnonu: »Ne, brate moj! Ako me sad otjeras, bit ¢e to vece zlo [K. D.] od
onoga koje si mi uciniol« (2 Sam 13,16). Sli¢nim jezikom Josip odgovara
Potifarovoj zeni na njezin zahtjev da legne s njom: »Pa kako bih ja mogao
uciniti tako veliku opacinu [K. D.] i sagrijesiti protiv Boga!« (Post 39,9).®

3. U obje pripovijesti jedan od likova izlazi van nakon dogadaja: Amnon
izbacuje Tamaru nakon silovanja: »Otjeraj ovu od mene, izbaci je i zaklju-
Caj vrata za njom! [...] Sluga je izvede van [K. D] [...]« (2 Sam 13,17-18). U
drugoj pripovijesti Josip bjezi van da bi pobjegao od Potifarove Zene: »On
ostavi svoj ogrtac u njezinoj ruci, otrze se i pobjeze van. Vidjevsi ona da je
u njezinoj ruci ostavio ogrtac i pobjegao van... [K. D.]J« (Post 39,12-13).

4. U obje pripovijesti postoji ljutnja gospodara kada cuje sto se dogodilo: u
onoj o Amnonu i Tamari: »Kad je kralj David cuo sve $to se dogodilo, vrio
se razgnjevi [K. D.]« (2 Sam 13,21), a jednako je tako i u onoj o Potifarovoj
zeni: »Kad je njegov gospodar cuo pripovijest svoje zene koja rece: ‘Eto,
tako sa mnom tvoj sluga’, razgnjevi se [K. D.]J« (Post 39,19).

5. Amnon kaze svojim ukuc¢anima prije silovanja: »Otpremite sve odavde!
[K. D.]. I svi izido$e od njega« (2 Sam 13,9). Josip se koristi istim izrazom
prije nego sto otkrije svoj identitet svojoj braci: »Neka svi odstupe!« [K.
D.] (Post 45,1).%°

6. Tamara je obucena u raznobojnu haljinu — heb. 099 njn3, kao sto je to bio
obicaj za kraljeve djevicanske kéeri,®® dok Josip od svog oca Jakova dobiva
raznobojnu haljinu kao znak posebne ljubavi.®*

7. U obje su pripovijesti oCevi ukljuCeni u tragicne i teske dogadaje koji su se
dogodili njihovoj djeci: Tamara odlazi u Amnonovu kucu po zapovijedi
svog oca Davida: »Idi u kuc¢u svoga brata Amnona i priredi mu jelo!« (2
Sam 13,7). Jakov $alje Josipa: »Hajde i vidi kako su ti braca i stoka pa mi
javi« (Post 37,14), sto dovodi do njegove prodaje u ropstvo u Egipat.

8. Ocinsko tugovanje: Jakov oplakuje Josipa, misle¢i da ga je prozdrla divlja
zvijer,*? a David tuguje zbog smrti Amnona i bijega Absaloma.®®
9. Mrznja medu bra¢om: Josipa njegova starija braca toliko mrze da s njim

ne razgovaraju i cak ga zZele ubiti.®* Nakon silovanja njegove sestre Tama-
re Absalom mrzi Amnona i na kraju ga ubija.®®

5 U hebrejskoj verziji izraz je identi¢an: »121733 ny13 — veliko zlo«.
% U hebrejskoj verziji izraz je identican: » 2yn % 73 1R¥in«.

602 Sam 13,18-19.

o1 Post 37,3 i drugdje.

62 Usp. Post 37,34.

 Usp. 2 Sam 13,31-37.

6+ Usp. Post 37,4.18.

6 Usp. 2 Sam 13,22.28.
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S druge pak strane postoje razlike izmedu dviju pripovijesti koje naglasavaju
tezinu djela u pripovijesti o Amnonu i Tamari:*®

1. Dok Potifarova zZena nije planirala zavodenje Josipa, Amnon je pomno
isplanirao svoje djelo. Potifarova Zena iskoristila je prigodu kada nikoga
nije bilo kod kuce, dok je Amnon unaprijed planirao i, neposredno prije
djela, poslao sve ukucane iz kuce da bi mogao ostvariti svoju nakanu s
Tamarom.

2. U Josipovoj pripovijesti pokusaj Potifarove zene propada, dok Amnon
brutalno izvrsava svoj plan.

3. Josip bjezi van, dok Amnon nakon silovanja tjera Tamaru na ulicu.

4. Potifarova zena iskoristava svoj autoritet nad mladim stranim robom u
svojoj kuci, dok Amnon siluje nekoga tko mu je vrlo blizak — svoju sestru.

Tesko je re¢i da su ove usporednice sluc¢ajne. Cini se da Biblija usporedbom
ovih dvaju tekstova pokusava pouciti razlikama izmedu osobnosti Amnona i
Josipa. Rijec je o dvjema potpuno razli¢itim osobama: jednoj na dnu moralne
ljestvice, robu svojih strasti, dok se druga uspjesno suocava sa svojim Zeljama i
nadvladava ih. Josip se suocava s iskusenjima Potifarove Zene i uspijeva izbjeci
grijeh. Amnon, s druge strane, podlijeze svojoj pozudi i grijesi viSe puta. Ova
ideja izrazena je u sljede¢em talmudskom midrasu:

»A ako zao ¢ovjek dode na sud, ¢lanovi suda mu kazu: “Zasto se nisi posvetio
Tori?” Ako kaze: ‘Bio sam zgodan i zaokupljen svojim zlim nagonima, jer sam
imao mnogo iskusenja’, oni mu kazu: ‘Jesi li bio ljepsi od Josipa, koji unatoc
svojoj ljepoti nije zanemario Toru?” O Josipu pravedniku rekli su: ‘Svakoga dana
Potifarova Zena ga je zavodila rije¢ima. Osim toga, odjec¢u koju je nosila da bi
ga zavela ujutro, nije nosila da ga zavede navecer. Odjecu koju je nosila da bi ga
zavela navecer, nije nosila da ga zavede ujutro sljedeceg dana.’ Jednog dana mu
je rekla: ‘Podaj mi se i lezi sa mnom. On joj je odgovorio: ‘Ne.” Ona mu je rekla:
‘Bacit ¢u te u tamnicu.” On joj je odgovorio: ‘Ne bojim te se, kao §to je napisano:
‘Gospod oslobada suznje’ (Ps 146,7). Rekla mu je: ‘Natjerat ¢u te da se saginje$
od patnje. On joj je odvratio: ‘Gospod uspravlja prignute’ (Ps 146,8). Rekla je:
‘Oslijepit ¢u ti o¢i.” On joj je odgovorio: ‘Gospod slijepcima o¢i otvara’ (Ps 146,8).
Ponudila mu je tisu¢u talenata srebra da joj se podvrgne, ‘da uz nju legne; da
bude s njom™” (Ps 39,10), ali on je odbio.«®®

Jos jedna ideja koja se moze nauciti iz ovoga konteksta odnosi se na koristenje
raznobojnih haljina 2°99 njn3 u obje pripovijesti: u onoj o Josipu (Post 37) otac
izrazava svoju posebnu ljubav prema Josipu tako $to mu izraduje raznobojnu

% Za viSe o razlikama vidi: Yair ZAKOVITCH, Mikraot beErec haMarot, Hocaat HaKibuc
HaMeuahad, Bne Brak, 1995, 81-82.

¢ Preveo autor jer je prijevod Krs¢anske sadasnjosti drugaciji: »Da uz nju legne; nije joj prilazio«.

% BT Joma (Steinsaltz) 35b vidi u Midras Kohelet Raba Jeruzalem (reprint izd. iz Vilniusa, 1878.)
7:3.
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haljinu. Ovaj ¢in izaziva ljubomoru i mrznju medu Josipovom bra¢om. Na kraju
oni mu skidaju haljinu, umacu je u krv i $alju ocu kao dokaz Josipove navod-
ne sudbine. Haljina, koja je bila simbol ljubavi, postaje simbol mrznje i dokaz
njegove gorke sudbine. Tamara, odjevena u raznobojnu haljinu kao znak svoga
visokoga statusa kraljeve djevicanske kéeri, biva silovana, izbacena i ponizena.
Pokidana haljina, mozda takoder i zamrljana krvlju njezine djevicanske nevi-
nosti, sluzi kao dokaz njezine gorke sudbine. Josip, omiljeni sin, biva prodan u
ropstvo, a Tamara, djevica, postaje silovana Zena. Haljina simbolizira promjenu
u zivotima glavnih likova. Odjeca koja je trebala donijeti cast i status izazvala
je suprotno — sramotu i gubitak statusa. Biblijska je ideja: »Lazna je ljupkost,
tasta je ljepota« (Izr 31,30); odjeca ne Cini ¢ovjeka. Posebne haljine nisu uspjele
zastititi svog nositelja i svoju nositeljicu ¢ak ni od bliskih ljudi poput brace.®®

Jo$ jedna usporedna ideja povezuje Josipa i Amnona preko njihovih oceva,
JakovaiDavida. U slucaju Jakova i Josipa svjedo¢imo sli¢cnom obrascu ponasanja
koji se ponavlja. Jakov stjece pravo prvorodstva od svog brata Ezava na neprave-
dan nacin u zamjenu za tanjur variva od lece,”® a zatim preuzima blagoslov od
Izaka.”* Jakov je kaznjen za taj ¢in biblijskom kaznom mjere za mjeru. Odlazi
u kucu svog ujaka Labana u kojoj ga Laban neprestano vara, zamjenjujuci Leu
za Rahelu na njihovu prvu bra¢nu noé¢,” a poslije ga vara i ekonomski.”® Josip
se takoder bori za status prvorodstva protiv Rubena i Jude. Josip se poput svog
oca suocava sa svojom bracom u pokusaju da stekne prvorodstvo™ i na kraju
uzrokuje veliku tugu svom ocu tako $to ga braca prodaju u ropstvo u Egiptu.
Jakov ne samo da ne poduzima nista da bi rijeSio napete odnose medu svojim
sinovima, vec¢ jo$ doprinosi njihovu pogorsanju izradom raznobojne haljine za
Josipa.

David ¢ini ozbiljne grijehe s Bat-Sebom i Urijom — preljub i prolijevanje
krvi. Takoder je kaznjen biblijskom kaznom mjere za mjeru putem niza trage-
dija: njegov novorodeni sin, kojeg mu je rodila Bat-Seba, umire kao dojence, a
odmah nakon toga Amnon siluje Tamaru, Davidovu k¢i, $to dovodi do smrti
Amnona i Absaloma, njegovih sinova. Amnon, Davidov sin, takoder grijesi
istim grijehom koji je pocinio njegov otac, popustajuci pozudi zbog lijepe Zene.
Amnonovom smréu kaznjeni su i Amnon i njegov otac David, ba$ kao §to su

% Za vise o ovoj usporedbi i znacaju »raznobojne haljine« vidi: Pnina GALPAZ-FELLER, Kolam
sel bgadim: malbusim bamikra- haim habeged ose et haadam? Karmel, Jeruzalem, 2008, 182-
184.

70 Post 27,35.

" Unato¢ Ezavovoj nezainteresiranosti za pravo prvorodstva, taj ¢in se i dalje opisuje kao
iskori$tavanje Ezavove iscrpljenosti i gladi, kako se vidi u komentarima RaDaka Post 27,36 i
R. Ovadie ben Jakova SFORNA (1475-1549), Sforno komentar na Toru, Bne Brak, 1992, Post
27,36; takoder u Nechama LEIBOWITZ, ljunim hadasim besefer Beresit, Jeruzalem, 1966, 185-
192.

72 Post 29,26.

78 Usp. Dadon, Odnos poslodavca i zaposlenika...

74 Post 37,2.
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Josip i njegov otac Jakov bili kaznjeni prodajom Josipa Egip¢anima. Razlika je,
naravno, u tome $to se Amnon, Davidov prvorodeni sin, ne uspijeva othrvati
grijehu i nadvladati svoj poriv, dok Josip, Jakovljev sin, izlazi iz ciklusa grijeha.”

3.2. Usporedba s pripovijesti o silovanju Dine

U pripovijesti o silovanju Dine” takoder nalazimo pet glavnih tematskih
i jezi¢nih motiva koji su usporedni s Amnonovim silovanjem Tamare.”” Prvo
se razmatraju te usporedne linije, a potom ¢e se pokusati razumjeti nakanu
Svetoga pisma u ovom kontekstu:

1. Obje, Tamara i Dina, bile su kéeri muskaraca koji su imali status kraljeva
ili vrhovnih voda izraelskog naroda (Jakov, David).

2. Za obje se koristi slican izraz: »73y2 AR 23"« (Post 34,2) za Dinu, a »~¥71
ANR 22U 73« (2 Sam 13,14) za Tamaru. Ovaj izraz znaci »legao je s njom
i povrijedio je«. Prema Rasiju znacenje je: »legao je s njom — prirodno
(vaginalno), a povrijedio je — neprirodno (analno)«.”®

3. U oba je slucaja cin silovanja opisan sli¢nim i oStrim jezikom: »-X? 3
X2 10 MYy« — »Sto je Sekem ucinio — legavsi s Jakovljevom kéeri — u
Izraelu je bila sramota [K. D.]. To se nije smjelo trpjeti« (Post 34,7); »jer
se tako ne radi u Izraelu [K. D.]. Ne ¢ini takve sramote!« (2 Sam 13,12).

4. Reakcija ¢lanova obitelji na ¢in silovanja velika je ljutnja: »Upravo kad su
se Jakovljevi sinovi vracali iz polja. Kad su ¢uli vijest, ljudi su bili ojadeni
i vrlo ljuti [K. D.] — 78n 037 07« (Post 34,7); »Kad je kralj David ¢uo sve
sto se dogodilo, vrio se razgnjevi [K. D.] — 787 ,i2 71« (2 Sam 13,21).

5. U oba slucaja silovatelja ubijaju braca silovane Zene iskoristivsi njegovu
ranjivost: »A trecega dana, dok su oni jo$ bili u bolovima, dva Jakovljeva
sina, Simun i Levi, Dinina braca, pograbe svaki svoj ma¢ i nesmetano
dodu u grad te poubijaju sve muskarce. Sasijeku ma¢em Hamora i njego-
va sina Sekema [...]« (Post 34,25-26); »I zapovijedi svojim slugama ovako:
Pazite! Kad se Amnonu razveseli srce od vina i ja vam viknem: ‘Ubijte
Amnona!” Tada ga pogubite!« (2 Sam 13,28).

S druge pak strane postoje i dvije glavne razlike izmedu dvaju slucaja silo-
vanja: Prva razlika je u tome $to Sekem, sin Hamorov, preuzima odgovornost
i cak Zeli oZeniti Dinu: »Potom Sekem rece njezinu ocu i njezinoj braci: ‘Da

7> O ovoj ideji vidi vise u: Amnon BAZAK, Tov lifne haElohim Jimalet mimena, vehote jilaked
ba — ben Josef leAmnon, Megadim 27 (1997) 29-41.

76 Post 34.

77 Za detaljnu studiju o ovoj paraleli, vidi: Amnon BAZAK, Makbilot nifgasot — makbilot safrutijot
besefer Smuel, Sifrijat Hegjonot, Tvunot, Elon Svut, 2006, 149-165.

78 Rasi... Post 34,2. Vidi i Midras Beresit Raba Jeruzalem (reprint izd. iz Vilniusa, 1878.) 80:1.
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nadem milost u vasim oc¢ima, dat ¢u vam $to zatrazite. Trazite od mene koli-
ko hocete: sve s$to god zapitate dat ¢u, samo mi dajte djevojku za zenu'« (Post
34,11-12), dok Amnon postupa s velikom okrutnos¢u prema Tamari i baca je na
ulicu. Druga razlika je u tome $to Sekem, koji je doista silovao Dinu iz pozude,
nakon toga izrazava ljubav prema njoj: »Opazi je Hivijac Sekem, sin Hamora,
poglavice kraja, pa je pograbi i na silu s njom leze. Njegovo srce prione za Dinu,
Jakovljevu kéer, i on se u djevojku zaljubi. Nastojao je pridobiti djevojcino srce«
(Post 34,2-3), dok u slu¢aju Amnona svjedo¢imo dubokoj mrznji prema Tamari
nakon ¢ina silovanja:

»[...] i u nju se zaljubio Davidov sin Amnon [...] nego je svlada i leze s njom [...]
Nato je odmah zamrzi silnom mrznjom te je mrznja kojom ju je zamrzio bila
veca od ljubavi kojom ju je prije ljubio. I rece joj Amnon: ‘Ustani! Odlazi!« (2
Sam 13,1-15).

Ispitivanje paralelnih i kontrastnih elemenata u biblijskim opisima dvaju
incidenata silovanja uci nas da Biblija zeli naglasiti ozbiljnost Amnonovih po-
stupaka. Iako su obojica pocinili uzasan ¢in silovanja, njihovo ponasanje nakon
okrutnog ¢ina otkriva moralni karakter dvojice mugkaraca. Sekem postupa s
osjetljivos¢u i pokusava se iskupiti za svoj ¢in, dok Amnon nastavlja grijesiti.

3.3. Usporedba s pripovijesti o Judi i Tamari

Pripovijest o Amnonu i Tamari takoder se moze usporediti, iako na razlicit
nacin, s onom o Judi i Tamari.”” Ova usporedba nije samo zbog imena Tamara,
kako se zovu sredi$nje Zenske osobe u obje pripovijesti:

1. Napustanje i izolacija Tamare: U oba slucaja, Tamara je napustena i sje-
di sama: »Ostani kao udovica u domu svoga oca dok poodraste moj sin
Sela« (Post 38,11). »Tako je Tamara ostala osamljena u kuéi svoga brata
Absaloma« (2 Sam 13,20).

2. Spominjanje prijatelja glavnog lika: Obje pripovijesti spominju prijatelja
glavnog lika: »Juda ode, zajedno sa svojim prijateljem Adulamcem Hi-
rom« (Post 38,12). »Ali imase Amnon prijatelja po imenu Jonadaba« (2
Sam 13,3).

Medutim, znac¢ajna razlika izmedu slucajeva je u tome $to Juda priznaje svoj
grijeh prema Tamari i preuzima odgovornost za Tamarinu trudnoc¢u. Ovo se
ostro suprotstavlja Amnonovu postupanju prema sestri Tamari, naglasavajudi
jasne moralne razlike izmedu Judina kona¢na priznanja krivnje i Amnonova
kontinuiranog zlodjela.

7 Post 38.
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3.4. Usporedba s Pjesmom nad pjesmama

Postoji posebna veza izmedu poezije Pjesme nad pjesmama i biblijske prozne
literature, o kojoj opsezno raspravljaju biblijska istrazivanja.* U nastavku ¢lan-
ka istrazuje se veza pripovijesti 0 Amnonu i Tamari s Pjesmom nad pjesmama.
Istaknut Ce se jezi¢ne i konceptualne usporednice izmedu dviju pripovijesti i
potom pokusati pruziti objasnjenje za taj knjizevni fenomen.

3.4.1. Ljubav i bolest

Pjesma nad pjesmama vrhunac je biblijske ljubavne poezije te je se moze
povezati s Amnonom opis ¢ije je ljubavi u Bibliji jedinstven. On je jedina osoba
u Bibliji koja se razboljela zbog silne ljubavi otkrivajudi tako previranja unutar
svoje duse. On priznaje svom prijatelju Jonadabu: »Zaljubljen sam u Tamaru,
sestru svoga brata Absaloma« (2 Sam 13,4). Neostvarena ljubav uzrokuje mu
bolest. Amnonova ljubavna bolest, »Amnon, dakle, leze i pricini se bolestan«
(2 Sam 13,6), podsjeca na zenu zaljubljenu do bolesti iz Pjesme nad pjesmama
— »Okrijepite me kolac¢ima, osvjezite jabukama, jer sam bolna od ljubavi« (Pj
2,5) — izjavljuje Zena i u svojoj potrazi za svojim dragim ona zaklinje kéeri je-
ruzalemske: »Zaklinjem vas, kéeri jeruzalemske, ako nadete dragoga moga, §to
¢ete mu reci? Da sam bolna od ljubavi« (Pj 5,8). Ljubav i bolest kao isprepleteni
motivi pojavljuju se samo u pripovijestima o Amnonu i Tamari te u Pjesmi nad
pjesmama. I to u cijeloj Bibliji. Medutim, je li to ista bolest? Biblija ovako opi-
suje Amnona: »Pricini se bolestan« — on koristi bolest kao izliku, dok je zena u
Pjesmi nad pjesmama istinski bolna od ljubavi. Upotreba glagola »>mn" %nnmi«
(2 Sam 13,5-6) u hebrejskom obliku Hitpael, upuc¢uje na obmanu: Amnon nije
stvarno bolestan, veé hini bolest.

3.4.2. Dvostruko znacenje rijeci sestra u Bibliji

Rije¢ »MnX — moja sestra« u Bibliji nosi dvostruko znacenje — biolosko s
jedne strane i voljena osoba s druge. U Pjesmi nad pjesmama voljena je zena
oslovljena kao sestra (Pj 4,9-10.12; 5,1-2), dok je u pripovijesti o Amnonu i
Tamari Tamara prikazana kao sestra Absaloma i Amnona. U Bibliji se koristi
dvostruko znacenje fraze »moja sestra« samo u pripovijesti o Amnonu i
Tamari. U pocetku ona je opisana kao njihova bioloska sestra — Absalomova
i Amnonova. Kasnije, medutim, Amnon trazi od svoga oca: »Dopusti da dode
moja sestra Tamara da pred mojim oc¢ima zgotovi koji kolac i ja ¢u se okrijepiti
iz njezine ruke« (2 Sam 13,6), a potom nastavlja: »A kad mu je pruzila da jede,
on je uhvati rukom i rece joj: ‘Dodi, sestro moja, lezi sa mnom!« (2 Sam 13,11).
Ovdje se termin »sestro moja« moze takoder interpretirati kao »moja voljena«.
Ova transformacija naglasava slozenost odnosa i bogate jezicne nijanse u
biblijskim narativima.

80 Usp. Yair ZAKOVITCH, Haje Simson, Jeruzalem, 1982, 108, 225-224.
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3.4.3. Upotreba rijeci »m2°3% — kolad ili srce« u pripovijesti o Amnonu i
Tamari te Pjesmi nad pjesmama

Rije¢ 172737 — leviva, kola¢ izvedena iz korijena 229, koji dolazi od 2% — srce,
oznacava emocije ili misli u Bibliji, obuhvacajuéi osje¢aje ljubavi i mrznje.® Ova
se rijec jedinstveno pojavljuje u pripovijesti o Amnonu i Tamari te u Pjesmi
nad pjesmama. U pripovijesti o Amnonu i Tamari Amnon trazi od svog oca:
»Dopusti da dode moja sestra Tamara da pred mojim oc¢ima zgotovi koji kola¢
(heb. 722%) i ja ¢u se okrijepiti iz njezine ruke« (2 Sam 13,6). Tamara doista
udovoljava zahtjevu svog oca: »Uze ona brasna, umijesi ga, nacini kolace pred
njegovim oc¢ima te ih ispece« (2 Sam 13,8).

U Pjesmi nad pjesmama ljubavnik opisuje svoje divljenje prema voljenoj:
»Srce si mi ranila — 10239, sestro moja, nevjesto, srce si mi ranila jednim po-
gledom svojim, jednim samim biserom kolajne svoje« (Pj 4,9). Znacenje je rijeci
»"1N22%« (Libavtini) u Pjesmi nad pjesmama: »zarobila si mi srce« ili »osvojila si
mi srce«.®? Prema Rasiju to znaci: »Privukla si moje srce k sebi.«** Da bi istaknuo
vezu izmedu dviju pripovijesti, biblijski autor koristi kontekst leviva (vrsta kola-
Ca) zajedno s rijecima sestra i oci: »Dopusti da dode moja sestra [K. D.] Tamara
da pred mojim ocima [K. D.] zgotovi koji kolac [K. D.] i ja ¢u se okrijepiti iz njezi-
ne ruke« (2 Sam 13,6). Cini se da ¢e zbog toga ¢itatelj zasigurno pomisliti da je to
idealna i Cista ljubav, bas kao sto je prikazano u stihovima Pjesme nad pjesmama.

Medutim, kako citatelj napreduje prema kraju pripovijesti i svjedo¢i moral-
nom padu u silovanju Tamare, Amnonovoj mrznji prema njoj i izbacivanju iz
kuce koja se potom zakljucava, javljaju se osjecaji razocaranja i gadenja prema
Amnonu. Zakljucak koji se iz toga izvodi jest da se namjerno koriste izrazi iz
Pjesme nad pjesmama da bi se stvorila lazna usporedba koja isti¢e kontrast
izmedu pripovijesti: Pjesma nad pjesmama pjesma je o pravoj ljubavi, dok je
pripovijest 0 Amnonu i Tamari izopacenje ljubavi. Biblijski se autor koristi
ljubavnom poezijom ironi¢no, stvarajuci laznu ekvivalenciju koja istice jaz iz-
medu pripovijesti.

Cista ljubav u Pjesmi nad pjesmama stoji u o$trom kontrastu s Amnonovom
patoloskom ljubavlju. U Pjesmi nad pjesmama voljena je metafori¢ki nazvana
»sestroms, dok je Tamara u pripovijesti o Amnonu i Tamari doslovno njegova
sestra. Njezan i ljubazan tretman voljene osobe u Pjesmi nad pjesmama suprot-
stavljen je Amnonovoj dubokoj mrznji i vulgarnom ponasanju prema Tamari.
Simboli¢no »osvajanje srca — *1n22% — Libavtini« u Pjesmi nad pjesmama, koje
predstavlja emocionalnu bliskost i medusobnu privlacnost, suprotstavljeno je
doslovnoj pripremi kolaca u pripovijesti o Amnonu i Tamari. Tako biblijski au-
tor pokazuje da nema usporedbe izmedu uzvisene prave ljubavi iz Pjesme nad
pjesmama i Amnonove »ljubavi« prema Tamari.

81 Na primjer Lev 19:17, Pnz 6,5, Suci 16,15, Pj 8,6 i druge.
82 Ne nalik prijevodu Kr$¢anske sadasnjosti: »Srce si mi ranila.«
% Rasi..., Pj 4,9.
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Zakljucak

U biblijskom narativu obi¢no postoje tri sloja: literarni sloj, koji prikazuje
pripovijesti u smislu jezika i stila, zaplet, koji uklju¢uje pozadinu, okruzenje i
likove, te moralni i konceptualni sloj u pripovijesti. Svrha je ovog ¢lanka bila
razumjeti moralnu pouku pripovijesti kroz knjizevnu, jezi¢nu i stilsku analizu
zapleta, pozadine i likova. Pokazano je da biblijski autor apsolutno razumije $to
se dogada u srcima razlic¢itih likova (Amnonova ljubav i Amnonova mrznja,
Davidov bijes prema Amnonu i Absalomova mrznja prema Amnonu) te sve $to
se odvija u privatnosti (tajni razgovor izmedu Amnona i Jonadaba, scena silo-
vanja). Autor oblikuje dramatican sadrzaj pripovijesti ostrim sukobom izmedu
likova, bez intervencije ili izrazavanja vlastitoga misljenja.

Karakterizacija likova postupna je. Primjerice, u pocetku ne znamo nista o
Amnonovoj prirodi. Tek kako pripovijest napreduje, korak po korak, otkriva se
njegova negativna osobnost. On laze i manipulativno koristi svog oca, brutalno
siluje Tamaru, a na kraju je sramotno i ponizavajuce izbacuje iz svoje kuce.
Napetost u pripovijesti stvara ¢injenica da Amnonove prave nakane nisu ra-
zjasnjene na pocetku. Tako se Citatelj kroz cijelu radnju neprestano pita: Zasto?
Sto ¢e se dogoditi? Hoce li Amnonov plan uspjeti? Zasto Amnon odbija jesti?
Zasto tjera sve iz prostorije i ostaje sam s Tamarom? Cak i u prizoru silovanja,
Citatelj ne zna hoce li ga ona uspjeti uvjeriti da joj ne naudi. I upravo kad citatelj
pomisli da je brutalno i neoc¢ekivano silovanje vrhunac i kraj price, vulgarno i
okrutno izbacivanje Tamare ostavlja ga zapanjenog zbog veli¢ine zla. U pripo-
vijesti takoder svjedo¢imo ironiji: David, otac, misli da pomaze svom bolesnom
sinu Amnonu, ali u stvarnosti pomaze mu da naudi njegovoj kéeri Tamari. U
nasoj pripovijesti nema usporednih dogadaja ili retrospektiva. Radnja se krece
u jednom smjeru i kronoloskim redom.

Biblijski autor detaljno opisuje pozadinu i pripreme za silovanje, kao i razli-
Cite reakcije koje su uslijedile, no samo silovanje opisano je kratko. To upucuje
na to da je biblijskom autoru vise stalo do ljudskih i moralnih aspekata likova
i dogadaja nego do samih cinjenica pripovijesti. Biblijski autor povezuje pri-
povijest 0o Amnonu i Tamari s drugim pripovijestima u Bibliji kroz usporedne
knjizevne, jezi¢ne i tematske elemente, stvarajuci slozen sustav analogija. Ove
usporednice zahtijevaju da se pripovijesti Citaju uz druge pripovijetke. Takvo
komparativno ¢itanje pomaze dvostruko: (1) daje pripovijesti o Amnonu i Ta-
mari zna¢enje u $§irem kontekstu, smjestajuci je izmedu one o Davidu i Bat-Sebi
te ubojstva Amnona i Absalomove pobune te pokazuje da je silovanje Tamare
prva karika u lancu tragedija u Davidovoj obitelji, sluze¢i kao kazna za Davidov
grijeh s Bat-Sebom i ispunjenje proro¢anstva proroka Natana; (2) pomaze u
identificiranju poruka koje su istaknute i pojasnjene u pripovijesti o Amnonu i
Tamari poput, primjerice, isticanja ozbiljnosti Amnonovih postupaka. Amnon
je prikazan kao onaj tko je zarobljen svojim Zeljama i u dubokom je moralnom
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padu. Njegovo prepustanje pozudi suprotstavljeno je Josipu koji je nadvladao
kusnju s Potifarovom zenom.

Ponavljajuc¢a tema u svim biblijskim pripovijestima s usporednim knjizev-
nim elementima koji su analizirani jest i ona da osoba koja grijesi preuzima od-
govornost. Kao §to smo vidjeli, ova se poruka istice u biblijskom zakonu o silo-
vanju: pocinitelj mora preuzeti odgovornost za zrtvu. Silovatelj se mora ozeniti
zrtvom i zabranjeno mu je da se od nje razvede do kraja zivota. Juda priznaje
svoj grijeh prema Tamari, a David priznaje svoj grijeh prema Bat-Sebi. Obojica
priznaju svoju krivnju i preuzimaju odgovornost za zenu i njezinu trudnocu.
Sli¢no i Sekem, sin Hamora, preuzima odgovornost nakon silovanja i ¢ak trazi
da se ozeni Dinom. U svjetlu navedenih pripovijesti Amnonov zlo¢in postaje
jos tezi. Ne samo da Amnon napada Tamaru silovanjem ve¢ razvija intenzivnu
mrznju prema njoj i odbija preuzeti odgovornost. Odbacuje ju, tjera je na ulicu
na najgori mogucdi nacin i osuduje ju na osamljen i pust Zivot u kudi njezina bra-
ta Absaloma. Hotimic¢no koriStenje izraza iz Pjesme nad pjesmama stvara o$tar
kontrast koji pojacava razumijevanje koncepta ljubavi. U Pjesmi nad pjesmama
rijeC je o Cistoj, pravoj ljubavi, dok je kod Amnona rijec o bolesnoj i iskrivljenoj
ljubavi popracenoj intenzivnhom mrznjom. Pjesma nad pjesmama prikazuje
njezan i ljubavni odnos, dok je Amnonov odnos prema Tamari sirov i vulgaran.

Na kraju, ovaj ¢lanak ne nastoji biti iscrpan. Jos uvijek postoje pitanja koja
nisu obradena, poput razloga Davidove zapanjujuce sutnje nakon Amnonova
silovanja Tamare te pitanja zasto ga on ne kaznjava. Osim toga, na pocetku
¢lanka iznesena je tvrdnja da je pripovijest o Amnonu i Tamari tek prva u trilo-
giji pripovijesti o Absalomu, koja uklju¢uje Amnonovo silovanje vlastite sestre
Tamare, Absalomovo ubojstvo Amnona te Absalomovu pobunu koja zavrsava
njegovom smrcu. U ovom je ¢lanku analizirana samo prva pripovijest, $to upu-
¢uje na potrebu analize preostalih dviju iz trilogije, da se pokusa odgovoriti na
pitanja koja namece pripovijest o silovanju.
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A Literary and Comparative Analysis of the Amnon and Tamar Story
(2 Sam 13:1-22)

Summary

In this article, the author conducts a literary and comparative analysis of one
of the most tragic tales in the Bible, the story of Amnon and Tamar — a tale
of moral failure that includes rape and bloodshed within the house of King
David. The author demonstrates in his analysis the broader context of the
story, closely relating it to the episode of David and Bat-Sheba and the trilogy
of Absalom’s tales, which includes the rape of Tamar by Amnon, the murder
of Amnon by Absalom, and Absalom’s rebellion, which ends in his death. The
author’s main argument in this paper is that the biblical writer weaves various
hidden literary motifs into the objective description of the story, creating a
complex system of analogies to help the reader understand the moral lesson
through a literary, linguistic, and stylistic analysis of the plot, background, and
characters. The article is divided into three main parts. The first part provides
two short introductions: one about the literary design of narratives in the Bible
and the other to clarify Tamar’s family lineage. The second part of the article
is a literary analysis of the story of Amnon and Tamar, focusing on the main
elements, which include the context of the story, the exposition, Amnon’s love,
the wisdom of his friend Jonadab, the rape, the hatred, and the expulsion. The
third part is a comparative analysis of the story of Amnon and Tamar with the
following biblical stories and texts: the story of Joseph, the story of Dina’s rape,
the story of Judah and Tamar, and finally, the Song of Songs. The author uses
many sources from rabbinic literature, ranging from Talmudic times through
the Middle Ages to modern times. Much of this literature has been translated
into Croatian from Hebrew and Aramaic for the first time by the author.
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