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The Principle of Incarnation and Its Implications for Faith
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Sazetak

Jos od vremena ranoga krsc¢anstva jedna do temeljnih dogmatskih krs¢anskih istina —
fundamentalnih istina vjere na kojima se temelje drugi krs¢anski postulati —jest vjera
u ocovjecenje Boga, u Bozje utjelovljenje, u gotovo samo iskljucivo krs¢ansko vierovanje
da je Bog postao ¢ovjekom. Premda se, uz Isusovu smrt i uskrsnuce, radi o sredisnjem
dogadaju povijesti spasenja, ipak Bozje ucovjecenje, odnosno Isusovo ¢ovjestvo nije sa-
morazumljivo, nego naprotiv — osobito u suvremenim teoloskim gibanjima — naila-
zi ako ne na neprihvacanje onda zacijelo na suptilno zaobilazZenje. Stoga se u radu, u
uvodnom prvom poglavlju, tematizira navodna suprotstavljenost izmedu Isusova bo-
zanstva i covjestva, odnosno za krs¢anstvo nimalo nevazna postavka prema kojoj Isu-
sovo covjestvo ne narusava njegovo bozanstvo, dok se u drugom poglavlju konkretnije
naglasava vaznost utjelovljenja, jedinstvenog i cudesnog dogadaja, osobito na temelju
Iv1141Fil 2,7-8. U tre¢em se poglavlju pokusava odgovoriti na pitanje zasto se Bog utje-
lovio: da bi covijeka (cjelokupno covjecanstvo, odnosno kozmos) otkupio od ropstva
kom (model covjestva). Prije zakljucnog dijela poseban se naglasak stavlja na za katoli-
cizam vazno poimanje zemaljskog Isusa Franje Asiskoga, odnosno na vaznost Bozjeg
utjelovljenja kao modela sluzenja od jaslica do kriza: Onaj koji se iz ljubavi utjelovio,
iz ljubavi i sluzi, da bi ¢ovjek, iz ljubavi sluzeci drugim ljudima, Bogu uzvratio ljubav.

Kljucne rijeci: utjelovljenje, pobozanstvenjenje, »samooplijenjenje«, »usatorenje«, ot-

kupljenje od ropstva, model covjestva, sluzenje iz ljubavi

Abstract

From the earliest days of Christianity, one of the fundamental dogmatic truths— the
foundational truths of faith upon which other Christian doctrines are built—has been
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the belief in the incarnation of God: the divine act of becoming human, a belief al-
most exclusively unique to Christianity. While this, alongside Jesus’ death and res-
urrection, represents a central event in the history of salvation, the mystery of God
becoming human, or Jesus’ humanity, is far from self-evident. On the contrary, espe-
cially in contemporary theological discourse, it often encounters not outright rejec-
tion but at least subtle evasion. Thus, the introductory chapter of the article addresses
the supposed tension between Jesus’ divinity and humanity, as well as the important
Christian position that Jesus” humanity does not compromise His divinity. The sec-
ond chapter emphasizes the significance of the Incarnation as a unique and wondrous
event, drawing primarily on John 1:14 and Philippians 2:7-8. The third chapter seeks
to answer the question of why God became incarnate: whether to redeem humanity
(and creation as a whole, or cosmos) from the bondage of sin and death, and/or out
of love—to provide humanity with an example of true humanity (a model of human-
ness). Before concluding, particular attention is given to the Catholic understanding of
the earthly Jesus as seen through the perspective of Francis of Assisi, highlighting the
importance of the Incarnation as a model of service, from the manger to the cross: the
One who became incarnate out of love serves out of love, so that humanity, by serving
others in love, might reciprocate God’s love.

Key words: incarnation, deification, »self-emptying, »self-tent-pitchings, redemption
from bondage, model of humanness, love-motivated service

Uvod

Jedan od ozbiljnijih prigovora suvremenim teoloskim promisljanjima — osobi-
to u zapadnim krugovima — jest onaj da se uglavnom bave efemernim teolo-
$kim pitanjima i problemima te tako zaobilaze ili preskacu temeljne teoloske
istine, odnosno postavke. Da nimalo nije rije¢ samo o pausalnim zaklju¢cima
niti samo o antivjerskim tj. anticrkvenim usmjerenim kritikama, pokazuje ve¢
i sam popis tema koje dominiraju suvremenim teoloskim i uopce vjerskim
govorom: od navodno za spasenje krucijalnog pitanja treba li se pricescivati
na usta ili na ruke pa sve do uvijek aktualnih pitanja seksualnog morala, ¢ija
minucioznost ponekad dobrano prelazi ne samo granice dobrog ukusa nego i
covjekove intime.

Nije rijec, valja to jasno reci, o onom §to je Drugi vatikanski koncil defi-
nirao »¢itanjem znakova vremena«, nego o svojevrsnom skretanju s kursa, s
bitnoga na manje bitno, od centra periferiji, ali u negativnom smislu. U tom
kontekstu govor o novoj evangelizaciji — koja bi trebala i¢i u korak s humani-
zacijom — trebao bi ponajprije biti povratak bitnomu: ne nekom novom evande-
lju, nego upravo evandelju, onomu fundamentalnom. Evangelizacija bi trebala
biti obrazloZenje nade koja je u nama (1 Pt 3,15). Suvremeni teoloski govor bi,
recimo to tako, trebao postati fundamentalan, ne fundamentalisticki: trebao bi
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se na nov, danasnjem vremenu adekvatan nacin baviti prericanjem i navijesta-
njem temeljnih istina krS¢anske vjere, istina na kojima je krs¢anstvo utemelje-
no, istinama na kojima se gradi sve drugo.

Jedna od tih fundamentalnih istina svakako je vjerska istina o utjelov-
lienju Rijeci BoZje, vjecnog Logosa, koji se ocovjecio, tijelom, tj. mesom postao,
drugim rije¢ima istina o Bozjem Sinu koji je postao Covijeji Sin. Utjelovljenje
Rijeci Bozje je, kako to isti¢u ve¢ simboli vjere iz prvih stoljeca Crkve, temeljna
vjerska istina, odnosno, uz Isusovu smrt i uskrsnuce, sredisnji dogadaj povij-
esti spasenja, miraculum omnia miraculorum, kako ga naziva Toma Akvinski.

Premda je rije¢ o davno definiranoj dogmi, o — kako smo i naglasili - sre-
diSnjem dogadaju povijesti spasenja, ipak nisu nimalo zanemarivi suvremeni
vjerski i teoloski problemi s Isusovim covjeStvom i sa svim onim Sto iz njega
proizlazi. Stoga ¢emo u ovom radu pokusati barem djelomi¢no osvijetliti su-
vremene teoloske probleme Bozjeg ucovjecenja — koje se danas ponekad jos
samo nominalno nalazi u sredistu krS¢anstva — te ukazati na vaznost tog je-
dinstvenog ¢udesnog Bozjeg zahvata u povijesti spasenja: utjelovljenja vjec-
nog Logosa, uz smrt i uskrsnuce toga Logosa, moralo bi se nalaziti u temeljima
svakog krsc¢anskog, teoloskog govora, odnosno zivljenja. Na koncu rada, u za-
klju¢nom dijelu, predstavit ¢emo neke konkretnije posljedice teologije uteme-
liene na utjelovljenju kao arhetipu — ne pretendirajuci na sveobuhvatnost ni na
konacnu, odnosno, zadnju rijec.

1. Ako je posve covjek, onda nije »dovoljno« Bog?

Dok suvremeni svijet u Isusu Kristu nerijetko vidi samo ¢ovjeka, jednom dije-
lu suvremenih krsc¢ana u Isusu je kudikamo lakse prepoznati bozansku nego
ljudsku dimenziju. Ispovijedanje Isusova boZanstva i ¢ovjestva, njegovih dviju
naravi, opéeprihvacena je krsc¢anska istina, no u novije je vrijeme kod jednog
dijela krS¢ana danasnjice zamjetno ako ne izricito negiranje onda zacijelo za-
obilaZenje Isusova covjestva. Vidljivo je to i po samom spominjanju tvrdnje
da je Isus covjek: odmah se »u zraku« osjeca potreba da se nadoda i Bog ili da
se izrazom Bogocovjek ispravi »hereticara«. Spominjanje samo Isusa, jos vise
Isusa iz Nazareta ili Isusa Nazarecanina — potrebno je to odmah reci —samo po
sebi ne oznacava nikakvo nijekanje ili umanjivanje Isusova bozanstva. Potvr-
da tomu, kao pars po toto, moze posluziti trilogija pape Benedikta XVI. — onoga
na koga se najcesce pozivaju navodni branitelji Isusova bozanstva — koja nosi
naslov Isus iz Nazareta (Ratzinger — Benedikt XVI. 2012), a u kojoj se naglasava
upravo Isusovo spasavanje i otkupljenje ljudi, a ne njegova ljudska dimenzija.
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Sli¢no, ako ne i isto, je i kod dualistickog, odnosno manihejskog razdva-
janja i vrednovanja duha i tijela: premda je krS¢anstvo, upravo zbog Bozjeg
ocovjecenja, religija koja je kao nijedna druga bitno upucena na tijelo; premda
se vjeruje da je Bog tijelom (doslovno mesom, gr¢. sarx) postao (Iv 1,14); premda
se svake nedjelje i zapovjedne svetkovine u Vjerovanju ispovijeda vijera u Jedi-
norodenoga Sina BoZjega »koji je radi nas ljudi i radi naSega spasenja sisao s
nebesa. I utjelovio se po Duhu Svetom od Marije Djevice: postao ¢ovjekoms,
ipak su — da ne nabrajamo druge premda - jo$ uvijek prili¢no prisutne potes-
koce prihvacanja Isusova covjestva, a jos teZe ¢injenica da je bozanski Logos
(pre)uzeo kompletnu ljudsku narav, dakle, sve ljudske sposobnosti i mogucno-
sti: od generativnih i vegetativnih pa sve do afektivnih i voljnih.

Kao da se danas opet vracamo u prva stoljeca krs¢anstva kada se pri-
licno zustro raspravljalo o Kristovu covjestvu, kao da su probudeni raznora-
zni doketi, apolinaristi, monofiziti, monoteleti i drugi, koji, kao i onodobni,
misle da »spasavaju Boga« ne dopustajuci da se njegovo boZanstvo »isprlja«
covjestvom. Kao da smo i danas, rije¢ima Joachima Jeremiasa »na putu da se
odreknemo recenice Rijec je tijelom postala, da ignoriramo povijest spasenja i
Bozje djelovanje u ¢ovjeku Isusu iz Nazareta i njegovu navijestanju. Na putu
smo prema doketizmu, ideji Krista. Na putu smo da propovijed apostola Pavla
stavimo na mjesto Isusova navijestanja« (Jeremias 1976, 10), odnosno rije¢ima
Ivana Dugandzica »uvijek je prisutna mogucnost da se zanemari Isusova po-
vijesna osoba sa svim njenim zahtjevima i da tako dogma postane prazna i
bezivotna« (Dugandzi¢ 2007, 185).

Buduci da sve polazi od slike Boga koju imamo, buduci da o njoj ovisi i
nasa vjera i dobrim dijelom vjera onih koje poucavamo u vijeri, valja jasno rec¢i
da u Novom zavjetu nema mjesta ni za nepovijesnu kristologiju ni za neteolos-
ku isusologiju: nikakav Krist koji nije identican s covjekom Isusom iz Nazareta
niti ikakav Isus iz Nazareta koji nije Bozji Krist (Kiing 2002, 622). Isus Krist je,
rije¢ima Koncila u Kalcedonu (451.) »istobitan s Ocem, ali i »istobitan s nama,
pravi Bog (vere Deus) i pravi covjek (vere homo).

S obzirom na Isusovo covjestvo, Isus nije sletio na zemlju kao neko ne-
besko andeosko bice, nego se — ne prestavsi biti Bogom — rodio kao ¢ovjek: on
ljudsku narav nije prezreo i odbacio, nego ju je uzeo i otkupio. On je, rije¢ima
Gaudium et spes, »radio ljudskim rukama, razmisljao ljudskim umom, odlu-
¢ivao ljudskom voljom, ljubio ljudskim srcem« (Drugi vatikanski koncil GS,
2008, 22.2). Biti krS¢anin znaci nasljedovati Krista: nasljedovati ga kao covjeka,
povijesnu osobu, a ne kao Boga, jer ga kao takvoga (Boga) ljudi jednostavno ne
mogu nasljedovati. Isusovo covjeStvo ne poniStava njegovo bozanstvo, kao Sto
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ni boZanstvo ne ponistava njegovo covjestvo — Isus Krist je, ponovimo, pravi
Bog i pravi covjek.

Bozje je utjelovljenje doista cudesan dogadaj: jedinstveno ¢udesan, odno-
sno cudesno jedinstven. Uza sve zajednicke crte koje krscanstvo dijeli s mo-
noteistickim i drugim religijama, ono ipak — bez suprematizma — ima u sebi
nesto originalno i jedinstveno.' Isusov i Izraelov Bog drukdiji je od neosobnih
bozanstava orijentalnih i grckih religija i taj osobni i transcendentni Bog postao
je pravi covjek, ne prestajuci biti Bogom. Upravo dogadaj Bozjeg utjelovljenja,
dogadaj bez kojeg bi, kako istice Tomislav éagi—Bunic', »svemir bio krnj, nedo-
vrsen, bitno umanjen«, pokazuje da Bog nije samo predikat nego subjekt (Feu-
erbach), on samoinicijativno, »ni¢im izazvan« silazi na zemlju — nije ljubav Bog,
nego je Bog ljubav i to oc¢ovjecena ljubav, ljubav koja je tijelom (mesom) postala.?

2. Bog postaje covjek

Nije rijetkost da se tri »svete noci« velikih svjetskih religija — Isusovo rodenje,
Budino prosvijetljenje i silazak Kur’ana (silazak Allahova govora u vrijeme i
prostor) — postavljaju na istu ravan, no one ipak, uz sve zajednicko, nisu ni
izbliza iste. Naime, u krs¢anskoj »svetoj noci« dogodilo se nesto do tada (i od
tada!) nevideno i necuveno: vjecni Bog je odlucio postati tjelesno prisutan me-
du ljudima, odlucio se »uSatoriti medu nama«. Bog viSe primarno ne dolazi
medu ljude u liku oblaka, na duhovan nacin, nego u liku ¢ovjeka. Bogu vise
ne trebaju prvenstveno Satori i hramovi, ne trebaju mu posrednici i glasnici,
nego on sam dolazi ¢ovjeku: in persona —iu prenesenom i u doslovnom smislu.

2.1. »I Rijec je tijelom postala, i prebivala medu nama« (Iv 1,14)

O povijesnom dolasku Logosa izrijekom se govori u Prologu Ivanova evande-
lja (Iv 1,1-18). Tekst hvalospjeva upravo u 14. retku — »I Rijec je tijelom postala, i

! Tako se ideja utjelovljenja nalazi i u drugim religijama, poput hinduizma, budizma ili

starih egipatskih religija, ipak je ona svoj najozbiljniji izraz pronasla u krs¢anskoj teolo-
giji u odnosu na Krista. Detaljnije o tome Blackman 1962, 691.

Cinjenicu da je vjecni Logos postao covjekom Ivanovo evandelje izrice na mnogostruke
nacine, naprimjer: »Svojima dode«, 1,12; »Svjetlost je dosla na svijet«, 3,19; »Kruh je Bozji
Onaj koji silazi s neba i daje Zivot svijetus, 6,33; »Sidoh s neba ne da vr$im svoju volju, ne-
go volju Onoga koji me poslao, 6,38; »Ja sam kruh zivi koji je s neba siSao«, 6,51; »Ovo je
kruh koji je s neba sisaox, 6,58; »Ja — Svjetlost — dodoh na svijet, 12,46; »Izasao sam od Oca
i doSao na svijet«, 16,28. S obzirom na navedena i druga mjesta Michaels 2010, 78 s pravom
zakljucuje: »John 1:14 is programmatic for them all, whether they speak of ‘flesh” or of
‘coming down from heaven’, or ‘coming into the word’. Whatever the terminology, God
enters the word he has made in a manner for which humans are totally unprepared.«
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prebivala medu nama« — dostiZe svoj teoloski vrhunac: nov i jedinstven doga-
daj u povijesti, u svijet ulazi bozanski Logos, onaj koji je oduvijek bio kod Bo-
ga, koji je Bogu jednak, koji je Bog, i po kojem je sve postalo.’ Bozanski Logos
postaje (aorist egeneto nasuprot dotadasnjoj upotrebi imperfekta) tijelo (doslov-
no meso, gré. sarx). Dakle, nije se Logos preobukao u tjelesni lik, preSao u tijelo,
nego je postao tijelo.* Promijenio je nacin svoje egzistencije: »prije je egzistirao
u slavi kod Oca (175.25), a sada uzima niskost zemaljsko-ljudske egzistencije;
prije je bio kod Boga (1,1b), a sada svoj Sator podiZze medu ljudima« (Dugandzi¢
2012, 53). Rije¢ je postala ne covjek®, nego tijelo: ivanovska oznaka ljudske eg-
zistencije, ono $to je vezano za zemlju (Iv 3,6), Sto je prolazno (Iv 6,63), Sto — u
kontekstu ivanovskog dualizma - stoji nasuprot nebeskom i bozanskom, dru-
gim rijecima, u utjelovljenom Logosu nebo se spusta na zemlju - 5to je nadvla-
davanje dualizma gnoze.®

Govor o »prebivanju«, doslovno »usatorenju« medu ljudima nema nika-
kvih paralela u helenisti¢kom nacinu misljenja, nego je srodan sa semitskim
mudrosnim izrazavanjem (Sir 24,8: »Tada mi zapovijedi Stvoritelj sviju stvari,
i koji me stvori, odredi mjesto za Sator moj, i rece: "Nastani se u Jakovu i udi u
bastinu u Izraelu.«). Ipak, Bozje »usatorenje«’, unatoc odbijanju svijeta, nadma-
Suje zidovsko poimanje Mudrosti i njezina odnos prema ljudima: preokret u
povijesti spasenja, apsolutni novuum u odnosu izmedu Boga i ljudi (Dugandzi¢
2012, 54-55).

Bozji se Sin, dakle, utjelovio, postao tijelo, Sto znaci ovjek u svoj svojoj
krhkosti i kreaturalnoj prolaznosti: Rijec koja je »bila kod Boga« i koja je »bila
Bog« postala je pravi covjek (Iv 1,1), vidljivo i opipljivo stvorenje u vremenu i

Veznik »i« (kai) oznacava povijesni napredak (Dugandzi¢ 2012, 53).

¢ »The point is not that the Word was transformed into flesh [..] Rather, the meaning is
that the Word came into the word as flesh, or in flesh. The affirmation is much the same
as the confession of faith by which the utterances of prophets are to be tested according
toland 2 John: ‘Jesus Christ come in flesh’ (1 Jn 4:2), or ‘coming in flesh’ (2 Jn 7)« [Micha-
els 2010, 77].

> »The choice of the word flesh rather than simply man is deliberate; it signifies humanity
in its physical aspect, where its affinity with animals and its differentiation from God
is most patent« (Blackman 1962, 694).

¢ Postajuci tijelo Rije¢ ne prestaje biti Rije¢, nego u punini vrsi svoju funkciju Rijeci
(Brown 1966, 32).

7 »ll verbo eskenosen rimanda al simbolo della tenda, skene, dimora di Dio in mezzo alla
comunita dell’alleanza che si prolunga nella realta del tempio di Gerusalemme (Es
40,34-35; 2Sam 7,6; 1Re 8,10-11). Qui, per ordine di Dio, prende dimora, skenoun, la sapi-
enza (Sir 24,8-12). Secondo le promesse dei profeti Dio stesso, dopo la crisi dell’esilio,
stabilira la sua dimora in mezzo al suo popolo nella citta santa (Ez 43,7, Gl4,1721; Zac
2,14; 8,3; cf. Ap 21,3). Ora la parola diventa carne e la dimora definitiva di Dio nella storia
umana« (Fabris 2003, 129).
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prostoru — zato pisac Prve Ivanove naglasava da je »od Boga svaki duh koji
ispovijeda da je Isus Krist dosao u tijelu« (1 Iv 4,2).

2.2. »On, trajni lik BoZji, nije se kao plijena drZao svoje jednakosti s Bogom...«
(Fil 2,7)

Bozje utjelovljenje Pavao shvaca kao liSavanje i poniZenje — o tome najizricitije
govori u Poslanici Filipljanima, u liturgijskom himnu s kojim smo familijarni,
no na koji iznova vrijedi podsjetiti: »On [Isus Krist], trajni lik BoZji, nije se kao
plijena drZao svoje jednakosti s Bogom, nego sam sebe oplijeni uzevsi lik slu-
ge, postavsi ljudima slican, obli¢jem ¢ovijeku nalik, ponizi sam sebe, poslusan
do smrti, smrti na krizu« (Fil 2,7-8).f Transcendentni i apsolutni Bog, nepristu-
pacni Bog — na ¢emu osobito inzistira islam — postaje povijestan, pristupacan
i ljudima pod navodnicima dohvatljiv. Dakle, Bozje »sebeoplijenjenje« i »sebe-
poniZenje« sastoji se — uz ¢injenicu da Bog silazi medu ljude, da postaje ovjek
— u tome da dolazi u liku sluge i da dozivljava smrt na krizu.” Upravo te dvije
¢injenice — smrt na krizu i sluzenje ljudima — jesu ono distinktivno krs¢ansko:
bez toga bi izricaji o utjelovljenju bili samo jos jedna »povijest bogovag, jedna
u nizu drugih teogonija. Stoga se na dogadaj utjelovljenja uvijek treba gledati
iz perspektive kriza i uskrsnuca: Utjelovljeni je raspet i uskrsnuo!" Uskrsnuce
je potvrda utjelovljenja, dokaz da je Sin Covjedji, Bozji Sin, da je Isus covjek
istodobno i Bog — pri ¢emu se nikako ne smije potisnuti Isusov kriz" i njegova
cjelokupna zemaljska povijest.

8 Vidi takoder: Gal 4,4; 2 Kor 89; Rim 8,3 i Tit 2,11.
?  »Treba bez sumnje iskljuciti da kenosis, poniZenje, sa sobom nosi napustanje bozanstva.
Smisao je taj da se Krist odrekao toga da namece svoj prethodni bozanski polozaj i pre-
uzima stanje koje nije imalo a to je stanje sluge. Dakle, Krist nije izgubio neku od svojih
bozanskih osobina, ve¢ preuzima na sebe ono Sto nije imao, postaje maleni i ponizni
sluga. Prema Pavlovu tekstu, ponizavanje se na paradoksalan nacin dogada preuzi-
manjem onoga Sto nije imao. Kasnija je proslava, na kraju, gotovo spontana posljedica
najdubljeg i potresnog znacenja poniZenja« (Benedikt XVI. 2020).
»Ne smije se ipak zanemariti bitnost uskrsne dimenczije, jer se Bozi¢ ipak dovrsuje uskr-
snucem, utjelovljenje Sina Bozjega dovrseno je istom pobjedom nad smrtnom ograni-
¢enoscu i bijedom tjelesnog zivota, a zadobivanjem punine zivota u Bogu. Bozi¢no nas
otajstvo vise-manje uci kako se moramo vladati kao ljudi medu ljudima dostojno sinova
Bozjih, ali uskrsno nam otajstvo daje snagu Duha Svetoga da znamo traziti konkretne
primjene Bozi¢a u svakodnevnici i moguénosti da u zalaganju za dobro i u borbi protiv
nepravde stavimo sve zemaljsko na kocku jer je na$ Zivot ve¢ osiguran u Uskrslome
Kristu za vijeke« (Sagi-Bunic¢ 1998, 368).
" »Stari himan Poslanice Filipljanima o onome koji bijase bozanske naravi ne staje na to-
me, ve¢ u Pavla odmah ide dalje od liSavanja, ponizenja i poslusnosti do smrti na krizu.
UzviSene rijeci iz Poslanice KoloSanima o stvaranju u Kristu vode do izmirenja i mira
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Naime, Bozje utjelovljenje ne zavrsava se Isusovim ljudskim zacecem i
rodenjem, nego se »dogada« sve do smrti na krizu i jedinstvenog dogadaja
Uskrsnuéa. Coviek Isus jest Sin Bozji u svom cjelokupnom zemaljskom Zivotu,
a ne samo na njegovu pocetku.”” U Kristu »tjelesno prebiva sva punina bozan-
stva« (Kol 2,9), u njemu je Bog »pomirio svijet sa sobom« (2 Kor 5,18), a u cjelo-
kupnom njegovu navijestanju i djelovanju su BoZja rijec i volja postale tijelom.
Susresti Isusa znacilo je, i znaci, susresti Boga."”

3. Utjelovljenje — otkupljenje i model covjeka

Zasto se Bog odlucio utjeloviti? Zasto se onaj koji je »mnogo puta i na mnogo
nacina govorio ocima po prorocima odlucio progovoriti nama u Sinu« (Heb
1,1)? Zasto se Bog odlucio na dogadaj pred kojim svim stvorenjima od uzbu-
denja zastaje dah, kako kaze sv. Pavao? Zasto se, dakle, Bog utjelovio i koje su
posljedice njegova utjelovljenja?

3.1. Otkupljenje od ropstva grijeha

Prije samog pokusaja odgovora valja ponoviti da je otajstvo utjelovljenja do-
ista otajstvo koje se spoznaje i prihvaca u vijeri i iz vjere. Njegove dubine treba
istrazivati, no one u konacnici ostaju ¢ovjeku nikada do kraja dokucive. Potom
je potrebno reci da je Isus iz Nazareta BoZja inicijativa, Bozji silazak medu lju-
de. Silazak koji je Bog zamislio jos u pocetku, prije nego je iSta stvorio, a ostva-
rio »u punini vremenas, kada se covjek toliko zapetljao i zamrsio, izgubio i
pogubio, da si viSe sam nije mogao pomodi. To je, ukratko, Bozji dar covjeku, i
to dar samoga sebe. Zasto se Bog odlucio na tako radikalan potez, da postane
»u svemu posve slican braci« (Heb 2,17)?

samo preko Isusove krvi. Pa cak i naizgled idili¢na bozi¢na prica te uzviseni Lukini
izricaji i pjesme o Mariji i djetetu stoje u sjeni kriza« (Kiing 2002, 618).

»Christ brought was not complete until his passion and resurrection. It is not only
Christ’s birth as a man, but also his whole life and achievement which give him su-
preme significance both as revealer of the divine concern for man and as solver of the
human problem. He came into the world to deal with sin (Rom. 8:3), to make goodness
possible, to bring men into a harmonious relationship with their Creator (Rom. 5-8), to
impart the knowledge of God without which man cannot truly live (John 10:10; 20:31)«
[Blackman 1962, 692].

»Bozanstvo treba traziti u covjeku, u bozanskom covjeku. Zato Pavao govori o sudu
po covjeku (Dj 17,30); prije dana suda valja se obratiti, tj. prihvatiti ¢injenicu utjelovljena
Sina Bozjega. Ako se prihvati Boga i Bozju blizinu u njegovu Sinu, to onda upucuje i na
njegovu vjecnost. No buduci da je on i covjek to onda pretpostavlja i njegovo uskrsnuce
da bi bio vjecan« (Cifrak 2007, 117-118).

13
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Da bi ¢ovjeka i ¢itav svijet spasio i otkupio, da bi ih oslobodio ropstva
grijeha. Da bi to mogao, da bi »platio zaduznicu Adamova grijeha« (Exultet)
Isus je umjesto proslavljenog, uzeo trpljivo tijelo i po krizu otrgnuo covjeka i
svijet iz robovanja grijehu. Receno je »teorija satisfakcije«, ¢iji je najznacajniji
podupiratelj Anzelmo Kenterberijski.*

Prema drugoj teoriji, u koju se ubraja i franjevacka skola misljenja, Bog je
postao covijek iz ljubavi: sve da prvi ljudi i nisu sagrijesili, Bog bi se ipak utje-
lovio. Rije¢ima Nicejskog vjerovanja Bog je: »radi nas ljudi i radi nasega spasenja
siSao s nebesa i postao ovjekom«.

3.2. Model covjeka — model sluzenja

Bog je, dakle, postao covjekom »radi nasega spasenja, ali i »radi nas ljudix.
Zasto »radi nas ljudi«? Zato Sto je — novozavjetnim rje¢nikom - Isus bio Ziva
»slika Bozja« preko koje se moze upoznati samoga Boga (2 Kor 4,4; Kol 1,15),
odsjaj Bozje slave i otisak njegova bica (Heb 1,3), utjelovljena Rije¢ Oceva. Bog je
htio proZzivjeti sve Sto covjek moze dozivjeti, iskustveno proci kroz sva granic-
na, krajnja ¢ovjekova iskustva (jasno ne u materijalnom smislu sva), podnijeti
ljudsku patnju sve do smrti. Bog je mogao — pojednostavljeno govoreci — do-
¢i na ovaj svijet, podnijeti muku kriza i spasiti svijet i covjecanstvo, no on je
podnio ne samo muku kriza nego i muku biti covjekom: Isus nije samo umro
i uskrsnuo za svijet ranjen grijehom nego je tom svijetu neumorno navijestao
radosnu vijest, donio na njega BoZzje kraljevstvo, covjeku bio suputnik, odno-
sno supatnik.”

Dakle, Bog nije postao covjekom da bi ¢ovjek u doslovnom smislu i ovdje
na zemlji postao bogom, nego da bi covjek postao doista covjek. Svi pokusaji
da se bude bogom zavrsavali su pogubno, osobito pogubno za druge — od dija-
boli¢ne Zelje biti kao bog prvih ljudi (Post 3 — 4) pa sve do suvremenih nastojanja

% Isus Krist je, prema Anzelmu Kenterberijskom (Cur Deus homo?, 1094./1095.), svojom
smrcu na krizu i uskrsnuéem od mrtvih izbrisao ljagu isto¢noga grijeha i ljudima omo-
gucio ulazak u Bozji svijet, u bozanski zivot. Sli¢no su mislili, naprimjer, Irenej Lionski
i Atanazije Aleksandrijski. Detaljnije o tome Rebi¢ 2005, 78-79.

»Postavsi covjekom kao mi, u ovom nasem sadasnjem polozaju svijeta, gdje se zacario
grijeh i njegove posljedice, Sin Bozji ulazi ne samo u nasu supstanciju nego i u sav do-
masaj odvijanja nasega zZivota. Htio je da prihvati i do dna prozivi sve sto covjeka moze
stici, da sve dozivljavanje ljudsko i sve iskustvo skupi u sebi, osim jedinoga iskustva
grijeSenja. Sve Sto se ovjeku moze dogoditi, to se njemu dogodilo, jedino mu se nije do-
godilo da bi u¢inio ikoji grijeh ili da bi imao na sebi i jedan trenutak iskustvo najmanje
krivnje. Nije dakle proZivio grjesnost kao takvu, ali njezine posljedice iskupio je do dna,
svojevoljno i hotimi¢no« (Sagi-Bunic¢ 2002, 43-44).
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biti bogovima. Utjelovljeni Logos, Isus Nazarecanin, jest model pravog covijeka."
On zeli covjeka pouciti kao biti ¢ovjek, a ne Bog. To¢nije, kako ponovno po-
stati Bozje dijete.” Bozje utjelovljenje tako je i pocetak humanizacije covjeka.
Bog postaje jedan od nas, najbolji od nas, da bi nam pokazao kakvi bismo mi
trebali i mogli biti, stoga se trebamo trajno preobrazavati na njegovu sliku (1
Kor 15,49; 2 Kor 3,18; Fil 3,21), ostvarivati odnos s Bogom i ljudima onako kako
ga je Isus ostvario (Rim 8,14-17; Gal 4,4-7). Jednostavno, biti Sto je moguce vise
kristoliki.”

Premda si Boga obi¢no zamisljamo i predstavljamo kao u svemu naj, oso-
bito u sili, snazi i modi, Sveto pismo i dogadaj utjelovljenja govore o drukcijem
Bogu: 0 Bogu koji se odrice vlasti, rada kao najnemoc¢nije od svih novorodenca-
di, koji u nemoc¢i umire na krizu, koji sluzi. Isusovo sluzenje ljudima ne sastoji
se samo u tome $to je »siSao s neba radi covjekovog spasenja«, nego itekako i
u tome Sto je cijelo njegovo javno djelovanje zapravo sluzenje ¢ovjeku, osobito
potrebitom c¢ovjeku. On se nije samo »samooplijenio«, tocnije »sebeoplijenio,
kada je postao ¢ovjekom, nego je to cinio svaki put kada bi sluzio ljudima: ka-
da se prigibao nad bolesnima, uplakanima, siromasnima, ukratko nad maleni-
ma. Isus nije samo otisao na kriz da bi covjeka izbavio iz vlasti grijeha nego je
prije toga prosao zemljom ¢ineci ljudima dobro (Dj 10,38), pomazuci im nositi
njihove Zivotne krizeve. Bog nije postao covjekom da mu sluze, nego da on
sluzi (Mt 20,28). Nase sluzenje Bogu i ljudima tako je zapravo samo uzvraca-
nje na Isusovo sluZenje. Mi, s druge strane, imamo gotovo apriornu odbojnost

6 »Daje Isus bez odbitaka i sa svim konsekvencama (sposobnost trpljenja, strah, usamlje-

nost, neosiguranost, iskusenja, dvojbe, moguc¢nost zablude) bio posve i dokraja covjek,
mora se i danas uvijek iznova naglasavati protivno svim tendencijama pobozanstve-
njenja. Ali ne samo covijek, vec¢ pravi ¢ovjek Kao takav [..] dao je svojim navijestanjem,
ponasanjem i sudbinom model covjestva, Sto svakome tko se s povjerenjem prepusti
omogucuje da otkrije i ozbilji smisao covjestva i svoje slobode u zivotu za bliznje. Kao
od Boga potvrden on naposljetku predstavlja trajno pouzdano zadnje mjerilo covjes-

tva« (Kiing 2002, 623-624).

»..Isus je usao u ljudski zivot, u konkretnu ¢ovjekovu situaciju, da oslobodi ¢ovijeka,

da mu omoguci uci u posebni odnos s Bogom, u posinstvo Bozje. Kao sto je prema he-

lenistickom shvacanju Bog slao ljudima svoju mudrost (gr¢. sofia) da spasi ljude, tako

Bog salje preko Zene svojega Sina da on spasi ¢ovjeka, da covjeka ponovno ucini sinom

Bozjim« (Rebi¢ 2005, 8).

18 »Sin je Bozji prije dvadeset stolje¢a postao Sinom covjecjim te pozvao sinove ljudske —
upravo omogucio svim sinovima i kéerima ljudskim da postanu sinovi i kéeri BozZje.
Rodendan Isusa Krista jest rodendan naroda krs¢anskoga, kako rece sv. Leon papa. To
je jedinstveni silazak Boga na zemlju da sve ljudsko, ¢ak sve zemaljsko, nekako obo-
Zanstveni, da ostane zauvijek Emanuel — S nama Bog, da zivimo zauvijek u zajednistvu
s njime i da se iskazemo kao Sinovi BoZji, koji ¢ine djela BoZja, djela svoga Oca koji se
medu nama iskazuje kao ljubav« (Sagi-Bunic¢ 1998, 356).
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prema sluZenju kao takvom, no ovdje je rije¢ o sluzenju onomu koji je bio Bog
i dragovoljno postao ¢ovjek da nas nauci kako se biva covjekom, onomu koji je
dosao da nama sluzi. Samo ljubav moze sluziti. Onaj koji se iz ljubavi utjelovio
(»Uistinu, Bog je tako ljubio svijet te je dao svoga Sina Jedinorodenca...«, Iv 3,16),
iz ljubavi sluZi te nas poziva na nasljedovanje, na sluZenje, na ljubav.

3.3. BozZji Sin postaje covjekov brat

Bozjim utjelovljenjem covjek je »definitivno izbavljen iz tame, zablude i smrti
te putem ucenja i primjera pozvan na nasljedovanje, naime na oponasanje (-
mesis) i dioniStvo (methexis), da bi na taj nacin dospio Bogu« (Kiing 2002, 611).

Imitirati, nasljedovati Krista znaci ¢initi ono Sto je on ¢inio: kao Sto je on
koji je Bozji Sin postao nas brat, tako bismo mi, Bozji sinovi trebali postati lju-
dima braca, jasno braca ili sestre, ovisno jesmo li BoZji sinovi ili kéeri.

Ako je Isus ne samo siSao s neba i postao ¢ovjek, nego se poistovjecuje sa
svakim ¢oviekom (»Sto ste u¢inili jednome od moje najmanje brace, meni ste
ucinili«, Mt 25,40), onda to znaci da Sin nije samo jednom postao nas brat, nego
to postaje uvijek iznova, u svakom novom covjeku, to¢nije u svakom potrebi-
tom. Upravo na krizu Isus »umire svojoj partikularnosti« i vise nije »vlasnis-
tvo jedne partikularne skupine«, nego zadobiva »lik univerzalno konkretno-
ga« i postaje »suvremenik, odnosno suprisutnik svih ljudi« (Bizaca 2008, 28).

Jos k tomu, razvijajuci dalje misao: susresti Sina moguce je u bratu co-
vjeku, tako da se ¢ovjeku bude brat, brat bratu Isusu, Sinu bratom postalim.
Dakle, kako covjek postaje blizak Sinu Bozjemu? Tako da bude bliznji, brat
covjeku!

Upravo o tome govori, izmedu ostaloga, i Matejev Posljednji sud (Mt
25,31-46). O posljednjem Kristovu dolasku, na svrsetku svijeta, pred proslavlje-
nim Kristom sabrat ¢e se svi narodi” i on »¢e ih jedne od drugih razliciti kao
Sto pastir razlucuje ovce od jaraca« (Mt 25,32). Kriteriji Isusova razlucivanja®
su djela milosrda uc¢injena najpotrebnijima: izri¢ito se spominje Sest kategorija
potrebnih, no jasno je da je rije¢ o simbolickom broju. Nakana toga Matejeva
parenetskog teksta zacijelo nije umanjiti vaznost vijere ili nevjere, svetosti ili
gresnosti, morala ili nemorala — to su sve stvarnosti koje se, iz cjeline Matejeva
evandelja i Isusove poruke pretpostavljaju — nego naglasiti vaznost djela mi-
losrda.

1 Svi ljudi svih vremena, ukljuc¢ujuci i mrtve (Mt 10,15; 11,22-24; 12,41-42).
2 Aluzija na Mt 13,49-50: »Tako ce biti na svrSetku svijeta. Izi¢i ¢e andeli, odjjeliti zle od
pravednih i baciti ih u pe¢ ognjenu, gdje ¢e biti plac i Skrgut zubi.«

71



Stipo Kljaji¢, Utjelovijenje viecnog Logosa kao teoloski arhetip. Inkarnacijski princip i njegove
konsekvence za vjeru

Kakvih djela milosrda? Onih ucinjenih najmanjima, odnosno potrebni-
ma, i to vrlo konkretnih djela. Motivacija za ¢injenje tih djela nije ponajprije
spoznaja da je upravo u takvima prisutan Isus, da se on s njima poistovjecuje:
ne kaze se da ¢e oni s desne strane uci u posjed kraljevstva BoZjega zato Sto
su u gladnima, Zednima, golima, putnicima, bolesnima, utamnicenima pre-
poznali Isusa i zato im pomogli. Naprotiv, i oni, a i oni drugi, s lijeve strane,
¢e se ¢uditi da se Isus identificira s njima i pitat ¢e ga kada su ga to nahranili,
napojili, odjenuli, primili... (Mt 25,37-3944). Dakle, spasonosna djela milosrda
ponajprije su motivirana Zeljom da se pomogne potrebnomu jer je potreban,
jer je, evandeoskim rje¢nikom, bliznji. U takvima je, prama vlastitim rije¢ima,
itekako prisutan Krist (Matejevo inzistiranje na gr¢. moi — meni), no kristoloski
motiv ipak nije u prvom planu - $to nikako ne znaci da nije prisutan! — nego
je u prvom planu ¢injenje dobra poradi dobra. Moguce je da Matej i ovdje, na
drukdiji nacin, istice srz Isusova evandelja, tj. povezuje zapovijed ljubavi pre-
ma Bogu sa zapovijedu ljubavi prema bliznjemu: »Bog se dogada ondje gdje mi
ljudi ljubimo nase bliznje« (Halik 2022, 15).

Nadalje, vaZna je jedinstvenost, odnosno univerzalnost onih kojima se
(ne)¢ine djela milosrda. Isusov odgovor meni ste ucinili koliko ste ucinili jednome
od moje najmangje brace, meni ste ucinili odnosno ne ucinili (Mt 25,40.45) krajnje je ja-
san i nedvoznacan. Najmanji, odnosno najpotrebniji, nisu odredeni ni vjerom
ni rasom ni nacijom ni i¢im drugim, nego naprosto time Sto su najpotrebniji,
upravo kako je i moj bliznji onaj koji je potreban moje pomoci, a koji je najcesce
drugima prestao biti bliznji.!

»Krist dolazi pred nasu vjernicku svijest u svakom potrebnomu, kuca na

vrata nasega srca u svakome koji mrzne na vjetru neshvacanja, pita nas

imamo li duSe u svakome kojega okolnosti i zloba pritijesnise. Krista mo-

Zemo susresti na svom radnom mjestu, on sjedi s tobom na klupi u crkvi,

stoji kraj tebe u tramvaju, stisnut je medu onima koji se guraju u autobus,

on s tobom prelazi ulicu na uglu, a najbliZe ti je u tvojoj vlastitoj kuci

ili zgradi preko ulice. Umijesao se u nasu povijest, postao je sudionik u

zbivanjima, i svagdje gdje netko nesto treba prisutan je On kao onaj koji

treba« (Sagi-Bunic¢ 1998, 143).

Poslanica Hebrejima je lapidarna kada kaZze: »Zato se on i ne stidi zvati
ih bra¢om, kad veli: Braci ¢u svojoj navijestat ime tvoje, hvalit ¢u te usred zbo-

2 O znacenju Matejeva Posljednjeg suda vidi, naprimjer Carson 1984, 518-523 i De Carlo
2016, 573-576.



Bogoslovska smotra, 95 (2025.) 1, 61-77

ra« (Heb 2,11-12). Isus je doista brat medu bracom i ljubav prema Isusu »nalaze
da se nikada ne vrijeda bliznjega prezirom i porugom (Mt 5,22), zahtijeva da
ga se ne sudi (Mt 71-2; Lk 6,37), trazi da se odrekne bilo kojeg ¢ina osvetljivog
uzvracanja istom mjerom (Mt 539-41) i da se prestane teZiti biti prvi na Stetu
dugih (Mt 20,25-27; Mk 10,42-45; Lk 14,7-11; 22,24-27)« (Papinska biblijska komi-
sija 2022, 260).

Na koncu valja ponoviti: Sin je Bozji postao Sin ¢ovjecji; sam o sebi je na
mnogo nadina rekao ono $to je evandelist Matej sazeo u rijeci: »Sto ste ucinili
jednome od moje najmanje brace, meni ste ucinili« (Mt 25,40) te »da se tako na
neki nacin sjedinio sa svakim covjekom, pa da stoga u svakom covjeku i svakom
narodu moramo prepoznavati Njega, Sina covie¢jega« (Sagi-Bunic¢ 1998, 218).

Ponovimo da se nakon Utjelovljenja Boga viSe ne susrece ponajprije »na
svetim mjestima, u prirodi ili kozmosu, niti u dubinama vlastite duse (grcka
mistika), nego u Isusu Kristu, u sucovjeku, u svim meduljudskim odnosima
i susretima« te da su »brat i sestra prilika susreta s Bogom« (Grabner-Haider
1997, 444). Bog je postao ¢ovjek da bi ¢ovjek postao covjek po mjeri Isusa Krista.”

PiSuci pismo mladoj krs¢anskoj zajednici u Solunu, koje ¢e poslije biti
nazvano Prvom poslanicom Solunjanima, Pavao kr§¢anskim Solunjanima na
pomalo ironi¢an nacin prvo kaze da im »o bratoljublju nije potrebno pisati«
pa potom nastavlja da su »i sami od Boga naucili ljubiti jedni druge« (1 Sol
4,9). Kako su to Solunjani od Boga naucili ljubiti jedni druge, odnosno kako to
Bog covjeka poucava bratoljublju? Svojim zapovijedima, svijetlim primjerima
patrijarha, proroka i drugih starozavjetnih likova, no nakon Bozjeg silaska na
zemlju u prvom redu primjerom Isusa Krista. U njemu Bog nije vise samo go-
vorio kako covjek treba ljubiti drugog covjeka, svoga brata, nego je to konkret-
no i pokazao. On je onaj krajnje mjerodavan primjer kako se biva bratu brat.

4. Sveti Franjo i iskustvena spoznaja Bozjeg samooplijenjenja

Zahvacen Ljubavlju koja se spustila na zemlju da sluzi ljudima i zagledan u
kriz kao vrhunac BozZjeg sluZenja te pridajuci Kristovu ¢ovijestvu posebnu vaz-

# »Bududi da je Bog postao covjekom, na covjeku je da postane ¢ovjekom, da zivi [judski
i kao stvorenje. [...] Krist predstavlja covjeku mogucnost dolaska k Bogu. Tko, kao Isus,
zeli biti za druge, taj je na putu prema istinskom Zivotu stvorenja. Komu je, kao Isusu,
prije svega stalo do slobode sucovjeka, tko se tako prema samomu sebi osje¢a odgovor-
nim time Sto ¢e biti odgovoran i prema svomu bratu, taj je poceo postajati covjekom na
nacin stvorenja. Tko se usuduje djelovati u slobodji, jos viSe, tko se usuduje djelovati iz
ljubavi, taj postaje covjekom« (Grabner-Haider 1997, 444).
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dogadaj Bozjeg postajanja covjekom.”

Pred kraj Zivota, jos prije stigmi, dok je boravio u jednom castrumu, utvr-
denom selu, kod velikasa imenom Ivan, dosla mu je Zelja da svecanije nego
inace proslavi Bozi¢. Otuda dolazi epizoda o izumu jaslica, boZi¢nog obicaja
koji je potom dozivio gotovo neshvatljivo Sirenje, a kojim je Franjo htio dru-
gima i sebi pribliZiti stvarni, konkretni i realni domet dogme o utjelovljenju,
nadasve njezin obvezujuéi dio nasljedovanja »djeteta iz Betlehemas, kako je
Franjo tom prigodom nazivao Isusa, nasljedovanja u poniznosti i siromastvu,
ukratko u sluZenju drugima. U sluZenju koje vodi do kriZa, jer za Franju i idi-
li¢na boziéna prica stoji u sjeni kriza. Zelio je pribliZiti Krista ¢ovjeku kako bi
se ¢ovjek njemu mogao vise pribliZiti i bolje ga nasljedovati. Isusov primjer
sluzenja, od sluzenja u polaganju u jaslice, preko prigibanja nad potrebitima
pa sve do polaganja u grob, govori viSe nego njegove rijeci. Rijeci su, zapravo,
samo pojasnjenje primjera.**

Sveti Franjo je, slikovito govoredi, bio osoba zagledana u nebo, ali je s
objema nogama cvrsto stajao na zemlji. Jedna od vanjskih posljedica njegove
nutarnje promjene nabolje je trajna teZnja za sakramentalizacijom materije,
odnosno za oduhovljenjem tvarnosti, za tjelesnim uprizorenjem evandeoskih
otajstava i tajni vjere. Uspijevao je, kao rijetko tko, u tvarnosti vidjeti duhov-
no, u stvorenjima Stvoritelja, bracu i sestre u kisi, vjetru, suncu, ognju, cak i
u smrti. Zato je Franjina, i poslije franjevacka duhovnost »uzemljena, prize-
mljena i sagiba se nad manje i polazi od malenih: siromasnih, gubavih, bo-
lesnih, od ljudi odbacenih. U takvima Franjo prepoznaje po zemlji prostrtog
Krista.

% »Veliko duhovno zanimanje za Kristovo covjestvo u trpljivu zemaljskom obliku, ne sa-

mo u proslavljenu obliku nakon Uskrsnuca, dobilo je znacajan zamah ve¢ u cistercitskoj
obnovi benediktinstva po sv. Bernardu, ali je najznacajnija tocka, koja je katolicizmu
posebno stavila pred odi zemaljskog Isusa i narocito BoZi¢, bio sv. Franjo Asigki, koji
prireduje prve Jaslice« (Sagi-Bunic¢ 1998, 362-363).

# O Franjinu ponovnom otkri¢u vaznosti Kristova covjestva, posebno njegove patnje na
krizu i ljudskog Zivota medu ljudima, Raoul Manselli kaze sljedece: »Na koncu svoga
Zivota svetac shvaca i zeli da i svi drugi s njime shvate i vide da je Krist i u trenutku Nje-
gova ulaska u svijet zapoceo davanjem primjera poniznosti, siromastva i odbacenosti.
Nije samo rodenje kao covjeka bilo poniZenje, za Sto nam je pruzen zivi primjer, nego i
ponizenje u poniZenju u trenutku rodenja u stali, nakon sto je bio odbacen od sviju, iz
samoga drustvenog suzivota. U jaslama Franjo pronalazi posljednju potvrdu, kona¢nu
afirmaciju svoje odluke da prijede medu one kojih je Krist Zelio biti prvak, kako bi po-
tvrdio ljestvicu vrednota koja nije mogla biti mijenjana ili dovodena u pitanje« (Manse-
11i 2011, 248).
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Uprizorenjem betlehemskog dogadaja Franjo Zeli sebi i drugima pribliZi-
ti stvarne »posljedice utjelovljenja«, pribliziti Krista ¢ovjeku kako bi se covjek
mogao vise pribliziti Kristu i nasljedovati ga u njegovu sluzenju od jaslica do
kriza. Franjo Zeli imitirati Krista, i¢i njegovim stopama, i Zeli da to isto ¢ine i
njegova braca. Zeli nas jo$ jednom vratiti Isusovu zahtjevu da postanemo kao
djeca, da, uz sve nase zivotne nedace, imamo djetinje povjerenje u Oca, da jed-
ni u drugima vidimo BoZju djecu.

U Isusu Kristu Bog nije samo govorio kako covjek treba ljubiti drugog ¢o-
vjeka, svoga brata, i svoga neprijatelja, nego je to konkretno i pokazao. Isus je
jedini mjerodavni primjer bratoljublja: onoliko smo mu sli¢ni koliko na njegov
nacin ljubimo bracu i sestre, koliko im sluzimo. Isus je Put i Vrata: jedan Put i
jedna Vrata, jer ne postoje dvoja vrata ili dva puta koji vode do Boga i ljudi. Ista
su Vrata i isti Put i prema Bogu i prema ljudima (Halik 2023, 176-178). Sve ako
se i moze ljubiti ljude bez Boga, Boga se ne moze ljubiti bez ljudi. Ljubav prema
ljudima, u konacnici, jedini je opipljivi dokaz ljubavi prema Bogu.

Zakljucak

Iz teologije izgradene na vjerskoj istini utjelovljenja vje¢nog Logosa, koji je svo-
jom smrcu i uskrsnucem spasio greSnog covjeka i cijeli kozmos, trebali bi pro-
izlaziti sljedeci krs¢anski, odnosno Zivotni postulati:

1. Bozjim je utjelovljenjem covjek postao mjestom osobne i osjetne, tjele-
sne Bozje prisutnosti: njezin primarni i najeminentniji oblik. Bog se ne samo
tako samooplijenio, usitnio, da je postao ¢ovjek, nego — prema Isusovim rijeci-
ma - to ¢ini uvijek iznova, poistovjecujuci se s ljudima, napose s najmanjima
(Mt 25,40). Samo je naoko nebitna ¢injenica da se utjelovljeni Bog dao popisati:
upisan je, prema propisima Augustova popisa, kao obican covijek, jedan od
nas. Stoga su ljudi, konkretna braca i sestre, krS¢anima prilika za susret s Bo-
gom. Jos se sv. Ivan Zlatousti iS¢udavao onima koji Boga vide u hostiji, a zaobi-
laze ga na ulici dok prostrt lezi u gladnima i golima: isti onaj koji je rekao »ovo
je moje tijelo« — neumoljiv je Zlatousti — rekao je »bijah gladan i dadoste mi
jesti ... gol i zaogrnuste me ... stranac i primiste me«. Zapovijedi ljubavi prema
Bogu i ljubavi prema covijeku — jos je izricitiji Isus — nerazdruZzive su i najvece
od svih. Ne moZe se ljubiti Boga, a prezirati ljude; voljeti nebo, a mrziti zemlju.
Ne moze se na zemlji slaviti Boga na nebu i mesijanski ga spasavati tako da ga
se istodobno »slalomski« zaobilazi u ljudima na istoj toj zemlji. Isti onaj koji je
na nebesima je i u sestri i bratu ¢ovjeku.
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Stipo Kljaji¢, Utjelovijenje viecnog Logosa kao teoloski arhetip. Inkarnacijski princip i njegove
konsekvence za vjeru

2.1z vjerske istine da je Bog na ovaj svijet siSao s neba, u njega se usatorio
i njime hodio, slijedi to da je ovaj svijet Bozji svijet: od njega ne samo stvoren
nego i otkupljen. Nadalje, buduci da se Bog iz ljubavi utjelovio, Bog ne mrzi,
nego ljubi ovaj svijet. Krs¢anstvu bi morala, dakle, biti strana svaka »teologija«
koja propagira prezir prema ovom svijetu, svaka iz svijeta iseljena duhovnost,
svaka demonologija koja svijet olako izrucuje demonskim silama kao da njime
(aitim silama) ne gospodari Bog. Kr§¢anima je vje¢na domovina istina na ne-
besima, no ovdje imaju samo ovaj od Boga ljubljeni i otkupljeni svijet: u vje¢nu
se domovinu dolazi samo preko ove zemaljske.

3. Bog je postao tijelom, pravim zemaljskim, ne spiritualiziranim ili
astralnim tijelom: krS¢anstvo je kao rijetko koja druga religija upucena na
tijelo. Stovise, tijelo je za kri¢ane hram Duha Svetoga (1 Kor 6,19). Stoga se
na covjekovo tijelo ne moze gledati kao na tamnicu duse ili izvor svih zala.
Grijesi na tjelesnom podrucju su neosporno grijesi, no nikako jedini i na njih
se ne smije s nebeskih visina orlovski obarati, osobito ako se na vlastito tijelo
primjenjuju sasvim drukcija mjerila prosudbe. Krs¢anska duhovnost je »uze-
mljena, otjelovljena, oslobodena dualisticke i manihejske podijeljenosti na
tijelo i duh.

4. Sisavsi na zemlju, Bog se »sekularizirao«, »usvijetio«, utjelovio i ned-
vojbeno pokazao da nema toga mrklog kraja, ni na zemlji ni u ¢ovjekovu srcu,
koji bi bio Bogu stran i ispod ¢asti, od kojeg bi Bog zazirao. Stovise, Bog se
svjesno rodio medu rubnima, skrajnutima, na periferiji i time jo$ jednom — a
o tom Biblija stalno svjedo¢i — zorno pokazao da je na strani malenih. Stoga
bi kr$¢anska teologija, ako Zeli nasljedovati onoga koga ispovijeda, morala biti
svjesno pristrana, okrenuta prema manjima od malenih. Morala bi, ukratko,
biti vodena snagom slabosti, a ne moci, odusevljena nemo¢nima, a ne silnima,
oslobodena zamamljivosti masovnosti i prividnih velic¢ina.

5. Bog je postao ovjekom ne da bi ¢ovjek ovdje na zemlji postao Bogom,
nego uistinu ovjekom, ovjekom po mijeri Isusa Krista. Covjekom koji, poput
Isusa Krista, svoju ljubav prema Bogu pokazuje i dokazuje sluzenjem ljudima.
Krs¢anstvo je religija nasljedovanja Krista, zemaljskog Krista, jer ga se jedino
takvoga i moze nasljedovati: i¢i za njim, ¢initi ono $to je on ¢inio. Krs¢anska bi
teologija, i samim tim i djelovanje, trebali biti prepoznatljivi upravo po svojoj
»isusoslicnosti«, po ljubavi koja se ocituje u sluzenju drugima. Takvoj teologiji
je Isus Krist krajnje mjerodavan; ona se, poput Isusa, nastoji utjeloviti u kon-
kretni covjekov Zivot, njegovu dobrobit staviti iznad i povrh svega, nastoji mu
iz ljubavi sluziti, svjesna da se tako na zemlji slavi Boga.
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