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Sazetak

Sunitsko-§ijitski odnosi posljednjih su desetljec¢a diljem Bliskoga istoka obi-
ljezeni o$trim, a povremeno i vrlo nasilnim sukobima. Istodobno je sadrzaj tih
sukoba na Zapadu uvelike nepoznat. Cilj je ovoga ¢lanka Citatelju pribliziti
nastanak, teolo$ka tumacenja i politiCke posljedice raskola islamskoga svije-
ta na sunitski i $ijitski. Na temelju primarnih i sekundarnih sunitskih, §ijit-
skih 1 znanstvenih izvora opisana su zbivanja iz ranoislamske povijesti koja
su dovela do te podjele. Objasnjene su njezine politicke i teoloske posljedice.
Navedeni su neki bliskoisto¢ni procesi u kojima je sunitsko-Sijitska podje-
la kljuéni ¢imbenik savezniStava i neprijateljstava, te najvazniji razlozi zbog
kojih do budenja sunitskoga i $ijitskog identiteta nije doslo prije 2. polovice
20. stoljeca.

Kljucne rijeci: ahl ul-bait, alaviti, Arapi, Druzi, fitna, haridziti, imam, islam,
ismailiti, kalif, kalifat, suniti, $ijiti, zaiditi

1. Uvod: sunitsko-Sijitski Bliski istok

Jedan od vaznih kriterija savezniStava i neprijateljstava medu muslimanskim akte-
rima bliskoisto¢nih procesa posljednjih nekoliko desetlje¢a pripadnost je sunitskoj
odnosno $ijitskoj zajednici. Sunitsko-Sijitska podjela, StoviSe, postala je odsudna
odrednica niza zbivanja, sukoba i identiteta u islamskom svijetu. Premda njezi-
ni korijeni sezu u rani srednji vijek, politicka relevantnost na razini koja obuhva-
¢a skoro sva podruéja koja se tradicionalno smatraju bliskoistoénima' nikada nije

! “Tradicionalna definicija Bliskog istoka”, prema Kasapovi¢ (2016, str. 5), odnosi se na podruc-
ja od Irana do Egipta i od Jemena do Sredozemnog mora. U ovome je ¢lanku stavljen naglasak
na arapske zemlje Masrika uz Ceste osvrte na perzijski Iran. Podrobnije o Iranu na hrvatskom
jeziku vidi: Obuéina, 2017.
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bila veca. Saudijska Arabija i Egipat smatraju se najvaznijim sunitskim, a Islamska
Republika Iran najvaznijom Sijitskom drzavom. Oko njih je okupljen i povremeno
se medusobno sukobljava niz saveznickih sunitskih odnosno $§ijitskih drzava, sku-
pina i pokreta.

Sunitsko-$ijitska podjela okosnica je ili vazan ¢imbenik politicke nestabilnosti
Sirije, Libanona, Iraka i Jemena. U Siriji se pad Asadova alavitskog rezima koncem
2024. povezuje sa slabljenjem njegovih tradicionalnih $ijitskih saveznika, Hezbal-
laha u Libanonu i Irana. Hezballah je uz potporu Irana do jeseni 2024. vladao juz-
nim Libanonom poput “drzave u drzavi” (Kindt, 2009, str. 142; Kasapovic, 2016b,
str. 245) i predstavljao najvecu prijetnju stabilnosti te zemlje poslije gradanskog ra-
ta. Nakon svrgavanja Sadama Huseina 2003. Irak je preplavio val sunitsko-§ijitskog
nasilja i za sobom ostavio desetke tisu¢a zrtava. U Jemenu je Sijitska milicija Ansar
Allah, poznatija kao Hutiji, od sunitske medunarodno priznate vlade 2014. preote-
la glavni grad Sanu, §to je dovelo do gradanskog rata i humanitarne krize koja je u
izvijes¢u UNDP-a iz 2021. oznacena najgorom na svijetu (Hanna, Bohl i Moyer,
2021, str. 7).

Suparnistva i neprijateljstva izmedu sunitske i §ijitske zajednice zapocela su
u vrijeme vladavine prvih kalifa. Cesto su bila popra¢ena nasiljem, ali rijetko, ako
ikad, u opsegu kakvu svjedo¢imo danas.’> Granice sukoba dana$njih bliskoisto¢nih
muslimanskih aktera — uz niz iznimki i, dakako, utjecaj drugih, nepovezanih pro-
cesa, interesa i razloga koji uvijek postoje jer se ljudski porivi i postupci nikad ne
mogu svesti na jedan jedini ¢imbenik — slijede granice podjele na sunite s jedne
strane i Sijite s druge. Danas gotovo da nema bliskoisto¢ne drzave i skupine u kojoj
sunitski odnosno $ijitski identitet nije vazan ili odsudan faktor politickog pozicio-
niranja u kontekstu lokalnih i/ili regionalnih zbivanja. Osim Sirije, Libanona, Iraka
1 Jemena u kojima su obje zajednice vazan politicki 1 drustveni akter pa su i suko-
bi najostriji, on postoji u sunitskom Egiptu, Jordanu, Turskoj, Saudijskoj Arabiji i
drugim arapskim drzavama Perzijskog zaljeva, vecinski Sijitskom Bahreinu i Ira-
nu, i drugdje.* Najvazniji vojni savez islamskih drzava, Islamska vojna koalicija za

% HidZaz s najvaznijim islamskim svetim gradovima Mekom i Medinom nalazi se u Saudijskoj
Arabiji. U Egiptu pak, najmnogoljudnijoj i vojno najsnaznijoj arapskoj drzavi, nalazi se Al-Az-
har, najstarije islamsko sveuciliSte na Bliskom istoku i najuglednije na svijetu.

3 Prema Maghenu (2023, str. 407), “plamen neugasivog neprijateljstva koji je izmedu sunita i
Sijita gorio stolje¢ima danas se uzdize u visinu i zari vru¢inom kao nikada prije u islamskoj po-
vijesti”.

4 Sijitska zajednica u Iranu ¢ini 89% stanovniitva, Bahreinu 60-70%, Iraku 65-70%, Kuvajtu
20-30%, Saudijskoj Arabiji i Ujedinjenim Arapskim Emiratima 10-15%, Kataru 10% i Omanu
do 5% (Matthiesen, 2013, str. 3). Drzave u kojima je $ijitska zajednica neznatna ili o njoj nema
to¢nih statisti¢kih podataka, kao $to su Egipat (1-2%) i Jordan (0,2%), ipak se na regionalnoj ra-
zini svrstavaju uz sunitski tabor.
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suzbijanje terorizma (IMCTC), utemeljena 2015., koja danas obuhvaca 42 drzave
Clanice, “temelji se na logici sunitsko-Sijitske podjele” (Abuelghanam i Tahboub,
2018, str. 12).° Iznimka je Azerbajdzan, $ijitska drzava i ¢lanica IMCTC-a, ¢iji su
odnosi sa sunitskom Turskom tradicionalno saveznicki, dok su sa $ijitskim Iranom
napeti. Sektaska® je pripadnost podredena etnickoj, jer Azere i Turke veZe zajednic-
ko turskijsko podrijetlo i jezik. Sijiti su, osim u Iranu, Iraku i Azerbajdzanu veéina
i u Bahreinu, u kojemu je na vlasti sunitska kraljevska dinastija. Sijiti su predvodili
bahreinski ustanak 1990-ih i prosvjede 2011.,” ali su ¢esto prizivali demokratizaciju
zemlje, a ne sektasku podjelu vlasti. Islamska drzava koja nije ni sunitska ni §ijit-
ska je Sultanat Oman, dom ibadijske zajednice koja se poziva na haridzitsko pod-
rijetlo. Uz njih zivi znatan broj sunita te $ijitska manjina. U Omanu nema sektaskih
sukoba, a posljednji veci sukob, Dofarska pobuna (1963.—-1976.), poglavito je bio
ideoloski.® T medu nedrzavnim akterima valja spomenuti nekoliko iznimki. Kurdi,
najbrojnija zajednica koja nema vlastitu drzavu, najc¢esce su suniti, ali su im glavni
identiteti etnicki i ideoloski, ne vjerski ili sektaski, a sunitska Turska njihov je naj-
veci protivnik. Druzi, koje se smatra $ijitskom sljedbom (Lewis, 2004, str. 297; Ka-
sapovi¢, 2016b, str. 222),° tradicionalno su odani drzavi u kojoj zive, Libanonu, Si-
riji i Izraelu (Havel, 2016a, str. 153).!° U stanovitoj je mjeri iznimka i Muslimansko
bratstvo, sunitski revolucionarni pokret tradicionalno blizak §ijitskom teheranskom
rezimu, s kojim dijeli ciljeve “uspostave islamske drzave, vjerskog prozelitizma i
jedinstva muslimana” (Badawi i al-Sayyad, 2019, str. 2; usp. Helfont, 2009).

5 Ovdje valja spomenuti “Ammansku poruku” &iji je cilj zblizavanje islamskih sljedbi, o ¢emu
vidi podrubnicu 13.

¢ Oblik “sektaski” koristi se u nedostatku pridjevskog oblika hrvatske rije¢i “sljedba”, sukladno
jezikoslovnim nacelima proSirenosti i potvrdenosti. Znacenje pojma “sljedba” u ovome je ¢lan-
ku “utrta staza, pravac kretanja, $kola misljenja”, kako je na Hrvatskom jezi¢nom portalu objas-
njena latinska etimologija rije¢i secta (https://hjp.znanje.hr/index.php?show=search). Rije¢ se
koristi bez pejorativne ili druge konotacije (sljedbom se, primjerice, kadgod naziva kr§¢anstvo u
hrvatskom prijevodu Novoga zavjeta) 1 opcéenito boljeg pojma (usp. Haddad, 2017).

7 Matthiesen (2013, str. 29) pise da su Saudijska Arabija i Bahrein “stvorili sektaski Perzijski
zaljev” kako bi u vrijeme Arapskog proljeca zastitili vladarske dinastije zaljevskih drzava od
“legitimnih zahtjeva” stanovniStva, te su se tada “Cvrsto svrstali uz ratobornu zapadnjacku reto-
riku prema Iranu”.

8 Oman se smatra jednom od najstabilnijih drzava Bliskog istoka i Sjeverne Afrike (https:/
www.fitchsolutions.com/bmi/country-risk/domestic-political-risks-oman-will-remain-among-
lowest-mena-03-07-2024?fSWebArticle Validation=true, pristupljeno 11. 4. 2024.).

° Druzi, “tajna i ezoteri¢na sljedba” proizisla iz ismailitskog ogranka islama (Ostrovitz, 1983,
str. 272), sebe ne smatraju $ijitskom sljedbom, nego posebnom vjerskom i etnickom zajednicom.
Sljedbenici su al-Hakima, Sestoga fatimidskog kalifa koji je nestao pocetkom 11. stoljeca.

10 Tijekom 2025. doglo je do niza sukoba izmedu nove vlasti u Siriji i Druza, koje su potaknuli
sunitski dzihadisti.
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2. Identiteti prije rasplamsavanja sunitsko-Sijitskih sukoba

Najmanje do sredine dvadesetog stoljeca sunitsko-§ijitsko neprijateljstvo nije bi-
lo prepoznato kao znatnija pokretacka sila medu bliskoistocnim muslimanima. Iz
danasnje se perspektive doima neocekivanim Sto je tako vazna, duboka i, kako ¢e-
mo vidjeti, od davnina oStra podjela naizgled utihnula, njezina relevantnost za Sira
bliskoisto¢na zbivanja postala skoro zanemariva,'' a identiteti nenametljivi. Lewis
(2004, str. 157) u popisu arapskih identiteta po¢etkom 20. stoljeca navodi religij-
ske, drzavne, dinastijske, etnicke, ideoloske i nacionalne, dok sektaske niti ne spo-
minje. Halm (2004, str. vii) pak uocava da je “malo tko osim nekoliko stru¢njaka
uopce zamijetio Sijite prije Islamske revolucije u Iranu”. Glavni predmet zapadnih
analiza bliskoistocnih drustava prije 1979. bili su tada prevladavajuci identiteti i
procesi, a oni su se vise oslanjali na ideje poniknule u Europi nego na pripadnost
sljedbi.

Vjerojatno najvazniji takav proces i identitet odnosi se na nacionalizam. Na-
cionalizam, koji Kedourie (1961, str. 9) smatra “doktrinom izumljenom u Europi
pocetkom devetnaestog stoljeca” Bliskim se istokom proSirio kao plod europske
kolonijalne politike i politicke misli, a medu Arapima se u stanovitoj mjeri razvio
kao reakcija na turski. Prethodili su mu tradicionalni identiteti oblikovani oko ple-
menske, klanske i obiteljske pripadnosti (asabijah'?) i suparni$tava (Salzman, 2008,
str. 210-212).

Nacionalizam se u arapskim zemljama bivSega Osmanskog Carstva najprije
pojavio u obliku panarabizma, a uz njega su, uz muslimane, pristajali i kr$¢ani.
Srediste rane panarapske misli koja je obuhvacala zemlje Plodnog polumjeseca
sjeverno od Egipta bila je Sirija. (U Egiptu je, zbog manje razine politickog natje-
canja s Osmanskim Carstvom, nerazvijenog osjecaja pripadnosti arabizmu, ranije
ostvarenoga stanovitog stupnja drzavnosti i ranijoj izloZenosti europskom kolo-
nijalizmu, pocetkom 20. stoljeca bila prihvacenija ideja egipatskog patriotizma i
panislamizma.) Sa Sirenjem kolonijalne vlasti i intelektualnog utjecaja europskih
zemalja, Bliskim su se istokom prosirile i druge ideologije poniknule iz europskih
intelektualnih tradicija, poput liberalizma, humanizma, sekularizma, individualiz-
ma, nacizma, komunizma i socijalizma. Do kraja 1960-ih mnoga su arapska dru-
Stva bila razmjerno ili vrlo otvorena za zapadnjacku misao, zbog koje su u stano-

" Iznimke su i ovdje prisutne, osobito u irackoj politici gdje je “sunitsko-gijitski antagonizam
bio konstanta tijekom mandatnog razdoblja” (Kedourie, 2004, str. 252). No §ijiti su, nakon ne-
uspjelih pobuna pocetkom 1920-ih, uvelike napustili politicke borbe i posvetili se skrovitosti i
duhovnosti, a sektaski su sukobi na neko vrijeme utihnuli.

12 Asabijah je drustveni pojam koji je razvio Ibn Khaldun u glasovitom djelu Mukadima (Pro-
slov). O asabijahu na hrvatskom jeziku vidi: Havel, 2016b.
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vitoj mjeri zapostavljali dio autohtonih identiteta ukljucujuéi sektaske. Usto, neki
od najvaznijih muslimanskih aktera toga doba ciljano su suzbijali sektaske podjele
kako bi se islamska drustva jedinstveno suprotstavila europskom kolonijalizmu i
cionizmu. Primjer je Op¢i islamski kongres (Mervin, 2013, str. 17) Sto ga je veliki
jeruzalemski muftija hadzi Emin el-Huseini priredio u Jeruzalemu 1931. Nekoliko
godina poslije el-Huseini je objavio fetvu kojom je alavite priznao muslimanima
(Talhamy, 2010, str. 191) §to je, barem privremeno, donijelo prekretnicu na bolje
u statusu te zajednice unutar umme. Prekretnice glede prihvacanja europskih ideo-
logija i vrijednosti u arapskim su drustvima dijelom uslijedile kao reakcije na po-
raze od Izraela u ratovima 1948. 1 1967. (Ajami, 1984). Privlacnost ideje povratka
vlastitim korijenima, potrage za vlastitom slavnom proslo$¢u i obnove iskonskog
islamskog svjetonazora od 1970-ih zahvaca mnoge dijelove islamskog svijeta. Na
tome se valu istodobno osnazuje sunitski odnosno $ijitski identitet, te se razabiru
medusobne razlike, raste zazor, produbljuje nepovjerenje i s vremenom zaosStrava
neprijateljstvo.'

Zato se moze ustvrditi kako se svaka faza suvremenoga sektaskog identiteta
medu bliskoistocnim muslimanima, ukljuc¢ujuci njegovo zanemarivanje, potiskiva-
nje, suzbijanje, preporod i rasplamsavanje, u odredenoj mjeri moze protumaciti u
okviru procesa povezanih s kolonijalnim osmanskim i zapadnjackim utjecajima, od
kojih su najvazniji opisani u 5. poglavlju ovoga ¢lanka. Uvodno pak valja naglasiti
kako su korijeni tih identiteta dublji i stariji i od kakve politicke interakcije Istoka
sa Zapadom' i isklju¢ivo su plod sporova unutar rane arapske muslimanske zajed-
nice. Zbog toga je nuzno osvrnuti se na pocetak i razvoj sunitsko-Sijitskog raskola
te na njegova tumacenja u sunitskoj i §ijitskoj tradiciji relevantna za danasnja poli-
ticka previranja.

13U svrhu suzbijanja toga neprijateljstva jordanski je kralj Abdullah II. 2004. pokrenuo projekt
unutarmuslimanskog pomirenja poznat kao “Ammanska poruka”, a njezine tri kljucne toc¢ke o
medusobnom prihvacanju sunita, Sijita i ibadija te zabrani medumuslimanskih optuzba za ot-
padnistvo od vjere prihvatilo je preko pet stotina vodecih islamskih teologa iz preko osamdeset
zemalja, medu kojima su bosanskohercegovacki profesor Enes Kari¢ i bivsi reisul-ulema Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini Mustafa Ceri¢ (https://ammanmessage.com/grand-list-of-
endorsements-of-the-amman-message-and-its-three-points, pristupljeno 22. 6. 2025.). Uvodno o
“Ammanskoj poruci”, uklju¢ujuci njezine najvaznije politicke i teoloske aspekte, vidi: Haddad,
2017. Duderija smatra da Ammanska poruka spada u rijetka “sluzbena institucionalna nasto-
janja” promicanja ekumenske unutarmuslimanske misli (https://melbourneasiareview.edu.au/
how-progressive-cosmopolitan-and-social-justice-oriented-islam-can-help-overcome-sectaria-
nism, pristupljeno: 24. 6. 2025.).

14 Interakcija islamskoga svijeta s kri¢anskim nije beznacajna za oblikovanje dijela islamske
misli ukljucujuéi sektasku, ali to pitanje nadilazi opseg ovoga ¢lanka.
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3. Povijesni okvir: izbor i vladavina rasidunskih kalifa

Raskol umme'® na sunitski i §ijitski dio zbio se u vrijeme prvoga kalifata, ofor-
mljena poslije smrti muslimanskog poslanika Muhameda, i odnosio se na pitanje
njegova sljednika kao politickog vode zajednice (Lewis, 1998, str. 126; Nakash,
2006, str. 4). Kronoloski'® podatci o Muhamedovu Zivotu, poslanju, smrti i najbli-
zim suradnicima (sahaba) koji su ga naslijedili u ovome se pregledu poglavito osla-
njaju na primarna vrela. To su djela Ibn Ishaka'” i Tabarija'®, najvaznijih sunitskih
ranoislamskih povjesni¢ara, Yakubija'®, kojega se ¢esto smatra najranijim $ijitskim

5 Umma je “sveop¢a islamska zajednica” (Lewis, 1988, str. 32). U islamskim tekstovima na
hrvatskom i bosnjackom jeziku uvrijeZzeno je pisati ummet, $to je turski oblik arapske rijeci
ummah. U ovome su ¢lanku arapska imena i nazivi poglavito preslovljeni izravno iz arapskoga
prema Havel i Kasapovi¢, 2016.

16 Najvazniji sveti tekstovi Kur’an i hadisi velikim dijelom nisu kronologki pisani. Kur’an kao
svetu knjigu prihvacaju i suniti i ijiti, premda postoje razlike u tuma&enju. Sijiti upuéuju na nje-
gov “egzoteriéni i ezoteri¢ni aspekt” (Tabatabai, 1971, str. 83; 1975, str. 75), dok srednjostrujas-
ke sunitske Skole naglasavaju egzoteri¢nost Kur’ana i njegove “poruke ¢ovjecanstvu”, premda
postoji “misticni aspekt” koji se lako izgubi u prijevodima (Abdul-Raof, 2001, str. 183). Hadisi
¢ine golem knjizevni opus, a razlu¢ivanje kanonskih i nekanonskih hadisa u sunitskoj odnosno
Sijitskoj tradiciji slozeno je pitanje koje nadilazi opseg ovoga ¢lanka. Uvodno, mnoge su zbirke
hadisa zajednicke sunitima i $ijitima, osim $to §ijiti, za razliku od sunita, prihvacéaju i one hadise
koji se pripisuju imamima (Prevoditeljev uvod u Tabatabai, 2003, str. 15; vidi i Amir-Moezzi i
Jambet, 2018, str. 45-53).

7" Sirat Rasul Allah (Zivot Allahova poslanika) autora Muhameda ibn Ishaka (704.-767.) napi-
san je nepuno stoljece nakon Muhamedove smrti. Ibn Ishakova biografija (Sira) saCuvana je u
obliku u kojem ju je priredio Ibn HiSam (umro 833.) pa se u nekim Muhamedovim biografija-
ma koje se pozivaju na nju kao autor Sire pojavljuje Ibn Hisam, ali rije¢ je o istom djelu. Sira
predstavlja ne samo najvazniji primarni izvor o Muhamedovu zivotu (Busse, 1998, str. 7) ne-
go 1 “prakti¢no jedini izvor o Muhamedovu zivotu sa¢uvan unutar islamske tradicije” (Crone,
1980, str. 4). Od ovdje koristenih primarnih vrela (Ibn Ishak, Tabari, Yakubi i Mufid), Ibn
Ishakova Sira jedina je prevedena na bosnjacki jezik. Poslanikov Zivotopis autora Ibn Hisa-
ma u prijevodu Mustafe Prljace objavljen je 1998. (Bemust, Sarajevo) i 2022. (Kupola, Sara-
jevo).

18 Tabarijeva (oko 839.-923.) Povijest proroka i kraljeva (Ta rih ar-rusul ual-muluk) drugo je
najvaznije djelo u kojemu su opisana zbivanja ranoislamskog razdoblja, te osim Muhamedova
zivota, na koji se odnosi oko jedna desetina cjelokupnog djela i uvelike se oslanja na Siru, obu-
hvaca i zbivanja iz razdoblja vladavine prvih kalifa. I Ibn Ishak i Tabari bili su sunitski musli-
mani, ali njihov utjecaj nije zanemariv ni medu §ijitima. To se osobito odnosi na Tabarija jer je s
razmjernom naklonos¢u opisao Alijev zivot i bitke.

19 Yakubi ili Ibn Wadih al-Yakubi (oko 840.-897.) bio je zemljopisac i povjesnicar, u ¢ijem
se najpoznatijem historiografskom djelu 7a rih (Povijest) razaznaje naklonost prema Sijitskom
shvaéanju najvaznijih tema ranoislamske povijesti. Cesto ga se smatra §ijitom, §to valja uzeti sa
stanovitim oprezom (podrobnije u Anthony, 2016).
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povjesni¢arem, te Mufida,? Sijitskog Zivotopisca dvanaestorice imama, rodena u
istom desetlje¢u u kojemu je dvanaesti imam nestao u stanje “velike skrovitosti”.

Muslimanski poslanik Muhamed umro je 632., iznenada, nakon kratke bolesti,
treCega mjeseca islamskog kalendara, jedanaeste godine po hidzri (Ibn-Ishak, 2004,
str. 678-683; Tabari, 1987-1997, sv. IX, str. 163-184; Yakubi, 2018, str. 731-732).
Kako nije imao muskog potomka nego samo ké¢i Fatimu (Yakubi, 2018, str. 734),
zajednica se nasla pred neocekivanom ali Zurnom zada¢om pronalaska novog cel-
nika. Sirenje teoloske poruke i politicke mo¢i islama bilo je izvanredno uspjesno i
valjalo ga je saCuvati i nastaviti. Tijekom medinskoga razdoblja (622.—632.) vec¢ina
je hidzaskih arapskih plemena prihvatila Muhamedovu vjeru i vlast, no taj se zalet
nakon njegove smrti poc¢eo gubiti. Dio plemena koja su ve¢ presla na islam odmet-
nuo se. Neka su ustolicila svoje plemenske proroke, a neka su se vratila lokalnim
vjerovanjima iz vremena dzahilije*'. Ummi je prijetilo rasulo.

Novoga ¢elnika odabrali su Muhamedovi najblizi suradnici, uglednici medu
muhadZzirima® i ansarima®, a najvazniji je glas bio onaj Omara ibn al-Hataba (Ta-
bari, 1987-1997, sv. IX, str. 188-189; Yakubi, 2018, str. 742-743). Izabran je Abu
Bakr, otac Muhamedove Zene AjSe, jedan od prvih obracenika na islam i Muhame-
dov suputnik tijekom #hidzre. Abu Bakr je preuzeo naslov halifat rasul Allah (na-
sljednik Allahova poslanika), odnosno kalif. Bio je to nov, skroman naslov, razlicit
od prijasnjih plemenskih i monarhijskih, koji se s vremenom pokazao “uspjesno
viSeznacénim” (Lewis, 2004, str. 291). Uvjet za njegovo stjecanje bila je prisega za-
jednice na vjernost (baj ‘ah) i obveza njezina vodenja ispravnim putom (Bearman et
al., 1986-2004, sv. 1V, str. 937). Polozaj kalifa kao vrhovnog zapovjednika islam-
ske drzave otad se, u sunitskoj predaji, povezuje sa suglasnoséu (idzma) umme oko
njegova izbora. Vazno vrelo toga nacela je hadis prema kojemu je Muhamed rekao:
“Moja se zajednica (umma) ne ¢e sloziti oko zablude” (Goldziher, 1981, str. 50).
Abu Bakr je postao i prvi od ¢etvorice rasidunskih kalifa, “onih koji ispravno vo-
de”, ¢ija se vladavina medu sunitima smatra najuzornijom u povijesti.

Za Abu Bakrov se odabir, usprkos kasnijem S$ijitskom protivljenju, moze ustvr-
diti da se pokazao razboritim. Tijekom dvogodisnje je vladavine uspjesno vodio Ra-
tove ridde, suzbio pobune odmetnutih arapskih plemena i ve¢i dio Arapskog polu-
otoka pridruzio novonastalome islamskom imperiju (Tabari, 1987-1997, sv. X, str.

20 Mufidova (948.-1022.) Knjiga Zivotopisa dvanaestorice imama (Kitab al-irSad) ubraja se u
najranija i najvaznija historiografska i teoloska vrela $ijita dvanaestnika.

2! Dzahilija je predislamsko razdoblje, doba “neznanja”.
22 Muslimani koji su zbog islama izbjegli iz Meke u Medinu, usp. Kur’an 59, 8; 9, 100.

2 Oni koji su dogekali Muhameda u Medini, prihvatili njegovu poruku i pruZili mu utogiste,
usp. Kur’an 9, 100.



18 Havel, B., Sunitsko-$ijitski odnosi u povijesti i suvremenaoj bliskoisto¢noj politici

41-189). Prije smrti 634. Abu Bakr je za nasljednika imenovao Omara, po mnogima
najvaznijega kalifa u povijesti islama. Tijekom desetogodisnje Omarove vladavine
muslimani su izvojevali vazne pobjede nad sasanidskim i bizantskim vojskama, a
islamska se vlast prosirila daleko od arabijskih podrucja te je obuhvatila krajeve od
Perzije na istoku preko Iraka, Sirije, Palestine i Egipta do dijelova sjeverne Afri-
ke. Omar je za upravitelje nad novozaposjednutim zemljama postavio emire, ma-
hom vojskovode zasluzne za njihovo osvajanje, te je posebnim sporazumom pravno
uredio polozaj pokorenih domicilnih kr§é¢ana i Zidova (Stillman, 1979, str. 25-26).
Zbog sjajnih vojnih pobjeda kojima je islam prosiren diljem Istoka, u sunitskoj mu
je tradiciji dodijeljen pocasni naslov Faruk, ¢ije je etimolosko znacenje “spasitel;j”
(Crone i Cook, 1977, str. 5). Prvi je prozvan “zapovjednikom vjernih” (amir ul-mu-
minin), kako se otad oslovljavaju svi kalifi u sunitskoj tradiciji, ali u §ijitskoj samo
de¢ih kalifa, §to je osnazilo primjenu nacela idzme. Sura je poslije Omarove smrti
izabrala tre¢ega kalifa Usmana ibn Affana (644.—656.).

Usman je bio pripadnik umajadskoga klana i staroga mekanskog plemstva iz
doba dzahijije koje je za njegove vladavine “ponovno steklo prijasnji polozaj” (Sha-
ron, 1986, str. 128). Na visoke je polozaje postavio ljude iz svojega klana, $to je
raspirilo nezadovoljstvo medu muslimanima koji su ga optuzivali za nepotizam.
Vladao je dvanaest godina, a u njegovo je vrijeme, prema Tabariju, prikupljen i stan-
dardiziran kur’anski tekst (Abdullah, 2006, str. 36). I Yakubi (2018, str. 759-762)
prenosi tradiciju prema kojoj je Usman trazio od Abu Bakra da se Kur’an prikupi i
zapise nakon §to je u jednom od Ratova ridde izginuo velik broj hafiza, ali navodi
da je to, nakon Muhamedove smrti, u¢inio Ali ibn Abi Talib. Usmana su nakon op-
sade njegova uporiSta ubili pobunjenici iz Egipta i Iraka. Nakon Usmanove smrti
35. godine po Hidzri (656.), ¢etvrtim 1 posljednjim raSidunskim kalifom postao je
Ali ibn Abi Talib.

Ali ibn Abi Talib (oko 599.-661.) kljucna je osoba za razumijevanje ranoislam-
ske povijesti 1 sunitsko-Sijitskoga raskola. Tijekom dvadeset Cetverogodisnje vlada-
vine trojice prvih kalifa bio je, prema $§ijitskom tumacenju, sprije¢en vladati i pro-
voditi zakon, te je Zivio oprezno, povuceno i skrovito (Mufid, 1981, str. 5). Njegovu
vaznost u vjerskom, pravnom i vojnom smislu prepoznaje vecina pisaca ranoislam-
ske povijesti, ukljucujuéi sunitske. Bio je Muhamedov prvi rodak, sin Muhamedo-
va strica 1 muz njegove kéeri Fatime. Prvi je muski obraéenik na islam (Ibn-Ishak,
2004, str. 114; Yakubi, 2018, str. 617), a prema Sijitskoj predaji jedina je osoba ro-
dena u mekanskom svetistu Kabi (Mufid, 1981, str. 1). Naucio je Citati i pisati, te
je sluzio kao jedan od trinaestorice koji su zapisivali Muhamedove objave (Yakubi,
2018, str. 689; usp. Ibn-Ishak, 2004, str. 504), sto je pridonijelo njegovu ugledu po-
znavatelja vjere i zakona. K tomu je bio “najveci ratnik ranoislamskog razdoblja”
(Tabatabai, 2003, str. 137). Sudjelovao je u svim vaznim bitkama u vrijeme Mu-
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hamedova zivota, ukljucujuéi devet bitaka u kojima se poslanik borio (Ibn-Ishak,
2004, str. 660; Tabari, 1987-1997, sv. IX, str. 117; Mufid, 1981, str. 44-106). To su
Bitka kod Badra 624., prva velika bitka muslimana i mekanskih Kurej$ita nakon
koje Ibn Ishak (2004, str. 341-342) prenosi Alijev nadahnut spjev, Bitka kod Uhu-
da (625.), Bitka kod opkopa (Handak) i susljedne bitke protiv Banu Kurejze i Banu
Mustalika (627.), Bitka kod Hajbera (629.) te osvajanje Meke, Bitka kod Hunejna**
i Bitka kod Taifa (630.). U ranoislamskim je vrelima zabiljeZena Alijeva hrabrost
na ¢elu vojske i u dvobojima. Prije Bitke kod Badra Ali je izazvao najboljega kurej-
Sitskog ratnika na dvoboj i ubio ga (Tabari, 1987-1997, sv. VII, str. 53). Drugoga
je porazio prije Bitke kod opkopa (Tabari, 1987-1997, sv. VIII, str. 18-19; Yakubi,
2018, str. 649). Tijekom opsade utvrdenog Hajbera odvalio je teska kamena grad-
ska vrata, za Cije je podizanje bilo potrebno pedeset ljudi (Mufid, 1981, str. 252),
te se prvi probio u grad (Yakubi, 2018, str. 655-656). Na Muhamedovu zapovijed
nije sudjelovao samo u njegovu posljednjem pohodu, u listopadu 630. Muhamed je
tada poveo vojsku na bizantsku posadu utaborenu na granici sa Sirijom u Tabuku
(Ibn-Ishak, 2004, str. 660), a Alija je ostavio u Medini dodijeliv$i mu ulogu svojega
opunomocenika “kao §to je Aron bio Mojsiju” (Ibn-Ishak, 2004, str. 604; usp. Mu-
fid, 1981, str. 108). Ni u jednoj bitki Ali nije ustuknuo, niti je ikad Muhamedu bio
neposlusan, zbog ¢ega je poslanik za njega rekao: “Ali nikada nije odvojen od isti-
ne, niti je istina od Alija” (Tabatabai, 1971, str. 191-192). U bastinu Aliju Muhamed
je ostavio svoj glasoviti ma¢ Zulfikar (Yakubi, 2018, str. 699-700), o c¢emu je sacu-
vana predaja prema kojoj “nema maca do Zulfikara, ni junaka do Alija” (Ibn-Ishak,
2004, str. 756). U jednom od posljednjih govora pred zajednicom, odrzanom tije-
kom Oprostajnog hadza u mjestu Gadir Kumm, Muhamed je, prema Mufidu (1981,
str. 4), rekao: “Nad koga se god proteZze moja vlast, proteze se i Alijeva”. Yakubi
(2018, str. 370-371) prenosi Muhamedove rijeci: “Kome god sam ja zastitnik, i Ali
je zastitnik” te kao i Mufid (1981, str. 124) izdvaja dvije stvari vazne za vjeru: prva
je Allahova knjiga, a druga je ahl ul-bait. Ta je poruka zabiljezena u hadisima koji
se nazivaju takalain (“dvije vazne stvari”) sto ih prihvacéaju i suniti i $ijiti (Momen,
1985, str. 16-17), no prema Ibn Ishaku i Tabariju druga je stvar sunna, poslanikova
tradicija (Ibn-Ishak, 2004, str. 651; usp. Tabari, 1987-1997, sv. IX, str. 113), a ne
ahl ul-bait. Nakon Muhamedove smrti, dok su prvaci umme raspravljali o nasljed-
niku, Ali je bio u njegovu domu i pripremao mu tijelo za ukop (Tabari, 1987-1997,
sv. X, str. 3; Yakubi, 2018, str. 732; Mufid, 1981, str. 133-135). Kad je Abu Bakr
imenovan kalifom, Ali nije bio nazo¢an. Prisegnuo mu je na vjernost (baj ‘ah) tek

2 Tijekom Bitke kod Hunejna (Kur’an 9, 25) muslimani su upali u zamku, nastala je pomutnja i
vedina se vojske povukla. Muhamed se s desetak suboraca nasao u pogibli, okruzen neprijatelji-
ma. Jedan od suboraca koji je ostao uz njega bio je Ali (Yakubi, 2018, str. 664).

%> Vidi i Tabari, 1987-1997, sv. IX, str. 82-83.
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Sest mjeseci poslije, nakon Fatimine smrti, posSto je, prema Tabariju (1987-1997, sv.
IX, str. 196-198), izgubio naklonost zajednice. Prema Yakubiju pak, dio je muha-
dzira i ansara odmah htio prisegnuti na vjernost Aliju, a ne Abu Bakru. Jedan je od
njih opjevao Alija kao “najboljega poznavatelja Kur’ana i sunne, posljednjega koji
je bio u prorokovoj prisutnosti, kome je Gabriel pomogao u pranju prorokova tije-
la, u kojemu prebiva sve dobro i u kojega zajednica ne sumnja” (Yakubi, 2018, str.
744). No Ali je svoje pristase sprije¢io u pobuni i pozvao ih da Abu Bakru prisegnu
na vjernost. Omar i njegovi ljudi su pak doculi da se u Fatiminu i Alijevu domu oku-
pljaju muhadziri i ansari koji pristaju uz Alija, napali su ih i nadjacali, te su ovi, pod
pritiskom, jedan po jedan ipak prisegnuli na vjernost Abu Bakru. Ali je to ucinio
nakon Sest mjeseci ili Cetrdeset dana (Yakubi, 2018, str. 747).

Alijev izbor za kalifa i amir ul-muminina uz pobunjene Egipéane i Iracane po-
drzali su, ili su mu ubrzo prisegnuli na vjernost, mnogi pripadnici hasemitskog kla-
na, ansari i dio muhadzira. Vazan ¢imbenik njegova imenovanja bilo je starjesinstvo
u vjeri jer pojam ahl ul-bait u to vrijeme vjerojatno jos nije postojao. No za razliku
od prve trojice kalifa, velik dio umme nije prihvatio Alijevu vlast; “nije ga imeno-
vala Sura 1 nije uzivao jednodusnu potporu umme” (Sharon, 1983, str. 41). Nakon
Usmanova ubojstva Ali je upozoren kako ¢e svatko tko prihvati prisegnuti mu na
vjernost biti pod sumnjom da je ubojica (Tabari, 1987-1997, sv. XV, str. 237-238),
Sto se i dogodilo. Aliju se odbio pokoriti rodak ubijenog kalifa Usmana Mu‘auija
ibn Abu Sufijan, koji je u to vrijeme bio upravitelj u Damasku i uzivao potporu Si-
rijaca. Ali mu je pokusao oduzeti vlast ali je Mu‘auija pod izgovorom da trazi ka-
znjavanje Usmanovih ubojica koje Ali $titi, pokrenuo pobunu protiv njega. Time je
zapocela prva fitna, ili prvi “gradanski rat” kako se ¢esto prevodi, medu muslima-
nima. Prva bitka izmedu Alijevih pristasa (si ‘atu Ali, od c¢ega dolazi §ijitsko ime) i
protivnika zbila se u kasnu jesen 656. kod Basre. Poznata je kao Bitka deve, jer jeu
njoj Muhamedova udovica Ajsa jasuci na devi poticala Cete protualijevskog saveza.
Alijeva je vojska odnijela pobjedu, ali se sukob nastavio. Drugo veliko suceljava-
nje zbilo se u ljeto 657. kod Sifina blizu Eufrata, u sjevernom dijelu danasnje Sirije.
Tijekom tromjesecnih okrsaja na obje je strane poginuo velik broj sudionika, ali nije
bilo pobjednika. Ali ibn Abi Talib naposlijetku je pristao na pregovore s Mu‘auijom,
zbog Cega su njegov tabor napustili pripadnici sljedbe haridzita. Jedan je od njih
u sije¢nju 661. Alija smrtno ranio otrovanim nozem u dzamiji u irackoj Kufi, ka-
mo je Ali iz Medine izmjestio sjediste kalifata. Cetvrti rasidunski kalif i prvi §ijit-
ski imam vladao je Cetiri godine i devet mjeseci (Tabari, 1987-1997, sv. XVII, str.
213-227). Prije nego $to je umro Ali je potvrdio da ¢e ga na ¢elu zajednice naslijedi-
ti stariji sin Hasan (Tabari, 1987-1997, sv. XVII, str. 218), drugi Sijitski imam.?® No

26 Primarni izvor za uvid u Zivote imama od drugoga (Hasana) do dvanaestoga (Mahdija) je Mu-
fid, 1981, str. 279-554.
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pod Mu‘auijinim se pritiskom i nasiljem (Yakubi, 2018, str. 883) Hasan povukao u
Medinu, gdje je umro 670., prema Yakubiju (2018, str. 898) od posljedica trovanja.
Treéi je imam postao njegov mladi brat Husein. Mu‘auija se 661. “okrunio” (Ha-
vel, 2018, str. 131) u Jeruzalemu (Tabari, 1987-1997, sv. XVIII, str. 6), te nastavio
vladati u Damasku, ¢ime je zapocelo umajadsko razdoblje. Zapovjedio je da se Ali
ibn Abi Talib proklinje prije svecane molitve u dZamijama diljem Iraka, §to je za-
ustavio tek osmi umajadski kalif Omar ibn Abdelaziz (717.—720.), glasovit po po-
boznosti i pravednosti,?” u pokusaju da izmiri zavadene zajednice (Yakubi, 2018, str.
896-897, 1019). Prije smrti 680. Mu‘auija je za nasljednika imenovao sina Jezida,
koji nije naslijedio o¢eve vladarske sposobnosti,?® diplomatske vjeStine i poboznost,
ali jest Castohleplje 1 okrutnost. Odmah je poslao glasnika namjesniku u Medini i
zapovjedio mu da dozove Huseina kako bi mu prisegnuo na vjernost, a odbije li,
neka ga ubije (Yakubi, 2018, str. 930). Husein se zbog toga povukao u Meku. On-
dje mu je stiglo izaslanstvo iz Iraka s porukom: “U ime Allaha, Milostivog, Sami-
losnog! Huseinu ibn Aliju od njegovih pristasa®® koji su vjernici i muslimani: brzo
dodi jer te ljudi ¢ekaju, a nemaju imama doli tebe. Pozuri! Pozuri! Mir!” (Yakubi,
2018, str. 931). Racunajuéi na njihovu potporu, Husein je napustio Hidzaz i doSao u
Irak. No Iracani koji su ga dozvali nisu se pojavili. Jezidova je vojska kod Karbale
zaskocila Huseina i njegovu malobrojnu pratnju. U potresnoj bitki koja se odigra-
la desetoga (asura) dana arapskoga mjeseca muharema ubijen je Husein (Tabari,
1987-1997, sv. XIX, str. 160; Yakubi, 2018, str. 935), vrhovni mucenik S§ijitskog
islama, i ve¢ina odraslih muskaraca s njime. Sijiti otad obiljezavaju njihovo mude-
nistvo na dan ASure, najvazniji blagdan u §ijizmu. Huseinova je glava zajedno s gla-
vama drugih ubijenih i prezivjelim zarobljenicima poslana kalifu Jezidu u Damask.

Huseinov sin Ali ibn Husein u vrijeme je bitke kod Karbale bio bolestan. Zbog
toga je prezivio pokolj, te je okovan i s ostalim zarobljenicima poslan u Siriju. Jezid
ga je ugostio srdacno i oslobodio, vjerojatno pod pritiskom podanika, medu kojima
se sirilo nezadovoljstvo zbog ubojstva poslanikova unuka Huseina i Jezidova zla po-
stupanja s njegovom odsje¢enom glavom (Tabari, 1987-1997, sv. XIX, str. 170-176).
Ali ibn Husein, ¢etvrti Sijitski imam, vratio se u Medinu, gdje se do smrti 713. po-
svetio tugovanju, poboznosti i brizi za sirotinju pa je stekao glas “svjetla svijeta,
ljepote islama i ukrasa Stovatelja” (Yakubi, 2018, str. 1016-1018). Nije se mijesao

27 Suniti smatraju da je Omar ibn Abdelaziz bio najpravedniji umajadski kalif (Osman, 2013,
str. 292).

2 Nedugo poslije Jezidove smrti, Sufjanidi, vladarska kué¢a Mu‘auije, Jezida i Jezidova sina
Mu‘auije 1I. izgubila je vlast te su Umajadskim Kalifatom ovladali Marvanidi, koji su se odrzali
do abasidskog prevrata 750.

2 Tj. njegove stranke (5ija).
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u politi¢ka nadmetanja, s ¢ime je nastavila ve¢ina njegovih potomaka.*® Iznimka je
bio njegov sin Zeid ibn Ali, koji je pokrenuo neuspjesan ustanak protiv Umajada i
od kojega su nastali zaiditi, te stariji sin Sestoga imama DzZafera as-Sadika Ismail
ibn Dzafer. Sesti je imam Dzafer as-Sadik (702.—765.) Zivio u vrijeme Abasidskog
prevrata, ali je odbio poziv vode ustanika Abu Muslima al-Horasanija da se priklju-
¢iti rusenju umajadske vlasti i postane kalifom (Tabatabai, 1975, str. 53; Maghen,
2023, str. 456). No njegov se sin Ismail ukljucio u politicke borbe, zbog cega je,
moguce je, iskljucen iz slijeda dvanaest imama. Prema Lewisu (2003, str. 26), “iz
ne sasvim jasnih razloga, ali vjerojatno zbog povezanosti s ekstremnim dijelovima
[8ijitske zajednice], razbastinjen je, te je vecina $ijita priznala njegova mladeg brata

ci, iz Cije se zajednice u 10. stoljecu razvio Fatimidski Kalifat, a u 11. stoljecu asa-
sini. Ve¢ina ismailita danas Zivi u indijskom GudZeratu i Pakistanu, a manje skupine
u isto¢noj Africi i dijelovima Bliskog istoka. Sedmoga je imama (745.—799.) nakon
smrti naslijedio sin mu Ali ar-Rida (766.—-818.), osmi imam S$ijita dvanaestnika. Od
osmoga do dvanaestog imama u $ijizmu vise nije dolazilo do vec¢ih raskola (Taba-
tabai, 1971, str. 76).

Deveti je imam bio Muhamed ibn Ali al-Dzevad (811.—835), a deseti Ali ibn
Muhamed al-Hadi (828.-868.). Godine 869. u Samarri se rodio Muhamed al-Mahdi,
jedanaesti potomak Alija ibn Abi Taliba i dvanaesti imam S§ijita dvanaestnika. Kad
je Mahdi bio petogodisnji djecak, od posljedica je trovanja umro njegov otac Ha-
san al-Askari (845.-874.), sin al-Hadijev i1 jedanaesti imam. Mahdi je tada preuzeo
naslov imama i nastavio s poboznim zivotom u stanju skrovitosti (al-gaibah as-
suhra), bez izravne veze sa sljedbenicima, uz iznimku rijetkih pojavljivanja pred
Cetvoricom glasnika. Godine 941. zapocelo je stanje njegove “velike skrovitosti”
(al-gaibah al-kubra), koja traje do danas. Za §ijite dvanaestnike dvanaesti je imam
taj “skriveni imam” koji nije umro, nego se ¢eka dan kad ¢e mu Allah dopusti da se
ocituje (Tabatabai, 1971, str. 211) i “zemlju ispuni pravdom” (Ajami, 1992, str. 21),
$to ¢e oznaciti pocetak eshatoloskog doba (Sharon, 2004, str. 102; Mufid, 1981, str.
541-554). Drugi §ijiti, kao $to su zaiditi (sljedbenici petoga imama), ismailiti (sljed-
benici sedmoga imama) i Druzi (sljedbenici fatimidskog kalifa al-Hakima), vjeru-
ju u “parusiju onoga imama kojega smatraju posljednjim u svojemu nizu imama”
(Goldziher, 1981, str. 192).3!

30 Opéenito se smatra da je $ijitski politi¢ki kvijetizam po¢eo nakon Huseinova muéenistva kod
Karbale (Ajami, 1992, str. 141; Amir-Moezzi, 2012).

31O ostalim $ijitskim sljedbama vidi: Tabatabai, 1971, str. 75-85 i 1975, str. 68-76.
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Prema $ijitskoj su historiografiji svi imami osim dvanaestoga umrli kao Sehidi,
mucenici vjere, a veéina je otrovana na zapovijed umajadskih i abasidskih kalifa.
Ti su imami oduvijek istinski duhovni i politicki vode umme, jer se vodstvo (ima-
mat) prenosi nasljedno, kroz lozu Alija ibn Abi Taliba (Tabatabai, 1975, str. 164),
Sto je “bozanski predodredeno” (Kohlberg, 2020, str. 172). Zato su prva trojica ra-
$idunskih* kalifa, te susljedni umajadski, abasidski i drugi kalifi, koji su na polozaj
zapovjednika vjernih dolazili spletkama, nasiljem ili nasljedstvom, bili nezakoniti
prisvajaci vlasti. Prema sunitskoj se pak tradiciji legitimna vlast temelji na sugla-
snosti umme (idzma al-umma), ali se ni kalifima koji su do vlasti dosli spletkama,
nasiljem ili nasljedstvom ne uskracuje odanost. Obrazlozenje se, izmedu ostaloga,
temelji na hadisima prema kojima je za muslimana bolje pokoriti se vladaru s kojim
je u nesuglasju, pa i strahovladi, nego izazvati prevrat (fitnu) i umrijeti u dzahiliji
kao poganin (Goldziher, 1971, str. 94).

4. Razlozi vjerskog neprijateljstva

Vazna poruka u hereziografskom tumacenju raskola unutar umme iz sunitskoga oci-
Sta (Kenney, 2002, str. 141) sadrzana je u hadisu prema kojemu je Muhamed rekao:
“Umma Ce se podijeliti u sedamdeset tri sljedbe; sedamdeset dvije gorjet ¢e u pa-
klu a jedna ¢e sti¢i u raj. To je dZama ‘a”*. Suniti, $to je skra¢eno od ahl ul-sunna
ual-dzama ‘a 1li “narod tradicije i zajednice” odnosno “oni koji slijede poslanikov
sunnet 1 cuvaju muslimansko jedinstvo” (Abdallah, 2006, str. 45; usp. Nasr, 2007,
str. 38), sebe smatraju zajednicom predodredenom za raj. U napomeni uz ovaj hadis
urednik piSe da se pojam “sljedba” odnosi na one koji su uveli promjene. Promjena
ili novotarija, na arapskome bid ‘a (Goldziher, 1981, str. 232; Lewis, 1988, str. 103;
Khairi Abdul Kadir et al., 2017), $to se kadgod interpretacijski prevodi i kao “kri-
vovjerje” (Cook, 2004, str. 139, 385) ili “subverzija” (Ajami, 2022, str. 65), jedan
je od najvecih grijeha u islamu, suprotnost sunni, normativnoj tradiciji i ortodoksi-
ji, protiv koje je Muhamed upozoravao i §to je zabiljezeno u sunitskim hadisima.**
Sijite je za uvodenje promjena (bid ‘a) optuzivao Ibn Tajmija (Al-Jamil, 2015, str.
232-235), a poslije selefijski sunitski teolozi (Litvak, 2009, str. 295-297).

32 Prema §ijitskom su tumadenju suniti prvu ¢etvoricu kalifa nazvali Ragidunima kako bi ih od-
vojili od umajadskih kalifa, koji su na ummu svalili nesrece i zivjeli bezbozno (Tabatabai, 1975,
str. 52).

33 Hafiz Abu Dawud Sulaiman bin Ash‘ath i Abu Tahir Zubair ‘Ali Za’i, 2008, sv. V, str. 156
(hadis 4597). Buhari i Muslim ovaj hadis ne prenose. Za druge inacice vidi: Abdallah, 2006, str.
44-45.

3 Usp. Goldziher, 1981, str. 232; Hafiz Abu Dawud Sulaiman bin Ash‘ath i Abu Tahir Zubair
‘Ali Za’i, 2008, sv. V, str. 162 (hadis 4607).
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Novotar se moze prometnuti u zacetnika fitne (Bearman et al., 1986-2004, sv.
I1, str. 931). Sadrzaj rijeci fitna i njezina uporaba u islamskoj historiografiji obuhva-
¢a ali i nadilazi ovozemaljska zbivanja. Ona jest zapocela i oc¢itovala se kroz borbu
za politicku vlast nad ummom te susljednim ratom koji se moze smatrati “gradan-
skim”, ali njezino je izvorno znacenje “ispitivanje” i “kusnja”, te se u kur’anskom
tekstu koristi u smislu izazova vjeri i vjernicima.*® Kroz fitnu su potkopane najvise
politi¢ke i duhovne vrijednosti islama; ona je suprotnost slozi (idZma)*® i spasenju
te je zaprjeka politickim i duhovnim ciljevima umme, koji su nerazdvojivi. Prema
Abdul-Wahhabu (1996, str. 130), “fitna je Sirk”.’” U modernoj se islamskoj politi¢-
koj misli fitna koristi 1 u smislu kr§¢anskoga prevratnickog djelovanja protiv musli-
manskih drustava (usp. Al Faruqi, 2003, str. 2).

Jedan od najpoznatijih novotara ranoislamske povijesti bio je Abdullah Ibn Sa-
ba preko kojega je “svijet potonuo u kaos i pojavile se pogubne novotarije” (Tabari,
1987-1997, sv. XV, str. 225). Ibn Saba je u mnogim vrelima opisan kao jemenski
Zidov, a na islam je presao u vrijeme Usmanove vladavine, te je “zapoceo teoloske
spekulacije” (Tabari, 1987-1997, sv. XV, str. 225; Momen, 1985, str. 46, 66). Pre-
ma Brillovoj Enciklopediji islama on je “navodni utemeljitelj Sijizma” (Hodgson,
1986-2004, sv. I, str. 51). Sudjelovao je u uroti protiv kalifa Usmana (Tabari, 1987-
1997, sv. XVI, str. 104) i prema sunitskim je vrelima zapoceo divinizaciju Cetvrtoga
kalifa Alija. Ibn Saba i njegovi sljedbenici (sabaija) smatrali su Alija mesijanskom
figurom, Bozjim sinom, besmrtnikom koji ¢e se ponovno vratiti i uzvisenim bi¢em
stvorenim prije svijeta. Dio tih tumacenja prihvatile su rane $ijitske sljedbe, ali su
srednjostrujaski §ijitski teolozi poslije odbacili Ibn Sabin nauk (Friedlaender, 1910;
Momen, 1985, str. 46). Imam Ali ibn Abi Talib nije dopustao da ga se Stuje kao bo-
zanstvo, te je neke sljedbenike Ibn Sabe dao pogubiti spaljivanjem. No njihov se
nauk poceo $iriti te je iz njega poniknuo ekstremni Sijizam, gulat, nauk onih koji
“prelaze mjeru” (Goldziher, 1981, str. 185; Momen, 1985, str. 176; Halm, 2004, str.
154; Al-Qadi, 2016; usp. Yakubi, 2018, str. 710), a po nekim sunitskim tumacenji-

ma i sam $ijizam (Anthony, 2011, str. 1-3), Sto Sijiti smatraju uvrjedom (Momen,

3 Fitna se u Kur’anu spominje na vise od 30 mjesta. Korkut je u prijevodu Kur’ana prevodi
razli¢ito, primjerice: “zlostavljanje (fitna) je teze od ubijanja” (2, 191), “borite se protiv njih
sve dok mnogobostva (fitna) ne nestane” (2, 193), “A Mi smo u iskusenje (fitna) dovodili i one
prije njih” (29, 2), “Imanja vasa i djeca vasa su samo iskusenje (fitna)” (64, 15) itd. Vidi i Tabari,
1987-1997, sv. XVII, str. 36, podrubnica 147.

36 Usp. Tabari, 1987-1997, sv. XVII, str. 16 i podrubnica 67.

CLINT3

37 Sirk je “najgori oblik nevjere”, “suprotnost islamu” (Bearman et al., 1986-2004, sv. IX, str.
485-486) i u islamu se smatra najve¢im grijehom. Odnosi se na vjerovanje da je netko poput
Boga, na mnogobostvo i opcenito na krivovjerje. Spominje se na nekoliko mjesta u Kur’anu,
primjerice u suri 4, 48 kao neoprostiv grijeh: “Allah nece oprostiti da Mu se neko drugi smatra
ravnim (Sirk)”.
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1985, str. 46). 1z te tradicije podrijetlo vuku alaviti, odnosno nuseiriti (Halm, 2004,
str. 156-158), kojima pripada dinastija donedavnih vladara Sirije.

Sijizam je, prema Lewisu (2004, str. 296-297) “intelektualna snaga koja je iza-
zivala postojece ortodoksije”. Prema $ijitskom shvacanju, Ali ibn Abi Talib morao
je biti postavljen na ¢elo umme odmah nakon Muhamedove smrti, ne samo zato $to
ga je Muhamed bio imenovao za nasljednika nego i zato §to je Allah njega i nje-
gove potomke predvidio za vje¢ne imame. Ostali kalifi, osobito Abu Bakr, Omar
i Usman, zato su prisvajaci vlasti, te ih se u $ijitskim vjerskim obredima poznati-
ma kao tabara proklinje kao neprijatelje ahl ul-baita (Howarth, 2005, str. 23, 162;
Maghen, 2023, str. 404-407, 482), §to podrazumijeva i da su Allahovi neprijatelji.
Sijitska dogma o imamima razvila se iz izvornoga politi¢kog raskola u slozenu teo-
losku dogmu koja u nekim aspektima podsjeca na kr§¢anstvo (Crone, 2005, str. 124,
206-207; Maghen, 2023, str. 116-120; Ajami, 1992, str. 135), §to je bio jedan od ra-
zloga protusijitske polemike iz pera Ibn Tajmije (Rapoport i Ahmed, 2015, str. 15).
Imamu se pridaju “natprirodna svojstva koja ga uzdizu iznad ostatka covjecanstva”
1 koja nisu samo pitanje “nasljedne i prirodene” vlasti, nego same njegove biti i pri-
rode (Goldziher, 1981, str. 183). Tabatabai (1971, str. 193), primjerice, piSe da Ali
“s oCiSta ljudske savrSenosti nije imao nedostataka”, dok Mufid (1981, str. 229-267)
prenosi predaje o cudesima kojima je Ali nadmasivao obi¢ne ljude, poput natprirod-
nih znanja §to ih je posjedovao od djecastva, pomicanja sunca unatrag, razgovoru
s ribom itd. Medu znacajkama koje ah/ ul-bait i imame odvajaju od drugih ljudi su
jo$ nepogrjesivost ( ‘isma) 1 bezgrje$nost (Boozari, 2011, str. 95).3 Maghen (2023,
str. 406) Sijizam opisuje kao sljedbu koja “prakticki Stuje panteon od Cetrnaestero
polubozanskih Arapa”.® Sijiti sebe ne bi tako opisali, ali vjerovanja u imame kao
osobe bozanskog nadahnuca, ako ne i bozanske prirode (Momen, 1985, str. 101)
ostavljaju dojam nedore¢enosti,*’ koja je dovoljna da za sunite bude sablaZnjiva.
Stovise, pretjerano “uzdizanje ahl ul-baita” moze biti nelagodno i muslimanu §iji-
tu (Petersen, 2023, str. 64). S druge strane, privlacnost i uvjerljivost sijitske tvrdnje
kako je Ali ibn Abi Talib uzviSena, eshatoloska li¢nost kojoj su pohlepni nametljivi
ljudi preoteli bozansko imenovanje, zbog ¢ega je golem dio umme skrenuo u pri-
zemne, sebi¢ne borbe i odvojio se od Allahova puta, postaje shvatljiva uzmu li se
u obzir poslanikove rije¢i o Aliju, poput onih u Gadir Kummu, te napadna suprot-

38 U sunitskom islamu postoji doktrina o pravednosti Muhamedovih najblizih sljedbenika ( ‘ada-
lat as-sahaba), ali ne u smislu njihovih natprirodnih mo¢i, nego vjerodostojnosti kao prenositelja
hadisa. Podrobnije u Osman, 2013.

3 Uz dvanaest imama, to su jo§ Muhamed i Fatima.

40U srednjostrujaskoj sunitskoj misli, prema Litvaku (2009, str. 294), postoji “ambivalentan
pogled glede polozaja $ijita” te ih se smatra “zabludjelim muslimanima” ali ne i potpunim ot-
padnicima od vjere.
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nost izmedu raskalasenih umajadskih 1 abasidskih kalifa s jedne strane i poboZnih,
smjernih, duhovnos¢u prozetih imama Alijeve loze s druge.

.......

izvorne islamske samopercepcije, objasnjava kako je islam prisvojio judeokr§éan-
sku tradiciju, preinacio je, njezin klju¢ni narativ i svetopisamski tekst protumacio
kao krivotvorinu te sebe proglasio nositeljem izvorne monoteisticke misli koju je
Bog od iskona predao ljudima. Judeokr§¢anska vjera u takvu je islamskome shva-
¢anju kobno odstupanje od pravovjerja. Kljuéne osobe, poput Abrahama, Mojsija,
Davida, Salomona, Ezre ili Isusa zapravo su bili muslimani, ali su Zidovi i kri¢ani
njihov nauk prometnuli u krivovjerje. Sijitska je misao nastavila slijediti tu logiku
supstitucije. “Nedugo nakon §to je islam preinacio judeokrs¢anski ep”, objasnjava
Maghen (2023, str. 399), “Sijizam je preinacio islamski ep”. Predstavio je svoje vi-
denje nepatvorenog islama, prema kojemu je $ijizam bio izvorna Allahova poruka,
a sunizam se prometnuo u odstupanje od nje. Muhamed je bio $ijit i Alijev pristasa,
ali su suniti krivotvorili Kur’an, ili su iz njega izbacili neke rijeci, ili su ga krivo
protumacili. Islam je “kreativno preradio judeokrS¢ansku svetu povijest”, ali nije
prihvatio povijesno utemeljene dijelove sadrzane u Bibliji, nego je zadrzao klju¢ne
biblijske licnosti 1 izumio vlastite dogadaje “viSe-manje iznova” te ih je “smjestio
unutar prisvojene judeokrSé¢anske tradicije”. I kao §to je “islam primijenio sve te
kreativne metode da bi stvorio novi narativ, Sijitski je islam nastavio i stvorio novi

narativ unutar toga novog narativa” (Maghen, 2023, str. 402).

Ovako postavljen okvir razvoja Sijitske misli objasnjava napetosti i zazore koji
postoje izmedu dvije zajednice. Muslimani su ve¢ od medinskoga razdoblja vodili
dzihad, sveti rat, protiv mekanskih mnogobozaca, potom protiv Zidova u Medini i
Hajberu te naposlijetku protiv kri¢ana. Premda su Zidovi i kr§éani jednobosci, pre-
ma islamskom nauku $tovatelji istoga Boga*! i sljedbenici niza istih proroka kao i
muslimani, dzihad je bio legitiman nacin borbe protiv njih jer su iskvarili izvornu
bozansku poruku, biblijski nauk i sveta pisma. Istom logikom, premda Stuju istoga
Boga i priznaju iste proroke, suniti iz Sijitskog oc¢iSta postaju legitimna meta dziha-
da jer su iskrivili izvorni kur’anski nauk i ahl ul-baitu oduzeli prvenstvo koje mu od
iskona pripada. Pocetak abasidskog ustanka protiv Umajada bio je $ijitski dzihad,
tijekom kojega je osveta krvi mucenika ahl ul-baita bio vazan poticaj u boj (Sharon,
1983, str. 105),*? kao §to su bili i ratovi Fatimida protiv Abasida te Sefevida pro-

tiv Osmanlija. Tijekom povijesti su ipak suniti ¢eS¢e napadali §ijite, Sto se uvelike

41 Sura 29, 46.

42 Nositelji abasidskog prevrata izvorno su bili $ijiti, premda je nakon svrgavanja sunitske
umajadske dinastije na vlast dosla sunitska abasidska dinastija (usp. Tabatabai, 1975, str. 52-53).

Tijekom prvih stoljeca islama $ijiti nisu sunite nazivali “sunitima” nego bakrijama po Abu Ba-
kru.
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moze objasniti omjerom snaga i brojno$¢u. Danas je to poglavito vidljivo na nedr-
zavnoj razini: vec¢inu teroristickog nasilja posljednjih desetljeca Cini sunitsko nasi-
lje nad §ijitima, koje provode teroristicke skupine poput Al Kaide, Islamske drzave

i Talibana. Prema istrazivanju Global Extremism Monitora, $ijiti su tijekom 2017.
bili Zrtve 95% sektaskog nasilja u svijetu.*

Osim u neprijateljstvima na bojnom polju, sunitsko-Sijitski raskol o¢itovao se u
islamskoj knjizevnosti, historiografiji i teologiji. Lewis (1998, str. 123) navodi kako
su polemicni tekstovi protiv drugih muslimanskih sljedbi, najéesée izmedu sunita
1 Sijita, “daleko opsirniji i razradeniji nego bilo koja polemika protiv nemuslima-
na”. Medu najvaznije protusijitske teologe ubraja se Ibn Tajmija koji je, primjerice,
nuseirite (alavite) smatrao gorim hereticima od Zidova, kri¢ana i mnogobozaca, a
Stetu $to su je nanijeli muslimanskoj zajednici veCom od one $to su je prouzrocili

Mongoli i krizari (Talhamy, 2010, str. 179).

5. ZatiSje u sektaSkim sukobima

Razumijevanje povijesnih i teoloskih napetosti izmedu sunitske i §ijitske zajednice
bitno pridonosi razumijevanju danasnje politicke dinamike medu njima, ali i otvara
pitanje zati$ja, ili privida zati$ja, u toj dinamici na pocetku europske kolonizacije
osmanskih bliskoisto¢nih zemalja. Ako su suprotnosti izmedu sunita i $ijita politic-
ki i teoloski tako duboke, kako je moguce da su se tek posljednjih desetljeca raz-
buktale u sukob? Bez odgovora na to pitanje, danasnji se sektaski sukobi lako mogu
zanemariti, protumaciti kao rubna i prolazna pojava, ili kao koprena iza koje se skri-
vaju neki sasvim razli¢iti porivi. Cetiri se ¢&imbenika mogu izdvojiti kao kljuéna za
razumijevanje zatiSja u sektaskom identitetu, aktivizmu i nasilju koje je obiljezilo
prvu polovicu dvadesetog stoljeca.

Prvi je osmansko nasljede. Velik dio Bliskog istoka od ranoga je 16. stoljeca
bio pod vlas¢u sunitskoga Osmanskog Carstva koje je, nakon ranih progona i rato-
va sa $ijitima,* suzbijalo sukobe medu sljedbama, kao i medu etni¢kim i vjerskim
zajednicama. Sijiti nisu bili prepoznati kao millet, manjinska zajednica s vlastitim
zakonima i tradicijama, kao $to je bio slu¢aj s kr§éanskim denominacijama i Zido-
vima, jer takav status nije dodjeljivan islamskim sljedbama.** Osmanlije su vladali

43 https://institute.global/insights/geopolitics-and-security/how-islamist-extremists-target-civi-
lians, objavljeno 18. 9. 2018. (pristupljeno 17. 4. 2025.).

# Sultan Selim I. je po osvajanju sirijskih zemalja progonio §ijite, osobito nuseirite (alavite) na
temelju fetve (Talhamy, 2010, str. 182), a sljedeca dva stoljec¢a Osmanlije su bili u ratu sa Sefe-
vidima, $ijitskom perzijskom dinastijom, do njezina sloma 1736.

4 Litvak (2009, str. 294) objasnjava zasto je izgledno da su Osmanlije $ijite smatrali dijelom

umme 1 “grje$nim muslimanima” (2014, str. 70), a ne otpadnicima. S druge strane, §ijiti se nisu
primali u javne sluzbe (Ajami, 1992, str. 35).
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golemim podruéjima i stanovnistvom koje je bilo multietnicko i multikonfesional-
no, pa je suzbijanje sukoba izmedu tih zajednica bilo pitanje oCuvanja stabilnosti
Carstva. LoSe postupanje srediSnje vlasti prema §ijitima nije bilo rijetkost, ali pro-
goni i nasilja $irih razmjera jesu. Pokolj u Karbali 1 NadZzafu pocetkom 19. stoljec¢a
pocinili su pripadnici vehabijskog pokreta, s kojima su Osmanlije bili u sukobu.
Posljednje godine Osmanskog Carstva mnoge su etni¢ke 1 vjerske zajednice do-
¢ekale u stanju medusobne napetosti, ali sukobi su se rasplamsali tek s njegovim
urusavanjem. Godine 1915. poceo je turski genocid nad Armencima, 1916. arapski
ustanak, a 1919. kurdski ustanak. Poslije Prvoga svjetskog rata arapska su drustva
prozimale ambicije oslobodenja od kolonijalne vlasti (osmanske, a potom britanske
1 francuske) 1 nacionalnog ostvarenja, $to su vrijednosti koje su nadilazile sektasku,
pa ¢ak i religijsku muslimansko-kr$¢ansku podjelu. Tijekom 1920-ih rasplamsao se
niz sukoba od Mezopotamije do Palestine, ali klju¢ni raskoli nisu bili sektaski, nego
muslimansko-kr$¢anski, drusko-kr$c¢anski ili arapsko-zidovski. Vecina se tih suko-
ba privremeno smirila tijekom 1930-ih.

Drugi je ¢imbenik muslimanska usredotoCenost na europske osvajace ¢ija je
vlast zamijenila osmansku. Sijitski i sunitski vode u vrijeme sukoba s britanskim ili
francuskim vlastima jedni su druge nerijetko pozivali na zajednistvo, koje je bilo
prirodna reakcija na sramotu poraza pod rukom kafird. Primjer je spjev prosiren u
vrijeme protubritanskih pokreta u Iraku 1920-ih koji glasi:

“Ne govori o dzaferijama i hanefijima,*

ne govori o Safiji ili Zeidu,*’

jer sjedinjuje nas Muhamedov Serijat,

a on odbacuje zapadnjacki mandat!” (Nakash, 1994, str. 70).

Treci je cimbenik ono §to Kedourie (2004, str. 324) naziva “islam bez dogmi”
koji je obiljezavao velik dio muslimanskih drustava nakon Prvoga svjetskog rata.*®
Studenata teologije na Al-Azharu 1920-ih bilo je tek nekoliko stotina ili tisu¢a go-
disnje.* Glavno srediste Sijitskog u¢enja u iranskom Komu 1920. je nalikovalo na
rusevinu u kojoj vlada “intelektualna glad”, a 1941. u blizini je ¢ak otvorena trgo-

46 Dzaferijska i hanefijska $kola najvaznije su §kole u §ijitskom dvanaestnickom odnosno sunit-
skom pravu.

47 Safija i Zeid utemeljitelji su sunitske odnosno &ijitske zaiditske pravne dkole.

“8 To je bilo stanje koje je obiljeZilo i veéi dio prethodne povijesti. Ibn Khaldun (2015, str. 309)
stolje¢ima ranije uocio je da “obican narod nema velike potrebe za sluzbom vjerskih duznosni-
ka” (prijevod na hrvatski: L. R. King, 2005., O, Jeruzaleme, str. 56, u prijevodu Zvjezdane Vla-
hovi¢-Fujimura). Za nesto kasnije razdoblje u Libanonu vidi: Ajami, 2022, str. 112-113.

4 Dodge (1961, str. 162-163) navodi 11.157 upisanih 1928.-1929. od osnovnogkolaca do stude-
nata, koji su tek od 1930. razvrstavani po studijskim smjerovima.
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vina alkoholnim pi¢ima (Fischer, 2003, str. 109, 112). Religijska uvjerenja medu
mnogim muslimanima bila su postojana i snazna, ali uvelike utemeljena na lokal-
nim 1 obiteljskim tradicijama, nerijetko izmijesana s kr§¢anskim i drugim neislam-
skim obi¢ajima.>® Neobrazovanost i nepismenost bili su sveprisutni,’ pa je znanje
o slozenijim vjerskim pitanjima i komparativnim sektaskim razlikama bilo rijetko,
zbog Cega sektaski zazori nisu bili vazniji od primjerice religijskih, etnickih ili sta-
leskih.>

Cetvrti je ¢imbenik odnos politi¢kih snaga i stav prema vlasti unutar sunitske
1 Sijitske zajednice na pocetku 20. stolje¢a, zbog kojih su sukobi dviju zajednica
bili rijetkost. Sijiti su tijekom veceg dijela povijesti bili “politi¢ka oporba” (Halm,
2004, str. 1), manjina podlozna sunitskoj vlasti s kojom se nisu zavadali,** a ¢esto
ni trazili drzavnu sluzbu osim ako to nije bilo nuzno za dobrobit zajednice (Boo-
zari, 2011, str. 38). Teolozi Sijita dvanaestnika razvili su pravnu misao prema kojoj
je u doba Mahdijeve odsutnosti svjetovna vlast “inherentno nepravedna pa time i
nezakonita” (Amanat, 2009, str. 182; usp. Amir-Moezzi, 2012), $to je medu dvana-
estnicima poticalo eshatoloske ¢eznje, a ne politicke ambicije. Njihova je zajednica
bila posvecena obrednom zalovanju nad muceniStvom imama i politi¢ki pasivhom
¢ekanju Mahdijeva dolaska. Njegovo ¢e doba nastupiti po Bozjem naumu i kalen-
daru, a misljenje da se moze ubrzati ili potaknuti macem, politickim aktivizmom
ili zaposjedanjem vlasti bilo je rijetko. U dvadeseto su stoljece suniti 1 Sijiti us-
li identitetski, sektaski, drustveno i staleski podijeljeni, ali zbog Sijitske politicke

30 Teufik Canaan u djelu iz 1927. opisuje obi¢aje palestinskih muslimana koji su obredno po-
sjec¢ivali neke kr§¢anske crkve ukljucujuéi Crkvu Svetoga groba, vjerovali da napitak s prahom
kamena iz betlehemske Spilje mlijeka pomaze dojiljama, zavjetno krstili dijete ili ga odijevali u
redovnicke haljine da bi ga zastitili od smrti (Canaan, 1927, str. 98-99, 110, 181-185) itd.

31 Antonius (1939, str. 38) navodi kako je 1930-ih potraZnja za knjigama bila toliko neznatna da
ni u Damasku ni u Alepu nije bilo knjizare.

32 Nakash (2006, str. 111) primjerice pise o “kulturologkim, klasnim i doktrinarnim rascjepima”
koji su postojali izmedu sunitske i $ijitske zajednice tijekom prve polovice 20. stoljeca. Valja na-
pomenuti i kako je uvid u identitete unutar bliskoisto¢nih muslimanskih zajednica tijekom prvih
desetljeca 20. stoljeca ogranicen i uglavnom se temelji na usmenoj predaji.

3 Prema Ajamiju (1992, str. 57) sijitska je povijest uglavnom bila “povijest pravednosti i kvije-
tizma”. Odmak od politickog kvijetizma obuhvacen je pojmom vilajatu I-fakih (vladavina islam-
skog pravnika) na kojemu pociva teolosko-politicka teorija Islamske Republike Iran (uvodno
o tome pojmu u Amir-Moezzi i Jambet, 2018, str. 105-127; na hrvatskom Obucéina, 2017, str.
84-98), sto nadilazi opseg ovoga ¢lanka.

4 Cak je i Sefevidsko Carstvo, najveéi politicki pothvat $ijita prije Islamske revolucije 1979.,
proizislo iz sufijskog pokreta, koji su §ijiti dvanaestnici preuzeli nakon §to je stekao politicku

vlast (Momen, 1985, str. 100). U vrijeme slabljenja osmanske vlasti i arapskog budenja, $ijiti “ni-
ti su vodili niti su lazirali vodenje kakve protukolonijalne borbe” (Ajami, 1992, str. 57).
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povucenosti i kvijetizma koji je nerijetko granicio s krotkos¢u, ne i optereceni bilo
povijesnim sjecanjima, bilo neposrednim iskustvom sukoba i nasilja potaknutima
sektaskim razlozima.*

6. Zakljucak

Bliski istok desetlje¢ima je “najkompleksnija regija u suvremenom svijetu” (Ka-
sapovi¢, 2016a, str. 4), Sto ¢e jamacno i ostati u predvidljivoj buduénosti. Slozeni
i slojeviti lokalni i regionalni religijski, sektaski, plemenski, etnicki, nacionalni,
ideoloski i drugi identiteti sve snaznije odreduju dinamiku odnosa razlicitih blisko-
isto¢nih zajednica jednih prema drugima i prema ostatku svijeta. Povijesna sjecanja,
vjerski zanosi, pitanja Casti 1 sramote, gospodarski probitak, izvanjski utjecaji, nova
odmjeravanja snaga, dinastijska nadmetanja, drustvene podjele i eshatoloska isceki-
vanja ispreplicu se i stvaraju politicko klupko ¢iji bududi raspleti imaju potencijal da
najkompleksniju regiju u suvremenom svijetu prometnu u jo§ kompleksniju.

Nastanak sunitskoga i $ijitskog ogranka islama jedan je od najvaznijih doga-
daja ranoislamske povijesti. Tumacenje objave, shvacanje duhovnosti, stvaranje i
Sirenje islamskoga imperija, bastina raSidunskih kalifa, islamske pobjede i porazi,
prijelaz na Umajadski i Abasidski Kalifat, interakcija islamske misli s neislamskim
idejama, uredenje statusa nemuslimana, oblikovanje zakonodavstva i niz drugih
procesa u islamskom svijetu s tim su raskolom povezani do razine koju je tesko
prenaglasiti. Njegova relevantnost za historiografiju islama, kao i za izucavanje
islamske civilizacije i teoloske misli, medu znanstvenicima je opéenito prepoznata.
No to se ne moze uvijek ustvrditi i kad je rije¢ o prepoznavanju vaznosti korijena
sunitsko-sijitske podjele za istrazivanje danasnjih politickih previranja. Los ili po-
lovic¢an uvid u povijest i dubinu sunitsko-Sijitskog raskola moze se povezati s neki-
ma od najgorih politi¢kih prosudba zapadnih sila o Bliskom istoku, medu kojima se
istie invazija na Irak 2003. Ma koliko da je budu¢nost Bliskog istoka nepredvidlji-
va, uvelike ¢e je odrediti uskladivanje sunita i §ijita s novom politickom stvarnoséu
(Nasr, 2007, str. 253) Cije je oblikovanje u tijeku. Uspjesnost e interakcije izvanj-
skih aktera s bliskoisto¢nim drustvima uvelike ovisiti o upoznavanju sunitskih i
Sijitskih identiteta, stajaliSta, strahova, nezadovoljstava, vizija, ¢eznja i ambicija.
Stoga, kao i u brojnim drugim pitanjima vezanima za procese u islamskim drustvi-
ma, olako odvajanje teoloskoga od politickoga, osobnoga od kolektivnoga ili po-
vijesnoga od aktualnoga, prema obrascu primjenjivu u zapadnome svijetu proiste-
klu iz kr$¢anstva, humanizma i liberalizma, valja izbjegavati u Sirokom luku.

55 U Iraku, primjerice, 1920-ih, §ijitske su prosvjede vodili politi¢ari, a ne klerici (Momen, 1985,
str. 261).
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