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Pregledni ¢lanak

Sjecanje, imaginacija i prorocka misao:
putovi obrazlozenja krs¢anske nade danasnjem covjeku

Memory, Imagination, and Prophetic Thought:
The Paths of Explaining Christian Hope to Modern Man

Jakov Rada

Sazetak

Cilj ¢lanka je istraziti na koji nacin suvremenom covjeku obrazloziti krs¢ansku na-
du na uvijerljiv i vijerodostojan nacin. Polazeci od poziva iz Prve Petrove poslanice
(1 Pt 3]15) razvija se metodologija koja inzistira na cjelovitosti ljudske osobe: obnovi
povijesne svijesti u odnosu na BoZja obecanja iz proslosti, oblikovanju i usmjeravanju
imaginacije u skladu s evandeoskom vizijom covjeka i drustva te prorockoj dimenzi-
ji krsc¢anske misli koja prepoznaje znakove Kristove prisutnosti u svijetu. U radu se
naglasava da apologija nade nadilazi neosporno vazan odnos izmedu vjere i razu-
ma kako bi u fokus bilo postavljeno autenticno svjedocanstvo Zivota. Zakljucak je da
vierodostojnosti krs¢anske nade pridonosi slojevit pristup: povijesna ukorijenjenost,
angazman u sadasnjosti te otvorenost prema eshatoloskoj punini. Svaki od triju nave-
denih koraka potkrijepljen je povratkom otackoj i srednjeviekovnoj metodi apologije
nade, koja je uzeta ne samo kao svjedocanstvo jednog iznimnog razdoblja u povijesti
teologije nego i kao paradigma krs¢anske misli koja se ni u jednom teoloskom razdo-
blju ne smije izgubiti.

Kljucne rijeci: apologija, nada, sjecanje, imaginacija, znakovi vremena, Henri de Lubac

Abstract

The aim of the article is to explore the manners in which Christian faith is explained
convincingly and authentically to modern man. Beginning with an invitation from the
First Epistle of Peter (1 Pt 3:15), a methodology is developed that insists on the integrity
of the human person: renewal of historical consciousness in relation to God’s prom-
ises from the past; shaping and directing imagination in accordance with the evan-
gelical vision of man and society; and the prophetic dimension of Christian thought
which recognizes signs of Christ’s presence in the world. The article underscores that
the apology of hope exceeds the indisputably important relationship between faith
and reason in order to focus on the authentic testimony of life. In conclusion, the au-
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thenticity of Christian hope delivers a nuanced approach: rooted in history, engaged
in the present and open to eschatological fullness. Each of the three steps is supported
by a return to the fatherly and medieval method of hope, which is understood not only
as a testimony to an extraordinary period in the history of theology, but also as a para-
digm of Christian thought that is not to be lost in any theological period.

Key words: Apology, Hope, Memory, Imagination, Signs of the times, Henri de Lubac

Uvod

65. Teolosko-pastoralni tjedan u organizaciji Katolickoga bogoslovnog fakulte-
ta Sveucilista u Zagrebu bio je posvecen krs¢anskoj nadi. Na tragu Redovnog
jubileja koji se proglasava svakih dvadeset i pet godina, nada je 2025. godine
dospjela u fokus teoloskog promisljanja Crkve. U buli Spes non confundit pa-
pa Franjo piSe da »nada, zajedno s vjerom i ljubavlju, tvori triptih bogoslovnih
kreposti koje izrazavaju bit krS¢anskog Zivota« i posebno istie da upravo na-
da »oblikuje usmjerenje koje ukazuje na smjer i cilj Zivota vjere« (Franjo SNC
2024, 18). Nada je istaknuta i u jednoj poslanici iz apostolskog vremena koju
tradicija pripisuje Simunu Petru i u kojoj nalazimo sljedeéi poziv: »budite uvi-
jek spremni na odgovor svakomu koji od vas zatrazi obrazlozenje nade koja je
u vamac (1 Pt 3,15). Upravo to svetopisamsko mjesto postalo je svojevrstan locus
fundationis teologije, shvacene kao mudrost i znanost koje proizlaze iz krS¢an-
ske objave. Teologija ovdje pronalazi uporiste svojeg identiteta i svoje zadace,
koja se sastoji u vjernom pracenju krs¢anskog zivota i navjestaja kako bi iz
epohe u epohu ostala zajamcena vjerodostojnost krs¢anske nade.

Valja istaknuti da zadaca obrazlaganja nade nije uvijek pronalazila zaslu-
Zeno mjesto u teoloskom diskursu jer je cesto bila zasjenjena drugim priorite-
tima, osobito potrebom obrazlaganja vjere i uspostavljanjem njezine ispravne
artikulacije s razumom. Ne Zeli li vjera zalutati u fanatizam, a razum u nihili-
zam, oni trebaju traZiti putove medusobnog dijaloga i uzajamne ukljucivosti,
ali i biti svjesni da se apologija krS¢anstva ne moze svesti na to pitanje. Na
¢injenicu da nijedan pristup ne smije biti iskljuciv i da nijedna teorija ne moze
odgovoriti na sva Zivotna pitanja podsjetio nas je papa Franjo u svojoj apostol-
skoj pobudnici Evangelii gaudium, gdje je zapisao: »stvarnost je vaznija od ide-
je« (Franjo EG 2015, 231). U promjeni epohe u kojoj se nalazimo, kada vjekovne
paradigme odnosa izmedu vjere i razuma visSe ne podrzavaju susret izmedu
evandelja i kulture, jer razum viSe nije ni platonisticki ni aristotelovski, nego
istodobno pozitivisticki i nihilisticki, tehnicisticki i relativisticki, jaki i slabi,
papa Franjo pozvao je Crkvu da ne trazi novi sustav i alternativnu teoriju koja
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¢e biti u stanju sve objasniti, nego da krene od iskustva i da u srediste postavi
srce (Spadaro 2025). Okrenuti se srcu ne znaci odreci se razuma ili skrenuti
u sentimentalizam, nego to znaci u srediste teoloskog promisljanja postaviti
»zivotno srediste, tocku gdje se susre¢u misao, volja i osjecaji« (Spadaro 2025).
Kako piSe Antonio Spadaro, upravo je srce »mjesto istine, ali ne »apstraktne
istine, nego istine koja je prozivljena, utjelovljena i cesto kontradiktorna« (Spa-
daro 2025).

Cilj ovoga rada je odgovoriti na pitanje kako danasnjim ljudima obrazlo-
ziti krS¢ansku nadu? Svjesni kako je rije¢ o klju¢nom teoloskom pitanju trasi-
rati ¢emo jedan moguci put odgovora na to pitanje polazeci od analize Prve
Petrove poslanice 3,8-18 i smjeStaju¢i nadu u odnos sa svim trima dimenzijama
vremena: proslos¢u, sadasnjos¢u i buduénoscu. U jednom svijetu kao Sto je
nas, u kojem prevladavaju prakticno-cini¢ni kriteriji prosudivanja i djelovanja
i koji je liSen velikih ciljeva, ideala i snova, vjerodostojnost krs¢anske nade
ne moze se vise utvrdivati polaze¢i samo od klasi¢nog binoma vjere i razu-
ma, potrebno je zahvatiti Sire i dublje. Danas se ne moZze izbje¢i uvazavanje
kompleksnosti subjekta u njegovim razli¢itim spoznajnim i egzistencijalnim
dimenzijama. Nastojat ¢emo pokazati da je u vidu obrazlozenja krs¢anske na-
de potrebno krenuti od obnove povijesne svijesti u odnosu na Bozja obecanja
iz proslosti, oblikovanja i usmjeravanja ljudske imaginacije u skladu s Boz-
jom nadom, koja moZe pokrenuti konkretno zauzimanje za evandeosku vi-
ziju covjeka u sadasnjosti i aktiviranje prorocke dimenzije krs¢anske misli,
koja se sastoji u prepoznavanju znakova Kristove blizine. NasSe ¢e nastojanje
biti usmjereno usvajanju otvorenog i nedovrsenog razmisljanja koje nista ne
iskljucuje, koje favorizira zivo tijelo ¢ovjecanstva i na koje je teologiju pozva-
la apostolska konstitucija Veritatis gaudium (Franjo VG 2018, 3). Je li put koji
smo trasirali za obrazloZenje krS¢anske nade prohodan ili nije, nastojat ¢emo
u najvaznijim etapama naseg promisljanja utvrditi povratkom otackoj i sred-
njevjekovnoj metodi apologije nade, koju ovdje uzimamo ne toliko kao svje-
docanstvo jednog iznimnog razdoblja u povijesti teologije nego i kao izvor
nadahnuca koji otkriva odredene oblike krS¢anske misli, koji se ni u jednom
teoloSkom razdoblju ne smiju izgubiti.

1. Temeljna zadaca teologije: obrazloZenje nade

Opce je poznata Cinjenica da se rijec »teologija«, shvacena kao govor ili razmi-
$ljanje o Bogu, i njezine izvedenice ne pojavljuje nigdje u Svetom pismu. Cinje-
nica je to koja je tim viSe znakovita ako se sjetimo da je Drugi vatikanski koncil
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u dogmatskoj konstituciji o bozanskoj objavi Dei Verbum upravo proucavanje
Svetog pisma oznacio kao »dusu svete teologije« (Drugi vatikanski koncil DV
2008, 24). Buduci da teologija vec jako dugo, barem od vremena Tome Akvin-
skoga, brizljivo i s pravom njeguje svoj znanstveni profil, predstavljajuci se
kao kriticko, organizirano i obrazlozeno znanje o Bozjoj objavi u Isusu Kristu,
skloni smo pomalo i zaboraviti kako se ona u svojoj prvoj povijesnoj i knjiZev-
noj objektivizaciji, onoj Novog zavijeta, pojavljuje na sasvim drukdiji nacin.

1.1. Teologija u Svetom pismu

Ako u Bibliji ne nailazimo na rijec koja bi odgovarala grckoj rijeci theologia, to je
zbog toga jer Bibliju ne treba uzimati — kao $to je to ¢esto u povijesti bio slucaj
- na pozitivisticki nacin, kao da se radi o povijesno sigurnom katalogu nepo-
gresivih teoloskih istina, nego kao odraz povijesno-spasenjskih dogadaja, koji
u svakom povijesnom razdoblju Zele prije svega izazvati odgovor vjere. Ovdje
treba spomenuti kako su prve krscanske generacije, na tragu Novog zavjeta,
takoder izbjegavale koriStenje rijeci theologia jer je ta rije¢ dolazila iz poganskog
kulta i kulture te je oznacavala ljudski govor i promisljanje o Bogu koji su ra-
zvijali greki pjesnici ili, u najboljem slucaju, metafizicari. Tako je u kontekstu
grcke kulture nastajao jedan govor o Bogu kao o nebeskoj ideji ili nepokre-
nutom pokretacu, tj. onom bozanskom (grc. to theion) bez imena, lica i srca,
dapace bez ikakva subjektnog obiljezja i spremnosti na dijalog (Naro 2020, 19).

Mozda se upravo ovdje otkriva najvazniji razlog zasto je za Bibliju theo-
logia kao pojam previse kompromitiran da bi pronaSao svoje mjesto na njezi-
nim stranicama. Za razliku od Boga grckih teologa, koji je u najboljem slucaju
bio objekt intelektualne znatizelje, biblijski Bog je subjekt koji govori o sebi,
koji se daje upoznati i koji se objavljuje ¢ovjeku. U Bibliji vjerojatno ne¢emo
pronacdi ni jednu stanicu koja bi sadrzavala neki oblik apstraktne definicije o
Bogu, ali ¢emo zato pronaci mnostvo stranica koje sadrze pitanja, molitve, pa
cak i krikove koje su ljudi upravljali Bogu ili pak rijeci koje je sam Bog upuci-
vao ljudima. Vrijedno je ovdje citirati sazetu analizu biblijskog govora o Bogu
koju donosi Massimo Naro:

»Ne radi se vie jednostavno o onom bozanskom, niti o jednom bogu,
nego o onom Bogu koji zbog svojeg nacina ulaska u odnos s biblijskim ¢o-
viekom postaje njegov Bog, jedini Bog. To je stav psalmista koji izri¢e mo-
litvenu tautologiju: ‘O BoZe, ti si moj Bog” (Ps 62,2). Ne izlaZe se nikakav
uceni govor o Bogu, pa ipak mnostvo teologije je saZeto u toj molitvi. [...]
Biblijski shvacena teologija bavi se Rije¢i BoZjom, u njoj odzvanja Bozje
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izricanje i ona se svodi na objavu. Jedan subjektivni smisao — mozda bi-

smo mogli re¢i i: subjektni — dodaje se objektivnom, koji je teologija grckih

metafizicara, sa svoje strane, poznavala i postivala« (Naro 2020, 22 i 25).

O teologiji u Novom zavjetu stoga moZzemo govoriti samo ako pod time
mislimo na »promisljeno tumacenje koje je o dogadaju objave stvoreno u okri-
lju izvornih krs¢anskih zajednica« (Naro 2020, 325). Radi se o jednoj teologiji
koja ne tezi toliko argumentiranju koliko pripovijedanju spasenjskih dogadaja
i njihovih odjeka u Zivotima onih koji su njima bili zahvaceni.

1.2. Apologija nade u Prvoj Petrovoj poslanici

S obzirom na sve navedeno mozemo se pitati: Sto znaci da je Sveto pismo dusa
teologije? Gdje u Svetom pismu pronalazimo uporiste za izvrSavanje teoloske
zadace, u najsirem smislu te rije¢i? Odgovor na to pitanje pronalazimo u Prvoj
Petrovoj poslanici 3,8-18, svojevrsnom klasicnom tekstu za oznacavanje zadace
koja je vlastita krs¢anskoj teologiji i koji vrijedi citirati u cijelosti:
»Napokon, budite svi jednodusni, puni suosjecanja i bratske ljubavi, mi-
losrdni, ponizni! Ne vracajte zlo za zlo ni uvredu za uvredu! Naprotiv,
blagoslivljajte jer ste na to i pozvani da bastinite blagoslov! Doista, tko
zeli ljubiti Zivot i nauZit se dana sretnih, nek suspregne jezik oda zla i
usne od rijeci prijevarnih; zla nek se kloni, a ¢ini dobro, mir neka trazi
i za njim ide: jer o¢i Gospodnje gledaju pravedne, usi mu slusaju vapaje
njihove, a lice se Gospodnje okrece protiv zlo¢inaca. Pa tko da vam naudi
ako revnujete za dobro? Nego, morali i trpjeti zbog svoje pravednosti,
blago vama! No ne bojte se njihova zastrasivanja i ne plasite se! Naprotiv,
Gospodin — Krist neka vam bude svet, u srcima vasim, te budite uvijek
spremni na odgovor svakomu koji od vas zatraZi obrazloZenje nade koja je u va-
ma, ali blago i s postovanjem, dobre savjesti da oni koji ozloglasuju vas
dobar Zivot u Kristu, upravo onim budu postideni za Sto vas potvaraju.
Ta uspjesnije je trpjeti, ako je to Bozja volja, ¢ineci dobro, nego ¢ineci zlo.«

Najvaznija recenica u prethodnom odlomku svakako je ona gdje stoji
sljedeci poziv: »budite uvijek spremni na odgovor svakomu koji od vas za-
trazi obrazloZenje nade koja je u vama« (1 Pt 3,15). Za razumijevanje znacenja
tih rijeci korisno je krenuti od analize samog teksta. Grcka rijec »apologia« ko-
ja stoji iza imenice »odgovor« oznacuje obrambeni govor koji su okrivljenici
drzali na sudu u svrhu obrane vlastita postupanja ili vlastite misli, a izraz
»budite uvijek spremni« odnosi se na stav koji su krs¢ani pozvani usvojiti i
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koji se tice spremnosti na pruzanje objasnjenja svakome, prijateljima i nepri-
jateljima, bliskima i dalekima, o nadi koja je pohranjena u njihovu srcu (Vinti
2021, 280). Ono sto je posebno zanimljivo je pojasnjenje stila, odnosno metode
kojom je sve to potrebno ¢initi: »blago i s poStovanjem, dobre savjesti da oni
koji ozloglasuju vas dobar Zivot u Kristu, upravo onim budu postideni za Sto
vas potvaraju« (1 Pt 3,16). Ocito je kako autor Prve Petrove poslanice ne smatra
da je na pitanja, optuzbe i kritike potrebno odgovarati priklanjajuci se agre-
sivnoj retorici ili dajuci se uvudi u besplodne polemike. Ovdje je opisan stil
krS¢anske prisutnosti u svijetu koji treba krasiti poniznost, milosrde i blagost
(Casale 2016, 22-23). Naime, ono Sto autor te poslanice ocito smatra najboljom
apologijom nade koja nastanjuje krs¢ane nisu toliko mudri, umni i dovitljivi
argumenti nego »dobar zivot u Kristu« (1 Pt 3,16).

1.3. Apologija i(li) apologetika?

Ono $to viSe od svega privlaci paznju u tom kratkom, ali programatskom od-
lomku je ¢injenica da su krS¢ani pozvani obrazloZziti svoju nadu, a ne vijeru ili
ljubav. Premda izmedu vjere, nade i ljubavi u krs¢anskom iskustvu postoji kom-
plementaran i cirkularan odnos jer bi vjera uvijek trebala biti pra¢ena nadom i
ljubavlju, ovdje je naglasak ipak stavljen na nadu. Tom naglasku nije uvijek bila
posvecena odgovarajuca paznja jer je Prva Petrova poslanica Cesto sluzila kao
biblijsko utemeljenje posebne teoloske discipline koja se zove apologetika i koja
se bavi vjerodostojnosc¢u krsc¢anske vjere. Nazalost, apologetika je cesto kroz po-
vijest, osobito nakon razdoblja otaca apologeta iz prvih stoljeca, u odabiru me-
toda odudarala od apologije kako je zamiSljena u Prvoj Petrovoj poslanici jer je
bila smjestena u okvir jedne kontroverzisticke teologije, koja je ostala zaglavljena
u prijeporima s razli¢itim protivnicima katolickog nauka i zatvorena za dijalog
koji blagos¢u i uvazavanjem osvaja protivnike (Vinti 2021, 281-282).

Na opasnost jedne takve kontroverzisticke apologetike upozoravao je
Henri de Lubac kada je zapisao nesto Sto ne treba nikada zaboraviti:

»Velika je nesrec¢a u tome, kazu neki, Sto se katekizam ucio protiv neko-
ga. Pritom se zaista ponajprije treba bojati da se on tako samo polovi¢no
naucio pa sve da je sve ono Sto se od tog zapamtilo doslovno sasvim
to¢no, zar zbog skucena gledista i nerazmjernosti ne postoji opasnost da
se u nekim slucajevima u praksi izjednaci s krivom idejom? Premda je
hereza za pravovjeran nauk prigoda za napredak, o ¢emu svjedo¢i cije-
la crkvena povijest i na sto crkveni naucitelji rado podsjecaju od prvih
stoljeca, pritom postoji opasnost jednosmjernog napretka, a to je — kako
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nam to povijest jednako potvrduje — prigoda za nove zablude, ako nakon
spasilacke napregnutosti smjesta ne uslijedi napor produbljivanja. [...] U
borbi protiv hereze [teolog] vazda zauzima vise ili manje, htio to ili ne
htio, heretikovo glediste. On cesto prihvaca pitanja koja heretik postavlja
tako da mu se moze dogoditi, premda se ne slaze s njegovim zabludama,
da presSutno pravi ustupke svom protivniku, i to to vece Sto mu izricitije
proturjeci« (de Lubac 2010, 293 i 296).

Istina je da se teologija ne moze odreci svoje apologetske zadace u od-
nosu na krs¢ansku vjeru jer je potrebno potkrijepiti njezine dubinske motive,
osobito u odnosu na temeljna Zivotna pitanja i najzahtjevnija iskustva, ali je
isto tako istina da se apologija vjere ne moze provoditi odvojeno od apologije
nade i ljubavi jer je potrebno zahvatiti cjelinu ljudske egzistencije. Apologija
koja bi se oslanjala iskljucivo na racionalno razuvjeravanje kriticara i uvjerava-
nje sugovornika i koja bi pritom ostavila u sjeni druge jednako vazne aspek-
te ljudske egzistencije, kao Sto su sposobnost sjecanja, osjecanja, imaginacije i
svjedocenja, sigurno ne bi mogla postiéi zadani cilj. Covjek nije samo biée koje
misli, nego i bice koje osjeca i sanja, koje ima osjetila sposobna za iskustvo lje-
pote. Bude li htjela izvrsiti svoju apologetsku zadacu koja joj po naravi pripada
i 0 kojoj ovise spojevi izmedu vijere i kulture, evandelja i svakodnevnog Zivota,
teologija ¢e morati u svakoj povijesnoj epohi uvijek iznova otkrivati svoju pro-
rocku dimenziju, koja se ne iscrpljuje u pruzanju valjanih racionalnih argume-
nata u prilog krs¢anske vjere, nego zahtijeva premoscivanje jaza izmedu rijeci
i djela, teorije i prakse, promisljanja i zalaganja. TeSko je zamisliti uvjerljivu
apologiju krs¢anske opcije koja bi se zadovoljila postizanjem razvidnosti ¢ina
vjere u krS¢ansku objavu a pritom bi zaboravila povesti ra¢una o konkretnim
zivotnim situacijama u kojima se na razli¢ite nac¢ine ocituje bijeda Zivota.

1.4. Nada — svjedocanstvo — nada: smisao jednoga kruga

Apologija kric¢anstva ovisi o sposobnosti povezivanja uvjerenja i Zivota, tj. o
sposobnosti jednostavnog svijedocenja koje se ne obeshrabruje pred razli¢itim,
pa i najteZim oblicima protivstina na koje nailazi. Upravo na takvu apologiju
poziva autor Prve Petrove poslanice kada predlaZe da se onima koji ozlogla-
Suju dobar zivot krS¢ana odgovori ni manje ni vise nego dobrim Zivotom u
Kristu. Mozda se upravo ovdje otkriva razlog zasto je nada, a ne vjera ili ljubav,
odabrana kao ona koju je potrebno obrazloZiti. Postoji neka vrsta kreposnog
kruga izmedu nade i svjedocanstva jer je samo »nada puna besmrtnosti« (Mu-
dr 34) kadra pokrenuti svjedocanstvo koje jamci vlastitim Zivotom, ali je isto
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tako i svjedocanstvo vlastita Zivota ono koje dovodi do ocitovanja nade koja je
je jaca od smrti i koja posljedicno treba biti obrazloZena.

Krscani su stoga pozvani na apologiju, tj. na obranu i obrazloZenje nade
koja je u njima, ali ne samo zbog uvjeravanja protivnika nego i zbog nuznosti
da vlastitom svjedocanstvu pruze dovoljno c¢vrst temelj koji moze opravdati
dar zivota. Od jedne takve apologije ne treba ocekivati uklanjanje svake nesi-
gurnosti jer bi to i nadi i vjeri oduzelo slobodu, a tako i osnovni uvjet njihova
postojanja i smisla, nego iznoSenje razloga i iskustava zahvaljujuci kojima je
krS¢anska egzistencija »uistinu ljudska egzistencija, koju vrijedi Zivjeti« (Vinti
2021, 285). Zaklju¢no mozemo istaknuti da se »teologija ne krece samo u pros-
toru spoznaje, nego ukljucuje cjelovitost osobe koja se predaje Bogu, kako u
prosudbi svog uma tako i u zadaci svoje slobode. Obrazloziti krs¢anski zivot
ne znaci ponajprije uvijeriti samoga sebe u posjed istine, to znaci iskusiti (i sto-
ga svjedociti i motivirati) da se zivi od istinske nade, zahvaljujuci kojoj Zivot
diSe« (Vinti 2021, 285).

2. Obrazlozenje nade u odnosu na proslost

Nakon ovih uvodnih razmatranja dolazimo do pitanja kojem se Zelimo po-
drobnije posvetiti, a tice se nacina na koji je danasnjim ljudima moguce obra-
zloziti kr$¢ansku nadu.

2.1. Optimizam kao surogat nade

Pokusaj odgovora na to pitanje nalaze nam da krenemo od toga kako danas-
nji ¢ovjek dozivljava nadu. Premda bi to pitanje zahtijevalo dubinsku anali-
zu, koja daleko nadmasuje ciljeve koje si ovdje postavljamo, mozemo okvirno
istaknuti kako danasnji ¢ovjek nadu najcesce dozivljava kao pozitivan pogled
u buducnost. Nada pripada domeni onoga sto ce se vjerojatno dogoditi, Sto se
ocekuje, predvida i prizeljkuje. Jednom rije¢ju, nada se danas Cesto poistovije-
¢uje s optimizmom (Chiala 2016, 62).

Zbog svoje izlozenosti zamci lakovjernosti i iluzije, nada je jos u klasic-
nom grckom svijetu imala negativan predznak. U svojem djelu Poslovi i dani
grcki pjesnik Heziod smjestio je nadu u poznatu Pandorinu posudu kao je-
dino zlo koje nije uspjelo izi¢i jer je Pandora u jednom trenutku ipak uspjela
vratiti poklopac na mjesto, a nada je ostala zatvorena, tj. osudena djelovati na
prikriven i podmukao nacin (Heziod 1970, 94-98). Sli¢no tome, u Eshilovoj tra-
gediji Okovani Prometej nada se ponovno pojavljuje u negativhom kontekstu
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kada glavni junak u jednom trenutku izgovara sljedece rijeci: »sprijecih smrt-
ne da unaprijed vide smrt« (Eshil 2000, 40). Koji je to lijek pronaden za ljudsku
prolaznost i smrtnost? Prometej odgovara: »u srca im usadih slijepa nadanja«
(Eshil 2000, 40). Da se od klasi¢nih grckih vremena do danas nije puno promi-
jenilo, da nada nije nuzno pozitivna i da moZze biti slijepa, naznacio je i papa
Benedikt XVLI. u svojoj enciklici o nadi Spe salvi gdje je zapisao:
»lz dana u dan u c¢ovjekovu se srcu radaju mnoge, manje ili vece, nade,
ve¢ prema tome koje je Zivotne dobi. Pokatkad mu se moZe uciniti da bi,
kad bi mu se neka od tih nada ispunila, bio potpuno zadovoljan i da ne bi
trebao druge nade. U mladosti se moZe nadati velikoj ljubavi za koju mi-
sli da ¢e ga potpuno ispuniti, zatim odredenom poloZaju u zvanju, ovom
ili onom uspjehu od presudnog znacenja za ostatak Zivota. No, kada se te
nade ispune, ¢ovjek ostane pomalo razoc¢aran jer mu postane jasno da to
jo$ uvijek nije sve« (Benedikt XVI. SS 2008, 30).

2.2. Temelj nade u Svetom pismu: teologija obecanja

Klasi¢ni grcki svijet sa svojom ¢vrstom vjerom u neminovnost sudbine i smrti
pruza nam jasan okvir u kojem je odjeknuo novozavijetni poziv: »budite uvijek
spremni na odgovor svakomu koji od vas zatraZi obrazloZenje nade koja je u
vamac (1 Pt 3,15). Isti poziv odjekuje i danas u slicnom kontekstu, obiljezenom
vijerom u neogranicen napredak znanosti i tehnike, ali i strahom od jedine
sigurnosti kojoj je nemoguce pobjedi, a to je smrt. Kako u tom kontekstu obra-
zloziti krS¢ansku nadu?

To pitanje zahtijeva od nas simbolicko putovanje od Atene do Jeruzale-
ma, od filozofske, znanstvene i tehnicke matrice nase civilizacije do one, po-
malo zapostavljene, ali jednako vazne koju bismo mogli definirati teoloSkom
i mudrosnom. S Jeruzalemom, tj. Izraelom zapocinje nesto novo i drukcije u
odnosu na klasi¢nu grcku misao jer je po njemu »osjecaj nade usao u svijet
vjecnih ponavljanja« (Moltmann 1982, 34). Stari zavjet ne temelji nadu na neo-
snovanim spekulacijama o budu¢nosti, on je paradoksalno temelji na proslo-
sti, tj. na BoZjem obecanju. U Starom zavjetu covjek se ne nada zato jer gleda
u buducnost s optimizmom, nego se nada jer ga Bog poziva na nadu i jer mu
obecava buduc¢nost. Izrael nas uci da se »na povijesnim dogadajima Bozje obja-
ve i svetih dogadaja temelji sva covjekova nada, na onome $to se do sada u
njoj zbilo« (Jukic 1968, 14). Treba napomenuti kako to ne znaci da se u Starom
zavjetu nalazi iskljucivo katalog Bozjih obecanja koja ¢e se jednom ostvariti
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u dalekoj i nepoznatoj buducnosti. Izrael ne pripovijeda o svojoj proslosti na
takav nacin, on se sjeca djelotvornosti Bozje rijeci od stvaranja do oslobodenja
iz Egipta, opisuje BoZja obecanja koja su se vec ostvarila u njegovoj proslosti i
koja su zalog buduce BoZje vjernosti i blizine.

Nalazimo se dakle pred dvostrukom stvarnosc¢u: »S jedne strane, izrael-
ska povijest obiljezena je Jahvinim obecanjem, koje upucuje na njegovo djelo
koje ce se tek dogoditi, tako da uvijek postoji obecanje koje treba ispuniti, ne-
Sto Sto se jos nije dogodilo i Sto tek treba postati povijest; s druge strane, Izrael
vec u toj istoj povijesti koju pripovijeda, odnosno u proslosti i sadasnjosti, sla-
vi djelo koje je Jahve izvrsio, odnosno ‘ispunjenje’ njegova obecanja« (Nitrola
2001, 326-327). Kako bi sjecanje na Bozja obecanja ostalo zivo u Izraelu i kako se
ne bi izgubilo iskustvo dosadasnje Bozje vjernosti, kao i sigurnost u buduce, u
Starom zavjetu dolazi do ustanovljenja liturgijskih spomen-cina.

»Oslobodenjem iz Egipta i cudom kod Mora trske dogada se ne samo to
da Izrael iz prve ruke dozivljava blizinu Jahve i time njegovu vjernost
obecanju nego ima i dogadaj koji treba urezati u svoje sjecanje kao ka-
men temeljac (spomen-¢in) za nadu u buduca ispunjenja obecanja [...]
Iz tog razloga, dogadaj oslobodenja slavi se svake godine i ne smatra
se samo prosloscu, ve¢ dogadajem koji je na neki nacin suvremen sva-
kom dobu, svakom Izraelcu koji vjeruje u Jahvino obecanje (Iz] 12,14)«
(Nitrola 2001, 344).

Ako iz Starog zavjeta prijedemo u Novi zavjet, moZemo primijetiti da
Isus nikada ne govori o nadji, ali zato ¢itav svoj Zivot stavlja u sluzbu i podre-
duje Bozjem kraljevstvu. »Ako Isus govori u prispodobama, njegov Zivot nije
samo ‘komentar” prispodoba, on je sam po sebi prispodoba Bozjeg kraljevstva
u kojem se blaguje s carinicima (Lk 15,2), prihvaca bludnice (Lk 7,36-50), ukrat-
ko, u kojem se proslost Izraela ostavlja iza leda i nudi mu se nada« (Nitrola
2001, 395). Pritom ne treba zaboraviti kako Isus nije navijeStao Bozje kraljev-
stvo isklju¢ivo kao buducu stvarnost, on je svoju egzistenciju poistovjetio s
Kraljevstvom i tako je Bozje obecanje od rijeci pretvorio u tijelo, u dogadaj, t;.
dao mu je konkretno lice u povijesti (Nitrola 2001, 414-415). To ne znaci da se u
Isusu Kristu sva Bozja obe¢anja mogu smatrati kona¢no ispunjenima jer bi to
znacilo zatvaranje ociju pred stvarnostima patnje i nepravde koje su jo$ uvijek
itekako prisutne u povijesti, ali to svakako znaci da u Isusovu Zivotu, a poseb-
no u njegovoj smrti i uskrsnucu, Bozja obec¢anja covjeku pronalaze jedan novi
i neusporedivo ¢vrs¢i temelj, jedno konkretno ostvarenje koje ce se na kraju
vremena prosiriti na sve ljude i ¢itavu stvarnost.
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2.3. Prvi korak prema obrazloZenju nade: obnova povijesne svijesti

Iz svega proizlazi kako krs¢anska nada nije ponajprije odnos s budu¢noscu,
ona je prije svega odnos s proslos¢u. Kako bismo mogli gledati s nadom u ono
Sto dolazi, potrebno je krenuti od onoga sto se ve¢ dogodilo. Ovdje se otkriva
neodvojivost nade od vijere koja je »ve¢ neko imanje onoga ¢emu se nadamo«
(Heb 11,1). Nada se hrani vjerom u velike BoZje zahvate u povijesti spasenja i
bez te veze s proslos¢u neizbjezno postaje plijen lakovjernosti i iluzija, pretva-
ra se u puki optimizam koji se moZe definirati i kao nada bez sjecanja. De Lu-
bacje tu jasan kada piSe da se Bog »uklapa u povijest, dajuci joj tako ‘religioznu
posvetu, koja nas obvezuje da je shvatimo ozbiljno« (de Lubac 2010, 167). Nada
nije isprazna i neutemeljena spekulacija, ona se rada iz povijesne svijesti, t;.
iz sjecanja (Chiala 2016, 63-64). Jedno je sigurno: tko se ne zna sjecati, ne moze
se nadati na nacin koji je dostojan covjeka jer je autenticna nada samo ona u
kojoj iS¢ekujemo buduc¢nost prema kojoj nas Bog vodi i koja je ukorijenjena u
BoZzjem obecanju.

Ovdje nailazimo na velik izazov teologiji koja Zeli obrazloziti krs¢ansku
nadu danasnjem covjeku, a koji se sastoji u epohalnom prijelazu od anamneze
prema amneziji u kontekstu suvremene digitalne antropologije. Vrijedno je ov-
dje citirati Sto o tome piSe Jerko Valkovic:

»Ako bismo uclestali starozavjetni poziv izraelskom narodu - ‘sjeti se

Izraele!” preveli u nase doba, onda bismo danas mogli re¢i nesto sasvim

suprotno: prepusti proslost proslosti/zaboravu! A s ‘gubitkom” proslosti

gubi se i perspektiva buducnosti, slabi Zelja i snaga za zrtvu, za odrica-
nje, kako bi se nesto ostvarilo u buduc¢nosti. Put izlaska iz usmjereno-
sti na samoga sebe uvijek pretpostavlja da se krene od vlastite povijesti,
od vlastitoga iskustva, od prepoznavanja usmjerenosti vlastitoga Zivota

i otkrivanja njegova smisla. Ne radi se samo o ‘¢uvanju’ informacija u

vremenu, o svojevrsnom ‘otimanju’ zaboravu, vec o sposobnosti elabori-

ranja, ocuvanja, odabira i prizivanja. Upravo kao Sto biblijska memorija
nije samo prisjecanje na nesto dogodeno, vec je akcija, djelovanje, upri-
sutnjenje koje aktualizira proslo i otvara put prema budu¢nosti« (Valko-

vic¢ 2012, 184).

Ako je krs¢anska nada utemeljena u Kristovim obecanjima, osobito u ¢i-
nu njegova uskrsnuca, u njegovoj rijeci koja iS¢ekuje svoje potpuno ispunjenje
i ako se krS¢anska nada hrani vjerom u ostvarena Bozja djela u povijesti spa-
senja koja pruzaju oslonac nadi u nove Bozje zahvate, teologija koja Zeli obra-
zloziti razloge nade suvremenom covjeku mora krenuti od obnove sjecanja.
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Potrebno je prevladati amneziju koja neizbjeZno vodi ili u beznade ili u ideo-
logizirane projekcije koje vladaju bez otpora onima »koji preziru povijest, koji
odbacuju duhovno i ljudsko bogatstvo koje se prenosi s narastaja na narastaj,
koji zanemaruju sve Sto je bilo prije njih« (Franjo CV 2019, 181). U izvrSavanju
svoje temeljne zadace teologija ne moZze izbjeci razvijanje ispravne osjetljivo-
sti za povijest koja »pomaze svakome od nas da posjeduje osjecaj za mjeru i
srazmjer, kao i razumijevanje stvarnosti bez opasnih i nezivotnih apstrakcija,
stvarnosti kakva ona jest a ne onakvom kakvom je zamisljamo ili bismo Zeljeli
da ona bude« (Franjo 2024).

2.4. Littera gesta docet, quid credas allegoria

Na tragu Valkoviceva stava da se kod obnove povijesne svijesti ne radi sa-
mo o ¢uvanju informacija i njihovu otimanju zaboravu, ovdje zelimo ukratko
podsijetiti na to kako se teologija u svojim najsjajnijim razdobljima, otackom
i srednjevjekovnom, odnosila prema povijesti. Rijec je o jednom razdoblju
koje je trajalo viSe od tisu¢u godina, koje je bilo veoma plodno za krs¢ansku
misao i koje je, polazeci od teologije Svetog pisma, iznjedrilo bogatu teologiju
povijesti. Autori koji su tada stvarali uspjeli su ostvariti ono sto nam danas
teSko polazi za rukom, a to je izgradnja sinteze krS¢anske misli koja je obu-
hvacala egzegezu, doktrinu, moral, duhovnost i eshatologiju. Za razumijeva-
nje te sinteze najbolje je krenuti od poznatog dvostiha koji je nastao relativno
kasno, ali pruza hermeneuticki klju¢ otacke i srednjevjekovne teologije Sve-
tog pisma. Na latinskom on glasi: Littera gesta docet, quid credas allegoria; Mo-
ralis quid agas, quo tendas anagogia. Rastavljen na sastavne dijelove on govori o
tava teoloskog znanja, uzmemo li u obzir da sve do 12. stoljeca »nije postojala
sustavna teologija« i da se »Citava teoloska erudicija koncentrirala u egzegezi«
(de Lubac 2019a, 36).

Polazedi od povijesti, od slova — u skladu s nacelom littera gesta docet —
drevni su teolozi dogadajima i ¢injenicama koji su opisani u Bibliji pristupali
krajnje ozbiljno. Oni, medutim, Bibliji nisu pristupali samo kao dokumentu iz
proslosti, nego su joj pristupali kao onoj stvarnosti u kojoj je moguce upoznati
BoZzju misao o sebi (de Lubac 2018, 430). Povijest se tako nije odbacivala, ali ona
nije bila smatrana jedinom vrijednos¢u i bila je uzimana prije svega kao nosite-
ljica duhovnog znacenja. Cilj toga prijelaza od slova do duha, od literarnog do
alegorijskog smisla je dovesti do toga da otajstva Krista, njegova otkupljenja i
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Crkve —u skladu s nacelom quid credas allegoria — budu jos bolje shvacena i izra-
Zena, kao i da vjera krS¢ana bude nahranjena i produbljena.

Premda mi danas ne moZemo viSe tumaciti Sveto pismo na nacin na koji
se to ¢inilo u prvom tisuclje¢u krs¢anske povijesti jer bi nas to neizbjezno do-
velo do sukoba sa suvremenim znanstvenim metodama, postoje neke intuicije
iz tog razdoblja koje teologija mora zadrzati jer se ti¢u trajnih temelja kr$¢an-
ske misli. Upornost koju su pokazivali ti autori u ostvarivanju prijelaza od
povijesti do duha, tj. od povijesti do njezina kristoloskog smisla, temeljila se
na potrebi da se ne zadrZavaju samo na — nesumnjivo vaznoj — povijesnoj istini
o ¢injenicama nego i da dodu do istine o povijesti (de Lubac 1969, 204). Njihov
interes nije bio toliko usmjeren tumacenju teksta koliko tumacenju povijesti
koja im je »poput prirode i viSe od nje, bila jezik«, tj. »BoZja rijec« (de Lubac
2010, 171). Obnova povijesne svijesti koja je nuzna za obrazloZenje krS¢anske
nade podrazumijeva upravo takav pristup povijesti, sakramentalan i svjestan
da je povijest »bremenita vjecnosc¢u« (de Lubac 2010, 170).

Kada su drevni teolozi Crkve tezili razumijevanju citave povijesti spase-
nja u svjetlu Krista, kada su nastojali svugdje u Starom zavjetu pronaci Novi
zavjet i opravdati BoZju dobrotu u onim biblijskim epizodama koje su joj se na-
izgled protivile, oni su pruzali hermeneuticki klju¢ povijesti spasenja, ali i uni-
verzalne povijesti. Odbacivanje sukoba izmedu Starog zavjeta i Novog zavjeta
na kojem su inzistirala razlicita dualisticka krivovjerja znacilo je odbacivanje
dualizma u pristupu ne samo Svetom pismu i posljedi¢no ekonomiji spasenja
nego i zivotu i povijesti opcenito. Ako »postoji samo jedan Bog, autor jednog i
drugog Zavijeta, vjeran samome sebi i u jednome i u drugome, ako jedan i dru-
gi, na svoj nacin, pokazuju isto djelovanje tog Boga« (de Lubac 2018, 186) onda,
po zakonu analogije, isto vrijedi za ¢itavu povijest.

Na tragu otacke i srednjevjekovne teoloske misli mozemo zakljuciti ka-
ko obrazloZenje krs¢anske nade i danas ukljucuje poziv na iskreno i posteno
sagledavanje povijesti spasenja i povijesti Crkve — a tomu moZemo dodati i
povijest naroda kojemu pripadamo i nasu osobnu povijest — kako bi u njima,
izmedu svjetlosti i tame, unato¢ svemu prepoznali tragove BoZje vjernosti,
koja je zalog nade i u njegovu buducu vjernost (Chiala 2016, 65-66). Treba-
mo gajiti nadu da ¢emo nauciti stvarati teologiju koja ¢e uspjeti iznjedriti
sintezu izmedu »naseg suvremenog povijesnog smisla i onog dubokog smisla
za povijest« (de Lubac 1969, 55), to je posjedovala teologija otackog i srednje-
viekovnog razdoblja, jer upravo o tome ovisi sposobnost obrazlozenja nade
danasnjim ljudima.
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3. Obrazlozenje nade u odnosu na sadasnjost

Apologija krs¢anske nade zahtijeva kretanje od proslosti, od iskustva Bozje
vjernosti, jer je svaka nada koja nije utemeljena u Bozjim obecanjima izloZena
zamkama lakovjernosti i iluzija. Obnova povijesne svijesti moZe se stoga sma-
trati prvim, ali ne i jedinim korakom koji je potrebno uciniti kako bi krs¢anska
nada bila vjerodostojna danasnjim ljudima jer ona nista manje od odnosa s
prosloscu treba i odnos sa sadasnjoscu.

3.1. Slabost nade u suvremenoj kulturi

Ako se nada bez povijesti lako pretvara u puki optimizam, nada koja bi isklju-
¢ivo njegovala odnos s onime $to se dogodilo, a pritom bi zaboravila na ono
Sto se sada treba dogoditi, pretvorila bi se u nostalgiju, koja zajedno s bezna-
dem, iluzijama i lakovjernosc¢u ulazi u svojevrsne patologije nade. Krs¢anska
nada ne samo da nije bijeg od sadasnjosti i povlacenje od odgovornosti, nego
je jedan od onih pokretackih motiva koji najvise mogu pridonijeti preobrazbi
stvarnosti jer joj ne pristupa samo kroz ono $to ona jest nego i kroz sto moze
postati. Sadasnjost se tako otkriva, da se posluzimo Moltmannovim rijecima,
kao ona dimenzija vremena u kojoj »promissio, koju nam otvara Bozja budu¢-
nost, slijedi missio usred povijesti, kako bismo anticipirali tu budu¢nost prema
mogucnosti« (Moltmann 2009, 216). Tko se nada zivi i djeluje drukcéije od one
osobe koja se ne nada jer »zalaganje u stvaranju pravednijeg svijeta cini bitnu
dimenziju krs¢anske nade« (Alfaro 1977, 6).

Mozda se upravo ovdje, u prevladavaju¢im kriterijima koji utjecu na do-
nosenje odluka i rukovode djelovanjem, najbolje ocituje da u kulturi u koju je
uronjen danasnji covjek nesto nije u redu s nadom. Na taj zakljuc¢ak navodi nas
enciklika pape Franje Fratelli tutti, gdje nalazimo sljedece rijeci:

»U danasnjem svijetu osjecaj pripadnosti jednoj ljudskoj obitelji blijedi, a

san o zajednickoj izgradnji pravde i mira ¢ini se utopijom iz nekih drugih

vremena. Umjesto toga vlada hladna, lagodna i globalizirana ravnodus-
nost, plod dubokoga razocaranja skrivenoga iza varljive iluzije: mislimo
da mozemo biti svemocni, zaboravljajuci pritom da smo svi u istom cam-
cu. Ovo razocaranje, koje napusta velike bratske vrijednosti, dovodi do
svojevrsnoga cinizma. To je iskuSenje s kojim se suocavamo kad krene-

mo tim putem razocaranja i ocaja« (Franjo FT 2021, 30).

Svijet u kojem su socijalni, politicki, pa i vjerski obzori ograniceni prepo-
znaje se po tome Sto se u njemu poduzimaju samo one inicijative koje donose
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neposredne i opipljive rezultate. Interes je usmjeren gotovo iskljucivo ostvari-
vanju kratkorocnih ciljeva, a zanemaruje se briga za ono sto ¢e ostati budu¢im
generacijama. Nasuprot tome, nada se prepoznaje po tome sto se pokrecu pro-
cesi »Cije ¢e plodove ubirati drugi, polazu¢i nadu u skrivenu snagu sjemena
dobrote koje sijemo« (Franjo FT 2021, 196).

3.2. Od Bozje do ljudske nade

Ako apologija nade ovisi 0 obnovi sje¢anja, pitamo se do ¢ega dovodi povratak
povijesnom iskustvu? Ve¢ smo imali prilike istaknuti kako su to BoZja obeca-
nja, a sada mozemo dodati kako je to zapravo Bozja nada u odnosu na ¢ovjeka,
njegove odnose i svijet u kojem Zivi. Mi nismo navikli razmisljati o Bozjoj nadi
jer »gotovo nuzno poistovjecujemo neogranicenu Bozju transcendentnost s ne-
kom neosjetljivosc¢u« (Guillet 1968, 17), ali obrazloZenje krs¢anske nade danas-
njim ljudima ne moZe se ostvariti bez njezina smjelog navjestaja i aktualizacije.
»Ako Bog pokazuje prema covjeku toliko paznje, ako polaze u njega toliko
nade, to je ocito zato da covjek nesto ucini, da izvede neko djelo, ono djelo o
kojemu Bog sanja, ali koje on mozZe samo promatrati kako izlazi iz ruku nje-
gova stvorenja. Cijela Biblija je u jednom smislu samo povijest nac¢ina na koji
Bog uspijeva ispuniti svoje djelo u svome narodu, s njime i ¢esto protiv njega,
ali nikada bez njega« (Guillet 1968, 19 ). Tesko je zamisliti uspjesno obrazloze-
nje kré¢anske nade danasnjim ljudima koje bi zanemarilo postupno i sustavno
predlaganje i uvodenje ljudi u evandeosku viziju osobnog i drustvenog zivota,
u BoZju nadu za ¢ovjeka i drustvo.

Gdje se to treba dogoditi? Taj zadatak u najSirem smislu rijeci pripada
liturgiji, a u uZem smislu krs¢anskoj inicijaciji. Ovim kratkim skretanjem pa-
Znje na liturgiju ne Zelimo ograniciti pitanje obrazloZenja krs¢anske nade na
unutarcrkveno podrucje, nego ukazati na onaj obredni proces kojim se osoba
rada i preporada u vjeri-nadi, Sto predstavlja temeljni uvjet mogucnosti njiho-
va svjedocenja u svijetu. Naime, upravo inicijacijskim obredom »neofit biva
uronjen u proslost i buducnost da bi prozivio sve znacajne etape ‘postanka’ i
‘dovrsetka’ zajednice te da bi na sebi osjetio istinu bozanskih obecanja [...], da
bi ‘kusao’ $to je i koje ga sveze egzistencijalno omoguéuju« (Zizi¢ 2009, 457).
Nazalost, zbog manjkave inicijacije, ¢ije uzroke ovdje ne mozemo analizirati,
doslo je do toga da je krS¢anski identitet gotovo u potpunosti poceo Zivjeti od
»eticke efikasnosti’ zapovijedi«, »razumske razvidnosti’ dogme« (Zizi¢ 2009,
463) i »devocionalne Zudnje osjecaja« (Zizi¢ 2009, 465). U vremenu dominacije
digitalne i virtualne kulture, koja ¢e s vremenom sve viSe jacati, Sto Crkva mo-
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Ze uciniti kako bi u sadasnjosti pridonijela prenosenju BoZje nade iz jedne ge-
neracije u drugu? Napomenimo samo to da se Crkva nalazi pred izazovom ve-
¢eg vrednovanja krscanske inicijacije kako bi osoba svim svojim bi¢em zaista
asimilirala one odnose s Kristom i Crkvom koji ju egzistencijalno preporadaju.

3.3. Drugi korak prema obrazloZenju nade: oblikovanje i usmjeravanje imaginacije

Jednako kao $to obrazlozenje nade ovisi o obnovi sjecanja u odnosu na pros-
lost, ovisi i o oblikovanju i usmjeravanju imaginacije u sadasnjosti, tj. o onoj
»misaonoj i kreativnoj sposobnosti stvaranja predodzbe o oblicima, karakte-
ristikama i drugim svojstvima neke stvarnosti« (Kalem 2024, 486). Upravo je
imaginacija sposobna povezati proslost i sadasnjost, Bozju nadu i ljudsku na-
du u kreativnom nastojanju oko osobne i drustvene preobrazbe u sadasnjosti,
a bez koje krS¢anska nada riskira biti svedena na puku teoriju ili drustvenu
utopiju. Ovdje se otkriva kako kri¢anska nada nije pozitivan osjecsj u odnosu
na buducnost, ona je nacin djelovanja u sadasnjosti koji je nadahnut zamislja-
njem stvarnosti u skladu s evandeljem. Nada mijenja nase osobine i osobine
svijeta u kojem Zivimo tako Sto mijenja perspektivu kojom ih promatramo, a
kada se mijenja perspektiva mijenja se i stvarnost jer se pod novim kutovima
promatranja otkrivaju i skriveni potencijali koji mogu biti oslobodeni. Proma-
trati stvarnost novim o¢ima ne znaci da ¢e ona odmah postati drukija, ali to
sigurno znaci da ona moZe biti drukcija, a to pak otvara nove prostore slobodi
djelovanja.

U vremenu kada se putem medija namecu slike Zivota koje snazno odu-
daraju od evandelja Crkva se treba sjetiti da »nisu doktrinarne teme, akumu-
lacija znanja i moral oni koji nas mijenjaju, nego ponuda da se Zivot iznova
zamisli« (Steeves 2018, 134). Nada smjera na unutarnje i vanjsko obracenje, ali
ne polazeci od ideala koji nam se namecu izvana, nego uz pomoc¢ imaginacije
koja djeluje iznutra. Treba se prisjetiti misli francuskog filozofa Paula Ricceura,
koji je smatrao da je »svako stvarno obracenje prvo jedna revolucija na razini
nasih slika koje usmjeravaju« i da »Covjek mijenja svoju egzistenciju mijenjaju-
¢i svoju imaginaciju« (Ricceur 1964, 130). Nada ima snazan eticki potencijal jer
preko imaginacije moze probuditi zelju i pokrenuti volju u pravcu evandelja.
Ne zanemarujuci opet osjetljiv i vazan suodnos izmedu vijere i razuma, apo-
logija nade danas se vise ne moze zadrzati u okvirima apstraktnih filozofskih
i teoloskih kategorija koje ostavljaju po strani konkretni zivot, iskustvo i ra-
zloge koje samo srce poznaje (Paskal 1991, 277). Sugovornik kojem je potrebno
obrazloziti nadu nije iskljucivo ljudski razum, to je subjekt koji treba uvaziti u
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razli¢itim spoznajnim dimenzijama koje svoju sintezu pronalaze u onom »or-
ganu« koji se u klasi¢noj biblijskoj antropologiji naziva srce. Osloniti se na srce
ne znaci skrenuti u sentimentalizam ili iracionalnost, to znaci ukljuciti cijelu
osobu, sa svim njezinim dimenzijama u pristanak vjere, a samim time i u apo-
logiju nade (Tanzella-Nitti 2012, 35-36).

Izmedu nade i imaginacije brojne su slicnosti, ali i neke znacajne razlike.
Nada se, kao i imaginacija, smjesta izmedu onoga $to jest i onoga Sto moze biti,
obje oblikuju nacin gledanja na stvari, tj. nacin zamisljanja Boga, svijeta, dru-
gih i samih sebe, ali ne mozemo tvrditi da izmedu njih vlada odnos istovjetno-
sti. Nada je dar i krepost, a imaginacija je urodena sposobnost; krs¢anska nada
je usidrena u stvarnosti Bozjih obecanja i evandelja, a imaginacija nerijetko
bira kao svoje objekte nestvarno i neostvarivo. Izmedu nade i imaginacije, kao
i izmedu vjere i imaginacije, vlada odnos analogije. Kao $to je beznade svoje-
vrsna patologija imaginacije tako mozemo ustvrditi da je nada svojevrsno po-
svecenje i uzdignuce imaginacije uz pomo¢ milosti. Nada pomaze imaginaciji
usmjeravajuci je prema objektima koji su dobri, stvarni i ostvarivi, a imagi-
nacija pomaze nadi da ne ostane izvanjska covjeku i njegovim stremljenjima.
MozZemo takoder zakljuciti da nada spaSava imaginaciju jer ta prirodna spo-
sobnost oblikovanja i primanja slika o stvarima »nikada nije prazna i ako nije
ispunjena i usmjerena krs¢anskom nadom bit ¢e od drugih slika i za druge
svrhe« (Steeves 2018, 120). Ovdje se otkriva presudna i paradigmatska snaga
pisane i predane BoZje rijeci koja moze pokrenuti jednu novu naraciju, jedan
novi san o Bogu, o svijetu, 0 nama samima i o nasim odnosima kako bi nada
vjernika zamisljala kao Sto Bog zamiélja, tj. kako se Bog nada i poticala na za-
uzimanje u tom smjeru.

3.4. Moralis quid agas

Ako ponovno napravimo korak unatrag, moZzemo se pitati kako su otacki i
srednjevjekovni teolozi, ti veliki ucitelji krs¢anske misli obrazlagali krs¢ansku
nadu u sadasnjosti? Vidjeli smo da je njihov prvi korak bio voden sjec¢anjem i
povratkom u proslost, ostvarivanjem prijelaza od literarnog do alegorijskog
smisla, od povijesti do duha. Jednom kada je starozavjetna proslost bila rasvi-
jetliena zrakama Kristove svjetlosti, dualizam porazen, a Bozja dobrota i vjer-
nost utvrdene u svim epohama povijesti spasenja, kada je Stari zavjet prestao
biti stari i postao novi »zbog novosti razumijevanja« (de Lubac 2019a, 357), po-
stavljen je temelj za prijelaz iz proslosti u sadasnjost, za usvajanje Bozjeg pogle-
da, tj. Bozje nade u odnosu na ¢ovjeka. Nije bilo dovoljno doZivjeti ispunjenje
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starozavjetnih obecanja u Kristu, nego je bilo potrebno dozivjeti njihovo ispu-
njenje u zivotima pojedinih krs¢ana i Crkve, a to je zahtijevalo otvaranje mi-
losti, ali i poduzimanje konkretnih koraka u pravcu evandeoske vizije Zivota.

Drugi dio dvostiha koji sazima otacku i srednjevjekovnu teologiju Sve-
tog pisma zapocinje sljedec¢im rijecima: moralis quid agas. Drevni teolozi Crkve
nisu se zadovoljavali otkrivanjem otajstva Krista i Crkve posvuda u Starom
zavijetu, zeljeli su iz toga izvesti prakticne posljedice za zZivot, a to je bio zada-
tak treceg, moralnog ili tropoloskog smisla Biblije. Trebalo je ne samo izgraditi
vjeru nego i obicaje, definirati stil Zivota zajednice Kristovih uc¢enika (de Lubac
2019b, 197-198). Njegovo svijetlo trebalo je zahvatiti sve aspekte Zivota i stvarno-
sti. Ako se alegorijski smisao Starog zavjeta identificirao s Novim zavjetom,
moralni ili tropoloski smisao proizaci ¢e iz primjene evandelja na osobni Zivot
i zivot Crkve. Ovdje je vazno naglasiti kako taj trec¢i smisao koji dolazi nakon
alegorijskog nije moguce svesti na izvlacenje prakti¢nih uputa iz Svetog pi-
sma. Radi se 0o ne¢emu sto je puno dublje od toga, o integriranju i interiorizaciji
otajstva koje je otkriveno alegorijom (de Lubac 1969, 24). Drugim rije¢ima, radi
se 0 misticnom, a ne o etickom smislu, o subjektivnoj dimenziji otajstva Kri-
sta, njegova spasenja i Crkve. »Tamo gdje alegorijski smisao doprinosi razvo-
ju nauka, tropoloski smisao doprinosi krs¢anskoj antropologiji i duhovnosti«
(Wood 2010, 42). Zaustaviti se iskljucivo na objektivnoj razini otajstva znacilo
bi to isto otajstvo izdati i osakatiti. Tek ovdje, s tropologijom, Sveto pismo do-
ista postaje BoZja rijec za nas, obraca nam se hic et nunc i vodi ¢ovjeka prema
onome za sto je stvoren, a to je ljubav. Ukratko, tropoloski smisao odgovor je na
potrebu covjeka da otajstvo u koje vjeruje ne ostane izvanjsko njegovu zivotu
i da se pretvori u iskustvo koje se moze Zivjeti u sadasnjosti.

Sto o obrazloZenju nade mozemo nauciti iz tog razdoblja kada su teolo-
gija i mistika nadovezivale jedna na drugu? Teologija moZe nauciti da se krs-
¢anska nada ne moZze obrazlagati kao Sto se obrazlazu apstraktni teoremi jer
taj pothvat zahtijeva intervenciju svjedoka ¢iji je Zivot osobno zahvacen i pre-
obrazen nadom koju se Zeli obrazloziti. ObrazloZenje krS¢anske nade ne moze
se svesti samo na prenoSenje objektivnih informacija o otajstvu —koje sigurno
postoje i koje ne treba zanemariti — zbog toga jer samo ona osoba koja je dopu-
stila da otajstvo zahvati njegov Zivot i njegovu imaginaciju moze ocekivati da
ce to isto otajstvo privudi interes i zahvatiti imaginaciju njegova sugovornika.

Svjedocanstvo je stoga jedini prikladan oblik komunikacije za apologiju
nade jer je u pitanjima vjere i nade potrebno izbjegavati sve oblike prozelitiz-
ma i duhovnog kolonijalizma. Ovdje treba naglasiti kako se kod svjedocan-
stva ne radi o slabom ili nesigurnom obliku spoznaje i njezine komunikacije.
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Svjedocanstvo je naprotiv »najozbiljniji slucaj jezika pred kojim smo prisiljeni
zauzeti stav« (Martinelli 2002, 103) jer u srediStu tog ¢ina nisu verbalne izjave,
nego »tijelo« svjedoka koji se slobodno izlaZe u odnosu s drugima i odgovara
cijelim svojim bi¢em za istinu koju svjedoci. Upravo se ovdje nalazi najvazni-
ji razlog zasto je u apologiji nade potrebno osloniti se na svjedocanstvo, to je
¢in slobode koji je upravljen drugoj slobodi, a u pitanjima vjere, nade i ljubavi
sloboda je najvazniji okvir koji je uvijek potrebno sacuvati (Martinelli 2002,
14). Iz navedenog proizlazi da obrazloZenje krs¢anske nade danas mozda vise
nego ikad prije ovisi o sposobnosti krS¢anstva da se vrati onome $to je uvijek
bilo, sviedocanstvo jednog susreta, pripovijedanje jedne price, dijeljenje jedne
vizije ovjeka i svijeta koja ¢e ljudsku imaginaciju uskladiti s BozZjim snom o
njegovu stvorenju i koja ¢e tako pokrenuti kreativno zauzimanje za preobraz-
bu Zivota i odnosa u duhu evandelja.

4. Obrazlozenje nade u odnosu na buduc¢nost

Apologija krs¢anske nade zapocinje obnovom povijesne svijesti i prisjecanjem
Bozjih obecanja iz proslosti, nastavlja se u sadasnjosti poduzimanjem konkret-
nih koraka u pravcu ostvarivanja BoZje nade za covjeka i za drustvo, no ona
iz svojeg obzora ne moze iskljuciti ni dimenziju buduc¢nosti. Nada koja bi se
odrekla buducnosti riskirala bi zavrsiti u razocaranju ili se pretvoriti u nasilnu
ideologiju koja ne prihvaca odgodu i sve Zeli postic¢i ovdje i sada.

4.1. Eshatoloska dimenzija nade

Starozavjetna povijest protkana je brojnim Bozjim obecanjima i gotovo jednako
brojnim opisima ostvarenja tih istih obecanja, ali nijedno ostvarenje nije do kra-
ja iscrpilo ona obecanja koja, zato jer su Bozja, uvijek upucuju na jedno jos vece
ispunjenje koje nije povijesnog reda (Nitrola 2001, 327). MoZemo ustvrditi da je
upravo zbog toga »Izrael u svojoj povijesti Zivio vise ili manje svjesno nezado-
voljstvo, nemir pred svakom sadasnjos¢u« (Nitrola 2001, 340). Taj nemir i to ne-
zadovoljstvo u odnosu na povijesna ostvarenja Bozjih obecanja dovodila su ne
samo do toga da se Izrael u konacnici ni u Obec¢anoj zemlji nije mogao do kraja
smiriti nego i do toga da je »starozavijetnoj tradiciji ostao nepoznat radikalni
pesimizam u odnosu na povijest« (Nitrola 2001, 361). Ideja o ostatku Izraelovu i
uvjerenje da Bog, osim preko Izraela, moze djelovati i preko drugih naroda odr-
zavali su nadu Zivom ¢ak i u situacijama kada se zbog krsenja vjernosti Bozjem
savezu i zbog losih povijesnih iskustava od nje gotovo odustalo. Ovdje je po-
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trebno dodati kako starozavjetna tradicija nije bila obiljeZena samo odsutnos¢u
radikalnog pesimizma nego i jednim specifiénim izumom, a to je onaj radikal-
nog teoloskog optimizma. Kada vise nista u proslosti i sadasnjosti nije upucivalo
u smjeru nade, doslo je do razvijanja ideje kako se ispunjenje obecanja i spasenje
ne treba ocekivati u povijesti nego izvan nje. Dok proroci »ocekuju neki BoZji za-
hvat, ali je taj zahvat prikazan kao zahvat unutar povijesti: bilo u obliku saveza,
bilo u obliku nekih mesijanskih ocekivanja [...] apokalipticka teologija je usmje-
rena na definitivni Bozji zahvat i svrsetak povijesti« (Luji¢ 2017, 208).

Ako iz Starog zavjeta prijedemo u Novi zavjet, pronalazimo sli¢nu dina-
miku Bozjeg obecanja. Ispovijest vjere u Isusov mesijanski identitet nije doveo
do ponistenja Bozjih obecanja, nego do iscekivanja njegova drugog dolaska, pa-
ruzije, koja ce biti oznacena eshatoloskim uskrsnucem svih mrtvih, novim ne-
bom, novom zemljom i kona¢nim ispunjenjem svih Bozjih obec¢anja (Moltmann
1991, 256). Kao Sto je u Starom zavjetu postojala napetost izmedu BoZjeg obe-
¢anja i njegova uvijek nedostatnog povijesnog ostvarenja, tako je i u Novom
zavjetu zadrzana napetost izmedu onoga sto je vec ostvareno u Kristu i onoga
$to jos nije ostvareno njegovim prvim dolaskom. Novi zavijet, jednako kao i
Stari zavjet, odrzao je Zivom izvornu otvorenost nade u ocekivanju »da ¢e se u
vidljivom svemiru zbiti novo stvaranje, koje se dolaskom Krista ve¢ zavrsilo u
nevidljivom svijetu duSa« (Jukic¢ 1968, 15). Naime, kako ispravno istice Jakov Ju-
ki¢, krsc¢anin se ne nada samo osobnom spasenju, nada se konacnom dovrsetku
i oslobodenju od zla za sebe, za druge i za cijeli svemir (Jukic 1968, 15).

Ta eshatoloska napetost, tako karakteristicno obiljezje prvih krs¢anskih
zajednica, prvi je element krscanske vjere koji je zbog »kasnjenja« Kristova
drugog dolaska dosao u krizu. To je utjecalo ne samo na odnos krs¢ana pre-
ma buducnosti nego i na kvalitetu njihova svjedocanstva u sadasnjosti jer je
sa slabljenjem eshatoloSke napetosti cijela krS¢anska egzistencija izgubila na
svojoj dinamicnosti i krajnjem usmjerenju, ali i postala vise izloZena opasnosti
eticke redukcije vjere. Treba priznati kako je doista teSko obrazloziti krs¢ansku
nadu i saCuvati je od razocaranja ili krutosti ako se spasenje ocekuje jedino u
povijesti, ali ne i od povijesti; ako cjelokupna krs¢anska nada treba biti ostvarena
u povijesti, a gotovo nista nije pridrzano onome Sto dolazi nakon nje.

4.2. Treci korak prema obrazloZenju nade: prorocka zadaca teoloske misli

Mozemo se stoga pitati koji korak treba poduzeti teologija pred zada¢om obra-
zlozenja krs¢anske nade u odnosu na buduc¢nost i u konacnici u odnosu na
drugi Kristov dolazak? Vidjeli samo da je u odnosu na proslost zadaca teo-
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logije obnoviti povijesnu svijest, u odnosu na sadasnjost treba oblikovati i
usmjeriti imaginaciju ljudi u skladu s evandeoskom vizijom covjeka, u skladu
s Bozjom nadom, a u odnosu na buducnost teologija ima zadatak osvijestiti i
obnoviti svoju prorocku ulogu.

Za razumijevanje prorocke zadace teologije treba se sjetiti da u Novom
zavjetu Krist nije samo onaj koji ¢e jednoga dana do¢i, on je prije svega onaj-
koji-dolazi (gr¢. ho erhdmenos), a to otvara posve drukciju perspektivu u odno-
su na povijest. Tumacedi razliku izmedu Krista-koji-¢e-do¢i i Krista-koji-do-
lazi, Moltmann piSe: »Kazemo li ‘Kristov ponovni dolazak’, tad je sadasnjost
prazna te nam samo preostaje cekati neki daleki dan. No kaZemo li ‘Kristova
buducnost’, tad je Krist za nas ve¢ ‘pojmljen u dolazenju’ te, snagom nade u
njega, ve¢ danas otvaramo sva cula za iskustvo njegova dolaska. Pod ‘Kristo-
vom buduc¢nos¢u’ mislimo na buduénost koja ve¢ postaje sadasnjoscu (prisut-
noscu), a da ne prestane biti budué¢nosc¢u« (Moltmann 2009, 211).

Prorocka zadaca teologije sastoji se u prepoznavanju znakova Kristove
prisutnosti u povijesti, tj. u razlu¢ivanju znakova vremena u svjetlu evandelja.
Ovdje je najvaznija rije¢ razlucivanje, a ona oznacuje »specificno duhovni i kr-
$c¢anski nacin citanja stvarnosti« (Gallagher 1997, 122). Radi se o jednom stavu
koji nadilazi obi¢no analiziranje pozitivnih i negativnih aspekata drustvenog
okruzenja i »nastoji prepoznati prisutnost Duha unutar ljudskoga« (Gallagher
1997, 122). Razlucivanje zapravo pociva na uvjerenju da je Bog prisutan u povi-
jesnim procesima, da nam po stvarnosti — osobito po siromasnima, bolesnima
i zatoCenima — dolazi ususret, a teologija ima zadacu prepoznati ga i ponuditi
evandeoske kljuceve za razumijevanje znacenja njegova dolaska.

Kao sto se biblijsko prorostvo nije sastojalo u spekulacijama o budu¢no-
sti, nego u otkrivanju »prijetece ili poticuce ili utjesne dimenzije sadasnjeg tre-
nutka« kako bi se navijestila »prigoda novog pocetka koji izvodi sam Bog |[...]
u ljudima i po ljudima« (Kusar 2000, 727), tako i teologija ima zadacu pomoci
Crkvi da ne zauzima negativan stav prema stvarnosti, nego da Sirom otvori
oci kako bi u sadasnjosti prepoznala znakove nade u buducnost koja dolazi.

4.3. Paradigma suvremene apologije nade: govor Gaudet Mater Ecclesia

Sto znaéi prepoznati u sadasnjosti znakove nade? Odgovorit ¢emo uz pomo¢
¢uvenog govora pape Ivana XXIIL na otvaranju Drugoga vatikanskog kon-
cila pod naslovom Gaudet Mater Ecclesia, koji se moze uzeti kao putokaz za
obrazloZenje krs¢anske nade danasnjim ljudima jer je oznacio novi pocetak
odnosa izmedu Crkve i svijeta. To prije svega znaci izgovaranje odlu¢nog »ne«
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prorocima nesrece koji »u sadasnjim okolnostima ljudskog drustva vide samo
zator i pustos [...]; kao da iz povijesti, koja je uciteljica zivota, nemaju $to nau-
Citi« (Ivan XXIIL. GME 2012). Osim odbacivanja negativnog stava prema suvre-
menosti, papa Ivan XXIIL predlaZe i jedan pozitivan stav, ukazujuci na to da
je potrebno »ve¢ma upoznavati tajanstvene osnove Bozje Providnosti, koja je
protokom vremena, preko ljudskih djela, a ponajvise mimo ocekivanja, posti-
zavala svoj cilj« (Ivan XXIII. GME 2012).

Iza tih rijeci krije se jedan ne toliko teoloski koliko teologalni pristup
zivotu i povijesti, pristup koji nadilazi podjelu na naravni i nadnaravni red
stvarnosti kako bi se svjetlom radosne vijesti Isusa Krista rasvijetlilo sve as-
pekte Zivota. Radi se o trajnom obliku krS¢anske misli koji se moZe nazva-
ti prorockim, mudrosnim ili teologalnim, a karakterizira ga ¢injenica da ne
govori samo »o Isusu Kristu i Presvetom Trojstvu nego i o stvaranju svijeta
i Covijeka, ali i o odnosu covjeka prema njegovom prirodnom okolisu i pre-
ma drustvu i svim njegovim sastavnicama i odrednicama« (Kusar 2000, 728).
Ivan XXIIL nas podsjeca da krs¢ansku misao ne odreduje toliko specifi¢ni sa-
drZaj, tj. materijalni objekt, koliko perspektiva ili formalni objekt pod kojim ona
gleda na sve stvari i o njima raspravlja, a to je svjetlo evandelja.

Na koji nacin prorocka dimenzija krs¢anske misli moze pridonijeti obra-
zlozenju krsc¢anske nade danasnjim ljudima? Vidjeli smo da ona to moZze uci-
niti odbacivanjem negativnog pristupa suvremenosti i prihvac¢anjem evande-
oskog pogleda na cjelokupnu stvarnost, no to nije jedini njezin doprinos. Ako
iz podrudja odnosa sa svijetom prijedemo u podruéje odnosa s konkretnim
covjekom i stavimo ga pod svjetlo evandelja, teologalni pristup podsjetit ¢e
nas kako je potrebno voditi racuna ne samo o cjelovitosti i ¢isto¢i katolickog
nauka nego i o njegovoj recepciji i preobrazbenoj snazi za zivot. Radi se o jed-
nom pristupu apologiji krs¢anske nade koji vise ne ide samo za utvrdivanjem
racionalne vjerodostojnosti objave nego i za njezinim »povijesno-prakti¢nim
utemeljenjem« (Theobald 1998, 422).

Rijeci pape Ivana XXIII. koje zazivaju taj pristup vrijedi u cijelosti citirati:

»Ljudskom rodu kojeg tiste tolike nevolje, ona — poput Petra koji je neko¢

to rekao siromahu sto od njega bijase zatrazio milostinju — govori: ‘Srebra

i zlata nemam, ali ono Sto imam, to ti darujem: U ime Isusa Krista Na-

zarecanina, ustani i hodaj!” (Dj 3,6). Crkva, naime, suvremenim ljudima

ne pruza prolazna bogatstva i ne obecava samo zemaljsku sre¢u nego
dijeli dobra bozanske milosti, koja, uzdizudi ljude na dostojanstvo sinova

Bozjih, kao vrlo snazna zastita pomazu ljudima da svoj zivot provode sto

dostojnije ¢ovjeka. Crkva otvara vrela Zivotvornog nauka po kojem ljudi



Bogoslovska smotra, 95 (2025.) 3, 685712

obasjani svjetlom Kristovim mogu dublje shvatiti i razumjeti Sto su, Sto je
njihovo dostojanstvo i $to im je cilj« (Ivan XXIII. GME 2012).

Iz ovih nekoliko recenica jasno je da obrazlozenje krs¢anske nade ne ovi-
si samo o sposobnosti sagledavanja povijesti spasenja i promicanja evandeo-
ske vizije ¢ovjeka i drustva, ne ovisi samo o jednom evandeoskom pristupu
suvremenosti, nego i o sposobnosti isticanja antropoloskog utemeljenja i esha-
toloskog usmjerenja krs¢anske poruke (Theobald 1998, 420). Drugim rije¢ima,
da bi krs¢anska nada bila vjerodostojna danasnjim ljudima, ne treba zanema-
riti brigu o njezinu sadrzaju, ali je vec¢u pozornost potrebno posvetiti nacinu
njezina obrazlaganja kako bi uvijek i svugdje dosao do izrazaja njezin osloba-
dajuci i ozdravljajuci karakter u zivotu covjeka.

4.4. Quo tendas anagogia

Na kraju nam preostaje vratiti se jo5 jednom otackom i srednjevjekovnom
tumacenju Svetog pisma, njihovu nacinu obrazlaganja krs¢anske nade koji
u svojem posljednjem koraku — u skladu s nacelom quo tendas anagogia — raz-
matra otajstvo Krista, Crkve i spasenja pod vidom vjecnosti. Angoski smi-
sao Svetog pisma drevnim je teolozima Crkve sluzio upravo za prepoznava-
nje znakova Krista-koji-dolazi, tj. da u »stvarnostima zemaljskog Jeruzalema
uvide stvarnosti nebeskog Jeruzalema« (de Lubac 2019b, 279), u kojima sve
pronalazi svoj konacni smisao i ispunjenje. Osim toga je anagosko tumace-
nje Svetog pisma odgovaralo na potrebu za konacnim sjedinjenjem izmedu
alegorije i tropologije, izmedu onog otajstva koje je bilo kontemplirano kroz
alegorijsko tumacenje i koje je bilo interiorizirano kroz ono tropolosko. Tamo
gdje je alegorija sluzila izgradnji vjere, a tropologija rastu u ljubavi, anagogija
je izgradivala nadu kroz razmatranje posljednje svrhe covjeka, svijeta i citave
stvarnosti (de Lubac 2019b, 279). Promatrati Krista, Crkvu, covjeka, ali i sveu-
kupnu stvarnost sub specie aeternitatis sluzilo je pokretanju najvaznijega, a to
je ¢eznja za vjecnoscu bez koje bi bilo tesko ocekivati bilo kakav duhovni hod
i svjedocanstvo zivota.

Ovdje je potrebno naglasiti kako cetverostruki smisao Svetog pisma —
literarni, alegorijski, tropoloski i anagoski — ne moZe biti razlomljen na cetiri
razlicita smisla koja se mogu zasebno istrazivati, oni su karike jednog lanca,
medusobno se nadopunjuju, a »prijelaz od jednog smisla do drugog je zapra-
vo prijelaz jednog u drugi, radanje jednog uz pomo¢ drugog« (de Lubac 1969,
206). Buduci da je svaki naredni smisao svojevrsno ispunjenje, istina i smisao
onoga prethodnoga, moZemo zakljuciti da je cetverostruki smisao zapravo je-
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dan jedinstven organizam koji otkriva jedno jedinstveno i nedjeljivo otajstvo
Krista. Radi se o Kristu koji je prvo promatran u protoku povijesti, zatim u
duhovnim borbama zemaljskog Zivota i na koncu u sjaju ljudske sudbine u
vjecnosti. De Lubac to dobro sazima kada piSe: »Taj veliki dogadaj, dok s jedne
strane predstavlja alegoriju Starog zavjeta, ‘njegovu istinu, njegovo ‘otajstvo’,
s druge strane predstavlja barem djelomic¢no isto ono sto je u Starom zavjetu
bila povijest. Jer to je uistinu stvaran dogadaj koji se dogodio na odredenom
mjestu, u odredeno vrijeme. [...] Tropologija ¢e samo opisati njegov plod, ana-
gogija ¢e se samo prisjetiti njegova dovrsetka« (de Lubac 1969, 191).

Do kojih nas zakljucaka dovodi otacki i srednjevjekovni pristup obra-
zlozenju nade i Sto iz tog razdoblja mozemo nauciti o apologiji nade danas-
njim ljudima? Prije svega treba istaknuti da je za njih cjelokupna artikulacija
teoloskog znanja, organiziranog oko cetverostrukog smisla Svetog pisma, bila
usmjerena prema samo jednom cilju, a to je bila izgradnja nade. Do nje se dola-
zilo ozbiljnim sagledavanjem povijesti spasenja, ali nikad bez svijetlosti koja je
dolazila iz krsc¢anske vijere, tj. dogadaja Isusa Krista (alegorije) i ljubavi koja je
dolazila kao plod prozivljenog otajstva (tropologije). Na taj nacin nada je pro-
nalazila ¢vrsto utemeljenje u povijesti, nauku i duhovnosti, nije bila bijeg od
stvarnosti u vjecnost, nego promatranje ¢itave stvarnosti pod vidom vjecnosti.
Kada se stvarnost promatra na taj nacin, ona se nikada ne promatra beznadno
i nikad, bez obzira na okolnosti, ne rada beznadem.

Jasna je pouka koja iz toga proizlazi — za promatranje stvarnosti s nadom
i za njezino obrazloZenje danasnjim ljudima potrebno je »da se ne bavimo samo
povijescu, to jest Cistim i jednostavnim ¢injenicamac, potreban nam je »princip
razlucivanja koji se takoder vrlo dobro moZe uvrstiti u cinjenice, ali koji kao
takav pripada drugoj sferi i nadilazi njihovo promatranje« (de Lubac 2019b, 108-
109). Zeli i teologija obrazloziti kré¢ansku nadu dana$njim ljudima, ona se ne
moze zadrzavati samo na povijesnoj istini, potreban joj je iskorak prema istini
povijesti. Tek tada, kada se povijest i sadasnjost tumace u svjetlu Krista koji je
dosao i koji dolazi, zahvaljujuc¢i novosti razumijevanja, sve postaje slicno evan-
delju, radosnoj vijesti Isusa Krista, nadi koja ne razocarava (Rim 5,5).

Zakljucak

Zapoceli smo ovo promisljanje s pitanjem kako obrazloZiti krs¢ansku nadu
danasnjim ljudima? Na postavljanje tog pitanja, ali i na trag prvog moguceg
odgovora, navela nas je Prva Petrova poslanica, svojevrsni textus classicus u
kojem se nalazi opisan identitet i zadaca teologije. Autor poslanice poziva da
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svakome tko od njih zatrazi obrazlozenje nade krs¢ani budu »uvijek spremni
na odgovor« (1 Pt 3,15) i dodaje da to trebaju ¢initi blago, s postovanjem i iznad
svega dobrim zivotom u Kristu. Ono $to nam je odmah upalo u o¢i je ¢injenica
da se u fokus apologije krs¢anstva postavlja nada, a ne vjera ili ljubav, no to
smo opravdali postojanjem neke vrste kreposnog kruga izmedu nade i glav-
nog sredstva krsc¢anske apologije, dobrog Zivota u Kristu, tj. svjedocanstva.
Samo je nada kadra pokrenuti svjedocanstvo koje za istinu jamci vlastitim Zi-
votom, a takvo svjedocanstvo dovodi opet do ocitovanja nade i posljedicno
do potrebe za njezinim obrazloZenjem. Postavljanjem svjedocanstva u srediste
krc¢anske apologije do izraZaja je dosla jo$ jedna vazna Cinjenica, a to je slo-
boda koja u ¢inu vjere-nade uvijek treba biti sacuvana. Ocekivati od apologije
krsc¢anske istine uklanjanje svake nesigurnosti bilo bi protivno njezinu smislu
jer bi vijeru-nadu lisilo osnovnog uvijeta njihova postojanja, a tako bi i cilj kr-
$¢anske apologije postao nedostizan jer se on sastoji ni manje ni vise nego u
pokazivanju, a ne u dokazivanju da krS¢anska egzistencija moZe biti vrijedna
Zivljenja.

Nazalost, vidjeli smo takoder da apologija krscanske nade nije uvijek
imala mjesto koje zasluzuje u okvirima teoloskog govora, ostajuc¢i pomalo
u sjeni apologije krs¢anske vjere i njezina odnosa s razumom. Premda smo
naglasili kako je dijalog vjere i razuma kljucan jer ¢uva vjeru od fanatizma,
razum od nihilizma i stvara uvjete mogucnosti same teoloske spoznaje, bilo
nam je stalo utvrditi kako se vjerodostojnost krs¢anske poruke ne moze svesti
samo na to pitanje. Subjekt pred kojim je potrebno opravdati krs¢ansku nadu
obiljezen je slozenos¢u, to je subjekt kojeg karakterizira sposobnost sjecanja,
osjecanja, imaginacije, zalaganja, ¢eZnje i u konacnici slobode, koja moze biti
izazvana svjedocanstvom drugog subjekta, a to trazi viSevarijabilan pristup.
Mi smo kao prvi korak na putu obrazlaganja nade oznacili povratak u pros-
lost i sagledavanje stvarnosti Bozjih obecanja. To smo ucinili zbog toga jer se
nada bez povijesti svodi na optimizam, a nada koja nije ukorijenjena u Boz-
jim obecanjima neizbjezno vodi u iluzije. Naprotiv, nada kako je dozivljavaju
krsc¢ani nije isprazna i neutemeljena spekulacija o buduc¢nosti, ona dolazi kao
plod vjere u Bozje zahvate u povijesti spasenja i stoga je utvrdivanje njezine
razloznosti nemoguce bez obnove povijesne svijesti, tj. sjecanja. Da je to doista
prvi korak koji je nuzan u vidu obrazlozenja krs¢anske nade, potvrdila nam
je i otacka i srednjevjekovna teologija koja je razvila bogatu teologiju povijesti
polazedi od teologije Svetog pisma i koja je — slijedom nacela littera gesta docet,
quid credas allegoria — na put do nade uvijek polazila traZeci u povijesti Krista,
zvuk njegova glasa i ispunjenje Bozjih obecanja u njemu.
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Drugi korak naveo nas je na promisljanje o vezi krs¢anske nade spram
sadasnjosti. Vidjeli smo da se u vremenu sutona velikih ideala upravo nada
otkriva kao jedan od onih pokretaca koji mogu najvise pridonijeti preobrazbi
stvarnosti jer joj ne pristupa samo kroz ono $to ona jest nego i kroz ono sto
moze postati. Nada kr$¢ana zapravo je hranjena BoZjom nadom za ¢ovjeka i za
svijet, BoZjim snom o njegovu stvorenju koji oblikuje i usmjerava ljudsku ima-
ginaciju prema kreativhom zauzimanju za evandeosku viziju osobe i drustva.
Obrazlozenje krs¢anske nade danasnjim ljudima ovisi stoga o tome da vjera u
otajstvo Krista ne ostane samo na rije¢ima, da evandeoska vizija Crkve i drus-
tva ne bude svedena na utopiju. Da je konkretno ostvarivanje Bozjih obecanja,
BoZje nade, u Zivotima pojedinaca i Crkve doista nuzno kako bi krs¢anska na-
da bila vjerodostojna, potvrdili su nam i otacki i srednjevjekovni teolozi koji
su — u skladu s nacelom moralis quid agas — nastojali oko toga da otajstvo otkri-
veno alegorijom postane i iskustvo njihove osobne preobrazbe. Apologija nade
ovisi o intervenciji svjedoka ciji su Zivoti zahvaceni i preobraZeni otajstvom i
koji, polazeci od vlastite imaginacije uzdignute BoZjom rijeci, mogu zahvatiti i
imaginaciju svojih sugovornika.

Posljednja dionica naseg putovanja do obrazlozenja krs¢anske nade bila
je posvecena odnosu nade prema buducénosti. Krs¢anska nada doista ne moze
iskljuciti buducnost i vjecnost iz svog obzora jer ne ratuna samo s povijescu
kao mjestom svog ostvarenja. U odnosu na budu¢nost teologija treba osvijesti-
ti i obnoviti teologalnu, mudrosnu, tj. proro¢ku dimenziju svoje misli. Vidjeli
smo da u odnosu na vrijeme i kulturu to znaci prepoznavati znakove Krista-
koji-dolazi, oduzimati teren razli¢itim beznadnim tumacenjima stvarnosti, a
u odnosu na covjeka to znaci voditi racuna ne samo o doktrinarnoj ¢istoci
navjestaja nego i o njegovoj recepciji i preobrazbenoj snazi. Kako bi krs¢anska
nada bila obrazloZena danasnjem covjeku nije dovoljno samo utvrditi njezinu
racionalnu vjerodostojnost nego je potrebno istaknuti njezino antropolosko
utemeljenje i eshatolosko usmjerenje. Otacka i srednjevjekovna apologija nade
u svom posljednjem koraku — u skladu s nacelom quo tendas anagogia — ¢inila je
upravo to — u zemaljskim je stvarnostima prepoznavala znakove Krista-koji-
dolazi i nije se bavila samo povijes¢u nego je u povijest i u ljudski Zivot unosila
dimenziju vje¢nosti, koja je svemu davala novu perspektivu i smisao, onu ra-
dosne vijesti Isusa Krista, nase nade (1 Tim 1,1).
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