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Eschatological Hope:

Imago Peregrinans - Man Between Present Faith and
Future Glory
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Sazetak

Rad istrazuje eshatolosku nadu kao hermeneuticki klju¢ za razumijevanje covjeka
stvorenog na sliku BoZju (imago Dei) i njegova dovrSenja kao imago gloriae. Cilj je kontek-
stualiziranje eshatoloske nade kao teoloske kategorije koja na poseban nacin odrazava
dinamiku eshatoloskog koncepta vec¢ da, jos ne. Nada usmjerava covjeka od sadasnjeg
puta vjere prema njegovu ispunjenju u eshatonu. Pritom nadu odredujemo kao tran-
stemporalnu, pokretacku, kriticku i relacijsku, ali i kao onu koja svoje ishodiste i te-
melj nalazi u pashalnom otajstvu Isusa Krista.

Glavne teze rada temelje se na relacijskoj eshatologiji koja na ¢ovjeka gleda kao na bice
odnosa, te ga, nadalje, odreduje kao imago peregrinans jer se njegov hodocasnicki habi-
tus, noSen nadom, transformira prema imago gloriae — u odnosu prema Bogu. Pritom
kriZ i uskrsnuce nadi daju realisticno i transcendentno uporiste, onemogucujuci njezi-
no svodenje na psiholoski optimizam. Konacno, nada otvara prostor za djelovanje i na
pogled prema eshatoloskoj zbilji, prema Bogu koji je nasa nada (Kol 1,27).

Kljucne rijeci: nada, eshatologija, imago peregrinans, Isus Krist, spasenje

Abstract

This paper investigates eschatological hope as a hermeneutical key for understand-
ing the human person created in the image of God (imago Dei) and perfected as imago
glorige. The aim is to contextualise eschatological hope as a theological category that
uniquely mirrors the dynamism of the »already-not-yet« paradigm. Hope directs the
believer from the present pilgrimage of faith toward fulfilment in the eschaton. It is
considered transtemporal, motivating, critical and relational, yet ultimately rooted
in the Paschal Mystery of Jesus Christ. The main theses rest on relational eschatol-
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ogy, which views the human being as a creature of relationships and, consequently,
describes the person as imago peregrinans: a pilgrim habitus that, borne by hope, is
transformed toward imago gloriae. The Cross and Resurrection provide hope with a
realist and transcendent foundation, preventing its reduction to mere psychological
optimism. Finally, hope opens a horizon both for concrete action and for contempla-
tive vision of eschatological reality, toward God who is our hope (cf. Col 1:27).

Key words: hope, eschatology, imago peregrinans, Jesus Christ, salvation

Uvod

Godina 2025. proglasena je jubilarnom godinom te je posvecena krs¢anskoj
nadi. Upravo je taj kontekst potaknuo ovo istrazivanje o eshatoloskoj nadi kao
klju¢noj hermeneutickoj kategoriji krs¢anske teologije, osobito eshatologije.
Rad ispituje na koji nacin nada preobrazava covjeka stvorena ad imaginem Dei i
usmjeruje ga prema njegovu dovrsenju u imago gloriae. U sredistu je teza da se
krsc¢anski Zivot najbolje shvaca kao hodocasce u kojem je covjek imago peregri-
nans: dinamican put kroz napetost ve¢ da, jos ne neprestano preoblikuje sliku u
nama prema punini i dovrSenju u esahtonu.

Cilj je dvostruk. Prvo, rad Zeli teoloski kontekstualizirati eshatolosku na-
du - shvacenu kao transtemporalnu, pokretacku, kriticku i relacijsku krepost
— te pokazati kako ona u pashalnom otajstvu dobiva realisti¢no i transcen-
dentno uporiste, ¢cime se razlikuje od pukoga psiholoskog optimizma. Dru-
go, nastoji se pratiti konkretna antropoloska putanja od imago naturae preko
stvarnosti kriza do uskrsnuca kao imago gloriae: taj se luk razraduje kroz tri te-
matske cjeline (smrt, CistiliSte, nebo), pri cemu svaka etapa otkriva kako nada
relativizira prolaznost, procis¢uje nedovrsenu sliku Bozju u covjeku te otvara
prostore djelatne ljubavi ve¢ sada, u ovostranosti, neprestano nam dozivajuci
u pamet eshatolosku buducnost.

Tako strukturiran rad pokazuje da eshatoloska nada nije pasivno iS¢eki-
vanje buducega svijeta, nego kriticka i djelatna snaga koja vec sada preoblikuje
osobni i drustveni Zivot prema eshatoloskoj perspektivi.

1. Pojmovno odredenje eshatoloske nade

Bog je Bog nade (Rim 15,13), a nade nema bez sredisnje eshatoloske kategorije
i temelja krS¢anske vjere — uskrsnuca. Papa Benedikt XVI. u enciklici Spe salvi
istice spasenost kroz nadu (Spe salvi 2007, 1, Rim 8,24), a eshatolosku perspek-
tivu nade otvara i bula pape Franje Spes non confundit (Spes non confundit 2024,
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19-23). Eshatoloska dimenzija nade nedvojbeno je usmjerena i povezana s nje-
zinim soterioloskim kontekstom.!

Eshatoloska nada svakodnevno usmjeruje ljudsko djelovanje prema Bo-
gu, a njezin konacni cilj nadilazi povijesne granice, odnosno smjestamo ga u
eshatolosku buduc¢nost. Upravo u svojoj pokretackoj snazi koja potice covjeka
da mijenja svoj svijet, izazivajuci ga da traZi bolje, kako od sebe tako i od svije-
ta, priblizava se eshatoloSkom obzoru nadanja, odnosno Bogu kao krajnjem
cilju svojih nadanja. Takva napetost izmedu sadasnjosti i eshatona u praksi se
prepoznaje, primjerice, u zalaganju za pravednost jer vjernik anticipira ‘novo
nebo i novu zemlju’ (Otk 21,1-4).

Ve¢ samo ime pokazuje da je njezin objekt bitno smjesten u eshaton, on-
kraj granice povijesti. Eshatoloska nada usmjerena je, naime, na vjeru u uskr-
snuce tijela i zivot vjecni u Bogu. Medutim, njezin pogled nije usmjeren tek
onkraj granice smrti, ve¢ ona itekako ima poveznicu s ovostranos¢u i svako-
dnevnim Zivotom kao i njegovim izazovima, repozicioniraju¢i nas u smjeru s
onim gdje se nalazi njezin krajnji cilj. Upravo je iz tog razloga eshatoloska nada
angazirana, pokretacka, kriticka i produktivna (Tamarut 2005, 109-110).

Buduci da se eshatoloska nada utemeljuje u Bogu, u pashalnom otajstvu
Isusa Krista, njegovoj muci, smrti i uskrsnucu, ona ne staje pred raznoraznim
iskuSenjima i granicama, nego nosi ¢ovjeka onkraj njih. Ona, stoga, nije tek
psiholoski optimizam ili mehanizam utjehe pred Zivotnim teSko¢ama. Ona
je, naprotiv, poticaj ¢ovjeku na izlazak iz stanja i situacija koje ga nisu do-
stojne ili gaze njegovo dostojanstvo. U tom je smislu ona pokretacka jer ne
dopusta mirenje sa zbiljom koja nije u skladu s Bozjim obecanjima ili vred-
notama njegova kraljevstva (Tamarut 2005, 112). Povezujuci eshatolosku zbilju
sa sadaSnjom stvarnoS¢u punom izazova, nada angaZzirano vodi covjeka u
smjeru obecane buducnosti — one u eshatonu. U tom pogledu ona ima snagu
mijenjati sadasnjost, a opet podnijeti i neuspjeh kao dio toga puta. Osobi-
to je pritom vidljiva njezina kriticnost i transtemporalnost: ona upucuje na
»vrijeme« onkraj samog vremena — na vjecnost. Pritom ‘transtemporalnost’
oznacava da nada nadilazi kronolosko ovozemaljsko vrijeme, ali istodobno
prozima povijesnu zbilju svojim ciljem. Time eshatoloska nada, kao i sama
eshatologija, relativizira i stavlja pod kritiku sve ovozemaljske ciljeve jer ih
ravna naspram onih vjecnih.

! Jos se od Moltmanna istice srediSnjost kategorije nade u eshatologiji kao i vaznost esha-
tologije kao takve za krs¢anstvo uopce. Eshatologija poc¢iva na pashalnom misteriju kao
svojem temelju, a soteriolosko polaziste je uvijek uskrsnuce, koje nam omogucuje nadu
(Moltmann, 2008a, 21-38).
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Eshatoloska nada, dakle, nije pasivno iS¢ekivanje novog neba i nove zem-
lie, nego »podrazumijeva zivu suodgovornost i djelatan doprinos u izgradnji
Kristova otajstvenoga Tijela« (Tamarut 2005, 112). Svojom je naravi nada usmje-
rena na djelovanje jer poduzima sve $to je u njezinoj moci kako bi pridonijela
uspostavi uvjeta koji vode ostvarenju konac¢nog cilja, a on nadilazi ovaj Zivot
i smjesta se u eshaton. Nada nadilazi puki Zeljni nagon — ona vidi bonum futu-
rum arduum possibile i na taj nacin realisticki mobilizira covjeka prema, doduse,
teSko dohvatljivom, ali ipak dostiznom cilju (O’Callaghan 2011, 5-6).

Nadanje protiv svakog nadanja najvidljivije je na krizu (Moltmann 2008a,
24). Autenti¢na se nada, dakle, rada upravo ondje gdje se kriz susrece s uskr-
snucem: iz Kristove patnje izrasta pogled koji nadilazi sve ljudske granice (pa
i one smrti) i otvara horizont vjecnosti. Upravo ga tamo usmjerava eshatoloska
nada. Medutim, buduci da je ¢ovjek u ontoloskom smislu ujedno i bi¢e odnosa,
eshatoloski diskurs nuzno mora zahvatiti dimenzije i te relacijske zbilje. Ljud-
ski je Zivot satkan od odnosa, a nada se realizira i dogada kroz odnos s Bogom
iljudima. Pritom predmnijevamo hod nade koji nije pravocrtan, koji na svojem
putu biva kusan, propitkivan, pa stoga nije bas neobi¢no da nada i sumnja® ne-
rijetko koegzistiraju. Konacno, eshatoloska nas nada usmjerava na zbilju koju
nitko nikada nije vidio pa bi bilo i nerazumno to prihvatiti zdravo za gotovo,
odnosno kao dovrseno i realizirano — u tom nam slucaju nada ne bi bila ni po-
trebna. Unatoc tomu, nada je ipak hermeneuticki kljuc za razumijevanje svake
eshatoloske tvrdnje jer se sav krsc¢anski govor o buducnosti jos uvijek nalazi u
sferi obecanja i iS¢ekivanja (O’Callaghan 2011, IX).

2. Imago peregrinans — od imago Dei do imago gloriae

Razumijemo li nadu kao dinami¢nu krepost usmjerenu na dovrsenje logican
sljedeci korak je ispitati kako ona preobrazava sam antropoloski pojam slike
Bozje (International Theological Commission 2004).

Krist je dovrSena ikona Oceva, dok ljudska »slika« ostaje putokaz i traj-
ni poziv na priblizavanje toj punini. Kontekstualizirajuc¢i povijesno-spasen;jski
imago creationis (naturae), imago recreationis (gratiae) i imago similitudinis (gloriae),
Toma Akvinski (2005, I q. 93 a. 4)* izdvaja tri nacina prisutnosti slike Bozje u

2 Ovdje sumnju ne treba shvatiti kao pojam koji bi bio oprecan nadi. To bi, naime, u skla-

du s moralnom teologijom, odnosno moralnim ucenjem Crkve, bio s jedne strane kraj-
nosti ocaj, a s druge pak preuzetnost.

Inace, pokusaji teoloskog artikuliranja slike Bozje prisutni su ve¢ u otackom razdoblju,
primjerice kod Ireneja Lyonskoga, Klementa Aleksandrijskoga, Tertulijana, Origena i
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ljudima, razlikujuci pocetnu, naravnu sliku koja omogucuje razumjeti i ljubiti
Boga, obnovljenu sliku oblikovanu milos¢u pravednih te proslavljenu sliku
punog zajednistva i spoznaje u slavi (Kerr 2002, 125). Upravo je taj treci nacin
vrhunac ostvarenja slike BoZje na koju smo svi stvoreni.

Eshatoloska je nada obiljezena dinamikom rasta i hoda koji vodi prema
njezinu dovrsenju u eshatonu. Iz tog je razloga katolicka teologija cesto covije-
kov Zzivot usporedivala s hodocas¢em (Drugi vatikanski koncil LG, 2008, 49;
Katekizam Katolicke Crkve 1994, 1013; Spe salvi 2007, 26). Usporedno s dina-
mikom nade kojom se nas Zivot priblizava eshatonu i ¢ovjek, kao onaj koji je
stvoren na sliku BoZju i koji mu se nastoji pribliZiti svojom slicnos¢u, kao imago
peregrinans nastoji od imago naturae dospjeti do punine u eshatonu kao imago
gloriae.

Stoga slika Bozja nije statican odraz bozanske biti, nego put prema Bogu.
Buducdi da je tek analogna, ona trazi rast i preobrazbu koje iznutra pokrece
upravo krepost nade. U potvrdu takve dinamicke vizije prikladno je prizvati
klasi¢nu trostruku shemu Tome Akvinskoga, koja razlucuje rast slike kroz na-
rav, milost i slavu. Pritom je razvidan dinamicki koncept slike BoZje o kojem
Toma sustavno govori. Povezemo li pak to s eshatoloskom nadom, navedena
dinamicka struktura ima jos vise smisla kao hod, odnosno kao napredak pre-

Slika Bozja »svakako ukljucuje racionalnost, suverenost ili upravljanje,
slobodu, a iznad svega, relacijalnost« (Thiselton 2015, 160). Krist je pritom sa-
vrsena slika Boga, no ujedno predstavlja nadu i moguc¢nost da i mi budemo to
isto. Naime, kako je pisao jos Irenej Lyonski, Sin Bozji postao je ono $to smo mi
(sin ¢ovjedji) da bismo mi mogli postati ono $to je on (djeca Bozja).* Takoder, on
je ostvarena slika Bozja koja nam pokazuje da su nasa nadanja vec naisla na
ostvarenje te da se u njegovoj osobi ve¢ dogodio prodor eshatona u povijest,
odnosno prodor boZanske vjecnosti u ljudsku vremenitost.

Kao i ljudska iskustva nade, eshatoloska je nada uvijek konkretna i odre-
dena - ona je usmjerena prema necemu/nekomu, nesto ocekuje i svoju Zivotnu
snagu crpi iz odredene vizije buducnosti. Pritom se suprotstavlja onim shva-

Augustina, koji su, svaki na svoj nacin, nastojali razraditi njezinu strukturu, napose s
obzirom na odnos slike i sli¢nosti te na obiljezja slike BoZje u vidu njezinih mogu¢nosti
i sposobnosti. Toma Akvinski ranije pokusaje dalje razraduje i usustavljuje.

Irenej Lyonski tu misao navodi u predgovoru pete knjige svojeg djela Adversus haereses
— Protiv hereza, gdje pise: »Solum autem verum et firmum magistrum sequens, Verbum
Dei, lesum Christum Dominum nostrum: qui propter immensam suam dilectionem
factus est quod sumus nos, uti nos perficeret esse quod et ipse« (Irenej Lyonski 1857, col.
1120b).
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¢anjima buduc¢nosti koje posljednje dogadaje vide samo kao zavrsne epizode
u vremenskom slijedu, jer takva shvacanja pruzaju samo ogranicen, konacan
horizont nade. Za razliku od toga, eshatoloska je nada nesvodiva i na pojmove
nade temeljene samo na ¢ovjeku jer i takvi pogledi gledaju prema buduc¢nosti
koja je vremenska i zato po naravi ogranicena. Eshatoloska je pak nada usmje-
rena na ispunjenje BoZjih nauma za svekoliko stvorenje. Stoga je povezana s
nasim telosom — s ciljem, svrhom i smislom naseg ljudskog postojanja — ali ne
promatranog izdvojeno, nego unutar sireg Bozjeg plana za sav stvoreni svijet.
Ona je vezana uz sudbinu ¢itavog svemira, sudbinu u kojoj ljudi imaju vazno
i nezamjenjivo mjesto. Zato je eshatologija istodobno i teleologija — ucenje o
krajnjoj svrsi i cilju svega stvorenoga (Grenz 2000, 341-342).

3. Soterioloski aspekt nade

Soterioloski aspekt eshatoloske nade proizlazi iz pashalnog otajstva — muke,
smrti i uskrsnuca Isusa Krista. No, soterioloski bismo aspekt mogli proma-
trati i kroz antropolosku perspektivu: kroz otajstvo smrti kao puta prema
proslavljenoj slici Bozjoj, kroz ¢istiliSte kao preoblikovanje slike BoZje u onu
proslavljenu sliku, odnosno njezino dovrsenje i ispunjenje nadanja kroz nebo
kao bitno kristoloske kategorije. Kako je vidljivo, taj je hod obiljeZen eshato-
nom, naime prijelazom iz ovoga Zivota u onaj vjecni. Nada, dakako, prestaje
s krajem ljudskog zivota. Medutim, dok Zzivot, a s njim i nada traju, mozemo
promisljati o eshatoloskoj zbilji na koji nacin ona povratno utjece na nadu te u
kojoj je korelaciji eshatoloska nada s navedenim sadrZajima vjere koji se ticu
vjecnog zivota. Ispovijedati vjeru u uskrsnuce i vjecni Zivot znaci da nuzno ta
vjera preoblikuje nas Zivot sada i da se ve¢ sada usmjeravamo prema onomu
$to u nadi iS¢ekujemo.

Vazno je eshatolosku nadu kontekstualizirati kao onu koja izravno utjece
na oblikovanje Zivota pod utjecajem onoga u Sto vjerujemo da ima doci. Ona
posreduje napetost izmedu eshatoloskog vec da, jos ne. Polog nade je u pashal-
nom otajstvu Isusa Krista jednom zauvijek vec ostvaren, ali se obec¢anja uz nje-
ga vezana jos nisu do kraja ostvarila — na tom putu rasta Bozjega kraljevstva i
njegova ocekivanja da dode u punini, zajedno s paruzijom, eshatoloska zbilja
onkraj smrti predstavlja ono jos neostvareno prema ¢emu nas eshatoloska nada
usmjerava i na $to nas podsjeca.

Zato u eshatologiji ima smisla najprije govoriti o osobnoj nadi, zatim se
usmjeriti na povijesnu nadu i naposljetku prije¢i na kozmicku nadu, kako bi
sve zavrsilo u Bozjoj slavi. Iz toga potom izrasta nada u otkupljenje tijela i
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ocekivanje da ce cijeli svijet biti preobrazen u Bozje kraljevstvo (Moltmann
1995, 16), cemu nas eshatoloska nada i soterioloski usmjerava.

3.1. Smrt kao put prema imago gloriae

Isusova smrt, premda oznacena krajnjom ranjivos¢u, postaje dokaz da ljubav
pobjeduje nistavilo. Upravo se tu otvara mogucnost novoga radanja covjeka
po slici Krista. »Utjelovljenje Logosa dovrsava se na krizu. Postanak ¢ovjekom
usmjeren je na njegovu patnju. Isusovo poslanje dovrSava se u njegovoj na-
pustenosti na krizu. (...) Bog nije bio ¢ovjek po mjerilu nasih predodzbi o ¢o-
vjecnosti. On je bio ¢ovjek kakvog mi ne Zelimo, Odbaceni, Prokleti i Raspeti«
(Moltmann 2008b, 230). Njegova nam »rascovjecenost« pomaze upoznati pra-
vu Covjecnost, imago Christi. Smrt Isusova vrhunac je njegove kenoze i njegova
»biti ¢ovjekom«. On je bio pravi i potpuni covjek (Denzinger i Hiinermann
2002, 76), pa je stoga i smrt bila dijelom njegove egzistencije, ali i BoZjeg plana
i djela spasenja.

»Ireba istaknuti da je krs¢anska nada rodena u tocki proturjecja, gdje se
patnja, zlo i smrt susrecu s buduc¢nosc¢u Isusa Krista koji je uskrsnuo« (Tama-
rut 2003, 721). Prema Josephu Ratzingeru, buduci da nada postoji jedino ondje
gdje postoji i ljubav, covjek se smije opravdano nadati jer je upravo u raspeto-
me Kristu ljubav pobijedila smrt (Ratzinger/Benedikt XVI. 2024, 63).

Smrt je pravi test eshatoloskoj nadi. Eshatologiji je smrt poput sredisnje
tocke u odnosu na koju se orijentira sve ono prije i nakon. Kao sto je receno,
eshatoloska nada za ¢ovjeka prestaje njegovom smrcu. Medutim, kad ne bi bilo
smrti — konkretnije, one Isusove — ne bi bilo ni same eshatologije kakvu pozna-
jemo danas, kao niti eshatoloske nade.

Premda o vlastitoj smrtnosti uglavnom ne promisljamo sustavno, spo-
znaja da ¢emo jednom umrijeti duboko usmjerava i odreduje nas cjelokupan
zivotni put. Kroz razlicite zivotne faze mijenja se i nacin na koji osjecamo ne-
izbjeznost kraja te nacin na koji koristimo slobodu, koja za Zivota usmjerava
zivot prema konacnom ishodu. Iako se klasi¢na eshatologija uglavnom bavila
onim 5to nas ¢eka »s onu stranu« smrti, paradoksalna je ¢injenica da je upra-
vo iskustvo same smrti pokrenulo vec¢inu razmisljanja o posljednjim stvarima
(Mrsi¢ Felbar 2021, 135). Makar smrt na prvi pogled nisti svaku nadu, ona ju,
paradoksalno, budi i odrzava.

Nas doprinos oblikovanju slike BoZje doseZe svoj vrhunac —i zavrSetak —u
trenutku umiranja, jer se, premda smo rodeni u obli¢ju prvoga Adama, u nama
istodobno ocituje i lik drugoga Adama — sama BoZja slika (Cullman 1963, 176).
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3.2. Cistilite kao nada u imago gloriae

Ako je smrt trenutak konacnog predanja, iduca etapa u logici procis¢enja i do-
vréenja slike otvara se u kré¢anskoj tradiciji naukom o éistilistu. Cistiliste oso-
bito preoblikuje nedovrsenu imago Dei u imago gloriae. U tom je smislu CistiliSte
na osobit nacin artikulacija eshatoloske nade kao patnje dovrSenja i trenutka
suda (Tamarut 2005, 102). Sud takoder gledamo kao sadrzaj nade jer je sudac
Isus Krist u susretu s kojim ne spoznajemo samo svoje slabosti i propuste nego
taj susret otkriva i valorizira sve dobro koje smo za Zivota cinili.

Cistiliste je priprema za potpuno zajednistvo s Bogom, za oblikovanje
potpune kristolikosti, imago Dei kao imago Christi. U tome ljubav pokazuje svo-
ju procis¢ujucu snagu koja ima obnoviteljsku mo¢.” Rijec je o pravorijeku ljuba-
vi koja ¢ovjeku konacno otvara oci zlouporabe njegove slobode i darovanosti
slike Bozje koja je podvrgnuta sudu ljubavi da saZiZe sve ono lazno u ¢ovjeku
(Kusar 2024, 82-83).

Problemati¢no bi bilo nadati se cistilistu prije nego raju. Doduse, Cistiliste
se tradicionalno naziva njegovim predvorjem, ali ponekad osjecaj nedostatno-
sti i nemoci da se dosegne potpuno zajednistvo s Bogom covjeka krivo usmje-
rava da u slucaju cistiliSta o njemu misli kao o »utjeSnoj nagradi«. Pritom su
eshatoloska nada kao i njezini sadrZaji izravan odraz slike koju imamo o Bogu:
negdje je on viden samo kao milosrdan i oprastajuci Otac, drugdje kao strogi
sudac koji mora izvrsiti pravdu, a gdjekad se eshaton promatra farizejski, na-
pose u smislu etickog formalistickog ili legalistickog modela koji je posvema
u ovisnosti 0 naSim radnjama i (zlojuporabi slobode. Ne poznajuci Boga, ne
razumijemo ispravno ni smisao vjecnog sudjelovanja u njegovu zivotu.

3.3. Raj — ispunjenje nadanja

Raj predstavlja ispunjenje ljudskih nadanja te ima i komunitarnu dimenziju
(Ratzinger/Benedikt XVI. 2024, 186), bas kao $to ju ima i nada, jer nas otvara za
drugoga i raste u ljubavi koja ni u kojem slucaju i ni u kojem smislu ne moze
biti individualisticka. Nada se $iri iz individualne u interpersonalnu dimen-
ziju: mnogi ciljevi postaju moguci tek kroz odnos povjerenja i ljubavi prema
drugima, ¢ime se nada bitno veZe uz vjeru i caritas (O’Callaghan 2011, 9-10).

> »Doista, vise je puta u Svetom pismu Bozja slava prikazana kao vatra koja sazize (Izl
24,17, Pnz 9,3; Heb 12,29), a susret s Bogom kao sudar s velicanstvenim i strasnim bi¢em,
predstavljenim kao oganj koji ¢isti od nedostojnosti (Ps 50,3; 1z 30,27 J1 2,3)« (Lavatori
2011, 186).
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Tu puninu koju nam Bog daruje mo¢i ¢emo kusati kao vje¢ni zivot kad
¢emo prebivati s njime u slavi i biti njemu sli¢ni (Drugi vatikanski koncil LG,
2008, 49), sto i jest ispunjenje imago Dei u nama u vidu imago gloriae.

Raj kao ispunjenje nasih teznji krajnji cilj (Katekizam Katolicke Crkve
1994, 1024) i postizanje savrSenstva u dionis$tvu zajednistva Bozjega Zivota,
predstavlja zavrsetak procesa oblikovanja imago Dei, odnosno predstavlja nje-
zin vrhunac kao imago gloriae. Dinamizam je to odnosa izmedu Boga i covije-
ka tako da vje¢ni zivot moZemo promatrati i pod antropoloskim i teoloskim
vidom: s jedne strane kao posvemasnje ostvarenje ¢ovijeka, a s druge kao mi-
losno sebedarje samoga Boga i dar udionistva u njegovu bozanskom Zivotu.

Stvarnost raja je, kao uostalom i ona ¢istiliSna, ponajprije odredena kri-
stoloski (Ratzinger/Benedikt XVI. 2024, 185). Nadalje, eshatoloska je nada bitno
kristoloska jer je njezin izvor i temelj upravo Isus Krist. Naposlijetku, istinitost
Bozjega obecanja konacno se ocituje tek na svrSetku, pa tako krscanin zivi
»chiaroscuro viere i povjerenja« (O’'Callaghan 2011, 12), oslanjajuci se u nadi na
BoZzju vjernost vlastitim obecanjima. Time se zatvara cjelina putovanja nade
od stvaranja do dovrSenja: ¢ovjek kao imago peregrinans konacno postaje imago
gloriae, ¢ime se opravdava pocetna teza rada da eshatoloska nada prati covjeka
da u svojoj sadasnjosti ravna svoj Zivot prema eshatoloskom cilju — Bogu sa-
mom koji je nas eshaton — te da na tom putu pospjesuje njegovu preobrazbu,
rast i dovodenje do upotpunjenja slike Bozje koja svoj vrhunac ima u onostra-
nosti kao imago gloriae.

Zakljucak

Rad je nastojao istraZiti eshatoloSku nadu kao teoloski hermeneuticki okvir za
razumijevanje ljudske osobe stvorene na sliku Bozju (imago Dei) i njezina dovr-
Senja u imago gloriae. Pritom je eshatoloska nada neizostavan element koji prati
dinamiku rasta i razvoja slike Bozje u ¢ovjeku, odnosno konstitutivni element
poticaja na putu dovrsenja i realizacije slike Bozje u nama kao imago gloriae. Put
i hod (imago peregrinans) prema takvoj realizaciji slike BoZje u nama nije stati-
¢an, vec¢ naprotiv dinamican. Nada je stoga covjekov suputnik do granice smrti
kada se njegova slika Bozja ima priliku dovrsiti i dovesti do punine u eshatonu.

Kontekstualizirali smo eshatolosku nadu kao transtemporalnu, pokre-
tacku, kriticku i relacijsku teolosku kategoriju. Pored toga, naznacili smo odre-
dene njezine antropoloske implikacije: kako se imago Dei, promatrana u re-
lacijskoj perspektivi, na hodocasnickom putu (imago peregrinans) preobrazava
prema imago gloriae. Usto smo naveli tri klju¢na eshatoloska motiva — smrt, Ci-
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stiliSte i nebo — kao faze u kojima se dovrsava slika BoZja te ispituje djelovanje
nade u granicama prolaznosti, procisc¢enja i dovrsenja.

Hod prema vjecnosti zapocinje ve¢ ovdje na zemlji. Dakako, taj hod ne
moze biti besciljan i beznadan: u tome se eshatoloska nada pokazuje kao ona
koja je svjesna razdaljine izmedu obecane zbilje i sadasnjeg trenutka, ali bez
obzira na to osnaZuje ¢ovjeka u njegovu hodu prema eshatonu. Ona potice na
aktivan stav prema zivotu, osnazujuci nas da nosimo svoj kriz dok smo ujedno
svjesni nade u uskrsnuce. Na taj se nacin imago Dei moZze prospektivno proma-
trati kao imago gloriae, u skladu s poznatim eshatoloskim nacelom vec da, jos$ ne.
Eshatoloska je nada usmjerenje prema vjecnom blaZenstvu i otvaranje naSem
izvornom smislu, zbog ¢ega je ovdje promatramo u njezinoj bitnoj povezanosti
s Covijekovom stvorenoscu na sliku Bozju.

Isus Krist ostaje cilj i ispunjenje nase nade. Eshatoloska pak nada, prem-
da usmjerena onkraj ovoga vremena, u Onome koji jest nasa Nada, nalazi se
u ovom vremenu kao milosna mogucnost, kao konkretna pomo¢. Ona nas,
usred brojnih izazova, teSkoca, slabosti i patnji, osposobljava da nas svakod-
nevni zivot postane hodocasce nade. Stoga je vazno preispitati u kojoj je mjeri
eshatoloska nada stvarni motiv nase krs¢anske egzistencije i na koji ju nacin
oblikuje. Naposlijetku, eshatoloska nada i usred razlicitih povijesnih beznada
ostaje neizostavan temelj i srediste krS¢anske teologije i Zivota.
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