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Sazetak

Knjiga Tuzaljki od velikog je znacaja za Zidovsku kulturu. Bududi da odraZava
opetovane nesrece i tragicne dogadaje koji su oblikovali Zidovsko nacionalno
iskustvo tijekom povijesti, njezin utjecaj proteze se izvan njezinih religioznih
dimenzija. U ovom clanku autor nudi razradenu knjizevnu i teolosku ana-
lizu Knjige TuZaljki, naglasavajuci njezinu vaznost unutar Zidovske kul-
ture i religijske tradicije. Knjiga se istraZuje ne samo kao izraz Zalosti nad
traumaticnim razaranjem Jeruzalema i Prvoga Hrama u 6. stoljecu pr. n. e.
nego i kao strukturirano pjesnicko djelo koji sadrzZi edukativne, didakticke
i moralne poruke. Clanak je podijelien na tri glavna dijela. Prvi dio pruza
opcenit i saZet uvod koji Citatelju moze pomoci u razumijevanju raznih vido-
va knjige, ukljucujuci njezinu povijesnu pozadinu, porijeklo njezina naslova,
tradiciju njezina nastanka kao i mjesto u kanonu Hebrejske Biblije. Drugi i
glavni dio clanka analizira strukturu i knjiZzevni Zanr knjige kao i tematsku
organizaciju njezinih pet poglavlja. Tu se isticu jedinstvena jezicna obiljeZja
Tuzaljki i njihov utjecaj na hebrejski jezik i knjizevnost, kako staru tako i
modernu. Posljednji dio bavi se teoloskim paradoksom vjere u pravednoga
Boga usred patnje i nepravde, Sto je sredisnji motiv Knjige TuZaljki. Autor
istraZuje pravce nastojanja rabinske knjizevnosti da stekne uvid u odgovor
judaizma na pitanje patnje i nevolja u svijetu. Analiza ukljucuje odlomke
rabinskih tekstova, povezujuci klasicnu Zidovsku misao sa suvremenim rasp-
ravama. Clanak spaja knjizevne i teoloske uvide, nudei viseslojno razumije-
vanje Tuzaljki kao kulturnoga, povijesnog i religijskog artefakta.

1 Ovaj je ¢lanak napisan za znanstveni skup ,,Narativi muke u Psaltiru® Biblijskog instituta u Za-
grebu, koji je odrzan 25. sije¢nja 2025. u Zagrebu.
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Uvod

Knjiga Tuzaljki zauzima vazno mjesto u zidovskoj kulturi. Doseg njezina utje-
caja §iri je od njezina religijskoga konteksta buduci da je gruba povijesna stvar-
nost tijekom mnogih generacija nakalemila nesrece i teSke dogadaje u kolektivno
nacionalno iskustvo Zidovskog naroda. U judaizmu je obicaj ¢itati Knjigu Tuzaljki
uoci dana koji se naziva Tisa BAv* poslije vecernje molitve dok kongregacija sjedi
na podu u zalosti.’ U nekim tradicijama ovo se ¢itanje obavlja u mraku, a tuzaljke
se pjevaju u molskoj ljestvici. Od otprilike sedmoga stoljeca obicaj je poceo uklju-
Civati posebne tuzaljke tijekom vecernjih i jutarnjih molitava Devetog Ava. U tim
se tuzaljkama govori o uni$tenju Hrama i patnji koja je tom dogadaju prethodila
te koja mu je uslijedila. Takoder se komemoriraju tragi¢ni dogadaji kao $to je
pogubljenje ,,deset mucenika™ i progonstvo tijekom razlic¢itih krizarskih ratova.
U Khnjizi Tuzaljki, K¢éi sionska place zbog bolnoga Bozjeg odlaska i postavlja
mnoga pitanja o tome kako se i zasto to dogodilo, $to da sada ¢ini, kako da sada
zivi u Bozjem odsustvu te kako da podnese traumati¢ne, dramati¢ne dogadaje
unistenja.

Ovaj clanak nastojat ¢e knjizevnom analizom pet poglavlja Knjige Tuzaljki
istraziti duboki teoloski paradoks u kojem ljudi ustraju u vjeri u moralnoga Boga
dok u isto vrijeme trpe patnju, zlo i nepravdu koja dolazi od toga istog Boga. Istra-
zit ¢emo namjeru knjige i ustvrditi da su nakane njezina autora nadilazile puko
izrazavanje patnje. Cilj je bio prenijeti Citatelju edukativnu poruku, postignutu
stvaranjem jedinstvene knjizevne strukture. Nase ¢e proucavanje takoder obra-
diti jedinstvene hebrejske rijeci koje potjecu iz Knjige Tuzaljki, hrvatske prijevode
odredenih naziva, knjizevne motive i razlicite jezi¢ne pojave koje biblijski pje-
snik uvrstava u biblijsku poeziju Tuzaljki. Ovi motivi nisu samo utjecali na stari
hebrejski jezik Mudraca nego dan-danas postoje kao sastavan dio suvremenoga
hebrejskog.

2 Tisa BAv - Deveti Av dan je posta, koji se odrzava u zalosti zbog raznih nevolja koje su u povi-
jesti zadesile Zidovski narod, s naglaskom na unistenju Prvoga i Drugoga Hrama, $to se, prema
tradiciji, dogodilo na taj datum. Vidi: Dadon 2009, 232-234.

3 Ovu praksu prvi put spominju izvori iz gaonskog razdoblja: Tractate Soferim 1937, gl. 14, Ha-
lacha 3.

4 Deset mucenika (hebr. Asara Haruge Malkhut) — desetorica su vodecih rabina koje je rimska
vlast okrutno pogubila u Izraelu zato $to se nisu pokorili naredbama rimske vlasti, nego su
nastavili proucavati i poucavati Toru. Ta desetorica rabina postali su dio Zidovske svijesti protiv-
ljenja rimskim zapovijedima kojima se htjelo unistiti judaizam. Vidi: Babilonski Talmud 1961,
Baba Batra 10b; Babilonski Talmud 1961, Sota 48b; Babilonski Talmud 1999, Berachot 61b; Babi-
lonski Talmud 1961, Sanhedrin 14a.
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Prije nego $to se po¢nemo baviti knjizevnom analizom teksta i zapo¢nemo
raspravu o filozofskim implikacijama patnje, zapocet ¢emo kratkim op¢im uvo-
dom. Taj ¢e nam predgovor pomoci da kontekstualiziramo razlicite aspekte
knjige, ukljucujuci njezinu pozadinu, njezin naziv, tradiciju njezina nastanka te
njezino mjesto u hebrejskoj Bibliji. U nasoj ¢emo analizi usvojiti holisticki pristup
utemeljen u zidovskoj tradiciji u pogledu nastanka i kanonskog statusa Knjige
Tuzaljki. Metodologija primijenjena u ovom djelu kombinira tumacenja iz kla-
si¢ne i moderne rabinske literature s analizom knjizevnih motiva prisutnih u
Knjizi Tuzaljki.

1. Op¢i uvod u Knjigu Tuzaljki

Pozadina tragi¢nih dogadaja opisanih u Knjizi Tuzaljki prvenstveno se moze naci
u Knjizi o Kraljevima (2 Kr 24-25) i Jeremiji (posebice gl. 39-44). Babilonsko kra-
ljevstvo naslijedilo je Asirsko Carstvo, a unistenje i izgnanstvo Jude dosli su kao
posljedica opetovanih pobuna kraljeva Jude protiv Babilona. Godine 604. pr. n.
e., za vrijeme vladavine Jojakima, Nabukodonozor je pokorio kraljevstvo Jude (2
Kr 24,1). Tri godine poslije Jojakim se pobunio protiv Nabukodonozora, na $to su
Babilonci os$tro odgovorili (2 Kr 24,1-2). Ta je vojna kampanja kulminirala babi-
lonskom opsadom Jeruzalema, pri c¢emu je Jojakin bio izgnan, Hram opljackan, a
cvijet judejskog plemstva deportiran (2 Kr 24,4-17). Nakon Jojakinova izgnanstva
kralj Babilona postavio je Jojakinova strica Mataniju za kralja Jude, mijenjajuci
mu ime u Sidkija (2 Kr 24,17). Sidkija se takoder pobunio protiv babilonskoga
kralja zbog cega je Nabukodonozor sa svojom vojskom udario na Jeruzalem i
zapoceo opsadu grada desetoga dana mjeseca Teveta, 587. pr. n. e. Teska opsada
trajala je dvije godine, a za to je vrijeme medu stanovnicima Jeruzalema vladala
glad i girile su se razne bolesti. Devetog dana mjeseca Tamuza Babilonci su pro-
bili zidine Jeruzalema. Otprilike mjesec dana poslije, sedmoga dana mjeseca Ava,
Babilonci su zapalili Hram, kraljevsku palacu i naposljetku cijeli grad, deporti-
rajuci ostatak stanovnistva u Babilon. Kralj Sidkija odveden je u Babilon, gdje
je svjedocio pogubljenju svojih sinova prije nego $to je sim bio oslijepljen (2 Kr
25,8; Jer 52,12). Unistenje Hrama predstavlja nacionalnu traumu jer oznacava kraj
Judine religijske i politicke neovisnosti. Tuzaljke u Knjizi Tuzaljki Zivo opisuju
duboku patnju naroda tijekom opsade i njegove snazne emocionalne reakcije na
katastrofalne dogadaje unistenja.

U modernomu hebrejskom naziv knjige je Eicha, $to potjece od njezinih prvih
rijeci: ,,Eicha java badad® (,Jao! Osamljen sjedi grad®).” Poznato je da knjige

5 Navodi iz Biblije preuzeti su iz online izdanja Biblija Krs¢anska sadasnjost. Kada se u prijevodu
koristi tetragram JHVH, autor ga je zamijenio imenima Gospodin ili Gospod, jer u zidovstvu
nije dopusteno izgovarati Bozje ime JHVH. Sve vrste naglasavanja djelo su autora, osim ako nije
druk¢ije navedeno.
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zidovske Biblije, naime Tanaka, na hebrejskom nose nazive dobivene iz prvih
rijeci ili izraza na pocetku teksta (Postanak — Beresit, tj., ,Beresit Bara®; 1zlazak -
Semot, tj., , VeEle Semot; Levitski zakonik - Vajikra, tj., ,, Vajikra Hasem el Mose*;
Pjesma nad pjesmama - Sir HaSirim , tj., ,,Sir HaSirim aser liSlomo“ itd.) ili su
nazvane prema sredi$njem biblijskom liku u knjizi, kao $to su: Josua, Jeremija,
Ezra ili Estera. Nadalje, nazivi nekih knjiga odrazavaju narav tadasnjeg vodstva,
primjerice, Knjiga o Sucima ili Knjiga o Kraljevima. Povrh toga, neke knjige nose
imena svojih knjizevnih Zanrova, kao sto je slucaj s Knjigom Ljetopisa ili pak Psal-
mima. Medutim, naziv ,Megillat Eicha (Svitak Eicha) ili samo ,,Eicha“ javlja se u
zidovskim izvorima samo od srednjeg vijeka naovamo (Tractate Soferim 1937, gl.
14, Halacha 1). U Talmudu i rabinskoj literaturi knjiga se spominje kao ,,Megillat
Kinot® (Svitak tuzaljki)® ili ,,Sefer Kinot“ (Knjiga Tuzaljki)’. Ponekad se takoder
javlja u skracenom obliku kao ,Kinot. Nasuprot tome, u starim i modernim
prijevodima Biblija, kao §to je obic¢aj s drugim biblijskim knjigama, naziv Knjiga
Tuzaljki prirodno je vezan uz svoj sadrzaj i Zanr, a ne uza svoju pocetnu rijec.
Prema tome, jo$ od antike knjiga se ve¢inom naziva Kinot, odnosno Tuzaljke.

Sto se ti¢e autorstva i datiranja knjige, to je pitanje i dalje otvoreno. Knjiga
Tuzaljki ne navodi ime svojeg autora. U Talmudu zidovska predaja knjigu pripi-
suje proroku Jeremiji.” Ta je predaja bila $iroko rasprostranjena medu zidovskim
komentatorima i misliocima u srednjem vijeku, a to je misljenje dijelio i Maj-
monid (Majmonid 1974, Hilchot Teshuva 5:3). Medutim, moderna biblijska zna-
nost ve¢im dijelom osporava Jeremijino autorstvo Tuzaljki. Ve¢ina znanstvenika
tvrdi da lingvisticki stil, tematski fokus i struktura sugeriraju da je knjigu sastavio
neki drugi autor ili skupina autora, po svoj prilici u neko kasnije vrijeme (Klein
1999, Vol. Megillot, 116). Na pocetku Septuaginte pise da je Jeremija sastavio ovu
tuzaljku nad Jeruzalemom: ,,I dogodilo se, nakon zarobljivanja Izraela i pustose-
nja Jeruzalema, (da je) Jeremija sjedio placudi i tugovao ovu tuzaljku nad Jeruza-
lemom...“

6 Jeruzalemski Talmud 1523, Sabat, gl. 16, Halacha 1, 79a; Midra$ Lekah Tov - Pesikta Zutreta
1880, gl. 31, 143b.

7 Babilonski Talmud 1999, Chagigah 5b; Babilonski Talmud 1999, Moed Katan 26a; Tractate Sofe-
rim 1937, gl. 18, Halacha 5.

8 Babilonski Talmud 1961, Baba Batra 14b; Babilonski Talmud 1999, Berachot 57b; Majmonid
1974, Hilchot Beit HaBechirah 5:2; vidi takoder: Tractate Soferim 1937, gl. 18, Halacha 5.

9  Babilonski Talmud 1961, Baba Batra 15a; Babilonski Talmud 1999, Joma 38b; Babilonski Talmud
1961, Gitin 58a. Talmud takoder povezuje Tuzaljke sa ,,svitkom* koji je spalio kralj Jojakim (605.
pr. n. e.), kao §to je opisano u Jeremiji 36. Kako je navedeno u Talmudu: ,,T kako bi Jehudi pro-
ditao tri-Cetiri stupca, kralj bi ih rezao pisarskim perorezom i bacao u vatru na Zeravnice sve dok
cio svitak ne bi uniten u vatri Zeravnice... (Jeremija 36,23). Sto se misli pod ‘tri-cetiri stupca’?
Oni su rekli Jojakimu: Jeremija je napisao svitak tuzaljki. Upitao ih je: ‘Sto u njemu pise? ... Od-
govorili su: ‘Gospodin ga ucvili zbog grijeha njegovih premnogih (Tuzaljke 1,5)” Oni su odmah
izbrisali svako spominjanje Boga i bacili to u vatru® (Babilonski Talmud 1999, Moed Katan 26a;
vidi takoder Midras$ Eicha Raba 1878, 3:1 i Midras Lekah Tov - Pesikta Zutreta 1880, uvod).
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U ovom pogledu sve su kri¢anske predaje slijedile isti pravac. Cini se da pri-
pisivanje Knjige Tuzaljki proroku Jeremiji proizlazi iz Zelje rabina da tekstu daju
ljudsko lice, sli¢no kao $to se Psalmi pripisuju kralju Davidu, a Mudre Izreke, Pje-
sma nad pjesmama i Propovjednik kralju Salomonu. Osim toga, ¢injenica da je
Jeremija poznat kao prorok unistenja, dakle prorok koji je bio aktivan tijekom
toga razdoblja, doprinosi tom pripisivanju. Jo$ jedan razlog zasto se Jeremiju
navodi kao autora mnoge su jezi¢ne sli¢nosti izmedu Knjige proroka Jeremije i
Knjige Tuzaljki.' U starim prijevodima, kao $to su Septuaginta i sirijska Pesita'’,
Knjiga Tuzaljki smjestena je unutar dijela posvec¢enog velikim prorocima, pored
Jeremijine knjige. To je vjerojatno zato §to su prve predaje pripisivale pisanje
svitka Jeremiji. Nasuprot tome, u zidovskoj predaji, u Talmudu (Babilonski Tal-
mud 1961, Baba Batra 14b) i raznim rukopisima Hebrejske Biblije prema mazo-
retskoj tradiciji'?, Knjiga Tuzaljki javlja se medu pet svitaka (Megillot) u dijelu
Hebrejske Biblije koji sadrzi Pisma (Ketuvim), a ne medu knjigama proroka. Ovo
je unato¢ ¢injenici da Talmud tvrdi da je Jeremija autor Knjige Tuzaljki i da ju je
napisao tijekom razdoblja unistenja Prvoga Hrama. Pet svitaka (Megillot) ¢italo
se javno za zidovskih blagdana, s tim da je njihov unutarnji redoslijed vjerojatno
pratio kronoloski slijed njihova recitiranja za vrijeme zidovskih blagdana tijekom
godine. Knjiga Tuzaljki (koja se ¢ita na TiSa B’Av) javlja se nakon knjiga Pjesme
nad pjesmama (koja se pak ¢ita na Pashu, u mjesecu Nisanu) i Rute (koja se ¢ita
na Savuot, u mjesecu Sivanu), a prije knjiga Propovjednika (koja se ¢&ita na Sukot,
u mjesecu Tisriju) i Estere (koja se ¢ita na Purim, u mjesecu Adaru).

2. KnjiZevna analiza Knjige Tuzaljki

2.1. Knjizevni Zanr i struktura Knjige TuZaljki

Na staromu Bliskom istoku tuzaljke su se pisale kako bi se oplakivalo unistenje
koje se ve¢ dogodilo, ali i kako bi se sprijecilo buduce unistenje. Postoje tuzaljke
iz raznih gradova stare Mezopotamije, a nalazimo sli¢nosti izmedu tih tuzaljki i
onih koje nalazimo u Knjizi Tuzaljki. Sli¢nosti su zapravo vrlo ocigledne te suge-
riraju neki oblik kulturne ili knjizevne povezanosti unato¢ dugom razmaku od

10 Primjerice, usporedi: Tuzaljke 1,1; 3,28 s Jeremijom 15,17; Tuzaljke 2,13 s Jeremijom 14,17; Tu-
zaljke 2,22 s Jeremijom 52,17; Tuzaljke 3,47 s Jeremijom 48,43; Tuzaljke 3,48 s Jeremijom 8,21-
23 i Tuzaljke 5,21 s Jeremijom 31,18.

11 Pedita - je standardna verzija Biblije koja se koristi u sirijskoj kr§¢anskoj tradiciji. Napisana je na
sirijskom aramejskom jeziku i dijalektu, a potjece jo$ od prvih stoljeca kr§¢anstva.

12 Mesora se odnosi na opus djela zidovskih uc¢enjaka koji su pazljivo sa¢uvali tekstualni integritet
Hebrejske Biblije od otprilike 6. do 10. stolje¢a. Njihov rad osigurao je prijenos to¢noga biblij-
skog teksta, zajedno s samoglasnickim oznakama (nikud), oznakama kantilacije (teamim) te
biljeskama kako bi se sacuvala dosljednost u prepisivanju rukopisa. Vidi: Dadon 2009, 483.

219



KAIROS: evandeoski teoloski ¢asopis / Godiste XIX. (2025.), br. 2, str. 215-238 / https://doi.org/10.32862/k1.19.2.3

preko tisu¢u godina izmedu sumerskih tuzaljki i Knjige Tuzaljki te unato¢ teolos-
kim razlikama na kojima se tuzaljke temelje."”

Tuzaljka je pjesnicki izraz oplakivanja, kategoriziran kao biblijski zanr. U Bibliji
nalazimo i pojedinacne tuzaljke i zajednicke tuzaljke. U pojedinacne tuzaljke
spada Davidova tuzaljka za Saulom i njegovim sinom Jonatanom (2 Sam 1,17-
27), njegova tuzaljka za Abnerom ben Nerom (2 Sam 3,33-34) i njegova tuzaljka
za Absalomom (2 Sam 19,1). Zajednicke tuzaljke upucene su izraelskom narodu
(Am 5,1-2; Iz 22,1-3) ili drugim narodima (Egiptu: Ez 32,16). Tuzaljke u Knjizi
Tuzaljki spadaju u kategoriju zajednickih tuzaljki. Knjizevna obiljezja tipi¢na za
biblijske tuzaljke uklju¢uju hvale o preminulima ili o unistenom gradu (2 Sam
1,22-24; Ez 19,10-11; Tuz 2,15), kontrastnu usporedbu dobre proslosti i nesmi-
ljene sadasnjosti (Tuz 1,1.7; 4,5 itd.) te naglasak na neprijateljevu radovanju zbog
propasti (2 Sam 1,20; 1z 14,7-8; Tuz 1,7.21; 2,16-17).

Traumati¢an dogadaj uni$tenja grada i Hrama, smrt mnogih njegovih stanov-
nika i izgnanstvo nalaze svoj odjek u nekoliko psalama, posebice u Psalmima 74,
79 i 137."* Psalam 74 napisan je kao odgovor na izvanredno bolan dojam koji je
ostavilo oskvrnuée Hrama kao i druge nesrece koje su ga pratile — unistenje grada
i smrt njegovih stanovnika: ,,Boze, pogani, evo, provaliSe u bastinu tvoju, tvoj sveti
hram oskvrnuse, pretvorise Jeruzalem u rusevine. Trupla tvojih slugu dadose za
hranu pticama nebeskim, meso tvojih poboznika zvijerima zemaljskim. Krv im
Ko vodu prolijevahu oko Jeruzalema i ne bijase nikoga da ih pokopa“ (Ps 79,1-3)."

Pjesnistvo u Bibliji karakteriziraju tri glavne znacajke: paralelizam, metar i
ritam. Pjesnicki stihovi tipi¢no se sastoje od dvaju dijelova koji odrzavaju specifi-
¢an odnos: ponavljanje, dovr$enje ili objasnjenje. Poezija Knjige Tuzaljki bogata je
slikama i metaforama. Sadrzi bogat rje¢nik, aluzije, ponavljanje, kontrast i druge
osobitosti biblijske poezije, sugerirajuci visoku kvalitetu knjizevnog umijeca. Ista-
knuto knjizevno sredstvo u Tuzaljkama upotreba je personifikacije i mijenjanja
glasova izmedu poglavlja, $to im pridaje dramsku kvalitetu. Lik Kceri sionske
predstavlja stanovnike grada Jeruzalema, u kontrastu s opéenitim lamentatorima.
Covjek predstavlja pojedina¢ne ljude i njihove nedace. U tre¢em poglavlju tako-
der se ¢uje glas mudrosti i glasovi zajednice. Veli¢ina autora lezi u stvaranju ovih
razli¢itih govornika, koji su zapravo osebujni knjizevni likovi koji zajedno ¢ine
dovrseno i slozeno djelo — Knjigu Tuzaljki (Assis 2020, 8-9).

Knjiga Tuzaljki podijeljena je na pet poglavlja, a svako poglavlje predstavlja
neovisnu tuzaljku o uni$tenju Jeruzalema i Hrama, govori o tragi¢noj sudbini nje-
govih stanovnika te o izgnanstvu Jude. Tuzaljka odrazava dubok teoloski Sok i

13 Za daljnje proucavanje izvanrednih sli¢nosti i razlika izmedu sumerskih naricaljki i biblijske
Knjige Tuzaljki, vidi: Samet 2012, 95-110.
14 Za detaljnu analizu ovih tocaka, vidi: Zakovitch i Shinan 2017, 15.

15 Prema djelu Tractate Soferim 1937, gl. 18, Halacha 4, Psalmi 74, 79 i 137 trebaju se recitirati na
Tisa BAv.
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nacionalnu krizu koju je narod dozivio nakon unistenja, zajedno s religijskom
krizom koja je rezultirala silnom tugom i Zalos¢u. Ova kriza znacajno mijenja
tijek zidovske povijesti. Pet poglavlja napadno nalikuju podjeli Tore na pet knjiga,
a sli¢ni su i podjeli knjige Psalama na pet dijelova.

Prvo, drugo i ¢etvrto poglavlje stilski su i strukturno sli¢ni. Svi pocinju tuznim
uzvikom eicha i svi sadrze 22 stiha.'® Poglavlja 2 i 4 sli¢na su i po sadrzaju i po
obliku. Oba poglavlja opisuju unistenje grada i tesku glad slicnim izrazavanjem
i stilom. . U tim poglavljima javljaju se izrazi ,,mv na 12w“ (,,slom kéeri naroda
mojega“) i ,,nivan 53 wxA“ (,glavama (uglovima) ulica®), koji naglasavaju zajed-
nicku temu uni$tenja, patnje i kaosa koji su dozivjeli stanovnici grada pod opsa-
dom. S druge strane, poglavlja 1 i 5 opisuju posljedice unistenja koriste¢i jedin-
stvene motive i zajednicki vokabular. Ova poglavlja isticu osjecaj srama i gubitka
dostojanstva medu izgnanicima (vidi: Tuz 1,6 i 5,12). Medutim, medu njima
postoje i znacajne razlike. Prvo poglavlje karakterizira pesimisti¢no ozracje ocaja
dok peto poglavlje sadrzi tracak nade u bolju budu¢nost. Prvo poglavlje ne sadrzi
molitvu Gospodinu za spasenje dok peto poglavlje pocinje i zavr$ava molitvom.
Prekretnica izmedu ocaja i njegovih posljedica, kako su predstavljeni u prvim
dvama poglavljima, i nade vidljive u posljednjim dvama poglavljima nalazi se u
tre¢em poglavlju. To poglavlje oznac¢ava promjenu iz ocaja u nadu, s vrthuncem u
molbi upucenoj izravno Bogu u petom poglavlju. Ovaj razvoj odrazava kretanje iz
duboke patnje i beznada prema mogucénosti otkupljenja i bozanske intervencije.
Treca tuzaljka razlikuje se od ostalih tuzaljki na dva glavna nacina. Kao prvo, u
pogledu strukture, napisana je alfabetskim redom kao i ostale tuzaljke, ali sadrzi
tri puta vise stihova — 66 stihova, za razliku od uobic¢ajena 22. Svako slovo alfa-
beta zastupljeno je tri puta, Sto stvara slozenu no ipak urednu strukturu. Drugo, u
pogledu sadrzaja, ova tuzaljka ne spominje unistenje Jeruzalema ili Jude. Umjesto
toga, to je osobna tuzaljka u kojoj govornik sebe naziva ,,¢ovjekom®, ¢cime izrazava
osobnu patnju pojedinca i groznu kaznu koju mu je, po njegovu uvjerenju, zadala
bozanska volja. Za razliku od ostalih tuzaljki koje se bave zajednickom patnjom,
ova je tuzaljka duboko osoban izraz boli. U kontrastu s tim, peta tuzaljka, iako
sadrzi 22 stiha poput drugih alfabetskih tuzaljki, nije organizirana alfabetski. Ona
zavrSava Knjigu Tuzaljki javnom molbom i molitvom. Odrazava tugu i odsustvo,
ali i zurnu molbu Bogu da vrati svoj narod i skine s njih kaznu koju im je namet-
nuo.

U zakljucku ovoga dijela razmatrat ¢emo jedinstveno knjizevno obiljezje pri-
sutno u prvim Cetirima poglavljima Knjige Tuzaljki, naime, razmjestaj alfabetskog

16 Vrijedi napomenuti da se u Bibliji nalaze psalmi koji nisu napisani u formi akrostiha, ali jo$
uvijek sadrze 22 stiha, $to odgovara broju slova u hebrejskom alfabetu. Takav su primjer: Psalmi
33,381103.
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akrostiha'” i njegovu vaznost u ovom kontekstu.'® Mudraci su predlozili neko-
liko razloga za upotrebu alfabetske strukture u Tuzaljkama, medu ostalim i da
sluzi kao mnemotehnicko sredstvo: ,,Zasto je Knjiga Tuzaljki napisana u alfabetu?
Kako bi je ozalos¢eni mogli zapamtiti (Midras Eicha Raba 1899, 43). Jo$ jedan
razlog koji se spominje u Midrasu objasnjava da je upotreba alfabetskog akrostiha
izraz dovrsenosti: ,Htio sam ih blagosloviti od alefa do tava... ali su sagrijesili i
bili kaznjeni od alefa do tava® (Midras Eicha Raba 1899, 43)."” ,,Zasto je Knjiga
Tuzaljki napisana redoslijedom alfabeta? Rabin Yehuda, rabin Nehemiah i Rabini
(Mudraci) imaju razlic¢ita misljenja. Rabin Yehuda kaze da su ljudi sagrijesili od
alefa do tava... te je stoga knjiga napisana alfabetskim redom. Rabin Nehemiah
kaze da je to zbog toga $to su prekrsili Toru, kao $to je pisano: ‘Sav je Izrael prestu-
pio Toru Tvoju’ (Dn 9,11), pa je stoga napisana po alfabetskom redu. Rabini kazu
da je to zato $to su prestupili od alefa do tava® (Midras Eicha Raba 1899, 56).%°

Medutim, dublja analiza otkriva posebnu vezu izmedu upotrebe akrostiha i
sadrzaja i svrhe knjige. Duboki emocionalni izrazi tipicno se javljaju spontano i
bez suzdrzavanja, ne prateci nikakav poseban red. Nasuprot tome, upotreba forme
akrostiha stvara napetost izmedu emocija i krute strukture. Ovaj proracunat stil
pisanja $alje edukativnu poruku ¢itateljima i sugerira da su Tuzaljke napisane s
dubokim, racionalnim promisljanjem o tragicnim dogadajima unistenja. Umjet-
nicka forma akrostiha ne salje samo emotivnu, nego i intelektualnu poruku. Kao
rezultat toga pjesnik Tuzaljki sastavio je didakti¢no, pou¢no djelo s porukom za
Citatelja, dakle, nije samo izrazio spontanu zalost i tugu nad gubitkom, smréu i
unistenjem.?'

2.2. Tuzaljke, prvo poglavlje

Ovo je poglavlje strukturirano kao alfabetski akrostih koji se sastoji od 22 stiha.
Svaki stih odgovara jednom slovu hebrejskog alfabeta. Svaki stih unosi novu
potresnu sliku unistenja. Poglavlje poc¢inje opisom teskih okolnosti u gradu nakon

17 Akrostih - (od grékoga: dicpo u znaéenju ‘krajnji’ + otixog u znacenju ‘stih’; na latinskom: acro-
stichis) knjiZevna je tehnika koja se koristi u poeziji i prozi, u kojoj prvo slovo svake rije¢i, stiha
ili kitice predstavlja rije¢, izraz, ime ili slijedi specifi¢an slijed kao $to je alfabet.

18 Drugi psalmi koji sadrze akrostih u Hebrejskoj Bibliji uklju¢uju Psalam 119 (zbirku osam sti-
hova za svako slovo), Psalam 145 ili pjesmu ,,E$et Hajil“ (,Vrsna Zena“) na kraju knjige Mu-
drih izreka (31,10-31). Ovo stilsko sredstvo takoder se moze na¢i u drugim djelima iz razdoblja
Drugog Hrama, kao $to su: Sirahova knjiga i Svici s Mrtvoga mora, kao i u liturgijskoj poeziji
srednjovjekovnih $panjolskih Zidova.

19 Vidi takoder: Midras Kohelet Raba 1878, 7:18; Midra$ Lekah Tov - Pesikta Zutreta, 1880, 1:1.

20 Vidi takoder: Babilonski Talmud 1999, Sabat 55a; Babilonski Talmud 1961, Avoda Zara 4a; Mi-
dras Vajikra Raba 1993, 818 i Midras Rut Zuta 1894, 54.

21 Za daljnju raspravu o poveznici izmedu upotrebe akrostiha i sadrzaja i svrhe knjige, vidi: Assis
2020, 14-15.
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uni$tenja. Razvija se jasan motiv - Jeruzalem se opisuje kao usamljena zena koju
nema tko utjesiti. Poglavlje je podijeljeno na dva dijela: prvi (1-11) predstavlja
tuzaljku nad Jeruzalemom napisanu u trecem licu dok u drugom dijelu (12-22)
Jeruzalem govori u prvom licu. Opis je toliko ziv da se ¢ini kako autor pise iz
osobnog iskustva. Sredisnji motivi u tuzaljci ukljucuju: pad Jeruzalema u ruke
neprijatelja, porobljenje stanovnika Siona, op¢e klanje, oskvrnu¢e Hrama i pljacku
hramskoga blaga, tesku glad u gradu nakon opsade, izdaju saveznika kraljevstva
Jude i ruganje neprijatelja nad teskim stanjem Jude.

Tuzaljka zapocinje opisom usamljenosti Jeruzalema nakon izgnanstva njegove
djece. Autor usporeduje usamljenost Jeruzalema s usamljeno$¢u udovice koja sjedi
sama i napustena: ,,Jao! Kako osamljena sjedi prijestolnica, neko¢ naroda puna;
postade kao udovica, neko¢ velika medu narodima“ (Tuz 1,1). Udovice i siro¢ad
da je otac pruzao zastitu obitelji i skrbio za nju. Prema tome, Tora iznova i iznova
upozorava da se ne smije loSe postupati prema udovicama i siro¢adi.” Judina
situacija jednako je bespomo¢na i beznadna kao situacija udovice jer su je izdali
susjedi i saveznici: ,,Svi je prijatelji iznevjerise i postase joj neprijatelji“ (Tuz 1,2).
Od kraljevstva s politickom, vojnom i ekonomskom neovisnos¢u Juda je postala
kolonija prisilnih radnika primoranih placati danak babilonskom osvajacu. Ulice
i vrata grada, koja su bila ,neko¢ naroda puna“ (Tuz 1,1), sada su opustoSeni:
»Putovi sionski tuguju jer nitko ne dolazi na svetkovine. Sva su vrata razvaljena“
(Tuz 1,4). Autor koristi antitetican paralelizam - Jeruzalem, neko¢ dupkom pun
ljudi tijekom blagdanskih svecanosti, sada stoji napusten.

Autor opisuje Jeruzalem kao nmi-nida: ,Tesko sagrijesi Jeruzalem, postade
kao nida. Svi §to ga Stovahu, sada ga preziru: jer vidjese golotinju njegovu. On
samo place i natrag se okrece“ (Tuz 1,8). Izraz ,,nida“ moze se razli¢ito protuma-
¢iti i, doista, komentatori se ne slazu oko njegova znacenja u ovom kontekstu.
Po jednom tumacenju Jeruzalem je necist kao necisto¢a zene u stanju menstru-
alne odvojenosti,” $to sugerira da, kao $to se mora izbjegavati kontakt sa zenom
tijekom njezina menstrualnog ciklusa kako bi se izbjeglo obredno oneciscenje,
tako sada ljudi izbjegavaju kontakt s Jeruzalemom. Ovo tumacenje podupire slje-
dedi stih: ,,Skuti su mu uprljani (Tuz 1,9), gdje pjesnik govori da su Jeruzalem
umrljali njegovi grijesi, kao $to bi Zena bila oneci$¢ena tijekom menstruacije. Jos
jedno tumacenje, koje se zasniva na korijenu ™1 (u znacenju ‘lutati’), sugerira da se
»nida“ odnosi na Jeruzalemovo izgnanstvo ili lutanje jer je sada zarobljen i rasijan
(Rasi 1859, Tuzaljke 1,8). Jo$ jedno moguce tumacenje temelji se na korijenu ™ u

22 Izlazak 22,21-23; Ponovljeni zakon 14,29; 24,17; Majmonid 1974, Hilchot Deot, gl. 6; HaLevi
1999, Zapovijed 65; Misna 1987, Svuot 7:7; Babilonski Talmud 1961, Gitin 37a; Babilonski
Talmud 1961, Baba Kama 37a.

23 Vidi: Levitski zakonik 15,19-24; HaLevi 1999, Zapovijed 181; Dadon 2009, 278. U ovom je smje-
ru prevedeno na hrvatski: ,,kao necisto¢a zenina“
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smislu ,,ruganja”“ — $to znaci da se narodi koji su ga neko¢ postovali sad okrecu i
podruguju izgnanstvu njegove djece (Ibn Ezra 1859, Tuzaljke 1,8).

Pjesnik takoder opisuje bolno i ponizavajuce pljackanje hramskoga blaga od
strane Kaldejaca: ,,Neprijatelj poseze rukom za svim dragocjenostima njegovim.
Gledao je gdje pogani provaljuju u njegovo Svetiste, oni kojima si zabranio i pri-
stup u svoj zbor“ (Tuz 1,10). Kako bi istaknuo silinu ponizenja, pjesnik naglasava
da su pljackasi dosli iz naroda kojima Tora specifi¢no zabranjuje da udu u Izrae-
lovu zajednicu.?* Upravo su ti ljudi usli u Hram, oskvrnuli ga i opljackali. Kao sto
smo prije spomenuli, u drugom dijelu poglavlja (stihovima 11-22, izuzev stiha
17), pjesnik mijenja lice u kojem govori i govori u ime Jeruzalema. Jeruzalem
moli za samilost od prolaznika, pitajuci ih: ,,Ima li boli kakva je bol kojom sam ja
pogoden? (Tuz 1,12). Kazna i bozanska srdzba ne mogu se podnijeti, a pogadaju
¢ak i nevine: ,,Moji svecenici i starjesine pogibose u gradu® (Tuz 1,19). Medutim,
Jeruzalem prihvaca grubu bozansku osudu i priznaje svoju krivnju: ,,Gospodin,
on je pravedan; jer rijeci se njegovoj protivih“ (Tuz 1,18). Na kraju tuzaljke Jeruza-
lem moli da Bog vidi opakost njegovih neprijatelja koji su se pretvarali da su mu
prijatelji i moli da prema njima postupi kako su oni postupili prema njemu.

2.3. Tuzaljke, drugo poglavlje

Drugo poglavlje slijedi istu strukturu akrostiha kao prvo. Medutim, dok se prvo
poglavlje bavi teskim i degradiranim stanjem Jeruzalema nakon unistenja, drugo
poglavlje specifi¢no progovara o samom unistenju, gubitku ¢asti Jeruzalema i teo-
loskoj krizi u kojoj se narod nalazi. Gubitak Casti izrazen je u stihu: ,Jetra mi se
na zemlju prosula“ (Tuz 2,11) jer je jetra u davnini simbolizirala sjediste zivota i
osjecaja. Ovo odrazava duboku muku i vrtlog emocija u govorniku budu¢i da se
jetra, koja se smatrala vitalno vaznom za ljudsko postojanje i emocionalno dobro-
stanje, metaforicki opisala kao razbijena i prosuta.”® Okolni narodi podruguju se
Casti Jeruzalema: ,Nad tobom pljes¢u rukama svi koji putem prolaze, zvizde i vrte
glavom zbog Kceri jeruzalemske: Je li to grad na glasu ljepotom, radost svemu
svijetu?’ (Tuz 2,15). U Bibliji je pljeskanje rukama znak poruge (Job 27,23) ili
ljutnje (Br 24,10).

Teoloska se kriza izrazava s jedne strane odsutno$¢u Tore i duhovnog vodstva:
»Zakona (hebr. Tora) nema! Ni u proroka vise se ne nalaze videnja Gospodina“
(Tuz 2,9). Odsutnost prorostva i smrt ili izgnanstvo mnogih ucenjaka nakon uni-

24 Amonci i Moapci - vidi: Ponovljeni zakon 23,4-6 i Rasi 1859, Tuzaljke 1,10.

25 Vidi: ,jetru u prasinu baci (Ps 7,6) kao zivu biblijsku sliku koja simbolizira poniZenje, sramotu
ili potpuni poraz. Imati jetru ,,u prasini“ sugerira najnizu tocku na koju ¢ovjek moze do¢i - fi-
zicki, emocionalno ili duhovno. Ova metafora podudara se s temom krajnjeg oskvrnuca ili obe-
$¢ascenja, $to je koncept koji se Cesto koristi u biblijskoj poeziji kako bi pokazao duboku Zalost,
pokajanje ili posljedice bozanskog suda.
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$tenja vide se kao uzroci duhovne praznine. S druge strane, dubina krize nadalje
se odrazava u posljednjim stihovima poglavlja, gdje se pjesnik Bogu obraca gru-
bim rije¢ima.

Prvi dio poglavlja (stihovi 1-9) teskim izrazima opisuje uni$tenje i naglasava
da je Bog izvrsio i dopustio brutalno razaranje. Drugi dio (stihovi 10-12) preba-
cuje se na ljudske odgovore na tragediju, fokusiraju¢i se na rituale oplakivanja
mrtvih Kéeri sionske, a posebice jeruzalemskih starjesina. Pjesnik opisuje tradi-
cionalne obicaje oplakivanja preminulih kao $to su: sjedenje na zemlji, posipanje
pepela po glavi i no$enje kostrijeti (2,10). Ove prakse oplakivanja mogu se naci na
mnogim mjestima u Hebrejskoj Bibliji, a i dan-danas mogu se vidjeti u zidovskim
tradicijama oplakivanja (Dadon 2025, 37-59; Avi-Yona i Malamat, 1959, II. 164;
Dadon 2009, 452-460).

Vrhunac ljudske patnje i degradacije opisan u ovom poglavlju nalazimo u opisu
teske gladi i njezinih strasnih posljedica. Pjesnik pripovijeda o prvoj fazi u prvom
poglavlju: ,,Svi daju blago za hranu da bi ponovno Zivnuli“ (1,11), gdje vidimo
da su ljudi prodali sve §to im je bilo najvrjednije ne bi li izdrzali glad. Hrvatski
prijevod na mjestu ,,blaga“ ima ,,dragulje®, ali tradicionalna i moderna tumacenja
sugeriraju da se izraz ,,blago” (hebr. o/ mnn) odnosi na malu djecu, koja su vjero-
jatno bila prodana u ropstvo u zamjenu za hranu. Ovo se dalje naglasava u stihu:
»Ubijajuci sve §to mu drago bijase (hebr. py »mmn)” (Tuz 2,4).%

U drugom poglavlju okolnosti se pogorsavaju i dosezu vrhunac Sokantnim
opisom zena koje jedu svoju djecu: ,,Zar zene da jedu porod svoj, djecu $to njisu
u narudju?“ (Tuz 2,20). Ovo je neshvatljiv kontrast izmedu maj¢ine samilosti
prema svojoj djeci i brutalnosti jedenja svojeg djeteta. Opis nas podsjeca na odlo-
mak o prokletstvima u Levitskom zakoniku: ,Jest ¢ete meso od svojih sinova, jest
¢ete meso od svojih kéeri“ (Lev 26,29), a takoder se javlja u istom takvom dijelu
Ponovljenog zakona: ,,U tjeskobi i jadu, kojima Ce te neprijatelj tvoj pritisnuti, jest
¢e$ plod utrobe svoje — meso sinova svojih i kéeri svojih koje ti dadne Gospodin,
Bog tvoj“ (Pnz 28,53). Ova dva odlomka predstavljaju prorocka upozorenja koja
su se, tragi¢no, doista obistinila.” Slicne se strahote mogu naci na drugim mje-
stima u Bibliji (npr. 2 Kr 6,28-30).

Osim toga, prorok opisuje ubijanje svecenika i proroka - koji simboliziraju
nevine pravedne ljude: ,,Zar moradose biti poklani u svetistu Gospodnjem svece-
nici i proroci?® (Tuz 2,20). U pogledu ovoga stiha u Midrasu se smrt Zaharije ben
Jehoiade tumaci dijalogom izmedu Jeremije i Svetoga Duha:

»Jest ¢ete meso od svojih sinova, jest ¢ete meso od svojih kéeri® (Lev 26,29)
(ovaj je stih protumacen u kontekstu): Doega ben Yosefa, koji je preminuo i
iza sebe ostavio mladog sina. Svake bi godine majka mjerila rast svojeg djeteta

26 Vidi sli¢no u Hosei 9,16. Takoder vidi: Zakovitch i Shinan 2017, 50.
27 Za daljnje istrazivanje ispunjenih biblijskih prorocanstava, vidi: Dadon 2020, 395-428.
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u dlanovima i Nebesima prinijela njegovu tezinu u zlatu. Medutim, kada je
Jeruzalem bio pod opsadom, svojim ga je rukama zaklala i pojela. U pogledu
ove tragedije Jeremija je naricao, govoreci: ,Gospodaru Svemira, jao, zene jedu
svoj vlastiti plod, svoju novorodencad!...“ Bozanska je Prisutnost odgovorila:
»Jao, svecenik i prorok zaklan je u Svetistu Gospodnjem", §to se odnosi na
Zahariju, sina svecenika Jojade (Midras Sifra 1862, Behukotai, Parasa 2).

Ovaj midra$ upecatljivo ilustrira iskustvo duboke patnje i moralnog sunovrata za
vrijeme opsade Jeruzalema. Povezuje ispunjenje stra$nih biblijskih proroc¢anstava
i oskvrnuce svetinja, predoc¢eno ubojstvom svecenika Zaharije u Hramu. Suprot-
stavljanje majcinske ljubavi i nezamislivih djela istice ekstremnu narav gladi i
drustvenog sloma.

U tre¢em dijelu tuzaljke (13-19) pjesnik pokusava utjesiti Kéer sionsku u njezi-
noj velikoj boli, pozivaju¢i je da place i trazi Boga svim srcem: ,,Ustani, vi¢i nocu
za svake promjene straze. Ko vodu izlij srce pred licem Gospodnjim, k njemu
podizi ruke i trazi milost za svoju nejacad“ (Tuz 2,19). Ipak, unato¢ ovom pozivu,
narod Siona, potucen silnim gubicima i patnjom, i dalje ne Zeli priznati svoje gri-
jehe. Umjesto toga iskaljuje se na Bogu, kriveci ga za svoje nedace (Tuz 2,20.22).

2.4. Tuzaljke, trece poglavlje

Trece poglavlje znacajno se razlikuje od ostalih tuzaljki u knjizi. Za razliku od
drugih poglavlja, ovdje se ne zali nad unistenjem Jeruzalema ili nad tragi¢nim
dogadajima koji su mu prethodili. Umjesto toga, pjesnik se fokusira na svoje
osobne boli i nevolje. Ovo poglavlje podize vazna teoloska pitanja o bozanskoj
pravdi i odnosu izmedu grijeha i kazne. Ta nas pitanja podsjecaju na Knjigu o
Jobu i njezino istrazivanje ljudskoga duhovnog putovanja. Na ovaj nacin poglavlje
jedinstveno uspijeva uhvatiti intimne i osobne dimenzije unistenja.

S knjizevne i stilske perspektive ovo je poglavlje posebno po svojim razlikama:
ne zapocinje rije¢ju eicha (‘kako’), $to je zastitni znak ostalih poglavlja. Struktura
intenziviraju emocije oplakivanja.

Poglavlje zapocinje eskaliraju¢im opisom patnje pjesnika (1-18). U drugom
dijelu (19-39) pjesnik nadilazi svoju beznadnost i stjece duhovne uvide u svoje
stanje unato¢ pocetnom ocaju. Potvrduje svoju vjeru u Boga, moli se s novim
poletom, prihvaca svoje nevolje kao pravednu kaznu i priznaje pravednost bozan-
ske osude. U tre¢em dijelu (40-47) lamentator pocinje govoriti o kolektivnoj nevo-
lji svojeg naroda i zaklinje ih da razmisle o svojim postupcima i vrate se Bogu.
Nastavlja opisivati strahote uni$tenja, naglasavajuci patnju naroda i skrivenost
Bozje prisutnosti. U cetvrtom dijelu (48-66) lamentator opet govori u jednini,
oplakuje svoje osobne patnje i zajednicke patnje svojeg naroda. Siguran je da Bog

226



K. Dadon: Poezija patnje u TuZaljkama - knjizevna analiza

vidi njegove nedace i da ¢e ga u konacnici izbaviti. Poglavlje zavr$ava zazivanjem
bozanske osvete protiv pjesnikovih dusmana.

Poglavlje pocinje izrazom: ,,Ja sam ¢ovjek sto upozna bijedu pod $ibom gnjeva
njegova“ (Tuz 3,1). O identitetu govornika u ovim pocetnim stihovima vode se
duge i Zustre rasprave. On se spominje kao ¢ovjek (hebr. 723), koji place nad svo-
jom sudbinom. Rasi smatra da je ,,¢ovjek® zapravo prorok Jeremija, bududi da
je bio svecenik iz obitelji izabrane za sluzenje Bogu te zbog njegove jedinstvene
uloge kao svjedoka unistenja:*® ,,Ja sam Covjek $to upozna bijedu’ - place Jere-
mija, govoreci: ‘Ja sam ¢ovjek koji je pretrpio vise patnje negoli svi proroci koji
su proricali uni$tenje Hrama. Hram nije bio uni$ten u njihovo vrijeme, nego
u moje’ (Rasi 1859, Tuzaljke 3,1). Neki pak drugi tvrde da ova tuzaljka odra-
zava kolektivnu patnju zidovskog naroda tijekom unistenja (Ibn Ezra 1859,
Tuzaljke 3,1). Govornik predstavlja zidovski narod kao cjelinu. Midrasevsko
tumacenje ,Covjeka“ identificira kao Joba: ,Rabin Yehoshua ben Levi rekao je:
‘Ja sam Covjek - Ja sam Job, kao $to je pisano: Zar gdje covjeka ima poput Joba
koji porugu pije kao vodu’ (Job 34,7)“ (Midras Eicha Raba 1878, 3). Mozemo pret-
postaviti da se ovo tumacenje temelji na tome $to se naziv gever javlja Cetiri puta
u ovom poglavlju, a to je Cest epitet za Joba. Povrh toga, tom se zaklju¢ku mozda
doslo zbog tematskih paralela izmedu Tuzaljki 3 i Knjige o Jobu, dviju knjiga koje
istrazuju duboko trpljenje i potragu za bozanskom pravdom.

Trece poglavlje Tuzaljki stoji zasebno kao intimno i duhovno promisljanje o
patnji za vrijeme nacionalne katastrofe. Zbog svoje osebujne strukture i fokusa na
osobnim nevoljama ono moze sluziti kao bolno propitivanje bozanske pravde i
ljudske otpornosti. Bez obzira na to simbolizira li ,,¢ovjek™ Jeremiju, Joba ili kolek-
tivno zidovsko iskustvo, poglavlje nadilazi svoj povijesni kontekst i odjekuje uni-
verzalnim pitanjima vjere, patnje i otkupljenja.

2.5. Tuzaljke, cCetvrto poglavlje

Cetvrta tuzaljka bavi se opisima opsade i unistenja, po ¢emu je sli¢na drugom
poglavlju. Ovo poglavlje postupno navodi faze opsade i razaranja. Po svojoj knji-
zevnoj strukturi ono je alfabetski akrostih koji sadrzi 22 stiha.

U prvom dijelu (1-10) vidimo Zivopisan i izuzetno uznemirujuci opis trpljenja
zbog opsade Jeruzalema, kao i Sokantan opis opce gladi u gradu. Posebice je upe-
¢atljiv opis djece i dojencadi, koji su najranjiviji tijekom opsade: ,,Jezik dojenceta
za nepce se lijepi od Zedi. Djeca vape za kruhom, a nikog da im ga pruzi“ (Tuz
4,4) te poslije: LZene, tako njezne, kuhase djecu svoju® (Tuz 4,10). Lamentator
radi dvostruku paralelu izmedu bespostednog postupanja roditelja prema djeci
i ponasanja dviju Zivotinja: $akala i noja. ,Cak i $akali pruzaju dojke i doje mla-

28 Nekoliko stihova u poglavlju (3,52-57) aludira na dogadaj Jeremijina zatocenja (Jer 37).
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duncad, ali kéeri naroda moga postase okrutne kao nojevi u pustinji“ (Tuz 4,3).
Cak i grabezljivac poput $akala pokazuje suosjecanje doje¢i svoju mladuncad.
Nasuprot tome, djeca Jeruzalema podvrgnuta su nemilosrdnom zanemarivanju
jer je maj¢insku brigu pobijedila Zelja za prezivljavanjem. Usporedba s nojevima
odrazava ideju o njihovu navodnom okrutnom ponasanju prema mladuncima,
koje ostavljaju u pustinji, $to je metafora raspada drustvene povezanosti u Izra-
elu®” Autor prelazi s patnje djece na gubitke medu prvacima naroda: ,Njezini
izabranici (hebr. nazirejci*® - $to se odnosi na ljude plemenita roda) bijahu neko¢
¢is¢i od snijega, bjelji od mlijeka, od koralja rumenija bijahu im tijela, lice glatko
Ko safir (Tuz 4,7).

U drugom dijelu (11-20) lamentator opisuje Jeruzalemovo ponizZenje koje se
ocituje u grijehu, gubitku politicke autonomije i ponasanju njegovih neprijatelja.
On uzrok unistenju nalazi u korupciji medu vodama naroda: ,,Zbog grijeha svo-
jih proroka, zbog bezakonja svecenika koji usred grada prolijevahu krv praved-
nika!“ (Tuz 4,13). Svecenici i lazni proroci optuzeni su za moralnu iskvarenost i
neizvr$avanje svojih duznosti. Umjesto da se pouzdaju u Boga, oslanjali su se na
saveze sa susjednim narodima i to je pridonijelo njihovoj propasti. Na kraju ovoga
dijela spominje se povijesni dogadaj — zatocenje jednoga kralja iz Davidove loze:
»Nasi gonitelji bijahu brzi od orlova na nebu; u planini nas ganjahu, u pustinji
docekivahu u zasjedi. Na$ Zivotni dah, Gospodinov pomazanik, pade u njihove
jame — on za koga govorasmo: ‘U sjeni njegovoj Zivjet ¢emo medu narodima™
(Tuz 4,19-20). Identitet ovoga ,,Gospodinova pomazanika“ (‘1 mwn) predmet je
rasprave. Talmudski izvori*! predlazu kralja Josiju, a podrsku za to nalaze u stihu:
»1 Jeremija je protuzio za Jo$ijom. I svi pjevaci i pjevacice spominju u tuzbalicama
Josiju do danas; uveli su ih u obicaj u Izraelu, i eno su zapisane u Tuzbalicama® (2
Ljet 35,25). Drugi tvrde da se radi o kralju Sidkiji, kojega su Babilonci zarobili i
mucili.”

U trecem i posljednjem dijelu (21-22) lamentator zavrsava molitvom za bozan-
skom osvetom nad kraljevstvom Edoma, koje se raduje zbog unistenja Jeruzalema
i napastuje one koji bjeze iz grada: ,,Raduj se i veseli se, Kéeri edomska, ti koja zivis
u zemlji Usu: dodi ¢e i do tebe Casa, opit ce$ se i razgoliti. Tvoj grijeh je iskupljen,
Kceri sionska, nece te vise u izgnanstvo voditi. Kaznit ¢e opacinu tvoju, Kéeri
edomska, razotkriti grijehe tvoje“ (Tuz 4,21-22). Ovaj fenomen srdzbe prema
narodima koji se raduju padu Izraela takoder se vidi u drugim biblijskim proro-

29 Vidi: Rasi 1859, Tuzaljke 4,3; vidi takoder: Klein 2017, Tuzaljke 4,3.

30 Rasi pojasnjava nazirejce: ,,Knezovi njezini, kao 71 i 1n3 (=kruna). No, osobno smatram da se
radi o stvarnim nazirejcima, koji su imali dugu kosu i bili pristala izgleda, a prethodi im ‘mojeg
naroda’* (Rasi 1859, Tuzaljke 4,7). Ovaj je izraz u prijevodu Krs¢anske sadasnjosti preveden
kao ,,njeni mladi¢i*.

31 Babilonski Talmud 1999, Taanit 22b; Jeruzalemski Talmud 1523, Sabat 16:1; vidi takoder Rasi
1859, Tuzaljke 4,20.

32 Vidi: 2 Kraljevima 25,4-6. Vidi takoder: Midras Lekah Tov - Pesikta Zutreta 1880, 4:20.
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¢anstvima (Ob 1,12-13). Medutim, mjesto Edoma u ovom kontekstu predstavlja
neke interpretativne izazove. U rabinskoj literaturi Edom se ¢esto poistovjecuje s
Rimskim Carstvom.” Ipak, unistenje Prvoga Hrama iskljucivo je vezano uz Babi-
lon. Rasi se pozabavio ovim ocitim nesuglasjem predlazu¢i da se Jeremijino pro-
rocanstvo u Tuzaljkama odnosilo na unistenje Drugoga Hrama, $to je bilo djelo
Rimljana (Rasi 1859, Tuzaljke 4,21). Takoder je moguce tvrditi da se Edom ovdje
odnosi na povijesne Edomce - susjedno kraljevstvo koje se nalazilo na jugoistoku
od kraljevstva Izraela tijekom razdoblja Prvog Hrama. To je kraljevstvo izdalo
Jeruzalem tijekom toga razdoblja, Sto razaznajemo iz psalmistovih rijeci: ,Ne
zaboravi, Gospodine, sinovima Edoma kako su u dan kobni Jeruzalemov vikali
oni: ‘Rusite! Srusite ga do temeljal™ (Ps 137,7). Dakle, povezanost s Edomom u
ovom stihu nosi dvostruko ili simboli¢no znacenje tako $to premoscuje povijesni
kontekst Prvog Hrama s kasnijim dogadajima koji se ticu Rima.

2.6. Tuzaljke, peto poglavlje

Peto poglavlje Tuzaljki, kojim knjiga zavrsava, stubokom se razlikuje od prethod-
nih odlomaka i to na dva nacina. Knjizevna struktura: za razliku od ostalih poglav-
lja ovo poglavlje ne prati slijed alfabetskog akrostiha i ne pocinje rije¢ju ,,n’x" §to
vrijedi i za trece poglavlje. Nadalje, stihovi su kratki. U svakom se nalaze samo po
dvije nezavisne recenice, §to ovo poglavlje ¢ini najkra¢im u knjizi. Sadrzaj i stil:
poglavlje u potpunosti predstavlja zajednicku molitvu Bogu i izrazava duboku
zalost naroda. Po svojoj tematskoj srzi i knjizevnom obliku, koji podsjeca na kla-
si¢ne psalme prosnje, ovo bi se poglavlje lako moglo svrstati u Psalme.

Molitvu u petom poglavlju mozemo podijeliti na tri dijela: Pocetni zaziv (1-14)
- prosnja zajednice Bogu da vidi njihovu patnju i da ne ostane ravnodusan pred
njom: ,,Spomeni se, Gospodine, §to nas je snaslo, pogledaj, vidi sramotu nasu!“
(Tuz 5,1). Tekst opisuje narod sveden na krajnje ranjivo stanje: siro¢ad i udovice,
¢ija su imanja opljackali stranci i ¢iji su uvjeti zivota postali uzasni. Drugi dio
(15-18) iznosi tuzaljku nad strasnim unistenjem Hrama, simbolicki prikazanog
kao kruna naroda: ,Pala je kruna* s nase glave® (Tuz 5,16). Zalost nad Sionom
dirljivo je izrazena: ,,Evo zasto nam srce boluje, evo zasto nam oci se zastiru: zato
$to gora sionska opustje i po njoj se $uljaju $akali“ (Tuz 5,17-18). Zivu sliku jos
vise pojacava fizicka i duhovna bol zbog rusenja Hrama. Tre¢i je dio (19-22) moli-
tva za obnovu, prosnja Bogu da nikada ne zaboravi svoj narod i da im vrati slavu

33 Babilonski Talmud 1961, Gitin 57b; Babilonski Talmud 1961, Avoda Zara 10a-b; Babilonski Tal-
mud 1999, Joma 10a; Midra$ Beresit Raba 1878, Parasat Toledot, paragraf 67; Midras Pirkei
DeRabi Eliezer 1948, gl. 38; i Midras Kohelet Raba 1878, paragraf 5.

34 Ibn Ezra tumaci,.krunu“kao metaforu za Hram (Ibn Ezra 1859, Tuzaljke 5,16). Ovo je na hrvat-
ski prevedeno kao ,vijenac®
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koju su prije imali. Ovoj prosnji prethodi potvrda Bozje vje¢ne vladavine: ,,Ali
ti, Gospodine, ostajes zauvijek, tvoj je prijesto od koljena do koljena“ (Tuz 5,19).

Lamentator priznaje vje¢nu narav Bozje suverenosti stavljajuci je u kontrast
s vremenitim postojanjem Hrama. Ova razlika sugerira da odnos izmedu Boga i
Izraela nadilazi fizicku strukturu Hrama, $to je tema ciji odjek nalazimo na dru-
gim mjestima.’> Ovo poglavlje sazeto izrazava psiholosku progresiju pripovijesti
knjige i emocionalno putovanje onih koji su Zivjeli u vrijeme unistenja. Zapocinje
sirovim prkosom i nijekanjem, veoma nalik Jobovu protestiranju protiv onoga
$to ga je zadesilo. Nakon toga slijedi proces prihvacanja i priznavanja bozanske
pravde, koji dolazi do vrhunca u tre¢em i ¢etvrtom poglavlju. Peto poglavlje svo-
jevrstan je zakljucak jer je u potpunosti molitva prozeta nadom u otkupljenje i
obnovu. U posljednjim stihovima nalazimo jednako zastupljenu nadu i realizam:
mogucnost obnove, ali i dalje prisutan strah od odbacivanja: ,Vrati nas k sebi,
Gospodine, obratit ¢emo se, obnovi dane nase kao $to neko¢ bijahu. II' nas hoces
sasvim zabaciti i na nas se beskrajno srditi?“ (Tuz 5,21-22). Stoga poglavlje odra-
zava duboku slozenost vremena poslije unistenja Hrama, spajajuci ocaj i trajnu
teznju za pomirenjem i obnovom.

2.7. Jezicna obiljezja Knjige Tuzaljki

Knjiga Tuzaljki sadrzi nekoliko jezi¢nih obiljezja koja odrazavaju narav biblijskog
pjesnistva. U nastavku slijedi kratak pregled nekih od njih:

2.7.1. Doprinos modernim hebrejskim izrazima

Mnogi idiomi i izrazi koji su danas u uobicajenoj upotrebi u modernom hebrej-
skom jeziku potjecu iz Tuzaljki. Ove su fraze opstale kroz mnoga stoljeca, $to
pokazuje dubok utjecaj ove knjige na hebrejski jezik.

o L, (ja'iv): izraz se javlja u stihu: ,Kako oblakom zastrije Gospod u svom
gnjevu” (Tuz 2,1). Ova rijetka rije¢ izvedena je od ,,ay“ (“av), u znacenju
‘oblaka, i znaci ‘zamraciti. To je primjer evokativnoga i jedinstvenog
rje¢nika Tuzaljki.

o ,1p“ (keren): ovaj naziv javlja se u stihu: ,,U rasplamtjelom gnjevu svojem
razbi sav rog Izraelov® (Tuz 2,3). Rije¢ 11p (,rog”) knjizevni je motiv izveden
iz zivotinjskog carstva. U biblijskoj upotrebi rog cesto simbolizira snagu
(Mih 4,13) ili &ast (Ps 112,9).

o ,NWXY My oM (nafla ‘ateret rosenu): ovo se javlja u stihu: ,,Pala je kruna
s nase glave® (Tuz 5,16). Ovaj je frazem postao moderan nacin izrazavanja
dubokoga gubitka ili ozalos¢enosti, a ¢esto se koristi u osmrtnicama.

35 Primjerice, vidi Jeremiju 3,16.
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2.7.2. Utjecaj kasnobiblijskoga hebrejskog i aramejskog

Tekst u Tuzaljkama odrazava jezi¢ne pojave karakteristicne za kasnobiblijski
hebrejski, pod utjecajem aramejskog, koji je bio u govornoj upotrebi u to vrijeme.
Neke od tih pojava su:

« nastavci u mnozini na ,,“ umjesto na ,,0°, primjerice:

-, nmyw 53 (,Sva su vrata razvaljena®, 1,4).

- 7w wHn mn o (,Cak i $akali pruzaju dojke®, 4,3). Ova zamjena, u
skladu s aramejskom upotrebom, upucuje na promjenjivi lingvisticki
krajolik razdoblja nakon izgnanstva.

« upotreba ,,X“ (ani) za zamjenicu u prvom licu umjesto ,,21x“ (anokhi):
Ova upotreba odrazava aramejski ,,max“ ("ana). Primjeri uklju¢uju:
- ,Za tim plaéem® ( ™2 IR- ani bokhiyah, 1,16).
- ,Culi su kako stenjem* (X nnaxa n’anakhah ani, 1,21). Sli¢ni oblici

javljaju se u 3,11 3,6, u ¢emu takoder vidimo odraz utjecaja aramejskog
na biblijski hebrejski.

Knjiga Tuzaljki takoder pokazuje druge utjecajne znacajke, no to je izvan dosega
i okvira ovog ¢lanka.*

3. Zidovsko glediste na problem patnje

Analiza Knjige Tuzaljki otkriva bolne i uznemirujuce opise ljudske patnje, sto
sugerira da tekst ne nudi jednostavna objasnjenja. Teolosko i egzistencijalno pita-
nje zasto postoji patnja u ovoj knjizi nalazi slozen odgovor. S jedne strane Tuzaljke
izrazavaju duboku vjeru u Bozju pravdu: ,,Gospodin, on je pravedan (Tuz 1,18).
Patnja je opisana kao rezultat ljudskoga grijeha, kao $to je istaknuto u recenici:
»lesko sagrijesi Jeruzalem® (Tuz 1,8). Tekst podupire ideju da svijetom upravlja
bozanska pravda te da ljudska djela neizbjezno imaju svoje posljedice. Ovo uvje-
renje izrazeno je u stihovima poput ovoga: ,Dobrota Gospodinova nije nestala,
milosrde njegovo nije presusilo. Oni se obnavljaju svako jutro: tvoja je vjernost
velika!“ (Tuz 3,22-23).

S druge strane patnja opisana u Tuzaljkama takoder potjec¢e od bozanskoga
gnjeva, koji je prikazan kao silan i neselektivan. Tekst opisuje Bozji gnjev kao
destruktivnu silu koja podjednako pogada krive i nevine: ,,Pogledaj, Gospodine,
i vidi kome si to ucinio. Zar zene da jedu porod svoj, djecu $to njisu u narucju?
Zar moradose biti poklani u svetistu Gospodnjem svecenici i proroci?“ (Tuz 2,20).
Silina kazne ¢ini se nerazmjernom jer pravednici pate zajedno s gre$nicima. Pose-
bice je dirljivo trpljenje djece i dojencadi, koji podnose najveci teret nesrece iako

36 Za daljnje istrazivanje jezi¢nih obiljezja u Tuzaljkama, vidi: Kogut 1971, 213-219.
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su sasvim nevini. Konacan izraz ove tragedije je glad zbog koje su roditelji primo-
rani jesti vlastitu djecu.

Knjiga ne zazire od osjecaja nepravde koji je sastavan dio ljudske patnje. S ljud-
skoga gledista unistenje i bol ¢ine se okrutnima i neopravdanima. Ipak, Tuzaljke
ustraju na ¢uvanju koncepta bozanske pravde, ¢ak i kad je ona smrtnicima nedo-
kuciva. To vodi do dubokoga teoloskog paradoksa: s jedne strane ovjecanstvo se
drzi uvjerenja da postoji moralan i pravedan Bog. S druge pak strane isti taj Bog
shvaca se kao izvor patnje i zla. Mudraci rabinske tradicije hrvali su se s napetos¢u
izmedu patnje i bozanske providnosti, pokusavajuci pruziti okvire za razumijeva-
nje.

Talmud istrazuje poveznicu izmedu djela osobe i kazne koju zbog njih prima.
Bududi da je posebno vazan za nasu raspravu, citirat ¢emo sljedec¢i odlomak:

Rav Ami je rekao: Nema smrti bez grijeha i nema patnje bez krivice. Nema
smrti bez grijeha, kao $to je pisano: ,,Onaj koji zgrijesi, taj ¢e i umrijeti. Sin
nece snositi grijeha oceva, ni otac grijeha sinovljega. Na pravedniku ¢e biti
pravda njegova, a na bezbozniku bezboznost njegova“ (Ezekiel 18,20). Tako-
der, nema patnje bez krivice, kao $to je pisano: ,,Sibom ¢u kazniti nedjelo nji-
hovo, udarcima ljutim krivicu njihovu® (Psalam 89,33). Sluzbujuéi andeli rekli
su pred Svetim, Blagoslovljen bio: Gospodaru Svemira, zasto si kaznio Adama,
prvog ¢ovjeka, smrtnom kaznom? On im je odgovorio: Dao sam mu jedno-
stavnu micvu®, a on ju je prekr$io. Oni su mu rekli: Nisu li Mojsije i Aron,
koji su drzali cijelu Toru u njezinoj punini, ipak umrli? (On) im rece: ,,Svima
je ista kob, pravednomu kao i opakom, ¢istomu i nedistomu...“ (Izgleda da
smrt ne ovisi o djelima osobe. Svi umiru?). On (Rav Ami) ustvrdio je u skladu
s ovom tanom*®, kako se uci: Rabbi Shimon ben Elazar rekao je: ¢ak su i Moj-
sije i Aron umrli zbog svojega grijeha, kao $to je re¢eno: ,,Potom ¢e Gospodin
Mojsiju i Aronu: Bududi da se niste pouzdavali u me...“ (Brojevi 20,12). Da ste
se pouzdavali u Me (i progovorili stijeni kako sam zapovjedio), ne bi jo$§ doslo
vrijeme da napustite ovaj svijet (izgleda da su ¢ak i Mojsije i Aron umrli zbog
svojih grijeha). ¢etvero (ljudi) je umrlo zbog (Adamova grijeha u pogledu)
zmije, (zbog ¢ega je smrt odredena cijelom covjecanstvu iako su sami bili
slobodni od grijeha). Oni su: Benjamin, sin Jakovljev; Amram, Mojsijev otac;
Ji$aj, Davidov otac i Kileab, sin Davidov... Nau¢i iz toga da postoji smrt bez
grijeha i da postoji patnja bez krivice (Babilonski Talmud 1999, Sabat 55a, 55b).

37 Micva - vjerska obveza, pobozno djelo; tarjag micvot: 613 micvot; naziv za 365 zabrana i 248
zapovijedi iz Tore, koje religiozan Zidov mora drati; rije¢ tarjag izgovor je broja 613 napisan
slovima hebrejskog alfabeta (tav=400, resh=200, yud=10, gimel=3). Jedan dio bavi se odnosom
osobe s Bogom dok se drugi dio bavi odnosom osobe s ljudima. Obveza ispunjavanja micvota
odnosi se na zene starije od 12 godina i jednog dana (bat micva) te na muskarce starije od 13
godina i jednog dana (bar micva) (Dadon 2009, 335).

38 Tanaim (aramejski: tanaim, jednina: tana) - ,,oni koji uce i ponavljaju $to su nau¢ili“; rabini iz
razdoblja Misne, budu¢i da se za njihova vremena Tora jo$ uvijek usmeno prenosila, morali su
ju uciti napamet i ponavljati naglas jedni drugima. Vidi takoder: Dadon 2009, 512-515.
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Talmud nedvosmisleno podrazumijeva da postoje pojedinci koji su umrli, a da
nisu ucinili nikakvo nedjelo. Prema zaklju¢ku Talmuda, moguce je da osoba koja
nije pocinila nikakva grijeha ipak podnese patnju i umre. Drugim rije¢ima, ne
mora nuzno postojati izravna poveznica izmedu necijeg ponasanja i nedaca koje
nju ili njega zadese. Zbog ovoga se postavlja pitanje kako to pomiriti s tvrdnjom u
Propovjedniku: ,Na zemlji nema pravednika koji, ¢inec¢i dobro, ne bi nikad sagri-
jesio” (Prop 7,20).

Tosafot* predlaze da autor Propovjednika govori o vecini ljudi. Ve¢ina ljudi
zaista su gresnici, ali postoje iznimni slucajevi pravednika koji nemaju grijeha.
U svojem pravnom kodeksu Majmonid (Majmonid 1974, Hilchot Berachot 2:8;
Majmonid 1974, Hilchot Sabat 2:3)% presuduje, u skladu s Talmudom, da se smrt
moze dogoditi bez grijeha, a patnja bez krivice. Medutim, u svojem filozofskom
djelu Guide for the Perplexed, Majmonid zauzima naizgled suprotan stav:

Medutim, mi vjerujemo da se svim ovim ljudskim stvarima upravlja pravedno;
daleko bilo od Boga da ¢ini zlo, da kazni bilo koga osim ako je kazna potrebna
i zasluzena. U Zakonu jasno pi$e da se sve ¢ini u skladu s pravdom i da rijeci
nas$ih Mudraca opéenito izrazavaju istu ideju. Oni jasno kazu: ,Nema smrti
bez grijeha, nema patnje bez prijestupa“ (Babilonski Talmud 1999, Sabat, 55a.).
Takoder su rekli: ,Covjekove zasluge dodijeljene su mu istom mjerom koju
sam koristi“ (Misna 1987, Sota, 1:7). Ovo su rije¢i Mi$ne. Kad god imaju za to
prigodu, nas$i Mudraci kazu da ideja Boga nuzno podrazumijeva pravdu; da
¢e On nagraditi najpoboznije za sva njihova Cista i Cestita djela iako im prorok
nije dao nikakvu izravnu zapovijed; i da ¢e On kazniti sva zla ljudska djela
iako ih prorok nije zabranio, ako zdrav razum upozorava na njih, kao $to su,
primjerice, nepravda ili nasilje. Stoga nasi Mudraci vele: ,,Bog ne lisava nijedno
bice pune nagrade (za dobro djelo)* (Babilonski Talmud 1961, Pesahim 118a,
Baba Kama 38b) i opet: ,Onaj tko kaze da Bog oprasta dio kazne, bit ¢e tesko
kaznjen; On je strpljiv, ali ¢e sigurno traziti naplatu® (Babilonski Talmud 1961,
Baba Kama 50a, BereSit Raba 67:4)... Isto je nacelo izrazeno u svim izrekama
nasih Mudraca (Majmonid 2005, I11:17, 311-312).

Proucavanjem ovih Majmonidovih izjava postaje jasno da njegov filozofski pogled
na bozansku providnost proturjeci stavu predstavljenu u njegovu halahickom
kodeksu. Vrijedi naglasiti da on to glediste detaljno i sustavno razraduje u svojem
filozofskom djelu, jasno daju¢i do znanja da se ne radi o pogresci. Zasto onda u
svojem filozofskom djelu tvrdi da je bozanska pravda apsolutna, ne ostavljajuci
mjesta smrti bez grijeha ili patnji bez prijestupa?

Neki objasnjavaju da se, prema Majmonidu, filozofska i teoloska pitanja nalaze
izvan podrudja talmudskih halahi¢kih presuda. Stoga se zakljucci Talmuda ne bi

39 Vidi: Tosafot Komentar na Babilonski Talmud 1999, Sabat 55b, paragraf ,Arbaah metu be€’tjo
Sel Nahas®

40 Sli¢no je presudio Rabbi Josef Karo u svojem kodeksu Sulhan Aruh, Jore Dea 376:1.
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smjeli smatrati obvezujué¢ima u takvim pitanjima (HaMeiri 1974, Sabat 55a). Tal-
mudski diskurs koji smo pregledali nije teoloske ili filozofske naravi, nego se u
potpunosti temelji na tumacenju biblijskih stihova i talmudskih izjava o nacelu
bozanske providnosti. Prema tome, Majmonid se u svojem filozofskom djelu ne
osjeca vezanim talmudskih polozajem. Nahmanid, s druge strane, druk¢ije tumaci
talmudske zakljucke. Po njegovu misljenju, zaklju¢ak nije da nema pravde na svi-
jetu, nego da ponekad smrt i patnja koji zadese neku osobu nisu rezultat njezinih
postupaka, ve¢ su povezani uz djela njezinih predaka. Primjerice, covjecanstvo je
kaznjeno smrtnos$cu zbog isto¢noga grijeha Adama i Eve (Nahmanid 1963, 118).

Prevladavajuci stav zidovskih mislilaca u pogledu bozanske providnosti,
kako je predstavljena u biblijskim stihovima i rabinskoj literaturi, nedvosmislen
je: bozanska pravda apsolutna je i neupitna. Medutim, osobna i povijesna isku-
stva ponekad nas navode na propitivanja koja ljudski um nije sposoban razrije-
$iti. Pristup Mudraca je da moramo vjerovati u Bozju providnost ¢ak i kada se
stvarnost tome naizgled protivi. Bitno je shvatiti da sre¢a neke osobe ne upucuje
na njezinu pravednost te da njezine patnje ne upucuju na njezinu zlo¢u (Dadon
2009, 650-661). Ova dvojnost — priznavanje boli bez gubljenja nade - odrazava
rabinski pristup patnji, koji trazi smisao i otkupljenje ¢ak i usred velike tragedije.
Dakle, zidovski odgovor na patnju nije razrjesivanje paradoksa, nego Zivljenje u
njemu. Valja nam potvrditi vjeru dok se istovremeno borimo s njezinom slojevi-
tos¢u. Ova je poruka sredi$nja tema Knjige o Jobu, ali je takoder vrlo relevantna
za Knjigu Tuzaljki.

Zakljucak

Knjiga Tuzaljki s jedne strane opisuje teske okolnosti tijekom unistenja, a s druge
strane nam pokazuje kako se valja nositi, i teoloski i psiholoski, s posljedicama
nacionalne katastrofe. Na Tuzaljke se moze gledati kao na vrstu drame u kojoj se
vise puta javlja nekoliko razlic¢itih govornika. U prvom redu tu su likovi lamenta-
tora i Zene, Kceri sionske, koja predstavlja izgnane Jeruzalemce, narastaj uniste-
nja. Lamentator u Knjizi Tuzaljki na jedinstven se nacin razlikuje od ,,biblijskog
pripovjedaca“ kojeg susre¢emo u drugim knjigama. Tipican biblijski pripovjedac
uvijek ima uvid u sve detalje, ali sam nije dio pripovijesti, nego stoji izvan nje.
Medutim, lamentator u Tuzaljkama duboko je ukljucen u pri¢u. On osobno pro-
zivljava nedace i patnju. Necija reakcija na neocekivanu nesre¢u obi¢no je odgo-
vor sastavljen od niza reakcija. Te reakcije ukljuc¢uju: ok, nijekanje, tisinu, opla-
kivanje, borbu ili prihvacanje i pokoravanje nepravdi ili sudbini. Reakcija takoder
moze biti nada ili pad u bezdan ocaja. U poglavljima knjige, a posebice u trecem
poglavlju, nalazimo u lamentatoru niz reakcija. One su ponekad proturjecne, §to
zapravo otkriva dubinu njegove boli. U svojem posljednjem odgovoru, kojim
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zavrSava molba za osvetom protiv neprijatelja koji su mu unistili dom i poharali
zemlju, takoder vidimo dubinu njegove zalosti.

Na pocetku ovog ¢lanka naveli smo pregled pozadine pisanja Knjige Tuzaljki,
njezina imena, njezina autorstva i njezina mjesta u Hebrejskoj Bibliji. Potom smo
analizirali knjigu s knjizevnog stajalista, naglasavajuci knjizevni zanr tuzaljki u
biblijskoj poeziji kao i strukturni sastav knjige. U nasem proucavanju istrazili smo
pet poglavlja knjige, isticudi jedinstvena jezi¢na, stilska i knjizevna obiljezja koja
upucuju na, medu ostalim, prijenos edukativne i didakticke poruke ¢itatelju, koja
ide mnogo dalje od spontanog izrazavanja boli nad gubitkom, smr¢u i unistenjem.
Knjiga Tuzaljki sadrzi duboka i racionalna promisljanja o razornim dogadajima
uni$tenja, ¢ija poruka nije samo emocionalne, ve¢ i intelektualne naravi. Osim
toga, vidjeli smo da su razne jezi¢ne pojave u knjizi utjecale i na stari i na moderni
hebrejski jezik. U zavrsnom dijelu ¢lanka, s ciljem pomirenja ljudske percepcije
nepravde s bozanskom pravdom koja upravlja svijetom - $to ¢ini sredi$nji motiv
Knjige Tuzaljki - ispitali smo rabinsku literaturu kako bismo razjasnili stav juda-
izma o pitanju patnje i nevolje u svijetu. Ova duboka ljudska patnja, koju je biblij-
ski autor tako dirljivo predocio u Knjizi Tuzaljki putem prikaza strahota unistenja
Jeruzalema, potice vazna teoloska pitanja. Unutar judaizma, bozanska pravda i
providnost zaista postoje u svijetu iako se tijekom povijesti ili pak u svojim Zivo-
tima susre¢emo s izazovnim situacijama, koje naizgled stvaraju teoloski paradoks.
Sreca ili patnja bilo koje osobe ne sluzi kao dokaz njezine pravednosti ili opakosti.
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Kotel Dadon

The Poetry of Suffering in Lamentations:
A Literary Analysis

Abstract

The Book of Lamentations is significant in Jewish culture, extending far beyond
its religious dimensions, because it reflects the recurring disasters and tragic
events that have shaped the Jewish national experience throughout history. In this
article, the author offers an in-depth literary and theological analysis of the Book
of Lamentations, emphasizing its significance within Jewish culture and religious
tradition. The book is investigated not merely as an expression of grief over the
traumatic destruction of Jerusalem and the First Temple in the 6™ century BCE,
but also as a structured poetic work that delivers educational, didactic, and moral
messages. The article is divided into three main parts. The first part provides a
general and concise introduction assisting the reader in understanding various
aspects of the book, including its historical background, the origin of its title, the
tradition of its composition, and its placement within the canon of the Hebrew
Bible. The second and core part of the article dissects the booK’s structure, literary
genre, and the thematic organization of its five chapters. It highlights the unique
linguistic features of Lamentations and their impact on Hebrew language and
literature, both ancient and modern. The final section addresses the theological
paradox of faith in a just God amidst suffering and injustice, a central motif in the
Book of Lamentations. The author examines the pathways of rabbinic literature to
gain insight into Judaism’s perspective on the question of suffering and affliction
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in the world. This analysis includes excerpts of rabbinic texts, bridging classical
Jewish thought with contemporary discussions. The article integrates literary and
theological insights, offering a nuanced understanding of Lamentations as a cul-
tural, historical, and religious artifact.
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