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ema je razradena u tri ¢jeline, medusobno povezane i metodicki usmje-

rene konacnom odgovoru o slici novoga covjeka u utjelovljenju Isusa
Krista. Prva cjelina nastoji pazljivom analizom ¢ovjekova ocovjecenja doci
do nekih temeljnih oznaka covjekove naravi. Drugi dio polazi od biblijske
istine da se Bog covjeku objavljuje i da se u ljudsku narav utjelovljuje. Taj dio
nosi u sebi temeljne elemente krs¢anskoga govora o Bogu. U treCemu dijelu
autor pokusava povezati s jedne strane covjeka, trazitelja istine, sadrzane u
spozndji da je jedino ljubav cilj njegova Zivota, i s druge strane Boga, koji se
covjeku objavljuje kao ljubav u raspetome Bogocovjeku Isusu Kristu. U za-
vrsnim mislima iznose se temeljni pojmovi o »novome ¢ovjeKu u svjetlu utje-
lovijenoga Boga«, u kojemu krséanin ima sigurnost da mu je zivot ukKorije-
njen u Bogu i Bozjoj ljubavi. Po toj spoznaji on postaje ¢ovjek nade, novoga
Zivota u svijetu u kojemu Zivi i u kojemu se osmisljeno ostvaruje.
Kljucne rijeci: hominizacija, humanizacija, tjelesnost, duh, religioznost, objava,

pateticni Bog, slika Bozja, identitet, suoblicavanje
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U srediStu kr§¢anskog vjerovanja nalazi
se istina o BoZjoj objavi, koja se na razlicite
nacine ocitovala, ali ¢iji je vrhunac utjelov-
ljenje Isusa Krista u povijesti i ljudskoj na-
ravi. Sv. Pavao govori o Utjelovljenju kao o
BoZjem poniZenju: »On boZanske naravi, nije
se ljubomorno drZao svoje jednakosti s Bo-
gom, nego se nje liSio uzevsi narav sluge 1
postavsi sli¢an ljudima. Kad postade kao ¢o-
vjek, ponizi sam sebe postavsi posluSan do
smrti, 1to do smrti na kriZu« (Fil 2,6-7). Mo-
Zemo s pravom reci da je u tim mislima sa-
drzano cijelo kr§¢anstvo i1 njegova poruka.
Sve §to govorimo o Covjeku, ali i o Bogu,
moramo staviti u okvir koji istovremeno tu-
maciirazjaSnjava i Bogaicovjeka. Utjelov-
ljenje je stoga teoloski okvir i za temu koju
smo u naslovu istaknuli: Utjelovijenje — slika
novoga covjeka.

Utjelovljenje je u biti BoZja samoobjava
Covjeku kako bi Covjek bolje shvatio i pri-
hvatio Boga. Covjek sa svoje strane nastoji
shvatiti BoZji objaviteljski zahvat, Zeli u nje-

16

ga dublje uéi i Bogu prici »s prave strane«.
Taj je zahvat poput onoga zahvata u kojemu
se nalazi prorok, ¢ija je zadaca vlastitim na-
porom shvatiti BoZje svjetlo, ali 1 samoga Bo-
ga. Medutim, valja napomenuti kako je po-
kusaj da se shvati sam Bog 1 kako se on na
razli¢ite naCine objavljuje, a osobito u Isusu
Kristu, vrlo vaZan za ¢ovjeka i njegov ljudski
Zivot.! On u BozZjoj objavi, u BoZjem utje-
lovljenju saznaje istinu ne samo o Bogu nego
i istinu o sebi, o svijetu u kojemu Zivi, istinu
i 0 drugim ljudima. U objavljenoj BoZjoj isti-
ni ¢ovjek otkriva cilj i svrhu objave, ali i svo-
ga ljudskoga Zivota. Ta ga istina spaSava, pa
zato smijemo ustvrditi kako je govor o Bogu
(teologija) istovremeno i govor o ¢ovjeku
(antropologija). Jedno bez drugoga ne ide 1
to je osnova na kojoj ¢emo razvijati zadanu
temu.

1 Usp. R. LATOURELLE, Teologia scienza della
salvezza, Assisi 1968.
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PokuSat ¢emo temu obraditi u tri dijela.
U prvome Zelimo uociti neke osnovne oznake
Covjekova bica i njegova Zivota. Iz te antro-
poloske analize u¢i ¢emo, u drugome dijelu,
u ra$Clambu istine o kr§¢anskome objavlje-
nome Bogu. Teoloska analiza, oslonjena na
antropoloSku spoznaju, vodit ¢e nas u treéi
dio u kojemu slijedi zaklju¢no, sinteti¢ko raz-
miSljanje o tome §to je zapravo izreCeno u
sintagmi »novi Covjek«, otkriven i objavljen
u Isusovu utjelovljenju.

1. COVJEK - TRAZITELJ BOGA

Najveca zagonetka koju svaki ¢ovjek
iskusi, jest on sam sebi. Pitanja koja ¢ovjek
upucuje svijetu u kojemu Zivi i u kojemu se
ostvaruje na neki su nacin odgovorljiva, dok
je pitanje upuceno samome sebi o tajni vlasti-
toga bica najteza zadaca koju svaki pojedi-
nac mora sam za sebe rijeSiti, inae ostaje
sebi samome najteZa nepoznanica i zagonet-
ka. Svaka ljudska spoznaja pocinje od spoz-
naje objektivnoga svijeta, od spoznaje stvari,
zakona prirode i drugih ljudi. Tako je ljudska
spoznaja uvijek prvotno spoznaja svijeta u
kojemu Covjek, povratno, nalazi i sebe.
»Ljudska spoznaja bitno je povratak iz svijeta
osjetilnosti.«?

1.1. Proces hominizacije

JoS konkretnije, ta je spoznaja ukorije-
njena u svakida$njem Zivotu, u kojemu &o-
vjek spoznaje da je u svojoj ¢ovje€nosti od-
reden drugima, njihovim utjecajemi snagom
duha, njihovim na¢inom misljenja i nainom
Zivota. To je zakon ljudskoga Zivota, jer drugi
nam odreduju Zivot, drugi nam ga daruju i
oblikuju. Medutim, Covjek i sam djeluje na
druge, oblikuje ih te im na neki nacin odre-
duje Zivot. COV_]ek Je upucen na Covjekai sa-
mo tako moZe i sebe shvatiti i stvarati. To je
samo po sebi i razumljivo, jer praksa svaki-
daSnjeg Zivota govori kako je ljudsko osobno
»ja« upuéeno, pruZzeno i okrenuto drugome
ljudskome bicu koje se utjelovljuje u jednom
»ja«, koje je u novome odnosu jedno »ti«.?

Upravo zbog te upuéenosti na drugoga i
na svijet oko sebe ¢ovjek mora izaéi iz sebe

1i1zvan sebe traZiti svoje jo$ neostvareno bice.
Tek kad se s drugim ljudskim bi¢em susret-
ne, Covjek moZe i sebe sresti i nadi. Stoga je
svaki Covjek po naravi potreba za drugim Co-
vjekom: »Trebam drugoga da bih pronasao
sebe«.* Covijek je trazitelj i istraZzitelj, upucen
prije svega na svijet, da bi, potom, vraéajuéi
se sebi, pronasao i svoje biée. Taj proces mo-
Zemo s pravom nazvati procesom ocovjece-
nja (hominizacije) ljudske osobe. U njemu
raste spoznaja, ali istovremeno i iskustvo ka-
ko se svaki ljudski Zivot oblikuje u susreta-
nju s drugima. »Kad je s drugima, on je kod
sebe. Tek ako egzistira (izade iz sebe), on
nastaje.«’ Covjek stoga stalno mora sebe na-
dilaziti, iz sebe izlaziti, s drugima se egzi-
stencijalno susretati i komunicirati, razgova-
rati i sebe iskazivati, da bi na koncu toga pro-
cesa doSao k sebi 1 do sebe i sebe konacno
nasao i shvatio.

U traZenju svoga bica ¢ovjek se mora u
konacnici i osamostaliti, mora postati zrela i
stabilna osoba. Ne moZe uvijek o drugima
ovisiti 1 samo od drugih o€ekivati svoje sa-
moostvarenje. On mora jednom kona¢no biti
svoj. A to znaci da se mora potpuno vratiti
sebi, mora se odvojiti od drugih i postati ljud-
sko bice, Covjek koji zna za sebe. »Dijete je
tek onda pocelo bivati pravo svjesno samo-
ga sebe kada je otkinuto od drugoga.«® Taj
zakon Zivota vodi svako ljudsko bi¢e prema
njegovoj svrsi i cilju, a to je konac¢no postati
odrasla, zrela i slobodna ljudska osoba. Stva-
raju¢i mnoStvo medusobnih odnosa Covjek
se u svome oCovjecenju mora osloniti na dru-
ge, bez njih ne moZe, jer samo tako mozZe

2 L.BOROS, Mysterium mortis. Der Mensch in der
letzten Entscheidung, Olten 1971, str. 45.

3 »Was indessen selbstverindlich und unbestritten
sein sollte, das ist die Angewiesenheit des mensch-
lichen Ich auf ein anderes Ich, von dem her es sich
selbst empfangen kann. Und: daB eben gerade dies
menschliches Leben ist. Ich bin menschlich, sagt
hingegen die derzeitige Theologie, indem ich fiir
andere da bin«. E. JUNGEL, Entsprechungen: Gott
— Wahrheit — Mensch. Theologische Erorterunten,
Miinchen 1980, str. 346.

4 J.O’DONNELL, The Trinity as divine community,
u: »Gregorianum« 69(1988)1, str. 12.

5 L. BOFF, Jesus Christus, der Befreier, Freiburg
im Breisgau 1986, str. 175.

6 1. CVITANOVIC, Covjek pred misterijem drugo-
ga,w: Mi, Crkva i drugo, Zagreb 1971, str. 174.
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sebe ostvariti. Ni jedan se Covjek ne ostva-
ruje, ne raste i ne sazrijeva sam, nego ga nje-
govi odnosi s drugim ljudima odreduju i kon-
stituiraju. Odnosno, ako nisu ostvareni, oni
imaju obrnut u€inak: osoba je nezrela, nedo-
rasla, tjeskobna i nesamostalna.

Moramo jo§ jednom upozoriti kako taj
odnos nuZno mora biti odnos s drugim ljud-
skim biem, jer samo u takvome odnosu pre-
ma jednome »ti«, Covjek ostvaruje 1 svoje
»ja«.” »Ja-ti odnosi« konstitutivni su odnosi
u svakom ljudskom rastu i u procesu sazrije-
vanja svake ljudske osobe. O njima ovisi
zdrav, ispravan i stabilan lik Covje¢nosti. Me-
dutim, takvi odnosi ne smiju biti prisilni, od
nekoga odredeni ili nekim zakonom propi-
sani. Uvjet da neka ljudska osoba postane
zrela i normalna osoba jest rast u slobodi od-
nosa i odnosi slobode u rastu. Tek slobodna
osoba, ostvarena kroz niz plodonosnih Zivot-
nih odnosa u slobodi, stvara ozracje zrelosti
i zadovoljstva. Sloboda je uvjet Zivota i uvjet
za Zivot.®

1.2. Proces humanizacije

Ovdje valja spomenuti jo§ jednu zako-
nitost ljudskoga sazrijevanja i oCovjecenja.
Iako je prvi i temeljni zakon zrelosti osobe
njeno definitivno odvajanje od drugih oso-
ba, njena neovisnost i osamostaljenje, ona se
mora istovremeno ucijepiti u drustvo, u za-
jednicu odraslih osoba. Ona mora postati od-
govorno drustveno bice. To je nuZni proces
druStvenosti ljudske osobe (humanizacija).
»Samo u ljudskom drustvu dolazi ovjek do
osobne i dusevne zrelosti.«® Kao dru§tveno
bi¢e Covjek sebe doZivljava kao bice koje
drustvo odgojem uvodi u zajednicu 1 zajed-
nicki Zivot. Dru§tvo sprema svakoga pojedin-
ca za Zivot s drugima, za rad 1 odgovornost u
druStvu. I upravo na toj razini odnosa poje-
dinca i druStva, 1 obrnuto, upozoravamo na
vaznost komunikacije koja sve to ostvaruje.

Covjek komunicira na razli€ite naline,
medutim, jedno od prvih 1 najvaznijih sred-
stava komuniciranja jest govor i jezik. Jezik
je sredstvo, most, veza medu pojedincima ko-
ja stvara novo stanje u druStvu izraZeno u
pojmu »mi«. Govoreéi 1 razgovarajuci, €o-
vjek se ostvaruje u meduljudskim odnosima,
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sebe doZivljava kao bice koje je prihvaceno
u zajednistvo s drugima. Problem neostva-
renih odnosa u drustvu najbolje se vidi u vri-
jeme adolescencije, kada se kod mnogih mla-
dih javlja bunt i protest, jer ih »odrasli nisu
shvatili niti prihvatili«.

U govoru, komunikaciji i jeziku Covjek
ostvaruje svoj dusevni Zivot bez kojega jed-
nostavno ne moze Zivjeti. MoZemo odmah
ustvrditi da je Covjek, jer nuZno govori i raz-
govara, bie trajnih relacija i upucenosti na
druge. U stvarnosti ne postoje pojedinci i ko-
lektiv, nego samo pojedinci koji su manje ili
viSe uspjeli ostvariti svoju drustvenost i svoju
zrelost. Svatko je s nekim u relaciji, svatko
je upuéen na drugoga, te stoga mozemo ustvr-
diti: »Iskonski je ovako: ja sam, ukoliko si
ti. Na pocCetku je bilo #i. Svaki pravi ljudski
Zivot je odnos ja-ti. Ljudski je Zivot dijalo-
8ki Zivot, ili je bolestan Zivot«."

Tako je svatko oblikovan u sasvim speci-
fi¢nim i jedinstvenim okolnostima, iskustvi-
ma, Zeljama, strahovima i sli¢no. Istovreme-
no svaki je Covjek pod snaZnim utjecajem
drustvenoga konteksta u kojemu se oblikuje,
raste i izrasta.!! »Neposredno nakon rodenja
Covjek je sposoban za Zivot u bioloSkom smi-
slu. U drustvenom smislu on to jos$ nije. Radi
toga on se mora jo§ jednom roditi.«'2 Taj pro-
ces sociolozi nazivaju procesom drustvenoga
radanja ljudskoga bica.

1.3. Covjek je tijelo

Zelimo ovdje upozoriti na vrlo vaznu
spoznaju o ¢ovjekovoj naravi koja samim
biolo$kim radanjem jo§ nije ostvarena. Co-

7 Usp. W.PANNENBERG, Anthropologie. Anthro-
pologie in theologischer Perspektive, Gottingen
1983.

8  Usp.S. KUSAR, Bozicni misterij, u: »Vjesnik Pa-
kovacke i srijemske biskupije« 114(1986)12, str.
212.

9 E. CORETH, Was ist der Mensch? Grundziige
einer philosophischen Anthropologie, Innsbruck
1976, str. 172.

10 J. MOLTMANN, Mensch. Christliche Anthropo-
logie in den Konflikten der Gegenwart, Stuttgart
1971, str. 119.

1 Usp.D.J.HALL, Imaging God. Dominion as Ste-
wardship, New York 1986.

12 W.KURZ, Das Ich der Welt offen; u: »Rheinischer
Merkur, br. 4, 1991, str. 24.
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vjek se mora ostvarivati u kontaktu s drugim
osobama, kako pojedincima tako i s cijelim
drustvom. NajvaZnije je shvatiti da Govjek
nije stvar, nije gotov primjerak nego Zivo
bice koje se obhkuje mijenja, raste i na taj
nacin dolazi do SVO_]C prave zrelosti. »Covjek
nije stvar. On nije dogotovljen u jednoj do-
reCenosti Citavog svog dorelenja, svoje indi-
vidualnosti. Nego Covjek postaje, biva rastom
kroz Zivot.«!?

U meduljudskim odnosima, kao i u od-
nosima na dru§tvenoj razini, ¢ovjek susreée
drugoga Covjeka posredstvom svoga tijela i
komunikativno§¢éu svoje tjelesnosti. Covjek
je tjelesno bie, on ne samo da ima tijelo, on
jest tijelo i tjelesnost. Da bi sebe ostvario,
Covjek mora i¢i svojom tjelesnom posredno-
S¢u, svojom tjelesnom materijalno3cu, jer je
njegovo tijelo medij, sredstvo i posrednik
njegove Covjecnosti i njegova duha. Posred-
stvom tijela Covjek ostvaruje sve svoje ulo-
ge, 1 one pojedinacne kao i one drustvene u
obitelji, medu znancima i prijateljima. Iz to-
ga mozemo izvesti zakljucak da je ljudsko
tijelo komunikativnost i komunikacija.'* Na
tim temeljima gradi se govor o ¢ovjekovoj
druStvenosti, njegovu Zivotu s drugima i za
druge.’

Sve ovo moZemo zaokruZiti jednim za-
kljuckom: u odnosu na sva druga bi¢a koja
ga okruZuju, ¢ovjek je jedinstveno, sloZeno
i posebno bic¢e. Svojom naravi on nadilazi
sve oko sebe, 0 svemu se Zeli obavijestiti i
saznati. Covjek je biée vrlo znatiZeljno, a na
svaku svoju znatiZelju traZi odgovor. On pi-
ta i istraZuje. I to je jo§ jedna od njegovih
znacajnih oznaka, koja ga snaZzno odvaja od
samo Zivotinjskoga svijeta. »Pitati moZe sa-
mo éovjek To ne moZe kamen, ne moze bilj-
ka,ani zwotha Oni nestaju u nejasnoj ne-
upitnosti svoje OpStO_]nOStl «1 Stovise ,Covjek
ne samo da ispituje stvarnost i sebe, on po-
stavlja i dublja i »neugodnija« pitanja o smi-
slu i svrhovitosti stvarnosti, osobito o smislu
1svrsi svoje vlastite egzistencije. I upravo ta
pojava da Covjek moZe sebe pitati o smislu
Zivota, da moZe svoju egzistenciju staviti u
krizu, Cak je odbaciti, govori kako su to ti-
pi¢no ljudska pitanja na koja ¢ovjek mora
odgovoriti. O smislu Zivota on ne pita samo
zato da bi pitao, ne samo zato da bi znao od-

govor i na to pitanje, nego zato §to o odgo-
voru na to pitanje ovisi cijeli njegov Zivot.

Pitanje o smislu pitanje je koje pripada
u veliku zbirku »opasnih« ljudskih i nuZnih
pitanja.'” To su pitanja koja Covjeka gone da
o sebi razmislja i razmiSljajuci nade odgo-
vor te tako osmisli svakida$njicu. Zivotinja
ne postavlja sebi pitanja o smislu. Ona »zna«
zasSto je tu, ona uopce ne postavlja pitanja i
ne traZi odgovora. Ona je to §to jest, to ostaje
1za nju nema promjena niti problema. Odre-
dena svojom 2ivotinjskom naravi, ona Zivi
bezbriZzno i ne pati niti onda kada na pltanja
nema odgovora COVjek medutim, veliko je
pitanje i ako na nj ne pronade pravi i suvisli
odgovor, on je poput nemirnoga duha, stal-
no trazi i hoda za odgovorima. Njegova na-
rav nije dovrSena i on mora sebi dati lice,
mora pronaci svoj identitet, svoje sebstvo,
svoje jastvo. StoviSe, jer je po naravi svojoj
otvoreno biée svijetu i svemu u svijetu, on
oCituje Zed i glad za onim odgovorima koji
mu jedini mogu pruZiti kona¢ni mir, sklad i
sreCu. Ta njegova otvorenost, njegovo ne-
umorno traZenje za neke je analitiCare »du-
hovni dinamizam u nama«.'®

1.4. Covjek je duh

Covjekova otvorenost upucena je i usmje-
rena svim bi¢ima i svemu §to postoji. Nje-
gova Zed za saznanjem nije odredena samo
pitanjem o vlastitom bitku, nego i o smislu
svih stvari i svega $to postoji. Idemo 1i jo§
korak dalje, otkrit ¢emo da je Covjek zapravo
otvoren 1 okrenut cijelom kozmosu, cijelom
univerzumu i ¢itavoj stvarnosti. »Kozmos je
mjesto gdje Covjek pokazuje karakteristiku

13 I.CVITANOVIC, nav. djelo, str. 72.

14 Usp. K. GASTGEBER, Wege des Menschen zur
Gemeinschaft und Kirche, u: Theologie im Dialog,
Grazer Universitit, Festschrift, Graz 1985.

15 Usp.W.KASPER, Der personliche Gott. Antwort
auf das Geheimnis des Menschen, Freiburg 1979.

16 E.CORETH, nav. djelo, str. 9.

17 Jasnije i konkretnije o toj problematici moguée je
dobiti viSe odgovora u: K. RAHNER, Die Sinnfra-
ge als Gottesfrage, u: Schriften zur Theologie 15,
Koln 1983, str. 195-205.

18 Usporedi u vezi s tom temom zanimljiv &lanak: J.
WEISGERBER, Covjekova sloboda, u: »Obnov-
ljeni Zivot« 28(1973)1 22-33.
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svoje otvorenosti.«'® Analizirajuéi Covjekov
tjelesni Zivot i njegovo tijelo, uoc€it ¢emo da
se u njemu susrecu skoro svi elementi od ko-
jih je sazdana cjelokupna stvarnost, te on tako
po samoj svojoj naravi predstavlja mikrokoz-
mos. Istovremeno, pak, on sve nadilazi i tezi
preko makrokozmosa, iznad postojece stvar-
nosti. U Covjeku prakti¢no svoje mjesto i su-
sret nalaze i mali i veliki svijet kozmosa. »On
je imago mundi. Kao mikrokozam &ovjek
predstavlja makrokozam.«*

Tako smo dotaknuli i ono najtemeljnije
Sto u ovjekovoj naravi mozemo otkriti, a to
je kvaliteta da Covjek svaku spoznatu stvar
nadilazi i teZi prema vecim i bitnijim spo-
znajama. Covjek po naravi svoga biéa trans-
cendira postojecu stvarnost i teZi onoj stvar-
nosti koja je u svojoj biti savr§ena punina
stvarnosti. Nezadovoljan spoznatim, on Zeli
mir naéi u apsolutnome i nadnaravnome.
Upravo zbog tih njegovih htijenja ¢ovjeka
oznacavamo kao bice koje je duh.Jedino duh
moze nadici stvarnost, izdic¢i se iznad ogra-
ni¢enoga i biti otvoren za neograni¢eno. Co-
vjek je, u svojoj posljednjoj stvarnosti, duh
koji sve nadilazi i teZi smiraju u susretu s
Apsolutnim. Transcendirati, teZiti apsolut-
nome 1 ne biti nikada zadovoljan spoznatim
i ograni¢enim, oznake su Covjekova duha.”!

Jedino je duh sposoban odrediti, defini-
rati 1 ograniciti bi¢e u zna€enju. Takva kva-
liteta upucuje na misao kako je ljudski duh
po naravi usmjeren, iskonski pruZen i Zivotno
okrenut onome Bicu koje nadilazi sva bica i
cijelu stvarnost, koje Covjek imenuje Bogom.
Covjek je naravno, urodeno i konstitutivno
religiozno bice. Iz toga izvodimo zakljucak
da religioznost nije neko iznasaS¢e povije-
sti, nego bitna sastavnica ljudske naravi i Zi-
vota. »Jer Covjek je ve¢ po svojoj naravi ho-
mo religiosus ili naturaliter religiosus.«*
Oduvijek postoji neki oblik religioznosti,
oduvijek postoje sveta mjesta u kojima su
hramovi, oduvijek postoje religiozni ljudi ili
ljudi koji se religiozno ponasaju: mole se bo-
Zanstvima, prinose Zrtve i darove, ¢ine po-
koru, hodoCaste da bi umilostivili nebeske
sile 1 od sebe otklonili zloduhe i nesrece. Na
tu Cinjenicu upozoravaju i antropolozi i so-
ciolozi i arheolozi. Covjekova religioznost i
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oblici religija mogu se nadéi i u najudaljeni-
joj povijesti ljudskoga roda.

1.5. Covjek je religiozan

Gledajudi u dubinu religije 1 u stvarnost
Covjekove religioznosti, uocit ¢emo kako je
Covjek oduvijek i svugdje po naravi znatiZe-
ljan, ispitivac i istraZiva€ svakodnevice. Na-
dilazedi je, Covjek teZi prema bezgranicnoj,
nadnaravnoj stvarnosti. Smijemo reci da Co-
vjek i ne znajuéi tezi za Bogom. Medutim,
njemu nije dovoljna teZnja i CeZnja za Bo-
gom. On nuZno mora s njime uspostaviti ko-
munikaciju, naéi se s njime u zajedniStvu 1
pronaci odgovore na svoja neodgovorena pi-
tanja. Tek ako to ostvari, Covjek je u sebi 1
religiozno zadovoljan. Covjek bez suZivota
s Bogom nezamisliv je u svome Zivotu. »Ne
pretjerujemo ako op¢enito kazemo da se Co-
vjeka ne moZe drugacije zamisliti nego samo
kao religiozno bice, bi¢e koje je pred Bo-
gom.«* Tako je homo religiosus uvijek u po-
sebnim iskustvenim okolnostima, jer »on vje-
ruje u opstojnost Svetoga, koje nadilazi ovaj
svijet, ali ono se u svijetu objavljuje te ga
posvecuje i €ini stvarnim«.2*

Istina, suvremeni je Covjek pokuSao te
naravne odrednice okrenuti naopako. Umje-
sto Boga on je sebe stavio na vrhunac egzi-
stencijalnoga traZenja, sebe je proglasio go-
spodarom i subjektom povijesti i tako odbio
bilo kakvu primisao o nadnaravnim, nadljud-
skim, transcendentnim stvarnostima. Pravi
nereligiozni Covjek ne postoji, jer i takav je
izrastao iz religioznoga ¢ovjeka i njegova
konteksta. Buduci da je Covjek po naravi re-
ligiozan, smijemo zakljuciti da je nereligioz-
nost neSto nenaravno. Ljudska religioznost

19 G.BUCARO, L'uomo essere aperto, u: »Semina-
rium« (1988)2, str. 273. .

20 J. MOLTMANN, Gott in der Schopfung. Okolo-
gische Schopfungslehre, Miinchen, 1985, str. 197.

21 Usp.K.RAHNER, Horer des Wortes. Zur Grund-
legung einer Religionsphilosophie, Miinchen 1969.

22 J. JUKIC, Lica i maske svetoga. Ogledi iz dru-
Stvene religiologije, Zagreb 1997, str. 21.

23 L.MEDUSA, Chi ¢ I'uomo? Prospettive di antro-
pologia soprannaturale, Napoli 1982, str. 65.

24 M. ELIADE, Das Heilige und das Profane. Vom
Wesen des Religiosen, Frankfurt am Main 1985,
str. 174.
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je duboko usadena u ¢ovjekovu narav, on je
nosi, htio on to vidjeti ili ne, jer on je kao
Covjek oznacen iskonskim »religioznim
praodnosom«,” koji ga oblikuje, odreduje,
uznemiruje i trajno goni u nova traZenja. Smi-
jemo ustvrditi da je u srediStu svih razmi-
Sljanja, pitanja i problema, ipak, sim &ovjek:
1u ljudskoj zajednici, i u prostoru,iu vreme-
nu, i u sebi samome Covjek je zagonetka.?

U konacnici, religija je bitno usadena u
¢ovjeka kao njegov iskonski odnos prema
nadnaravnome i boZanskom. Kr$éanstvo
prihvaca takvu analizu religije i jasno uka-
zuje kako je vjera u nadnaravnoga Boga, vije-
ra koja pocCiva na BoZjoj objavi u Isusu Kri-
stu. BoZja objava, upucena ¢ovjeku i ¢itavo-
me svijetu, stvarno je BoZji odgovor na sva
¢ovjekova pitanja, ali i na pitanja koja po-
stavlja Citavo stvorenje. Kr§éanstvo snazno
naglaSava ljudsku naravnu religioznost, upo-
zoravajuci kako Covjek moZe snagom svoga
razuma vec 1 prije BoZje objave pronadi neki
odgovor na svoja pitanja, kako to veli psal-
mist: »Nebesa slavu BoZju kazuju, navijesta
svod nebeski djelo ruku njegovih. Dan danu
to objavljuje, a no¢ noéi glas predaje« (Ps
19,2-3). Stoga drZimo da na ovome mjestu
valja razjasniti sliku Boga i govor o Bogu
koji krS¢anstvo nudi Covjeku i CovjeCanstvu.
Bog u Isusu Kristu kr§¢anski je Bog koji ide
u susret Covjeku, traZi ga i s njime Zeli biti
zajedno: »Evo stana BoZjeg medu ljudima!
On Ce stanovati s njima: oni ée biti njegov
narod, i on sam, Bog, bit ée s njima« (Otkr
21,3).

2. BIBLIJSKIBOG - TRAZITELJ COVJEKA

Govor o Bogu, kako ga prikazuje i pred-
stavlja Sveto pismo, govor je o Bogu Staro-
ga 1 govor o Bogu Novoga zavjeta. Drugim
rijeCima, pred oCima valja imati prije svega
ono Sto govori duga starozavjetna povijest
kao priprava za BoZju objavu u Isusu Kristu.
Sto objavljuje Bog starozavjetne povijesti?
Od Abrahama, preko Mojsija i drugih proro-
ka Bog je »objavio sebe kao jedincatog Boga,
istinskoga i Zivoga, tako da je Izrael na sebi
spoznao koji su BoZji putovi s ljudima« (DV
14). BoZja povijest s izabranim Zidovskim

narodom odvija se kao spasonosna povijest,
koja svoj temelj ima u dogadaju izlaska Zi-
dovskoga naroda iz zemlje egipatskoga rop-
stva: »Ovako kazi domu Jakovljevu, progla-
sidjeci Izraelovoj: Vi ste vidjeli $to sam uci-
nio Egipéanima; kako sam vas nosio na orlov-
skim krilima i k sebi vas doveo« (Izl 19 4).
To je 1 kamen temeljac Zidovske povijesti:
svijest da su oslobodeni od ropstva tudem
narodu 1 dovedeni u obe¢anu zemlju u kojoj
po Savezu Zive u zajedniStvu s Bogom. Put
1zabranoga naroda od Egipta do obecane
zemlje, slika je spasonosnoga puta na koje-
mu se nalazi i svaki Covjek pojedinacno.

2.1. Objavljeni Bog

BoZja objava i spoznaja Boga uvijek su
povezane s povijesnim dogadajima i sjeca-
njem na djela BoZja. Osobito je u toj povije-
sti naglaSena BoZja vjernost i to kao vjer-
nost Boga svome izabranom narodu. Bog
objavljuje svoju naklonost, svoju vjernost i
blizinu narodu koji ga Casti, koji mu je sa
svoje strane vjeran i koji odrZzava njegov za-
kon. Cilj zakona koji Jahve odreduje svome
narodu jest odrZavanje monoteisti¢ke reli-
gioznosti, jer Bog je samo jedan i jedini: »Ne-
moj imati drugih bogova uz mene. Ne pravi
sebi lika ni obli¢ja bilo Cega §to je gore na
nebu, ili dolje na zemlji, ili u vodama pod
zemljom. Ne klanjaj im se niti im sluZi. Jer
ja, Jahve, Bog tvoj, Bog sam ljubomoran«
(Iz120,3-5). Jahve je jedini El-Elohim, jedini
pravi Bog, svi su drugi bozi idoli i zablude.”
Jahve je u tom smislu iskljucivo Zidovski
Bog, Cije je sveto mjesto jeruzalemski Hram,
Bog prisutan u povijesti u kojoj se olituje
njegova volja, njegov Zakon i Tora. Sama
rije¢ Tora oznaCava BoZju prisutnost, BoZju
nazocnost. Zidov moZe svoga Boga sresti u
povijesti, s njime razgovarati i s njime pri-
jateljevati. Bog starozavjetne Zidovske po-

25 Usp.W.KUNNETH, Theologie der Auferstehung,
GiefBlen 1982.

26 Usp. B. LAMBERT, La problématique générale
de la Costitution pastorale, u: Vatican II, L’Eglise
dans le monde de ce temps (Tome II), Paris 1967,
str. 131-170.

27 Usp.K.RAHNER, Theos im Neuen Testament, u:
Schriften zur Theologie 1, str. 91-167.
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vijesti je osobni Bog, Bog svakodnevnog
iskustva.?®

Medutim, u svim govorima o Zidovsko-
me Bogu, pred ofima valja uvijek imati je-
dan kriterij o boZanstvu Zidovskoga Boga:
on je Bog koji svoj narod oslobada od rop-
stva. »Ja sam Jahve, Bog tvoj, koji sam te
izveo iz zemlje egipatske, iz kuée ropstva«
(Iz1 20,2). To je jednostavno povijesni temelj
na kojemu Bog sebe objavljuje kao Boga i
time svome narodu Salje poruku kako samo
u zajedniStvu s njime 1 narod moZe racunati
na vlastitu opstojnost i buduénost. U Staro-
me zavjetu spas je vrlo konkretno i razum-
ljivo shvaéen: vjernost naroda svome Bogu,
potvrdena u sklopljenome Savezu, Bog uzi-
ma kao temelj za blagoslov i za naklonost.
Narod koji se okrenuo idolima, bozima ruku
ljudskih, narod je nevjeran, otpadnicki. I zato
je Zidovska povijest trajno BoZje upozora-
vanje kako se valja vratiti Bogu saveza, Bo-
gu otaca, Bogu vjernome i istinitome. A spas
1 spasenje svoje ostvarenje sve viSe oCekuju
od buduénosti, od eshatona. Za starozavjet-
nu zajednicu sadasnjost nije cjelovit spas 1
ostvarenje BoZjih obecanja. On je tek u bu-
duénosti ostvariv. »Cijela je objava odredena
nadom u nadolazeéi spas.«*

Valja upozoriti i na mi$ljenje kako Zidov-
ska tradicija ne poznaje osobnoga Boga, kako
je on u biti neshvatljiv i nedohvatljiv, nepre-
poznatljiv iz jednostavnog razloga §to ljud-
skirazum Boga ne moZe obuhvatiti i razum-
jeti. Jedan od velikih Zidovskih mislilaca,
Mojsije Majmonides, drZi da je naSe nezna-
nje o Bogu ono najvise §to ljudski razum mo-
Ze o Bogu znati. Zidovska vjerska tradicija
nacelno odbija i deisticke i panteistike ele-
mente razmisljanja, ali isto tako sumnji¢ava
jeiprema racionaliziranim kategorijama go-
vora i miSljenja o Bogu.

2.2. Pateticni Bog

Usporedujuéi Zidovski govor o Bogu s
govorom o Bogu grcke 1 helenisticke kulture,
u kojemu je Bog predstavljen kao savrSeno,
kao najsavr3enije bi¢e, koje nema potrebu da
s ikim komunicira ili da s ikim druguje, uo€it
¢emo u novijoj Zidovskoj teoloSkoj misli ne-
ke nove naznake govora o Bogu, koje se raz-
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likuju i od klasi¢nog Zidovskog i od heleni-
stickog govora o Bogu. Zidovski mislilac i
teolog Abraham Joshua Heschel nacinio je
zaokret u Zidovskom poimanju Boga 1 Boz-
je povijesti s izabranim narodom.*

Heschel jasno postavlja razliku izmedu
gréko-helenisticke i Zidovsko-prorocke sli-
ke Boga. U grékoj metafizici Bog je iznad
svih biéa, nezainteresiran, samodostatan i ne-
dodirljiv. On je theos apathes — nedodirljivi
Bog. Medutim, Zidovska tradicija takvoga
Boga ne poznaje, jer Zidovsko iskustvo go-
vori o Bogu koji je zauzet u povijesti, koji sa
svojim narodom hoda i ide u obe¢anu zemlju,
koji u ratnim prilikama predvodi svoj narod
poput Cetovode. Stoga Heschel zakljucuje ka-
ko je Zidovski Bog simpati¢ni Bog — theos
sympatheticus.1 upravo u tim dvama pojmo-
vima i koncepcijama, u govoru o Bogu on
vidi i temeljnu razliku izmedu dvaju svjeto-
va: grékoga 1 semitsko-Zidovskoga.

Pojam apati¢nosti vi§eznacan je pojam,
iako mu je prvo i osnovno znacenje nedodir-
ljivost, nezainteresiranost, neosjec¢ajnost ne-
koga za nesto. Isto tako oznacuje i izdvoje-
nost iz obi¢noga Zivota, nedostatak potrebe

28 Zagire i konkretnije razumijevanje Zidovskoga po-
imanja Boga moZe se konzultirati: J. MAIER,
Grundziige jiidischer Gottesvorstellung, u: E.
KLINGER (ur.), Gott im Spiegel der Weltreligio-
nen, Regensburg 1997, str. 60-75.

29 R. LATOURELLE, Teologia della Rivelazione.
Mistero dell’epifania di Dio, Assisi 1976, str. 39.

30 Abraham Joshua HESCHEL roden je 11. sijeCnja
1907. u VarSavi. Svoju izobrazbu zapoceo je u gra-
dicu Mezbihu, a studije na sveu¢ilitima u Vilniusu
i Berlinu. U vrijeme studija uoCio je oStre razlike
koje su postojale izmedu, s jedne strane, zapad-
njaCke spekulativne i sekularizirane te, s druge stra-
ne, Zidovske, prakti¢ne i Zivotne kulture. Susret s
filozofijom Edmunda Husserla uinio je da je
Heschel odlu¢io povezati i spajati Zidovsko reli-
giozno iskustvo s potrebama zapadne civilizacije
1 kulture. Na Sveudili§tu u Berlinu obranio je dok-
torsku disertaciju o prorocima i njihovoj svijesti
(Die Prophetie), koju je objavio 1936. godine u
Krakovu. Djelovao je u VarSavi i u SAD, gdje je
na Jewish Theological Seminary u New Yorku pre-
davao. Umro je 23. prosinca 1972. u New Yorku.
Od ostalih njegovih radova poznati su: The earth
is the Lord’s. The Inner World of the Jew in East
Europe, New York 1946; The Sabbath.Its meaning
for modern man, New York 1951; Man’s Quest for
God. Studies in Prayer and Symbolism, New York
1954; God in Search of Man. A Philosophy of Ju-
daism, New York 1955.
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za Zivotom. Heschel drZi da se 0 Bogu u tim
kategorijama govori sve tamo od Platona i
Aristotela do danas. Zakljucak je da je za gré-
ku filozofsku misao i helenisti¢ku kulturu ka-
rakteristicno da o Bogu govore kao o apatic-
nom Bogu. Bog shvacen u tim i takvim kate-
gorijama sve posjeduje, sve ima, ni§ta mu ni-
je potrebno i za ni¢im ne teZi, niti ezne. On,
Bog, sam je sebi dostatan i dovoljan za pu-
ninu i za sre¢u. Tako misli jedna od najutje-
cajnijih kultura i civilizacija, gréka kultura.

Za teologiju pateti¢noga Boga, kao kla-
si¢nu krSéansku misao, vrlo se zainteresirao
teolog Jiirgen Moltmann. Upravo je od He-
schela naucio razlikovati ta dva pojma.’' Molt-
mann upozorava kako na temelju spoznaje o
pateticnom Bogu valja govoriti i o kri¢an-
skome pateticnom Bogu, odnosno o raspe-
tome Bogu na kriZu kao praslici pateti¢noga
Boga. Isusov je kriZ pravo teolo§ko mjesto
(locus theologicus) za govor o Bogu, jer u
BoZjoj samoobjavi na kriZu ocituje se Bozja
zainteresiranost za Covjeka i za njegov svijet.
Na kriZu se oCituje pateti¢ni Bog, a ne Bog
grcke filozofije, zakljucuje Moltmann. Bi-
blijska slika o Bogu, drZi on, nije prvotno
slika najviSega bica metafizike, nego slika
Boga koja izranja iz Zivljene povijesti Isuso-
ve patnje, smrti i uskrsnuéa. U tome doga-
daju ljudska povijest uocava temelje svoje
stvarnosti i eshatoloSku usmjerenost uskrsnu-
¢u kao konaCnom sjedinjenju Boga i ovije-
ka.’”? Imenom Bog u Bibliji nije oznaceno ne-
ko savrSeno nebesko biée, nego Bog koji sila-
zi u ljudsku povijest, daje joj smisao te na
krizu o€ituje svoju zauzetost za ovjeka i Cita-
vu stvarnost koju je on stvorio.

2.3. Isus Krist - Bog raspet na Krizu

U srediStu biblijskoga i kr§éanskoga go-
vora o Bogu nalazi se povijest Isusa Krista,
Boga raspetoga na krizu. Isusov kriZ sredi-
Ste je BozZje objave u kojoj svaki ¢ovjek mo-
Ze prepoznati Boga i BoZje lice, ali i svoje
vlastito. Uzmemo li objavu u cjelini, tada ¢e-
mo otkriti da je u kr§¢anstvu Bog drugadiji
od onoga Boga kojega je stvorila filozofija,
metafizika i ljudski razum. Bog filozofa ne-
ma lica, nepoznat je, apstraktan i Covjeku ne-
dostupan.*

Susret s povijeS¢u i osobom Isusa Kri-
sta ima drugaciji tijek. U Isusu, u njegovu
Zivotu ocituje se Bog koji ima lice i u ¢ijem
se licu svaki ¢ovjek moZe prepoznati. Veé
starozavjetni prorok Izaija daje naslutiti ka-
kvo Ce lice imati bududi mesija i sluga Jahvin:
»Ne bijaSe na njem ljepote ni sjaja da bismo
se u nj zagledali, ni ljupkosti da bi nam se
svidio. Prezren bjeSe, odbacen od ljudi, ¢o-
vjek boli, vi¢an patnjama, od kog svatko li-
ce otklanja, prezren bjeSe, odvrgnut« (Iz
53,3). Tako govori Izaija u Cetirima slikama
o pateti¢nom BoZjem sluzi koji dolazi (vidi
k tome: Iz 42,1-4; 49,1-6; 504-11; 52,13-
15.53,1-12).

Isusov je kriZ ono teoloSko mjesto na ko-
jemu se ocituje kr§¢anski Bog kao Bog za-
uzet za Covjeka. Medutim, sam Isusov krizZ
nije dovoljan da razjasni cijelu BoZju objavu.
Isusov kriZ valja Citati u kontekstu govora o
trojstvenome Bogu. Iz cijele Biblije slijedi
zakljuCak kako je Bog u sebi Zivotno zajed-
nistvo osoba Oca i Sina i Duha. To zajedni-
Stvo, zapravo, iskaz je kako je Bog u sebi
dinamika Zivota i Zivotnih odnosa. Bog Isusa
KTrista je Zivi Bog, jer sam Zivi Bog postoji u
najdubljim relacijama koje su u njemu samo-
me. Zato sv. Ivan ima pravo kad Boga kratko
1 jasno definira: »Bog je ljubav i tko ostaje u
ljubavi, u Bogu ostaje, i Bog u njemu« (1 Iv
4,16). Bog kojega Isus objavljuje, Bog je Zi-
votnih odnosa, prihvaéenosti i ljubavi. To je
pateti¢ni Bog.

Tvrdnja kako je Bog ljubav znaci da je
Bog u sebi trajno i vje€no bujanje Zivota, do-
gadanje 1 darivanje Zivota u stvaranju. Sve
Sto je Bog stvorio nastalo je iz toga prvotno-
gaizvoriSta i prvoga ZariSta. Kr§¢anin, stoga,

31 »Es war Abraham Heschel, der zuerst in Auseinan-
dersetzung mit dem Hellenismus und der von ihm
beeinfluBten jiidischen Religionsphilosophie Jehu-
da Halevis, Maimonides’ und Spinozas die Gotte-
sverkiindigung der Propheten als pathetische Theo-
logie bezeichnet hat«. J. MOLTMANN, Der gek-
reuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und
Kritik christlicher Theologie, Miinchen 1973, str.
239,

32 Usp.J.MOLTMANN, Das Experiment Hoffnung,
Einfiihrungen, Miinchen 1974.

33 Usp.H.KUNG, Woran man sich halten kann. Chri-
stliche Orientierung in orientierungsarmer Zeit,
KolIn 1985.
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ne stoji pred nekim nepoznatim Bogom kao
pred nekom apstraktnom stvarno$c¢u koju u
pojmovima moZe dohvatiti, nego pred Bo-
gom koji je u sebi izvor Zivota, iz kojega je
sve nastalo i Cemu sve po svojoj naravi teZi i
Cezne. Covijek i njegov svijet nalaze u Bogu,
koji je ljubav, prvi i posljednji odgovor na
pitanje o sebi i smislu stvarnosti. »Ta zago-
netka ljubavi BoZje odgovor je na zagonetku
svijeta 1 Covjeka, odgovor na najdublju Cez-
nju ovjeka za prihva¢enoséu i ljubavlju.«*

2.4. Bog je ljubav

Spoznaja da je Bog ljubav predstavlja
vrhunac biblijskoga i kr§¢anskoga govora o
Bogu uopce. Ta se stvarnost ocituje kao stva-
ralacka, kreativna i obnavljajuca ljubav koja
sve stvara, sve vodi 1, na koncu, sve k Bogu
dovodi. U tom smislu BoZja je ljubav »kri-
terij 1 srediSte svake krS¢anske teologije i
prakse«.* Sredi$nja istina kr$¢anske vjere
sadrZana je upravo u spoznaji da je Bog te-
melj i za Covjeka i za njegov svijet, da sve o
tome temelju ovisi, i da, konacno, sve §to po-
stoji teZi tome temelju kao ishodi$tu i kao
svome dohodistu i cilju. Starozavjetni pisac
to snazno tumaci sljede¢im rije¢ima: »O Bo-
Ze, ti si Bog moj: gorljivo tebe traZim; tebe
Zeda duSa moja, tebe Zeli tijelo moje, kao
zemlja suha, Zedna, bezvodna« (Ps 63,2). I
prorok Izaija tu istinu izraZava u svojim raz-
miSljanjima: »DuSom svojom Zudim tebe no-
¢u,iduhom svojim u sebi te traZim« (12 26,9).
Bog biblijske objave Bog je zainteresiran,
zauzet za Covjeka, pa stoga jedan teolog moZe
s pravom uskliknuti: »Boga nista drugo ne
oznacava, nego ljubav« 3 Ljubav jeizaBo-
ga konstitutivni element, jer po ljubavi Bog
jest §to jest: »Bog sebe ostvaruje u dogadaju
ljubavi«.¥

Ako je Bog ljubav, moramo se pitati §to
znaci samarije€ ljubav. Kako je shvatiti i ka-
ko je tumaciti? »Ne vjerujem da se Ijubav
moZe definirati«®®, veli jedan mislilac. U toj
izjavi sadrZana je sva slojevitost jedne stvar-
nosti koju se ne moZe do kraja odrediti, ali
koju se moZe iskusiti i u Zivotu uprisutniti.
Cest je slu€aj da, kada u obi¢nom govoru mo-
ramo neku stvar, neku pojavu ili pojam odre-
diti i drugima saop¢iti, nemamo prave rijeci
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zato. Dogada se i da sam pojam nije u stanju
izre¢i sve bogatstvo jedne duhovne 1 apstrakt-
ne stvarnosti, pa je potrebno jo§ i tumacenje.

Zarije€ ljubav moZemo to isto reci. Po-
jam je svima poznat i svatko bi o njemu mo-
gao nesto redi, ali definirati ga i na neki na-
¢in najkraée odrediti, puno je teZe. MoZemo
redi da je ljubav medu osobama odnos koji
osobe povezuje, €ini ih sretnima i daje im
sklad i Zivotni smisao. Ali, kad kaZzemo da je
Bog ljubav, onda prvenstveno mislimo na
ono §to je u samome Bogu. Bog je u sebi
vje€no blaZenstvo, vjecni sklad i sre¢a. Na
tu je sliku ¢ovjek stvoren, na taj prototip Zi-
vota svako je bi¢e oblikovano i tome iskonu
teZi sve §to postoji: »Nacinimo ¢ovjeka na
svoju sliku, sebi sli¢na, da bude gospodar ri-
bama morskim, pticama nebeskim i stoci —
svoj zemlji —i svim gmizavcima $to puze po
zemlji. Na svoju sliku stvori Bog Covjeka,
na sliku BoZju on ga stvori, musko 1 Zensko
stvori ih« (Post 1,26-27). To je odgovor Bi-
blije. COVJCk slika BozZja, Jedmo u Bogu na-
lazi svoj iskon, svoje korijene i svoje temelje.
U tomu leZi i smisao njegove religioznost,
jer oCitovanje ljudske religioznosti nije niSta
drugo nego teZnja za iskonom, za Bogom
skrivenim u ljubavi. Zato moZemo reci da je
Bog temelj Covjekove, ali i cjelokupne stvar-
nosti, jer on je teoloSko nacelo, on je »zakon
izgradnje svijeta«.”

Ljubav je po svojoj naravi i u sebi samoj
stvaralatka mo¢, koja sve stvara i oblikuje.
Ljudi se medusobno Cesto susre¢u, medutim
susret u ljubavi nije tek puki susret, nego su-
sret koji mijenja Zivot, obnavlja zamrlost i
smrt pretvara u nov Zivot. Kad jedna osoba
ljubi drugu, tada je druga osoba za ljubitelja

34 W.KASPER, Theologie und Kirche,Mainz 1987,
str. 148.

35 T. FRANKE - M. KNAPP, Creatio ex amore.
Beitridge zu einer Theologie der Liebe, Wiirzburg
1988, str. 11.

36 D. SOLLE, Das Recht ein anderer zu werden,
Theologische Texte, Berlin 1981, str. 73.

37 J.MOLTMANN, Der gekreuzigte Gott, Das Kreuz
Christi als Grund und Kritik christlicher Theolo-
gie, Miinchen 1972, str. 231.

38 B. WELTE, Dialektik der Liebe, Frankfurt am
Main 1973, str. 14.

39 Usp. M. ROSSLER, Liebe. Das Ja zum Leben,
Miinchen, 1984.
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poput zakona. I najvaZnije je $to ta druga
osoba ocekuje. Tada se dogada pravi susret
sre¢e. MoZemo zakljuditi kako je sva ljud-
ska sreca sadrZana u tome da usreéi drugu
osobu.®

2.5. Bog je covjekova sreca

Covjek moZe sve ljubiti, sve voljeti.
Ipak, njegova prava ljubav je usmjerena dru-
goj osobi i samo u susretu s tom osobom i on
sam je sposoban iskusiti ljubav i biti sretan.
»Sve §to postoji, sve §to je stvoreno, sve mo-
Ze biti voljeno, sve moZe biti ljubljeno, sva-
ka osoba, svaki predmet, svaka pojava, sve
se moZe voljeti; i prijatelja i neprijatelja, i
objekt i neobjekt, i Zivot i smrt, i ljubav i
mrznju. Svel«* MoZemo reci da je ljubav
kao pocelo, jednostavno zakon svakoga Zi-
vota. Ako netko u svome Zivotu ne iskusi lju-
bav, ako je i sam ne pruZi drugome, ostaje
nedoreCeno, neostvareno i ¢esto bolesno bi-
Ce. Danasnji psiholozi upozoravaju kako su
djecje 1 mladenacke bolesti ¢esto uzrokova-
ne bas Cinjenicom da ta mlada bi¢a nisu vo-
ljena, ili da nisu voljena pravom ljubavlju.
Ukoliko mlado ljudsko bice ne doZivi prih-
vacenost u ljubavi, ono je redovito osudeno
na teZe oblike neuroza, komplekse, blokade
1 deformacije

Zasto je ljubav u COV_]ekOVU Zivotu tako
vazna i znacama” Covjek je bice koje uvijek
traga za svojim smislom, identitetom i spoz-
najom. On je traZitelj Zivotne sigurnosti 1 sk-
lada. A jedino ljubav ¢ovjeku omogucuje da
se konaCno nade i smiri, da bude sretan. Bog
je, stvarajuci Covjeka, u njega usadio sebe
kao pralik, poput magneta koji sve djelice
ljudskoga roda privladi k sebi. BoZja je lju-
bav najjaca sila koja drZi svijet i Covjeka u
stvarnosti Zivota. U konacnici, ¢ovjek Zudi
za boZanskom ljubavlju kao za onim ciljem
s kojim se Zeli sjediniti, zagrliti, stopiti i ta-
ko postati i sam dionikom stvarnosti boZan-
skoga Zivota. »To je ona Zarka Zelja za asi-
milacijom, priljubljivanjem uz dragu osobu
cijelim bi¢em, tendencija da se uvijek bude
zajedno. Ukratko, oni koji se vole hoée 1 na-
stoje da budu jedno srce i jedna dusa.«*

A smisao ljubavi leZi uprayo u Bogu koji
je izvoriste i Zariste ljubavi. Coviek je na tu

sliku stvoren, i kako je na tu sliku stvoren,
on traZzi Boga kojemu ontoloski teZi, on je
religiozan, jer Jedan mu ta relacija moze uta-
Ziti Zed za puninom Zivota. COV_]ek koji je
iskusio Boga iskusio je nadnaravnu, trans-
cendirajuéu stvarnost koja je beskonacéna i
bezgrani¢na. Ljubav je njezin odsjaj, zemalj-
ski sjaj onoga §to je Bog u sebi. Ljubav uvijek
teZi novome, uvijek nadilazi veé poznato i
teZi apsolutnoj Ljubavi. Stoga zakljuCujemo
kako je pravi i istiniti put prema Bogu put
ljubavi i njezina iskustva. Zato nije krivo ako
kaZemo da ljubav ima religioznu oznaku, jer
ona vodi k Bogu. »Duhovno-personalna lju-
bav stoga je ljudska i boZanska ljubav u jed-
nome.«* Medutim, niti jedno ljudsko bice,
niti jedan ¢ovjek ne moZe do kraja zadovo-
1jiti ljudsko traZzenje ljubavi.** Jedino Bog,
kO_]l je ljubav dovodi ¢ovjeka do punine i
mira u sebi i s drugima.

Potrebno je Covjeka shvatiti u kategori-
jama njegova Zivota, da bi se moglo odgo-
voriti 1 na pitanje u ¢emu je novost njegova
lika u kr8¢anskoj vjeri. OCito je da Covjek
temelj svoga Zivota ne nalazi u sebi, nego ga
traZi izvan sebe i za sebe. Taj »izvanjski« te-
melj mora uistinu biti pravi temelj, jer inace
¢ovjek ostaje samome sebi, ali i drugima, za-
gonetka, Cesto 1 tragi¢na zagonetka. Covjek
moZe sebe naci u Bogu koji je ljubav, samo
je tako on i sebi razumljiv. Ako Bog nije lju-
bav, on za ¢ovjeka tada niSta ne znaéi.*® Ali,
ako Covjek u Bogu sretne ljubav, i ako u lju-

40 Usp.P.HENRICI, Die Bestimmung des Menschen,
u: »Internationale katholische Zeitschrift Commu-
nio« 19(1990)3, 198.

41 V. GRUDEN, Uspjehom do istine. Sloboda kao
ljubav, Zagreb 1990, str. 122.

42 A.KOMADINA, Krscanski pristup ljubavi, spol-
nom Zivotu i braku,u: »Crkva u svijetu« 18(1983)3,
236-247, ovdje 238.

43 J. LOTZ, Die Liebe als Herausforderung des
Menschen, u: Rabanus-Maurus-Alademie (ur.),
Was heisst Liebe? Zur Tradition eines Begriffes,
Frankfurt am Main 1982, str. 21.

44 »Eine Forderung, die kein Mensch wirklich erfiil-
len kann. Er muf} notwendig die ihm entgegenstro-
mende Liebe enttduschen, kann in seinem me-
taphysischen Wesen einer solchen Liebe gar nicht
gewachsen sein«. L. BOROS, Der anwesende
Gort. Wege zu einer existentiellen Begegnung,
Freiburg im Breisgau 1964, str. 22-23.

45 Usp. B. GROM - J. SCHMIDT, Auf der Suche
nach dem Sinn, Freiburg im Breisgau 1975.
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bavi sretne Boga, tada je on sretno bice.
»Konkretni ¢ovjek moZe biti sretan tek u
Bozjoj ljubavi.«*

Da je Bog ljubav, najbolje svjedoci Isu-
sov Zivot, njegova smrt i uskrsnuce. U toj
objavi Bog oCituje sebe kakav jest: on je se-
bedarje, ljubav, patetinost, zauzetost za sva
bica, sreca susreta. U takvoj objavi Covjek
prepoznaje Boga, ne kao svemogudega 1
sveznajucega, kao savrSeno i nedodirljivo bi-
¢e, nego kao Boga ljubitelja cjelokupnoga
stvorenja, osobito Covjeka. I upravo na tome
mjestu Javlja se i pltanje kad se Bog Covje-
ku objavi 1 daruje, u ¢emu je Covjek novo
stvorenje?

3. UTJELOVLJENJE: NOVOST
KRSCANINOVA ZIVOTA

Biblijsko iskustvo susreta Boga i Covje-
ka po naravi stvari je prvotno iskustvo koje
Covjek ima. Svetopisamski tekstovi govore
kako Bog rado komunicira, dijalogizira i s
ljudima razgovara. Govore¢i, Bog se otkri-
va, sebe objavljuje i ovjeku saopéava istinu
o sebi. Veé starozavjetni Covjek zna da je Bog
Bog Zivih, ¢ija se vitalnost o€ituje u povije-
snim zbivanjima 1BoZjim djelima Kad Bog
g0V0r1 Covjek ga slusa. Za to je najbolji
primjer povijest mladoga Samuela, kojemu
se Bog triput obraca i kojemu Samuel, posto
je shvatio da mu Bog govori, uzvraéa: »Go-
vori, sluga tvoj slusa« (1 Sam 3,10). Uspo-
stavljajuéi s ¢ovjekom komunikaciju, Bog
ocituje i smisao komumkacxje Zivotni susret
dviju osoba. Zivot po svojoj naravi znaéi bo-
gatstvo komunikacija medu osobama, dok je
smrt prekid svih relacija i komunikacija. Smrt
u biti znac€i biti sam, bez drugih, okrenut sam
sebi. MoZda se u tom kontekstu najbolje Bo-
ga moZe oznaciti kao Zivot: »Bog sam je
osobno jedinstvo komunikacije«.*’

3.1. Bog i covjek u ljubavi

Covjek je BoZjim stvaranjem pozvan u
zajedniStvo s Bogom i u zajedni$tvo u Bogu.
Takvo zajedniStvo jest zajedniStvo u ljubavi:
»Otac, Sin i Duh Sveti, jedan Bog po jedin-
stvu boZanske naravi, postoje kao osobe po
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nedokuéivim boZanskim odnosima. Samo je
tako shvatljiva istina da je Bog u sebi samom
ljubav« (MD 7). Bog je, stoga, prijateljstvo,
razgovor, Zivot u zajedni$tvu komunikacije,
koje se zajedniStvo dogada u odnosima bo-
Zanskoga Ja i Ti, iz kojih odnosa slijedi i bo-
Zansko Mi. Taj Zivi suodnos medu boZanskim
osobama, u kojemu se jedna drugoj daruju,
moZda je najjasniji pojam Zivota.

Upoznavaju¢i Boga kakav je u sebi, Co-
vjek spoznaje i svoje iskone, jer u tome zajed-
ni$tvu on sebe kona¢no shvaca. Bog izlazi
iz svoje tajnovitosti, iz svoje skrivenosti, i
stupa u dijalog sa svojim stvorenjem, s Co-
vjekom i s cjelokupnom prirodom. U govo-
ru i objavi svoje skrivene naravi Bog oCituje
sebe, ali i Covjeku saopcava istinu o njego-
voj skrivenosti i nedokucivosti. Bog je lju-
bav, temeljna je biblijska istina o Bogu, pa
je i BoZja objava ¢in u kojemu Bog sebe pri-
kazuje, ocituje, daruje kao ljubav. U tome
kontekstu i samo u njemu ¢ovjek sebe konac-
no shvaca i razumije.

Tu se pokazuje potvrdenom tvrdnja koju
mnogi antropolozi spominju kao temeljnu ¢i-
njenicu Covjekova sazrijevanja: Covjekovo Ja
postaje Ja tek u susretu s jednim Ti!*® Taj dru-
gi potreban mu je da bi sebe mogao ostvari-
ti. Razlog za takvo stan_]e nalazi se u ljud-
skoj stvorenOJ naravi. Covijek je Jedmo bice
medu svim ostalim bi¢ima koje je stvoreno
na sliku BozZju (Post 1,26-27). On je stvoren
prema jednome iskonskom pramodelu, pre-
ma samome Bogu, ¢ije zajedniStvo znaci Zi-
votnu upucenost na BoZju osobu u trajnom
procesu samodarivanja. Bog je u sebi zajed-
nitvo u relacijama, §to je i sama definicija
Zivota. Zato neki anahﬁlcarl tvrde da je u po-
Cetku, prije stvaranja, postojala relacija kao
stvarnost boZanskoga Zivota. Upravo je ta
stvarnost ona stvarnost za kojom svaki €o-
vjek teZi i koju nastoji ostvariti. Njegova je
potreba »boZanske« naravi, jer Zelja mu je

46 K. RAHNER, Das christliche Verstdindnis der
Erlésung, u: Schriften zur Theologie 15, str. 241.

47 G.GRESHAKE, Menschsein als Berufung zur Ge-
meinschaft mit Gott, u: A. BSTEH (ur.), Der Gott
des Christentums und des Islams, Modling 1978,
str. 175.

48 »Der Mensch wird am Du zum Ich«. M. BUBER,
Ich und Du, Stuttgart 1983, str. 28.
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ostvariti komumkacuu s drugima, u Il_]OJ Zi-
vjetii njome biti ispunjen. >>COVJek je naime
po svojoj najdubljoj naravi drustveno bice i
bez odnosa s drugima ne mozZe Zivijeti ni raz-
viti svoje sposobnosti« (GS 12). I njegova
tjelesna stvarnost, njegovo tijelo u sluzbi je
stvaranja i omogucéavanja komunikacije, jer
»tijelo je medij komunikacije«.*

Ve¢ smo spomenuli da je biblijska defi-
nicija Covjeka i njegove naravi »biti stvoren
na sliku BoZju«. To je biblijsko i kr§¢ansko
videnje Covjeka i njegova biéa, s kojim se
odgovorima joS§ ne slaZu svi. Valja razjasniti
Sto zapravo to znaci, §to su sadrZaji. Kroz
cijelu povijest proteZe se pitanje o tome tko
je 1 8to je Covjek. Oduvijek je Covjek nasto-
Jao sebi nadi pravi odgovor i tako udovoljiti
svojoj znatiZelji. Medutim, iako je skoro sva-
ko povijesno razdoblje pruzalo neki odgovor,
ni jedan od njih nije bio dugotrajan, jer je
uskoro opet zapocelo novo istraZivanje ¢o-
vjekove zagonetke. Promatrajudi povijest
moZemo spomenuti neka rjeSenja toga pita-
nja, odnosno ukazati na neke definicije ljud-
ske naravi i ljudskoga biéa.

3.2. Razna tumacenja covjekove naravi

Jedno od aktualnih tumacenja Covjekove
naravi, nastalo u doba francuske revolucije,
jest materijalisticko. Prema tome videnju ¢o-
vjek je samo dobro organizirana materija, od-
nosno energija i nista drugo.®® Idealisticko
gledanje na Covjeka pociva na uvjerenju kako
je prije svega postojao duh i kako je Covjek
proZet djelovanjem duha. U socijalizmu se
razvija nov lik Covjeka, koji u komunizmu
nalazi svoj vrhunac: pojedinac je koristan tek
ako je uklju€en u kolektivni Zivot. Prva je,
dakle, stvarnost drustvo, a pojedinac je po
sebi beznacajan. U individualizmu ovjeka
se vrednuje samo kao pojedinca, kao jedin-
ku. Drustvo je za takvo poimanje neprijatel]
Covjekove slobode i samostalnosti. Filozofski
pravac determinizam ¢ovjeka gleda u okviru
zakona nuZnosti i determinacije: sve je odre-
deno, nema nikakve promjene, i mudrost je
tu i takvu stvarnost prihvatiti. Na koncu spo-
minjemo i najsuvremeniju antropologiju —
egzistencijalizam. Prema mi$ljenju egzisten-

cijalista, u Covjekovu svijetu nema nikakvih
objektivnih vrijednosti niti normi, niSta ne
postoji $to bi COV_]eka odredivalo. Covjek je
slobodno i neovisno bi¢e, sam odreduje sebe
1svoju stvarnost. Bacen u prazninu stvarnosti,
on sam sebi odreduje smisao i sadrZaj Zivota.
I tek kad to €ini, tek tada postaje Covjekom.

Sve ovo kratki je pregled razmiSljanja
kroz povijest o samorazumijevanju éovjeka
L kr§canstvo pruza u tom kontekstu svoj od-
govor. Covijek j Je slika BOZ_]a To tvrdi Sveto
pismo, to proucava i razvija teologija, to na-
uCava i propovijeda Crkva. Sve skupa moZze
se sazeto reci: Covjek je Covjek tek ako ostva-
ri komunikaciju s drugim ljudima, kad se s
njima susrece i razgovara, i kad, u konacni-
ci, 1dudi tim putem zapravo krene prema Bo-
gu.’! Bog je za Covjeka kljuc razumijevanja,
Sifra u kojoj se jedino moZe razumjeti i shva-
titi. StoviSe, Covjek se kao osoba jedino u
Bogu i s Bogom moZe ostvariti. »Biti osoba
znacli teZiti za samoostvarenjem: $to je ostva-
rivo samo po iskrenom darivanju samoga
sebe. Primjer za takvo tumacenje osobe je
sam Bog kao Trojstvo, kao zajednistvo oso-
ba« (MD 7). COV_]ekOVEl Zivotna upucenost
na Boga ne znaci niSta drugo, nego naravnu
upucenost na puninu Zivota u trojstvenome
Bogu, koji je po sebi 1 po svojoj naravi
LJubav = Covjek je Bogom odreden i ozna-
¢en, pa je i njegova autonomija istovremeno
i teonomija.>

Idemo li korak dalje, ustvrdit éemo da
Covjek svoju ljudskost, za kojom cijeloga
Zivota teZi, ostvaruje tek u objavljenome
Bogu, Bogu koji se o€ituje na krizu Isusa
Krista. Tek u kraljevstvu Sina Covjecjega i

49 Usp. K. GASTGEBER, nav. djelo, str. 123.

50 O razli¢itim tumadenjima ¢ovjekove naravi i nje-
gova bica obiluje literatura. Ovdje spominjemo
jedno djelo, koje moZe biti od pomoéi: R. GUAR-
DINI, Gldubiges Dasein. Die Annahme seiner
selbst, Paderborn 1993, str. 84-85.

51 Usp.M.FLICK - Z.ALSZEGHY, Fondamenti di
una antropologia teologica. Roma 1969, str. 72.

52 »...aber zu sich selbst gekommene Verwiesenheit
auf diese Fiille ist.« K. RAHNER, Grundkurs des
Glaubens. Einfithrung in den Begriff des Christ-
entums, Freiburg im Breisgau 1976, str. 215.

53 »Our autonomy is, therefore, a theonomy.« R.
LATOURELLE, Man and His Problems in the
Light of Jesus Christ, New York 1983, str. 302.
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¢ovjek dolazi do svoje ljudske stvarnosti.**
Kao BoZja slika, kao bice stvoreno na pralik
Boga koji ljubi, Covjek je pozvan u BoZje
zajedniStvo, on je stvoren za nebesko slavlje.
Cjelokupno naSe razmiS$ljanje o Covje-
kovoj novosti u BoZjem Utjelovljenju ima
svoje polaziste u sredi$njoj istini kr§¢anino-
va Zivota: svaki ¢ovjek ima svoga Boga!>
Takva tvrdnja iskazuje opéi stav da je Co-
vjek u trajnom religioznom odnosu prema
svome Bogu. U kr§¢anstvu se religioznost
shvaca prije svega kao egzistencijalni odnos
Covjeka vjernika prema utjelovljenom Bogu
Isusu Kristu. U njemu €ovjek vjernik otkri-
va onaj iskonski odnos koji u sebi oduvijek
nosi: utjelovljeni Bog u Isusu Kristu vodi
¢ovjeka onamo kamo on po sv0joj stvorenoj
naravi oduvijek smjera, vodi ga u zajednistvo
s trojstvenim Bogom. Cilj kojemu teZi Covjek
po svojoj naravi i cilj koji utjelovljeni Isus
Krist objavljuje, isti je cilj Utjelovljenja.

3.3. Covjek i Bog u procesu identificiranja

A Bog je po svojoj naravi ljubav i iz te
ljubavi stvara Covjeka, na svoju sliku. Stoga
je u utjelovljenome Isusu Kristu oitovana
istina da se Covjek samo u ljubavi razvija i
raste.® Sve to skupa vodi ¢ovjeka do spo-
znaje kako je sve $to postoji dar BoZji, a on
sam dar BoZji na poseban nacin. Novost nje-
gova Zivota sastoji se prije svega u spoznaji
da on nije slucaj slijepe prirode, da nije iz-
gubljeno bice u prostoru i vremenu, nego dar
BozZji u kojemu Bog ocituje svoju skrb i lju-
bav prema svakome stvorenom bicu. Shva-
¢ajuci svoj Zivot na taj nacin, Covjek kojemu
se Bog objavio i sam se otvara drugima i nji-
ma sebe daruje, da bi na taj €in svjedocio
svoje novo kri¢ansko biée. Kr§¢anin, ako je
shvatio BoZju objavu u Utjelovljenju, primio
je dar Duha BoZjega, koji ga u¢i da mora biti
1 on sam dar za druge, kao Sto je Bog sebe
darovao u njegovu Zivotu.’’

Vrhunac kr$¢aninova novoga sivota u
najdubljoj je identifikaciji sa samim Bogom.
Taj proces ima svoj put, svoju stazu: otvara-
Juci se svakome Covjeku, iskazujuéi mu do-
stojanstvo 1 bratsku ljubav, kr§¢anin otkriva
dubinu i tajnovitost susreta s Bogom u Isusu
Kristu. I §to je on viSe okrenut neizmjerno-
me 1 drugim ljudima, to on sam sebe vise
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o¢ovjecuje, on sam sebe ostvaruje kao Covje-
ka.»SavrSeni, cjeloviti konaéni i sazreli €o-
vjek je onaj, kojemu je uspjelo da se s Neiz-
mjernim poistovjeti 1 s njlme postane Jed-
no.«>® Put prema Bogu put je po Covjeku i
preko Covjeka, preko bliznjega. U tomu je
bit kr§¢aninova religioznog i ljudskog Zivo-
ta. »U drugome i pomocu drugoga postajem
Ja sam, mO_] zwot postaje bogatiji, ispunja se
1 usayrSuje. Zivot je u uzajamnostl «%
Covjek prepoznaje svoje biée kao bice
od Boga, biée koje je slika BoZja. Bog je u
kr§¢anstvu shvacéen kao tajna ljubavi koja sve
stvara, izdrZava, nosi i vodi. Tajna koja je u
utjelovljenome Bogu oc€itovana, odgovor je
na tajnu o ljudskom traZenju, odgonetka Zi-
votne zagonetke. Isus Krist, Bog i ovjek,
odgovor je na to traZenje, odgovor je na ¢o-
vjekovu teZnju i EeZnju za potrebom biti pri-
hvacen i ljubljen. Ako je Bog ljubav, a to je
sredi$nja biblijska objavljena istina, tada je 1
Covjek u svome traZenju smisla bice okre-
nuto BoZjoj ljubavi. Njegov posljednji smi-
sao, ispunjenje njegova Zivota i cilj prema
kojemu teZi jest zajedniStvo s Bogom, utje-
lovljenim i objavljenim u Isusu Kristu. Lju-
bav je u kr§¢anskome vjerovanju bit 1 sadrza-
jaiBoZje milosti i samoga spasa za Covjeka.
U konacnici, i Bog i Covjek teZze istome za-
jednistvu, koje je vjeCno blaZenstvo Zivota.

3.4. Suoblicavanje covjeka i Boga

Tako su objava i BoZje otajstvo shvace-
ni kao objava BoZje skrivene ljubavi, koja

54 Usp.J. MOLTMANN, Mensch. Christliche Anth-
ropologie in den Konflikten der Gegenwart, Stutt-
gart 1971, str. 161.

55 »Jeder Mensch hat seinen Gott: einen hdchsten
Wert, nach dem er alles richtet, an dem er sich prak-
tisch orientiert fiir den er notfalls alles hingibt«.
H.KUNG, Woran man sich halten kann. Christlic-
he Orlentlerung in orientierungsarmer Zeit, Koln
1985, str. 34.

56 Usp.B.FORTE, Trinitdt als Geschichte. Der leben-
dige Gott - Gott der Lebenden, Mainz 1989, str. 183.

57 »Because he has the Spirit of love dwelling in him,
he opens himself to others in the same movement
in which he opens himself to God.« R. LATOUREL-
LE, Man and his problems, str. 248.

58 L.BOFEF, Jesus Christus, der Befreier, str. 176.

59 V. BADURINA, Grupa kao izazov i fansa, u:
»Vjesnik Dakovacke i srijemske biskupije«, 127
(1999)2, str. 79.
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se u Kristovoj ljudskosti, patnji, smrti i uskr-
snucu olituje kao odgovor na sva pitanja.
StoviSe, ne samo odgovor, nego veé¢ sada
uprisutnjeno i ostvareno kraljevstvo BoZje
na zemlji. Utjelovljenje nije niSta drugo ne-
go BoZje tumacenje vjecnoga spasa, koji je
oCitovan u Ivanovoj teologiji kao sintagma:
»Bog je ljubav!« Tko tu reenicu shvati i ra-
zumije, tko je prenese u svoj Zivot i po njoj
Zivi, taj je sve shvatio §to je u krSéanstvu
bitno.«® Mogli bismo sliku o takvome Bo-
gu nazvati koncilskom slikom, u kojoj su-
vremena Crkva nastoji svijetu, u kojemu Zi-
vi 1 navijeSta utjelovljenoga Boga, pokazati
da je Bog najbliZi ovjeku od svih drugih.
Mozda je potrebno dodati da je taj lik Boga
izrastao u krS¢anskoj zajednici pokoncilsko-
ga vremena, u kojemu je Bog bliZi i prilazi
Covjeku, s njime se druZi te mu pruZa nove
Zivotne perspektive.

Pokoncilski Bog postao je naocigled vi-
Se majCinski, izgubio je na mo¢i gospodara,
predstavljen je kao partner u dijalogu s puno
komunikacije i s demokratskim razumijeva-
njem, on klija u svim travama i drveéu i sra-
moti nasilje tehnike, sluZbeno se distancira
od mo¢i kapitala i opredjeljuje se za stranku
koja cijeni dostojanstvo rada, on je Bog koji
oslobada, on je temelj opredjeljenja za siro-
masne, on je utoCiste onih koji su na rubu
drusStva i onih koji u Zivotu nisu uspjeli. On
Jje Bog »kao i«, on je Bog koji ljubi, koji opra-
Sta i koji je njeZan, on je opravdanje za one
koji su zakazali i koji odbijaju ponijeti teret
Zivota, on je Bog slobode i protiv kolektiv-
nog i propisanog ¢udoreda i reda, on je Bog
osobne slobode savjesti i tako protiv svake
vrsti institucijskoga stranCarenja, on je Bog
priznanja, a ne odbijanja i osude. Pokoncil-
ski Bog nije Bog »vojski« i maceva, nego
Bog plugova i civilnoga sluZenja vojnog ro-
ka, njega se osjeca u nutrini iskustva, a nema
ga umislima i u argumentima, on je i jedno i
drugo i stoga ga se ne moZe upotrebljavati
kao strategiju protiv nekoga neprijatelja.®’

Bog je u kr§¢anstvu shvacéen kao ljubav
1u tome svjetlu Covjek postaje novim Covje-
kom. MoZemo s pravom govoriti 0 novosti
»fenomenologije ljubavi« u svijetu i u o-
vjekovu Zivotu.®? A u tome svjetlu valja pro-
matrati i »novoga ¢ovjeka«. Sv. Pavao jasno

1zlaZe najvaznije elemente suZivota s Kristom
i u Kristu, jer po njemu i u njemu umire stari
covjek: »Ovo znamo: nas je stari Covjek za-
jedno s njime raspet da onemoéa ovo gre$no
tijelo te viSe ne robujemo grijehu« (Rim 6,6).
Ali, novost nije samo za ¢ovjeka, nego i za
cijelu prirodu, odnosno za »stvorenje«, kako
to Pavao rado spominje: »Jer i stvorenje Ce
se osloboditi robovanja pokvarljivosti da su-
djeluje u slobodi i slavi djece BozZje« (Rim
8,21). Svijest o novome stanju svaki kr§¢anin
mora iskazati u svome Zivotu kao bratsku po-
moc¢ svakome tko je u nevolji: »Nosite jedni
bremena drugih i tako Cete ispuniti zakon
Kristov!« (Gal 6,2)

Vrhunac Pavlova razumijevanja novosti
Covjeka krS¢anina u svjetlu Isusa Krista je
novi ¢ovjek suoblicen i sli¢an samome utje-
lovljenome Kristu: »Jer svukoste staroga ¢o-
vjeka s njegovim djelima i obukoste novoga,
koji se obnavlja za spoznanje po slici svoga
Stvoritelja! Tu viSe nema: Grk — Zidov, obre-
zanje — neobrezanje, barbar — skit, rob — slo-
bodnjak, nego sve i u svima — Krist!« (Kol
3,9-11). U svijet u kojemu Zivi kr§¢anin unosi
»NOVOSt« svoje vjere i svoga vjerovanja. On
ostvaruje svoj osobni poziv kojim ga Bog po-
ziva da u svijetu ostvari »novo«, pa stoga i
BoZje. »Dosljedno, svaki Covjek je duZan
ispuniti jednu zadacu — osobno poslanje. Bas
zato §to je osobno, nitko ga ne moZe zamije-
niti.«® I tako Covjek preobraZava sebe i svi-
jet prema BoZjem nacrtu. To je novost nje-
gova krS§¢anskoga Zivota.

5. UTJELOVLJENJE - SLIKA
NOVOGA COVJEKA

Moramo istaknuti jo§ jednu karakteristi-
ku »novosti« kr§¢aninova Zivota, koja nuzno

60  W.KASPER, Theologie und Kirche, Mainz 1987,
str. 148.

61  W.RABERGER, Der strafende Gott - der lieben-
de Gott, Gottesvorstellung in Fundamentalismus
und Pluralismus, u: »Theologie der Gegenwart«
34(1991)1, 12.

62 A. GANOCZY, Liebe als Prinzip der Theologie.
Gesammelte Studien fiir eine »responsorische«
Dogmatik, Wiirzburg 1993, str. 20.

63 G.ANTONELLI, Vrijednost i smisao fizickog Zivo-
ta, u: »Vjesnik Dakovacke i srijemske biskupije«
116(1988)7-8, str. 130.
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slijedi iz objave Utjelovljenja. U srediSte svo-
ga propovijedanja Isus stavlja govor o kra-
ljevstvu BoZjem, o njegovoj blizini i punini
u buduénosti. Kraljevstvo Bozje je srediSnja
misao i poruka Isusovih govora. Medutim,
gledamo li u duhovnu stvarnost kraljevstva
BoZjega, uocit éemo zakon toga kraljevstva
koji ga ¢ini BoZjim: ljubav je prvai posljed-
nja zapovijed kraljevstva BoZjega: »Zapo-
vijed vam novu dajem: ljubite jedni druge;
kao §to sam ja ljubio vas, tako 1 vi ljubite
jedni druge« (Iv 13,34). Zapovijed ljubavi
koju Isus stavlja kao »svoju« pred ucenike i
od njih zahtijeva da se po njoj ravnaju,ima i
tipi¢no Isusov dodatak, u ¢emu se oCituje ono
najvaznije u Isusovim govorima: »Culi ste
da je reCeno: Ljubi svoga bliZnjega, a mrzi
neprijatelja. A ja vam kaZem: ljubite nepri-
jatelje, molite za one koji vas progone da bu-
dete sinovi svoga oca koji je na nebesima,
jer on daje da sunce njegovo izlazi nad zli-
ma i dobrima i da kiSa pada pravednicima 1
nepravednicima« (Mt 5,43-45). Novost Isu-
sova propovijedanja je kr§¢aninova ljubav i
prema neprijateljima.* I kr§¢anin, koji naslje-
duje i Zivi po Kristovu zakonu, ljubi svoje
prijatelje, ali i one koji ga ne ljube, neprija-
telje. To spada u novost njegova Zivota.
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Utjelovljenje — slika novoga covjeka na-
slov je ovoga izlaganja. U utjelovljenome
Bogu, u Isusu Kristu, kr§¢anin otkriva i na-
lazi temelj za svoje konaéno samoshvacéanje
i razumijevanje. Kr§¢anin je roden iz ljubavi
BoZje, ona ga prati kroz nJegov cijeli Zivot
kao temelj i osnova Zivota i na koncu, u smirti,
ljubav ga BoZja ocekuje u zajednistvo kra-
ljevstva BoZjega, u zagrljaj s Bogom. To je
novost koju ni jedna zemaljska stvarnost ne
moZe pruZiti, niti ijedno umijece ostvariti.
Stoga je kr§¢anin po naravi svoje vjere u utje-
lovljenoga Isusa Krista slika novoga Covjeka,
koji zna odakle je i kamo Ce, za$to je i koji je
smisao njegova Zivota. Konac¢no, kr§¢anin u
nadi iééekuje novost buduc’:ega Zivota u Bo-
gu, jer je samo Covjek vjere hrabar nadati se
i ondje gdje za nadu nema puno razloga. Cak
i preko smrti: »Pa da mi je i dolinom smirti
proéi, zla se ne bojim, jer si ti samnom. Tvoj
Stap i palica tvoja utjeha su meni« (Ps 23 4).

64  »Das groBe Novum des jesuanischen Liebesge-
botes ist die Feindesliebe, wofiir das Modell die
vergebende Siinderliebe des Vaters selbst liefert.«
A.GANOCZY, nav. djelo, str. 18.



