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A‘;:tor u ovom clanku nastoji opisati lik vjeroucitelja za trece tisucljece. Da bi to
ostlgao najprije se u prvom duelu upltao o] v;ero;atmm duhovnim i socualmm
znacajkama barem prvog stoljeéa treceg tisucljeca - jer o cijelom tisuclje¢u nije ni u
masti moguce govoritil - da bi onda, na tom temelju, mogao zakljuciti i na osnovne
naglaske sdme vjere u tom vremenu. Posto je posao od utemeljene pretpostavke da
Ce sljedece stoljece uvelike karakterizirati agnosuc:zam dekonfesionalizacija vjere,
duhovna glad I socijaine napetosti, u drugom je dijelu, kao osnovne naglaske za

“vjeru u tom vremenu, iznio: osobnost (fides qua), crkvenost (fides quae), misticnost i

socijalnu angaz:ranost Na tom temelju onda, u trecem dijelu, autor iznosi osnovne
osobine vjeroucitelja "za trece tisucliece": 1) uvjerljivo uvjereni vjernik, a ne tek
"crkveni sluzbenik"; 2) covjek Crkve, a ne privatni "guru"; 3) iskreno duhovna osoba
i, 4) Jasno opredueUen na strani siromahd.

\

9 lienost za siromasne

Kljucne ruea v;erouc;teu, buduénost, vjera, vjernik, Crkva, duhovnost, opredije-
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Tema ovog izlaganja sadrzi u sebi jedan
misterij 1 dvije nepoznanice: misterij je Bog
o kojem valja govoriti, a nepoznanice su
trece tisucljece 1 lik onoga tko bi u tom
tisucljecu trebao o Bogu poucavati. Misteri]
je donekle ublaZen ¢injenicom da se Bog
objavio u Isusu Kristu i da nam je, kao
takav, u dovoljnoj mjeri postao konkretno
spoznatljiv, odnosno ¢injenicom da je, kao
takav, vec dvije tisuce godina u Crkvi Ziv-
ljen 1 od Crkve propovijedan, a pri desi-
friranju treceg tisucljeca i za to vrijeme
prikladnog lika vjeroucitelja samo donekle
nam pomaze pozivanje na konstantu ljudske
naravi, na konstantu crkvenog misterija i na
dosadasnje bogato crkveno iskustvo i prak-
su. Civilizacijske i kulturne promjene,
naime, u zadnjih nekoliko stoljeca ovoga
tisucljeca - u odnosu prema vise od tisucu i
pol godina prethodne povijesti kricanstva -
takve su 1 tolike da crkveni navjestaj viere
jos§ uvijek nije uspio pronaci s njima pravi
korak, a svi su izgledi da ce te promjene, u
vremenu koje je pred nama, biti jo§ korje-
nitije 1 jo§ brze. OlakSavajuca okolnost za
nas je ipak u analogiji "platonovskom
trokutu™"!, tj. u ¢injenici da je Bog kojega se
navijesta onaj isti koji vodi povijest i koji u
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toj povijesti nadahnjuje navjestitelja vjere.
Na vjeri u tu ¢injenicu i mi temeljimo ne
samo svoje pravo, nego i svoju duznost da
razmi$ljamo na zadanu temu.

1. OBRISI TRECEG TISUGLJECA

Ako pred ofima imamo spomenutu ¢inje-
nicu da je, zahvaljujuci do tada nezamis-
livom razvoju znanosti i tehnike, u zadnjih
par stoljeca ovoga tisucljeca doslo do vecih
1 korjenitijih civilizacijskih 1 kulturnih
promjena nego u tisucéljedima prije, shvatit
c¢emo kako bi bilo ne samo neozbiljno, nego
1 smijesno, kad bismo svojim razmisljanji-
ma pokusali zahvatiti cijelo buduce tisuc-
ljece. Uz ovakav tempo promjena, naime,
jedva da se smijemo odvaziti na predvida-
nje prvoga stoljeca toga tisucljeca, dok po-
gled u njegovu sredinu i kraj doista moramo
prepustiti piscima znanstvene fantastike.
No, kako se svako buduce vrijeme izgradu-
je na pretpostavkama prethodnoga - a nase
je vrijeme upravo ono koje neposredno
prethodi prvom stoljecu sljedeceg tisucljeca

1 Usp. ANZENBACHER, A., Filozofija, Skolska
knjiga, Zagreb 1994, str. 26-28.
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- poznavajuci ono $to ve¢ danas uvelike
odreduje duhovni obzor kraja ovog stoljeca,
smijemo pretpostaviti da ce to isto, samo u
Jo§ jagoj myjeri, biti aktualno i u prvom sto-
ljecu treceg tisucljeca.? To, pak, §to vec
danas predstavlja glavni izazov za svakog
vjeroucitelja, 1 €iji jo§ veci razmah valja
oc¢ekivati u buducnosti, jesu pojave: agnos-
ticizma, dekonfesionalizacije vjere, duhov-
ne gladi i socijalne napetosti s posljedicama
na vjeru i vjerski Zivot.

1.1. Agnosticizam

Za razliku od drugog tisucljeca, koje je,
izmedu ostalog, obiljeZeno i brojnim vjer-
skim ratovima, krvavi rat ée se u sljedecem
stoljecu, po svoj prilici, zapodjenuti prije
oko bilo ¢ega, samo ne oko vjere. Ni u pros-
losti, zapravo, vjera za ratove nije bila glav-
ni motiv, vec¢ puki ideologijski predznak za
neke posve druge i prizemnije interese, no u
vremenu koje nas zanima te§ko da bi mogla
biti i to. Razlog tome ne lezi samo u eku-
menskoj opredijeljenosti Katoli¢ke crkve, u
usitnjenosti protestantskih i anemi¢nosti is-
to¢nih Crkava, nego u nadaleko proSirenom
agnosticizmu, koji je postao "gradanskim
odijelom" svih vodecih struktura zapadnoga
svijeta. Ne kao da bi svaki pojedinac u tim
strukturama bio deklarirani agnostik, nego
su strukture suvremenog drustva takve da
se, u pravilu, svatko unutar njih mora
ponadati kao da je agnostik. Jer u drustvu
gdje su vjera 1 nevjera privatna stvar sva-
koga pojedinca, jedino agnosticizam preo-
staje kao gradanska "svjetonazorna pris-
tojnost”. Agnosticizam se, naime, ne bori ni
za Boga ni protiv Boga. Sve §to on zastupa
jest tvrdnja da o Bogu i o vrhunaravnim
stvarima nije moguce nista pouzdano znati,
Njegova je dakle deviza: ignoramus et ig-
norabimus (ne znamo i nikad nedemo
znati).

Korijeni agnosticizma su subjektivni i
objektivni. Kao varijanta starog skepticiz-
ma, agnosticizam je u prvom redu subjek-
tivni svjetonazor i osobno opredjeljenje
koje, kao i svako drugo valja postivati, a
kao ve¢ masovna pojava, on je uvjetovan i
objektivnim povuesmm zbivanjima. Pojav-
ljuje se u dva sasvim suprotna oblika: u

onom cini¢kom - kad se agnostik osjeca su-
periornim nad svakim drugim svjetonazo-
rom, 1 u skromnom, gotovo frustrirajucem -
kad se agnostik u odnosu prema religijskim
svjetonazorima osjeca prikracenim.* Oba ta
oblika agnosticizma imaju i svoje teoretske
1 drustveno-povijesne razloge i povode, po-
¢evsi od onih koje pruza nemoc filozofije,
ograni¢eni dometi teologije, neuspjesi 1 ne-
dosljednosti konfesionalnih zajednica pa
sve tamo do scijentistickih paradigmi. A
upravo su to oni elementi za koje je realno
ocekivati da ce u buducnosti imati jo$
snazniji utjecaj na Zivotni stav i na svjetona-
Z0orno opredjeljenje pojedinca, Sto ¢e reci da
deiza umtelja VJere u buducnosti predstav-
ljati jo§ veci izazov.*

1.2. Dekonfesionalizacija vjere

Iako se kr§¢anstvo pocelo raslojavati vec u
prvoj polovici prvog tisucljeca (monofi-
zitske Crkve), glavni raskoli - isto¢ni i za-
padni - dogodili su se ipak u drugom tisuc-
ljecu kricanstva. Ti su se raskoli - buduci da
im je stvarni razlog bio politicki, a onaj
teoloSki tek ideoloSka potkrepa - dogadali
po devizi cuius regio, eius religio, zbog Ce-
ga su bili 1 ostali u funkeiji homogenizacije
ili odredenog naroda (isto¢ni raskol, angli-
kanizam) ili pak neke pokrajine (djelomice
zapadni raskol). Konfesionalnost je stoga i
danas specifican faktor homogenizacije
nekih naroda (Hrvati, Srbi, Bosnjaci i sl.),
odnosno pojedinog dijela unutar jednog
naroda (katolicizam u Bavaraca 1 protestan-

2 "...die Triger der kommenden Kirche fallen nicht
vom Himmel; sie sind in erster Linie (wenn auch
nicht ausschlieBlich) die Kirchenglieder und be-
kennenden Christen von heute” - J. B, METZ,
Jenseits biirgerlicher Religion, Reden iiber die
Zukunft des Christentums, Kaiser-Griinewald,
Miinchen-Mainz 1980., str. 117.

3 Neki teoreti¢ari razlikuju "analiti¢ki" i "aporeti¢-
ko-enigmaticki” agnosticizam. Poblize o tomu
usp.: H. WALDENFELS, Kontekstualna funda-
mentalna teologija, Forum bogoslova Dakovo,
Dakovo 1995., str. 168-176. )

4  Detaljnije o ovoj problematici usp.: J. JUKIC,
Buducnost religije, Matica hrvatska, Split 1991.,
kao i: J. JUKIC, Religija v modernom indus-
trijskom drustvu, Crkva u svijetu, Split 1973.
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tizam u Prusa), te je, kao takva, odigrala
vaznu kulturnu i politicku funkciju.’

Medutim, globalizacijom svjetske pri-
vrede u funkciji medunarodnog kapitala,
medunarodnim politickim asocijacijama i
posebice razvojem informatike, na temelju
kojih svijet doista postaje jedno jedinstveno
globalno selo, konfesionalnost sve vise gubi
svoja prijasnja obiljezja 1 funkcije te, na crti
novih interesa, postaje vise faktorom razje-
dinjavanja, nego ujedinjavanja. Suvremeno
kapitalisticko drustvo, naime, u biti je indi-
vidualisticko, §to ce reci da mu u prvom
redu na srcu leZi ljudska individua s njezi-
nim individualisti¢kim interesima, dodim
sve ono $to tvorl zajednicu, bilo da je rijec o
obiteljskoj, nacionalnoj ili crkvenoj zajed-
nici, taj individualizam lagano, ali uporno
rastace.® Stoga i razloge suvremenom Sire-
nju raznih sekti i vjerskih sljedbi na Zapadu
- jednako onih autohtonih kao i onih uve-
zenih s Dalekog istoka, starih kao 1 novo-
nastalih - treba dijelom traZiti 1 u to] ¢injeni-
ci. Vjera 1 vjerska pripadnost, naime, sve
manje je obiljeZzje povijesnog pripadanja
nekoj zajednici, a sve viSe stvar osobnog
ukusa i individualnog izbora, i to ne defini-
tivnog, vec "do daljnjeg".” Napustanja kon-
fesionalnih zajednica na Zapadu stoga su
masovna, a veliki postotak onih koji se ne
odlucuju na takav korak ne usvaja cjelovitu
vjeru i cjeloviti moral svoje konfesionalne
zajednice. U vremenu Koje je pred nama i
ovaj ¢e se proces samo jo§ viSe pojacavati,
Sto ¢e reci da nije iskljuen ponovni po-
vratak Crkve na "malo stado"”, barem u
onom smislu koji pogada njezinu socioloski
odredivu realnost.?

1.3. Duhovna glad

Duhovna glad, tj. glad za vrhunaravnim i
religijskim sadrZajima koja se u konacnici
svodi na onu svetopisamsku glad i Zed "za
Bogom Zivim" (Ps 42,3), konstanta je ljud-
ske naravi, zbog ¢ega je prisutna i u suvre-
menim drustvima visoke tehnoloske civili-
zacije.’ Stovi$e, u ovim je i ovakvim drus-
tvima ta glad to izrazenija S$to je u njima
ljudski Zivot vise umjetan, rastavljen od
svoga prirodnog okolisa, otuden, rijecju:
dehumaniziran. Visoka tehnologija i potro-

6

Sacko dru$tvo, naime, otuduje podjednako
ljudsku osobu jednu od druge kao i ljude
opcenito od njihova prirodnog okolisa.
Odatle 1 pani¢na potraga za izgubljenim du-
hovnim domom.

Dakako da suvremeno drustvo moZe po-
nuditi - 1 doista nudi! - razne surogate za
izgubljenu ljudskost i ljudsku duhovnost,
ali je istina 1 to da ti surogati ne zadovolja-
vaju mnoge, u ¢emu svjedoc¢i 1 suvremeni
masovni bijeg ljudi visokorazvijenih drusta-

5  Detaljnije o ovoj problematici usp. zbornik Crkva

i driava u drusvima u tranziciji {uredio Ivan
Grubisi¢), Hrvatska akademska udruga - Split,
Split 1997., i: S. MARASOVIC, Crkva u procesu
demokratskih promjena u Hrvatskoj, Zbornik ra-
dova teologkog simpozija u povodu 30. obljetnice
Drugog vatikanskog sabora, Crkva u svijetu, Split
1996., str. 95-123.

6  lako neki autori, poput J. Maritaina, govore o
"liberalistickom individualizmu”, za mene su u
ovom kontekstu "liberalizam" i1 "individualizam"”
zapravo tautologija, zbog ¢ega pod "individualiz-
mom uvijek podrazumijevam ono §to drugi pod
sintagmom 'liberalistickog individualizma'."
Usp. J. MARITAIN, Cjeloviti humanizam,
Kr$c¢anska sada$njost, Zagreb 1989, str. 222,
275.1330).

7 "U novoj postindustrijskoj situaciji sakralni se
kozmos ne nudi posredstvom specijalizirane sfere
religijskih institucija, ni drugih primarnih insti-
tucija u dru§tvu, on postaje izvorno pristupacan
vierniku. Jasno, ta pristupa¢nost nije dana u iz-
vornom totalitetu, kao prije, ve¢ u bogatom
asortimanu modernih religioznih tema. To je ono
$to danas ¢ini da religija postaje bitno rezervirana
za 'privatnu' sferu Zivljenja. Prema toj tezi, svaki
pojedinac teZi da otkrije svoje vlastito kona¢no
rjeSenje, jer je razvidno da on, uz tradicionalni
povijesni model Crkve, nalazi ispred sebe cijelu
jednu seriju drugih modela: od potpuno reli-
gioznih do onih koji to nisu ili su sve manje. U roj
situaciji pojedinac ce biti stavljen u polozaj da
neprestano sam bira i ponovno stvara viastiti
nacin pristupa sakralnom kozmosu - $to ima
znacenje individualne rekonstrukcije modela
vjerovanja u funkciji onoga §to se nudi (podertao
SM.)" - 1. JUKIC, Religija u modernom indus-
trijskom drustvu, cit. izd., str. 415-416.

8  Usporedistimusvezi: IVAN PAVAO IL, Prijeci
prag nade, Mozaik knjiga, Zagreb 1994., str. 123.

9  Budenje svetoga u obliku pucke poboZnosti po-
stalo je u na$e vrijeme toliko bjelodano da su
sociolozi tesko mogli ostati pri tvrdnji kako su
samo drustveni i politi¢ki razlozi u igri. Valjda taj
pusti narod hrli u svetita i ide na daleke putove
hodoc¢asca takoder i zbog zadovoljenja reli-
gioznih potreba - pa bile i najmanje - a ne is-
klju¢ivo da izrekne svoj neosvijeSc¢eni klasni
prosvjed" - 1. JUKIC, Povratak svetoga, Crkva u
svijetu, Split 1988., str. 75.
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va u alkoholizam, drogu, pa ¢ak i u samo-
ubojstvo. O nezadovoljstvu s tim surogati-
ma svjedoCi i spomenuto Sirenje brojnih
sekti kao 1 ¢injenica da nove vjerske sljedbe
nastaju listom u Americi. A kako nije za-
mislivo da ¢e tehnolo§ki razvoj stati -
naprotiv! - u nadolazecem stoljecu valja
radunati ne samo s jo$ razvijenijom ponu-
dom duhovnih surogata, nego i s jo§ izra-
Zenijom gladi za duhovnim i religijskim
sadrzajima.

1.4. Socijalne napetosti

Receni tehnoloski razvoj oduvijek je u
stopu pratilo i socijalno raslojavanje, tj. ma-
sovna nezaposlenost i goleme socijalne raz-
like. Istina, taj razvitak stvara uvijek i nova
radna mjesta, ali, zahvaljujuci informatici,
automatici i sl., za ta se nova, specijalizira-
na radna mjesta ne trazi velik broj uposle-
nih. Seljenje radnistva iz primarnog u se-
kundarni, i iz sekundarnog u tercijalni sek-
tor ima i svoje granice. Puna uposlenost i
visoki standard za sve mogli su ici pod ruku
samo u slu¢aju dok su se realni troSkovi
kompenzirali lukavim pravilima igre na
medunarodnoj razini (primjerice jeftin uvoz
sirovina i energenata, odnosno jeftina radna
snaga iz tzv. zemalja Tredega svijeta). No
¢ini se da su 1 te karte uvelike vec odigrane,
tako da de se socijalni problem i bogatih
zemalja ponovno vratiti pred njihov vlastiti
kucni prag. A to onda znaci 1 socijalne na-
petosti i socijalne nemire.™

Za nasu su temu ovi socijalni nemiri re-
levantni utoliko §to ih uvijek u stopu prati
religiozno i konfesionalno propitkivanje.
Ne samo pitanje o Bogu pravednomu, nego
i o tome na ¢ijoj je strani Crkva: na strani
bogatih ili pak na strani siroma$nih? Bu-
duce ce vrijeme u tom pogledu traziti od
crkvenih poslenika neusporedivo jasniju
opredijeljenost i €istiju artikuliranost, kako
rije¢ju, tako i djelom.

2. VJERA ZA TRECE TISUCLJEGE

Da bi se vjera adekvatno izrekla kroz
odredeni govor, ona mora najprije sama biti
adekvatan odgovor: odgovor na Bozji poziv
(duhovnost u kontekstu s teorijom 1 prak-

som), odgovor na vlastita pitanja o smislu
(teorija u kontekstu s duhovno$cu 1 prak-
som) i odgovor na izazove vremena (praksa
u kontekstu s duhovnoscu i teorijom).!" K
tome, za nas kricane 1 katolike 1 taj govor i
taj odgovor moraju biti eklezijalni, §to ce
rec¢i da se unaprijed isklju¢uje svako "pri-
vatno vjersko poduzetniStvo". NaSe je,
naime, pitanje: kako u nadolazecem sto-
ljecu navije$tati 1 naucavati krscansku i ka-
rolicku vjeru, a ne bilo koju 1 bilo kakvu. A
krscanska i katoli¢ka vjera uvijek je 1 bitno -
eklezijalna. Iz gore nabrojenih, osnovnih
duhovnih obrisa vremena koje je pred na-
ma, mozemo ve¢ sada zakljuciti da ce vjera,
koja ce biti traZena i u sljedecem stoljecu,
morati biti: osobna, crkvena, misti¢na i so-
cijalno angaZirana.

2.1. Osobhna vjera

Dakako da bi vjera uvijek i po definiciji
morala biti osobna, tj. osobni odgovor na
BoZji poziv i osobno prihvacanje sadrzaja
objavljene vjerske istine. No u civilizacija-
ma i kulturama naglasenoga zajedniStva,
pogotovu tamo gdje jo§ ima tragova ple-
menskog mentaliteta, dio te osobne odgo-
vornosti mogao je biti - 1 bio je! - prebacen
u prvo lice mnoZine, pri ¢emu je ponekad
veci naglasak bio na konfesionalnoj pripad-
nosti nego na osobnoj vjeri. To se tumaci
spomenutom uslugom koju konfesionalna
zajednica pruza drustvenoj kao faktor nje-
zine homogenizacije. Suvremeno postin-
dustrijsko drustvo, medutim, temeljeno na
informatici i slobodnom kretanju meduna-
rodnog kapitala, jednu takvu uslugu od kon-
fesionalnih zajednica vise ne treba. U tim se
drustvima, naime, primjecuje vec sada - a
sutra e toga biti jo§ i viSe! - individualna

10 "Dana$njem svijetu udaraju svoj biljeg 1 druga
‘podrucja bijede’ 1 'drugi mnogo prostraniji oblici
nepravde' nego §to bijahu u prethodna vremena,
kao glad, nezaposlenost, dru§tvena bac¢enost na
rub Zivota, jaz §to dijeli bogate - zemlje, pokra-
jine, skupine i osobe - od siromasnih.” - ZBOR
ZA KATOLICKI ODGOIJ, Socijalni nauk Crkve
u svecenickom obrazovanju, u zborniku Socijalni
dokumenti Crkve - Sto godina katolickoga soci-
Jjalnog nauka, Kriéanska sadadnjost, Zagreb
1991., str. 660.
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potraga za - fides qua, tj. za ¢inom osobno
Zivljene 1 proZivljene vjere i za svim onim
Sto ide uz taj ¢in. U dru$tvu naSe nepo-
sredne buducnosti, dakle, zainteresirani
pojedinac nece u prvom redu traZiti toliko
vjersku zajednicu koliko ¢ovjeka vjernika,
jer nositelj vjerskog iskustva je Covijek poje-
dinac, dok se u zajednici gleda tek instituci-
ju za servisiranje vjerskih potreba. Osim
toga, ni agnosticizam ne susrecemo toliko
na razini odredene institucije (iako ga neke
preferiraju 1 zagovaraju), koliko na razini
pojedinac¢nog osobnog opredjeljenja. U tom
kontekstu onda i sintagmi "Hrvat - katolik"
istiCe rok upotrebe. Istina, politicke stranke
u suvremenoj Hrvatskoj, posebice one des-
nog usmjerenja, jo§ uvijek naglaseno inzis-
tiraju na konfesionalnom odredenju "pra-
vog Hrvata", ali to je u bit ipak viSe de-
monstrativna konfesionalnost u pragma-
ticke svrhe, nego vjerska osvjedocenost
vodecih politi¢ara i njihovih bira¢a. Naime,
vjerski presjek i vjerski prosjek vodecih lju-
di u gotovo svim, iole znacajnijim, poli-
tickim strankama u Hrvatskoj pokazuje da
osobna vjera ni za njih same, ni za njihove
birace, ve¢ danas nije bezuvjetni atribut
"dobra Hrvata", jer, dok se svi oni odreda
smatraju dobrim Hrvatima, ni izbliza nisu
svi ujedno i osobno osvjedoceni vjernici.
Hrvatsko drustvo, dakle, vec¢ danas nije toli-
ko zainteresirano za osobnu vjeru, koliko za
vjersku pripadnost (konfesiju), i to iz ¢isto
politickopragmatickih razloga, a moze se
ocekivati da ce, stasanjem demokracije i
drzavnim oc¢vr§cenjem, i taj interes za kon-
fesionalnu pripadnost ubrzo prestati. Stoga
e u sljedecem stoljecu i u Hrvatskoj vjera u
prvom redu biti individualni problem poje-
dinoga ¢ovjeka, njegov interes, ali i njegovo
bogatstvo.!?

2.2. Crkvena vjera

Nagladavajuci osobnost vjere i vjerskog
¢ina, nikako ne bismo smyjeli tu osobnost
pobrkati s individualistickim mentalitetom
industrijskog drustva. Osobnost, naime,
zajedniStvo 1 zajednicu pretpostavlja, dok ih
individualizam razara. Osobna vjera je prva
crta susreta s gradanskim angosticizmom, a
eklezijalnost katolicke vjere je prva crta
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susreta s fenomenom dekonfesionalizacije
viere. U dnu te dekonfesionalizacije lezi,
naime, individualizam, relativizam i eklek-
ticizam. Za razliku od agnosticizma, koji
stavlja u pitanje uopce fides qua, tj. sam
osobni ¢in vjere u Boga, dekonfesionaliza-
cija u biti ne porice fides qua, nego fides
quae, tj. sadrzaje odredene vjere. Dekonfe-
sionalizacija je zapravo sinteza izmedu du-
hovne gladi, tj. potrage za Bogom, s jedne
strane, 1 gradanskog individualizma, s
druge. Njegova je deviza: "Bog da, Crkva
ne!" To negiranje Crkve i crkvene dimenzije
katolicke vjere ne mora uvijek i bezuvjetno
rezultirati formalnim napustanjem crkvenog
zajedniStva 1 eventualnim prelaskom u neku
novovjeku vjersku sljedbu ili pak sektu; ono
se moze mirno razvijati i formalnim os-
tankom u crkvenoj zajednici, ali uz selekti-
van odabir vjerskih istina i moralnih nacela
na osobnoj razini, odnosno eklekticisticko
pabiréenje po raznim, pa ¢ak i medusobno
nespojivim vjerskim i paravjerskim po-
nudama.

Buduci da nas zanima izgled katolicke
vjere u nadolazecem stoljecu, moramo
uvijek iznova naglaSavati kako nje bez nje-
zine crkvene dimenzije nema, $to ¢e reci da
- iako moraju izbiti u prvi plan osobno os-
vjedoceni vjernici, odnosno iako Crkva
mora biti otvorena i ekumenizmu i medu-
religijskom dijalogu i sl. - ni eklekticizam,
ni "guruizam" nece biti njezine sutrasnje

11 "Dabi Crkva mogla izvriavati tu zadacu, duznost
Jjoj je da u svako vrijeme ispituje znakove vreme-
na 1 tumaci ih u svjetlu Evandelja. Tako ¢e onda
modi, na nacin kako odgovara svakom narastaju,
odgovoriti na vjec¢na ljudska pitanja o smislu sa-
dasnjeg i buduceg Zivota i o njihovu medusob-
nom odnosu.” - Gaudium et spes, br. 4.

12 Ovu tezu mozda najbolje ilustriraju komentari
koje je izazvala boZi¢na poslanica ove 1997, go-
dine zagrebackog nadbiskupa Josipa Bozanica.
Naime, sredstva javnog priopcavanja, bliska
stranci na vlasti, ili su prema njoj pokazala iz-
vjesnu rezervy, ili su je javno osudila, dok su je
opet neki 1z oporbenih stranaka javno hvalili. A
sve zbog toga $to je u njoj iznesena i opravdana
kritika trenuta¢nog socijalnog stanja u Hrvatskoj.
Sve to svjedoc¢i o pragmati¢nom odnosu i prema
vjeri i prema Crkvi nekih inage deklariranih kato-
lika u politickom 1 javnom Zivotu Hrvatske na
izmaku drugog tisucljeca.
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odlike, barem ne tamo gdje ona jo$ uvijek
bude katolickom. A kad kaZemo da ce ka-
tolicka vjera i sutra morati biti eklezijal-
nom, onda pritom podjednako mislimo na
organsku povezanost osobne vjere s njezi-
nim sadrzajem kao i na konkretnu praksu
koja iz te povezanosti slijedi, odnosno na
njihov kontinuitet i identitet medu svim ka-
tolicima, u bilo kojem vremenu i na bilo
kojem prostoru. Uostalom, vjera u "svetu
Crkvu katolicku" takoder je dio katolickog
vjerovanja."

2.3. Mistitna vjera

Ma koliko bila istina da smo u svakodnev-
nom vjerni¢kom govoru rije¢ "mistika" 1
"misti¢no" rezervirali gotovo isklju¢ivo za
svetatko dozivljavanje Boga na stupnju
"via unitiva", ipak ostaje ¢injenicom da je
mistika zapravo sinonim za duhovni Zivot
opcenito. Bududi da je Bog u sebi misterij, 1
na$a komunikacija s Njim ne moZe biu
drugo doli - mistika. Mistika je, naime, jedi-
ni moguci nacin za ispravnu komunikaciju s
misterijem. Utoliko pod izrazom "misti¢na
vjera" podrazumijevamo onu vjeru koju u
stopu prati i1 koju izvana legitimira osobni
duhovni Zivot. Nasuprot takvoj vjeri stoji,
podjednako osobna, ali gotovo isklju¢ivo na
racionalnoj osnovi usvojena vjera kao svje-
tonazor i etika, odnosno vjera kao interio-
rizirana konfesionalna pripadnost, ali bez
adekvatnog duhovnog Zivota, tj. bez osob-
nog kontakta s Bogom. Duhovnoj gladi,
medutim, ne nedostaje toliko vjera kao sv-
jetonazor, koliko doZivljaj Boga u svako-
dnevnom Zivotu, dozivljaj Njegovog spa-
siteljskog ¢ina, Njegovog praStanja, Nje-
gove milosti, Njegove snage, poticaja,
nadahnuca i svega onoga §to vjera u Boga
inace pruza covjeku kricaninu u svako-
dnevnom Zivotu.' Stoga se ve¢ danas ne
govori samo o obvezi, nego 1 o iskustvu
molitve; ne samo o obvezi svetkovanja dana
Gospodnjeg, nego i o doZivljavanju i pro-
Zivljavanju zajedniStva BoZjega naroda i sl.

Jamacno ce u pogledu ove misti¢nosti i
ubuduce postojati medu vjernicima velika
razlika, tj. i u sljedecem ce se stoljecu raz-
likovati neki potencijalni kartuzijanac,
odnosno klarisa, od redovnika "vitae mix-

tae", a ovi opet od dijecezanskih svecenika,
pripadnika raznih lai¢kih udruga, kao i pri-
padnika katolickih laika koji ne pripadaju
nikakvim pokretima i udrugama. No tesko
da ¢e u nadolazecem vremenu moci opstati
ona vjera koja se u nacelu odri¢e svake mis-
tike, ¢ega smo danas jo§ uvijek svjedoci.
Naime, kad otpadnu svi socioloski, kulturo-
loski, pa 1 politicki razlozi, kao izvjesna
skela koja prema van poti¢e 1 podrZava
neciju vijeru - s ¢ime, re¢eno je, u buducno-
sti valja racunati - preostaju jedino ti misti¢-
ni sadrzaji i razlozi koji vjeru hrane 1 koji je
onda, na razini svjetonazora, legitimiraju.

2.4. Socijalno angaZirana vjera

Budu¢i da kr§canstvo nije nikakva ezoteri-
ja, nego - inkarnacija, ni mistika o kojoj je
rije¢ nije nesto kao bijeg od svijeta, nesto
kao suprotnost konkretnom druStvenom an-
gazmanu, vec¢ njihov poticatelj 1 dusa. Ma
koliko odredena duhovna literatura, brojne
propovijedi, pa ¢ak i nacin Zivota odredenih
crkvenih pokretd, udrugd i zajednica suge-
rirali zaklju¢ak kako je kr§canska du-
hovnost nesto kao "komorna duhovnost", tj.
elitisticka zaokupljenost vlastitom duSom,
bez nekih konkretnijih veza s vanjskim svi-
jetom 1 sa zbivanjima u njemu, u svojem
jedino pravom i zdravom obliku ona to nije.
Ovu tvrdnju potkrepljuju podjednako tek-
stovi Novoga zavjeta, sva relevantna teo-

13 Katekizam Katolicke crkve istice tu eklezijalnost
vjere, uz ostalo, i kad u br. 815. govori o jedinstvu
putujuce Crkve: "Ali jedinstvo putujuce Crkve
osigurano je vidljivim vezama zajednistva; to su:
ispovijedanje jedne jedine vjere primljene od apos-
tola; zajednicko slavlje bogostovlja, nadasve sakra-
menata; apostolsko nasljedstvo po sakramentu reda,
koje éuva bratsku slogu BoZje obitelji" - KATE-
KIZAM KATOLICKE CRKVE, Hrvatska biskup-
ska konferencija - GK, Zagreb 1994, str. 226.

14 U Predgovoru svoje knjige Fenomenologija mis-
tike Gerda Walther pife: "Ova knjiga je proiziila
iz traZenja istine i stvarnosti bozanskoga. Unatoc
potpuno ateistickom odgoju, u smislu priro-
doslovnog i povijesno-marksistickog materijaliz-
ma - ili mozda ba$ zbog takvog odgoja - vec u
mladim godinama pri¢injac mi se Zivot $to duzim
to vide kao besmislenim, tako te ne zasluzuje da
ga Covjek prozivi, ako nema neega upravo od
onoga §to mi je bilo predstavljeno kao 'popovska
prijevara..." - G. WALTHER, Fenomenoclogija
mistike, Symposion, Split 1985., str. 9.
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loska literatura, Zivoti svetaca, kao 1 brojne
redovnicke zajednice ¢iji su utemeljitelji -
listom sveci! - bili upravo socijalnim prob-
lemima ponukani da ih utemelje.

No, istina je i to da sluzbena Crkva nije
socijalnom podru¢ju poklanjala uvijek 1
posvuda jednako duznu pozornost. Nije se,
naime, ono fuga mundi (bijeg od svijeta)
uv1_]ek i svugdje jednako i ispravno tumacdilo
i prlmjenjlvalo Ne samo pOJava “radnickog
pitanja" na povijesnoj sceni, nego 1 potreba
da se vlastita nedosljednost ispravi, a povi-
jesni propusti, koliko je to moguce, nado-
knade, razlogom su $to je u zadnjih stotinu
godina crkveno Uc¢iteljstvo izdalo tako veli-
ki broj dokumenata o socijalnoj dimenziji
katoli¢ke vjere, koji nisu normativni samo
za kricansku praksu, nego 1 za kr$cansku
duhovnost: duhovnost se u socijalno tijelo
mora u-tjeloviti, a socijalno se tijelo mora
pro-duhoviti. Iz tih potreba i s tom nakanom
danas se na teoloSkim ucili§tima inten-
zivnije nego nekada predaje kolegij Ka-
tolicki drustveni nauk, pri ¢emu ono
"dru$tveni" ili "socijalni" treba shvatiti u
najdirem smislu rije¢i: nije to samo nauk o
podruéju "socijale”, koje u pravilu pokriva-
ju ustanove socijalne skrbi i karitativne
udruge, ve¢ on u sebi ukljucuje 1 pitanja
obitelji, gospodarstva, politike, ljudskih
prava, socijalne etike... sve tamo do pitanja
ljudskog okolisa, tj. ekologije. Rijecju, sva
ona podruéja na kojima se kricanska svijest
mora pojaviti kao konkretna kr§canska
savjest."”

3. VJEROUCITELJ U TRECEM TISUCLJECU

Obrisi pocetka treceg tisucljeca, relevantni
za vjerski Zivot i rad (agnosticizam, dekon-
fesionalizacija vjere, duhovna glad i socijal-
ne napetosti), time §to uvjetuju uspjesnu
fenomenologiju vjere u nadolazecem vre-
menu (osobna, crkvena, msiti¢na i socijalno
angazirana), ujedno definiraju i "opis rad-
nog mjesta” buduceg ucitelja vjere. Pritom
trzi$ni zakon "ponude” i "potraznje"” odre-
duje 1 njegov rad, ali ne u apsolutnom, nego
u relativnom smislu. Naime, "ponuda” je za
njega odredena BoZjom objavom jednom
zauvijek, te je vjeroucitel] ne moZe ni
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mijenjati ni zamjenjivati, a ni "potraznja”
nije za njega najpouzdaniji znak mudrog
postupanja, jer ona moze biti zainteresirana
vise za krive bogove 1 za "zlatno tele", nego
za Boga objave. Pa ipak, obrise sljedeceg
stoljeéa valja shvatiti kao "potraZnju”, ne
naglasaka, kopma onda treba udovoljiti s
adekvatnom "ponudom" u liku vjeroucite-
lja. Iz dosad iznesenog proizlazi da bi taj
"vjeroucitelj za trece tisucljece" morao biti:
uvjerljivo uvjereni vjernik, ¢ovjek Crkve,
duboko duhovan i jasno opredijeljen na
strani siromaha i obespravljenih.

3.1. Uvjerljivo uvjereni vjernik

Ako bi netko pomislio kako je ovo zapravo
igra rijecima, onda se grdno vara. Dosadas-
nje nas, naime, iskustvo u¢i ne samo da je
velika razlika izmedu tek konfesionalno
opredijeljenog vjernika i onog uvjerenog,
nego mi imamo na Zapadu slu¢ajeva da ni
vjeroucitelji nisu uvjereni vjernici, vec u pr-
vom redu diplomirani teolozi, $to ¢e onda
reéi da takvi i ne nastupaju u ime svoje
osobne vjere, nego u ime svoje znanstvene
kvalifikacije. Osim toga, netko moZe biti 1
uvjereni vjernik, ali njegova pojavnost i
njegov nastup takvi su da on, kao vjernik,
jednostavno nije uVJerIJw MoZe, naime,
COV_]ek nastupatl i u neskladu sa svojim
uvjerenjem, pogotovu ako osjeti da takvo

A bl Ll

$to od njega trazi "trziste".

15 "Zeli li se savjesti u politici dati sansa i glas,
ponajprije treba u odgoju opcenito, a u drustveno-
etickoj izobrazbi posebno, odgojiti vjernost sav-
Jesti 1 odgovornost prema savjesti, ukratko
savjesnost. To se u prvom redu odnosi na rodite-
lje, vjerske zajednice i skupine jednakog svjeto-
nazora, ali i na ucitelje 1 profesore. U takvom
odgajanju savjesnosti u okviru nastave moze se
objasniti 1 smisao politicke odgovornosti i poli-
ticke angaZiranosti, te s gledista opceljudske etike
prikazati takvu djelatnost kao vaZan doprinos u
izgradnji ¢ovjeku dostojnog drudtva ili jed-
nostavno boljeg svijeta, a s kr§canskog se gledista
posebno politicka odgovornost i politicki angaz-
man mogu prikazati vaznima u sluZbi ljubavi pre-
ma bliznjem i izgradnji carstva BoZjeg kao car-
stva pravde, ljubavi i mira." - V. ZSIFKOVITS,
Politika bez morala?, Skolska knjiga, Zagreb
1996., str. 43.
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"Uvjerljivo uvjereni vjernik" je nadalje
suprotnost "vjerskom sluzbeniku", tj. onom
¢inovni¢kom mentalitetu koji uvelike nagri-
za i tkivo crkvenih institucija, tako da se
ponekad iza ¢ind i nastupd nekih crkvenih
ljudi jednostavno vise ne moZe raspoznati
prvotni cilj 1 svrha te institucije. 1 danas ima
svecenikd koji su sebe do te mjere sveli na
"vjerske sluzbenike" da u sebi nista tako ne
kriju kao upravo svoju osobnu vjeru, a kad
o njoj ipak govore, onda je to uvijek 1 samo
"sluzbeno". Zapravo dosadasnji vjeronauk,
koji su drzali mahom svecenici, uvelike je
bio obiljezen upravo tom sluzbeno3cu.
Vjernik je naprosto morao vjerovati da i
vjerouditelj osobno vjeruje ono §to govori.
Poglavito u sredinama niske razine opce
kulture, gdje je svecenik bio i jedna od
ucenijih osoba, pa mu je prirodni autoritet,
koji proizlazi iz vece ucenosti, uz onaj
svetoga reda, mogao biti paravanom za
vlastitu osobnu vjeru. Ona se jednostavno
pretpostavljala, te bi u najmanju ruku bio
znak nepristojnosti takvo Sto dovesti u pi-
tanje.

No, svi su izgledi da nadolazece vrijeme
nece prihvacati ponudu vjere "ex offo” ni
kod svecenika, a pogotovu onda kod vjero-
ucitelja laika. U svojoj knjizi "Priesterliche
Existenz" (Innsbruck 1953.) Michael
Pflieger piSe: "U pravilu - kod obracenja
odlucuje susret s nekim religioznim Covje-
kom, s dozivljenom religijom, a ne s religi-
jom kao znanoscu... Tajnovita rije¢, para-
doksalna rije¢ Gospodinova kod Ivana
(3,21): "Tko istinu cini, dolazi do svjetlosti'
- ta rije¢ odluc¢uje u milosti i svetosti” (str.
304).'° Vjeroucitelj, dakle, mora biti ¢ovjek
integralne vjere, ne samo poznavatelj 1 ko-
rektni predavac fides quae (vjerskog sadrza-
ja) - ¢ime udovoljava samo sluzbenic¢kim 1
¢inovnickim zahtjevima, nego i demonstra-
tor osobne fides gqua (¢ina vjere), ¢ime udo-
voljava ne samo zahtjevu vremena, nego 1
iskrenosti vlastitoga poslanja.

U najuzoj vezi s upravo recenim je onda
i zadaca kontekstualnosti one fides quae, tj.
takav nacin njezinoga prezentiranja da
sluSatelju 1 zainteresiranom trazitelju Boga
bude otprve jasno kako vjera nije izvan
konteksta ni jednog, pa ni njihovog vreme-

na. To pak trazi sustavan, naporan i kon-
tinuiran studij, ne samo teoloSkih, nego i
njima srodnih disciplina, uz solidno pozna-
vanje dostignuca prirodnih znanosti.'” Ova
znanja nisu, medutim, potrebna tek zato da
bi vjeroucitelj pred vjeroucenicima imao i
dodatan autoritet u¢ena ¢ovjeka - neka i to,
zaSto ne! - nego zato da bi kontekstualnom
teologijom i kontekstualnim vjeronaukom
pruzao vjerouenicima antitijela protiv ag-
nosticizma. Ne radi se, dakle, tek o apolo-
getici, nego o odgovornom vjeronauku.

3.2. Govjek Crkve
Kao $to nije isto "vjeroucitelj ¢inovnik” 1
"vjerouditelj vjernik"”, tako nije isto ni
"Covjek Crkve" i "crkveni namjeStenik".
Vjeroucitelj ¢inovnik je zapravo crkveni
namjestenik, a vjeroucitelj vjernik je -
covjek Crkve! Razlika medu njima je kao
ona izmedu sociologije 1 teologije: za
namjestenika je Crkva socioloSka kategori-
ja, gotovo "tvrtka" u kojoj on radi i1 od koje
zivi, a za vjernika je Crkva misti¢no tijelo
Kristovo u kojem 1 za koje i radi i Zivi.
Zbog toga ce ¢inovnik igrati u prvom redu
na kartu njezine vidljive institucionalnosti,
nastojeci je iskoristiti u sve moguce svrhe,
pocevsi od onih znanstvenih i kulturnih, pa
sve do eventualno politickih i ekonomskih.
Vjernik ¢e, medutim, u prvom redu igrati na
kartu njezine nevidljive duhovnosti, na kar-
tu njezinog misterija, u tom misteriju nasto-
jat e prepoznalti njezino pravo lice, te ¢e na
temelju toga onda iskreno, ispravno i1 sav-
jesno hodati hodnicima njezine institucio-
nalnosti.

U tom ce smislu onda vjeroucitel] biti
¢ovjek Crkve najprije tako §to ce svojom
osobnom vjerom u potpunosti participirati u

16 Citirano prema: A. KUSIC, Humanizam i
krscanstvo, Hrvatsko filozofsko drudtvo, Zagreb
1695, str. 312.

17 U kontekstualnoj teologiji rije¢ je o trokutu:
teologija-filozofija-znanost. "U kontekstualnoj je
teologiji Bog prvi i zadnji sadrzaj teologije, a
Sveto pismo dokumentarni tekst objave Boga u
svijetu i za svijet: kontekstualna teologija je go-
vor o Bozjim djelima, uvijek u sklopu konkretnih
prilika covje¢jeg Zivota." - Usp. A. KUSIC, cit.
dj., str. 449,
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vierl Crkve, §to tu svoju osobnu vjeru nece
pretvoriti u "privatnu vjeru", te umjesto
crkvene nuditi "privatnu robu". Ovo jedinst-
vo vjere, naime, nije stvar samo crkvene
discipline (tako to shvacaju i tumade di-
novnici!), nego crkvene mistike. Disciplina
u Crkvi nije polaziste, nego - ucinak!
Polaziste je zajednicki i sve nas ujedinjujuci
misterij utjelovljenoga Boga, Isusa Krista, u
prasakramentu Crkve, a posljedica i u¢inak
toga misterija jest onda i zajednicka crkve-
na disciplina. Kad bi, naime, umjesto
crkvenog misterija na prvo mjesto dosla
crkvena disciplina, onda ne bismo mogli
govoriti o crkvenoj doktrini, nego o
crkvenoj indoktrinaciji u onom obi¢nom,
pejorativnom smislu. Covjek Crkve, medu-
tim, nema zadacu da bilo koga indoktrinira,
nego da zainteresiranima nudi 1 razlaze
crkvenu doktrinu, tj. njezin vjerski nauk.
Sto vrijedi za vjeru, vrijedi podjednako i za
moral, kako osobni, tako 1 onaj javno zastu-
pani,

Covjek Crkve, dakle, mora biti duhovno
toliko zreo da moZe odoljeti ne samo iza-
zovima na koje ve¢ danas nailazi u svom
poslanju od strane procesa dekonfesiona-
lizacije vjere, nego mora racunati i s time da
ce sutra - ako Bog ne ucini neko ¢udo! - za
njega dolaziti jo§ vedi izazovi i iz redova
same Crkve, tj. od strane onih koji su u
Crkvi zainteresirani za sve prije nego za
ono §to ona u svojoj najdubljoj biti jest.
Medu takve spadaju kako protagonisti
raznih sekularizama, profanizama, Kkarije-
rizama, eklekticizama, tako i oni koji u
Crkvi vide, 1 s Crkvom vode, u prvom redu
svoju ekonomsku i politicku rac¢unicu. A
buduci da se te igre vode na svim crkvenim
razinama - na razini visokog i niZzeg klera,
na razini redovniStva i organiziranog laika-
ta, opasnost od sablazni u Crkvu i u
crkvenost za vjeroucitelja sutra$njice je go-
lema.” Za to se vrijeme valja spremiti i
pripremiti, tj. oboruzZati se pravim duhom
crkvenosti. Nije, nazalost, isklju¢eno da ce
se u nekim krajevima vjeroucitelj, kao
¢ovjek Crkve, naci u situaciji sv. Tome
Morusa, ne u smislu da c¢e i njemu netko
sjeci glavu, nego tako §to Ce se, zbog svoje
ispravne savjesti i prave crkvene svijesti,
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naci u golemoj manjini, sablaznjen i od
onih koji su njemu, u vjeri i crkvenoj disci-
plini, trebali biti "oci" i "u¢itelji". Prema
tome, ¢ovjek Crkve nije onaj tko infantilno
i pod gotov gro§ prima sve §to bilo tko u
Crkvi govori i ¢ini, vec onaj tko, uz pomoc
Duha Svetoga, prepoznaje misterij Crkve,
tko u tom misteriju Zivi, iz tog misterija i za
taj misterij radi po svaku cijenu, pa i po
cijenu da od drugih bude ostavljen na cjedi-
lu i sablaznjen. Takvi se ljudi Crkve nalaze
u svim crkvenim slojevima, te ni jedan od
tih slojeva nije u tom pogledu posebno pri-
vilegiran. Zar, naime, u vremenima kad je i
kler znao zakazati u svojoj pravoj crkveno-
sti, nije Bog podizao prave ljude Crkve up-
ravo iz laikata?! Medu takvima, uz vec spo-
menutog sv. Tomu Morusa, moZemo naves-
ti 1 jednog sv. Franju Asiskog i mnoge,
mnoge druge.

3.3. Duhovna osoba

Duhovnost nije nista drugo doli osobno Ziv-
ljena vjera na egzistencijalnoj razini. Dakle,
ne samo na spoznajnoj, tj. svjetonazornoj,
na kulturnoj, obi¢ajno-folklornoj, ili bilo
kojoj drugoj, nego na onoj intimnoj 1 du-
hovnoj, na kojoj ¢ovjek - ukoliko je i du-
hovno bice! - jedino i moZe neposredno ko-
municirati s Bogom koji je duh. Osobnoeg-
zistencijalna razina Zivljenja vjere ne isk-
ljucuje druge razine, nego im, §tovise, daje
religiozni legitimitet, jer tamo gdje se du-
hovnost ne prakticira, sve druge razine
izraZzavanja vjere gube svoj iskonski reli-
giozni temelj 1 razlog, te se, kao takve,
svode na ideologiju, magiju i folklorizam."

18 Kako to po prilici izgleda moZemo zakljuciti
dijelom na temelju vijesti koje do nas dopiru iz
bijela svijeta, kao i na temelju nasih autohtonih
zbivanja. MoZemo, naime, zamisliti kakva je bila
osobna vjera onih tisucd i tisucd svecenik, re-
dovniki 1 redovnica (sad ima ved i biskupa) koji
su apostatirali; kakva je vjera i moral onih koji na
visokoj nozi Zive od crkvenih sinekura, dok mase
oko njih doslovce gladuju; kakva je vjera onih
"katoli¢kih laika" koji su se prometnuli u borbene
redove za fiziéki obradun sa svojim legalnim i
legitimnim biskupom itd., itd.

19 Kad je o odnosu religije 1 magije rije¢, usp. E.
DURKHEIM, Les formes élémentaires de la vie
religieuse, Le systeme totémrique en Australe,
Presses Universitaires de France, Paris 1968.; u
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Bududi da je osobnost individualna ka-
tegorija - §to ce reci da nema nekakve
"kolektivne osobnosti” u ontolo§kom smi-
slu! - 1 duhovnost je, kao njezin svojevrsni
egzistencijal, u prvom redu individualna
moguénost, individualna praksa i indivi-
dualna zadaca. Kao takvu, nju ne mozemo
nikada, u smislu neke "podjele rada", dele-
girati i prenijeti na nekog drugog. U svojoj
osobnosti, COVJek pred Bogom najane stop
sam; sa svojom sv1Jescu i svojom savjescu,
sa svojim zadadama i svojom odgovor-
noscu. I nikakav bijeg u "prvo lice mno-
Zine" tu nije mogucé. "JA" i "TI", naime,
nisu derivati iz nekog, ontolo§ki prethodnog
"MI", nego je to "MI" zapravo rezultanta
ontoloske usmjerenosti "JA" prema "TI".
Dakako da kulturolo§ki drustvo, tj. ono
mi", prethodi pojedincu, tj. onomu "ja", jer
radajuci se, pojedinac zatjeCe vec postojece
drustvo sa svojim jezikom, kulturom i svo-
jom drudtvenom aksiologijom koju ce on,
tijekom rasta i odgoja, najvecim dijelom us-
vojiti; ali u ontoloskom i u teoloskom smi-
slu, pojedinac prethodi drustvu. Iako drus-
tvo na pojedinca vrsi golem utjecaj, ipak:
nije pojedinac u bitnome proizvod drustva,
nego je drustvo ono §to od njega ucine nje-
govi pojedinaéni pripadnici. Stoga i jest ilu-
zija da bi se svijet mogao promijeniti nabo-
lje tako Sto ce se naglasak staviti na pro-
mjenu drudtva i druStvenih struktura,
umjesto na unutra$nju promjenu pojedinaca
koji to drustvo tvore. 1z ovoga slijedi: ako
nismo duhovni "ja" i "ti", onda nismo ni
mi". Ovo pravilo vrijedi - ne dovodeci pri-
tom u pitanje komunikaciju duhovnih do-
bara - 1 za eklezijalnu duhovnost. Tako Crk-
va, u misterijskom i milosnom smislu - kao
prasakrament - prethodi pojedincu (i utoliko
je ono "mi" ispred "ja"), ni u njoj se ne gubi
individualna osobnost sa svim onim §to taj
pojam u sebi nosi. Na tomu se uostalom
temelje 1 individualne zasluge 1 individualni
grijesi. Duhovnost, dakle, svacija, posebice
ucitelja vjere, mora u prvom redu biti osob-
na.?

U katolicizmu, osobno je uvijek i eklezi-
jalno, §to ce reci da za nas nije zamisliva
vrsta osobne duhovnosti u kojoj bi odredena
osoba, u odnosu prema drugim ljudima, bila

nesto kao "guru": individualni privatni
posrednik izmedu boZanstva i svojih uceni-
ka. To i jest razlika izmedu osobnoga, §to je
uvijek 1 eklezijalno, i privatnoga, §to je
uvijek ne samo individualno, nego i indi-
vidualisti¢ko, $to ce rec¢i ne-eklezijalno.
Stoga katoli¢ka duhovnost polazi, istina, od
"JA", ali se na toj razini ne zaustavlja, vec
je, zbog svoje kristocentri¢nosti - tj. kao ko-
munikacija s Bogom, koji sa sobom u Isusu
Kristu ujedinjuje sve koji u Njega vjeruju -
ona ipso facto usmjerena na cijelu Crkvu. I
razvija se, odnosno ugraduje se u duhovnost
Crkve, koja svoj komunitarni izri¢aj onda
ima u zajednickim poboZnostima, molitve-
nim slavljima ili pak zajedni¢kim slavljima
sakramenata, posebice misnim slavljima.
Ovdje se odmah namece pitanje o mje-
stu 1 ulozi vjeroucitelja u liturgijskom
zivotu Zupske zajednice, odnosno o njegovu
mjestu 1 ulozi unutar raznih duhovnih orga-
nizacija i pokretd. Konkretno: Je 1li vjero-
ucitel] duzan prisustovati sv. misi u svojoj
Zupskoj zajednici 1 inace biti aktivan ¢lan te
zajednice, neovisno o tome kako se on sim
u njoj osjecao, ili se on smije snaznije an-
gazirati u onim duhovnim zajednicama i
pokretima koji njemu, u duhovnom i sva-
kom drugom pogledu, mnogo vise pruza-
ju?*' Bududi da nas zanima lik vjerouditelja
za vrijeme koje nailazi, smijemo donekle
apstrahirati od diskusija koje se o tom pita-
nju danas u nas vode. Naime, izvan svake je
diskusije pastoralna korist od redovitoga
vjerouciteljevog prisustvovanja misnim
slavljima u vlastitoj Zupi, posebice ako su i

stpskom prijevodu: FElementarni oblici re-
ligijskog Zivota, Prosveta, Beograd 1982., str.
321-337. S druge pak strane, kao primjer velikog
napora oko stvaranja ne samo predlogka za kon-
tekstualnu teologiju, bar kad je o prirodnim
znanostima rije¢, nego i za jednu "kontekstualnu
duhovnost”, moZe posluZiti djelo: P. T. de
CHARDIN, Le milieu Divin, Editions du Seuil,
Paris; u hrvatskom prijevodu: BoZansko ozradje,
Crkva u svijetu, Split 1985.

20 Usp. T. IVANCIC, Najprije duhovno ozdraviti,
Vjesnik Dakovacke 1 Srijemske biskupije CXXV
(1997)10, 612-613. L

21 Za ilustraciju usp.: IVANCIC, T., Molitva u
gradu, Vjesnik Dakovacke i Srijemske biskupije
CXXV(1997)9, 509.
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vecdina njegovih vjeroucenika pripadnici te
Zupe, jer tako, uz pobudnu rije¢, on svojim
uenicima pruza 1 pozitivan primjer.
Medutim, ma koliko to nekima bilo tesko
prihvatiti, vrijeme klasi¢noga Zupskog pa-
storala ve¢ sada je za podrucje gradova
nadideno. Jer Zupa u gradu 1 Zupa na selu
nisu jedno te isto. Naime, ako selo jos
uvijek tvori neku naravnu zajednicu koja,
kao takva, pruZza naravni oslonac onoj nad-
naravnoj, tj. Zupi, u gradu toga nema. U
gradu Covjek, u pravilu, ne ide u zupsku
crkvu, nego u onu koja mu je najbliza, ili
pak u onu gdje mu propovjednik ili nacin
slavljenja obreda vise znace 1 vise pruzaju. I
to je sasvim legitimno. Osim toga, kad bi
Zupska zajednica 1 mogla u potpunosti
zadovoljiti duhovne potrebe svojih pripad-
nika, ne bi danomice - nadamo se ipak po
BoZjem nadahnucu ! - nastajale sve novije i
novije duhovne zajednice 1 pokreti. Uosta-
lom, zar i redovnicke zajednice nisu nastale
kao pokreti onih koji nisu bili zadovoljni
samo s onim $to im je svojedobno nudila
postojeca Zupska zajednica?! Ako ima pra-
vo J. Juki¢ kad kaze: "...buducnost radi za
‘nedovrSeno' zajednis$tvo vjerni¢kih skupina
u Crkvi, a ne za nepokretnu Zupu dovrSenih
’krScana’™, onda u toj buducnosti valja gle-
dati 1 prava i1 duznosti buduceg vieroudite-
lja.?

3.4. Opredijeljen za siromahe

Siromabh je zapravo sinonim za svakoga tko
je u bilo kojem pogledu hendikepiran, ne
samo u materijalnom, nego 1 u duhovnom,
pravnom, civilizacijskom 1 bilo kojem
drugom smislu. Dakako da pritom u prvi
plan uvijek izbija materijalno siromastvo,
jer "prvo valja Zivjeti, a potom filozofirati",
no ni one se druge vidove siromastva, koji s
ovim materijalnim idu pod ruku, ne bi smje-
lo smetnuti s uma. U svojoj enciklici Cen-
tesimus annus Ivan Pavao II. piSe: "Danas
je Crkva vise no ikada svjesna da njena so-
cijalna poruka mora biti vjerodostojna vise
djelatnim svjedocenjem nego svojom
suvislo$cu i nutarnjom logikom. I njezino
opredjeljenje za siromasne proizlazi iz te
svijesti, koja nikad ne iskljucuje niti dis-
kriminira druge grupe. Rije¢ je, naime, o
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izboru koji ne vrijedi samo za materijalno
siromastvo, jer je poznato da se, poglavito u
modernom drustvu, susrecu mnogi oblici
siromastva, ne samo ekonomskog nego i
kulturnog i religioznog. Ljubav Crkve pre-
ma siromasima, koja je od prvotne vaznosti
te pripada njezinoj trajnoj tradiciji, tjera je
da se obraca svijetu u kojemu, usprkos teh-
nicko-ekonomskom napretku, siromastvo
prijeti da dobije gigantske dimenzije. U
zemljama Zapada postoji mnogostruko
siroma$tvo rubnih grupa, starih i bolesnih,
Zrtava konsumizma i, jo§ vise, grupa izbjeg-
licd 1 emigranata; u zemljama na putu raz-
vitka pojavljuju se na horizontu dramati¢ne
krize ako se na vrijeme ne poduzmu me-
dunarodno uskladene mjere."#

Kao §to logika eklezijalnoga Zivota ne
dopusta mogucnost da se obveza osobnoga
duhovnog Zzivota u potpunosti prebaci na
nekoga drugoga, ta ista logika ne dopusta ni
da se ova temeljna crkvena opcija za siro-
mahe shvati samo kao vlastitost nekih po-
sebnih, za takvu skrb specijaliziranih grupa,
pokretd i redovnickih zajednicd. Sve Sto je
opcecrkveno, mora biti vlastitost 1 svake oso-
be koja tvori crkveni organizam. Doduse,
ne kod svake osobe s jednakom snagom i
naglaskom, ali kod svake ipak s jednakom
ozbiljnoscu. Kao §to, primjerice, redovnic-
ke zajednice, sve bez razlike, nastoje Zivjet
isto Evandelje Isusa Krista, ali svaka s vlas-
titim naglascima, tako 1 svaki vjernik, iako
ima pravo na vlastitu karizmu, tu karizmu
mora Zivjeti na temelju integralne crkvene
teologije i prakse. Ne moze, dakle, nitko, a
ponajmanje vjeroucitelj, sebe osloboditi i
dispenzirati od ove obveze "djelatnog svje-
docenja" vjere, jer, kako kaze Papa, o tom
djelatnom svjedocenju ovisi "vjerodos-
tojnost” crkvene socijalne poruke, koja je
integralni dio njezinog morala.*

22 1. JUKIC, Religija u gradskim prostorima,
Vjesnik Pakovacke 1 Srijemske biskupije,
CXXV(1997)9, 524.

23  Papa IVAN PAVAO 1L, Stota godina - centesi-
ruts annus, Kricanska sadagnjost, Zagreb, 1991.,
str. 65,

24 Usp. CA 6,55.
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I na ovom polju valja vjerouciteljima
"za trece tisucljece” racunati s time da ce
im, u tom svjedocenju, cjelina crkvenog or-
ganizma dijelom pomagati, a dijelom od-
magati. Bilo bi, naime, idealno kad bi
izmedu cijele Crkve 1 pojedinca postojao
savréeni sklad: ono §to pojedinac naucava i
sto svojim konkretnim zivotom potvrduje,
da to isto, i na isti nacin, afirmira i cijela
crkvena zajednica. Problem, medutim, nas-
taje ne samo tamo gdje pojedinac u nega-
tivnom smislu iskace iz konkretne prakse
crkvene zajednice, nego jednako tako i kad
on iskace u pozitivnom smislu, tj. kad nje-
ga, u njegovim pozitivnim nastojanjima, ne
prati i ne poduplre zajednica Crkve kO]OJ
pripada 1 u ¢ije ime nastupa. Nema, ja-
macno, bojazni da c¢e Crkva, tj. crkveno
Uciteljstvo, sutra o socijalnoj stvarnosti
naucavati neSto drugo 1 druk¢ije; naprotiv,
ono ¢e naucavati isto §to 1 danas, a svi su
izgledi da ce to €initi jo§ odreditije, no nije
jednako sigurno da ce taj crkveni nauk u

stopu pratiti 1 konkretni crkveni zivot. Jer
ne radi se samo o verbalncj opredijeljenosti
Crkve za siromaStvo 1 siromahe, nego o
posve konkretnoj, stvarnoj i djelotvornoj
opredijeljenosti. Hoce li, naime, sve
crkvene strukture usvojiti onaj stil zZivota
koji uvjerljivo potkrepljuje ono §to od cije-
log svijeta trazi crkveni socijalni nauk?
Hoce li ga, barem najvecim dijelom, usvoji-
ti ne samo kler i redovnistvo, nego 1 laikat,
jer i laikat je Crkva?! To doista ne znamo.
No, na temelju dosadaSnjeg 1 sadasnjeg
iskustva, kako na razini svjetske Crkve tako
i ove u hrvatskom narodu, zakljuc¢ujemo da
je to bio, da jos uvijek jest te da i nadalje
ostaje tvrd orah, Sto ce reci da bi vje-
roucitelji za trece tisucljece mudro postupili
kad bi se i u ovom pogledu prisjetili sv.
Tome Morusa. Jer, kako netko rece, on je
"svetac za sva vremena”, a sve govori u
prilog slutnji da je on na poseban nacin
svetac za vremena "buduca”.
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