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U clanku, podijeljenu u dva dijela, najprije se govori o nekim problemima danasnje
kateheze: o osamostaljenju katehetike od teologije i kateheze od cjeline
crkvenog djelovanja; o katehezi reduciranoj na vjeronauk u skoli; o nuznosti prelas-
ka s paradigme sekularizacije na paradigmu evangelizacije; o potrebi previadavanja
“duhovne Sizofrenije”, koja odslikava mentalitet suvremenih ljudi, pa i krséana, da su
vjera i Zivot, Bog | covjek nespojivi i nepomirljivi. U drugom dijelu daje se kratki
povijesni pregled kristocentrizma, uz osvrt na teocentricno nacelo u katehezi prve
polovice 20. stoljeca, te suvremenog antropocentrizma i njegova drugog lica kao
kairosa kristocentriéno usmjerene kateheze. Naglasava se da ovo nacelo podrazu-
mijeva posredovanje jednostavne informacije tko je Isus Krist - susret Boga i ¢ovje-
ka u slobodi, te da znanje (nauk) o Isusu Kristu mora biti praceno vjerni¢kim stavom
katehiste, iskustvom zajednistva s njim. Na koncu se donose neki konkretni aspekti
kristocentricnosti, te primjena ovoga nacela u katehezi razliéitih Zivotnih dobi.
Kljucne rijeci: kateheza, kristocentricnost, Isus Krist, Skolski vieronauk
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Na pocetku je dobro uvidjeti da zadana
tema, Kristocentricnost kao temeljno nace-
lo u katehezi, spada u takvu katehetsku ma-
teriju koja djeluje zvuéno i poznato, ali up-
ravo time krije opasnost da se, §to zbog
svoje §irine, $to zbog opce prihvacenosti, ne
dotakne u svojoj biti. Imajuci to u vidu, na-
pominjem da ce ovo izlaganje imati vise
karakter osobnog teologkog razmisljanja, te
time biti ponudom za diskusiju, nego su-
stavna i zavr$na rije¢ o zadanoj tematici.
Izlaganje dijelim u dva dijela. U prvom bih
iznio odredene pretpostavke i vlastita vi-
denja koja mi se ¢ine da ih danasnji katehis-
ti trebaju uzimati u obzir i prije nego svoj
katehetski rad promotre kroz nacelo kristo-
centri¢nosti. Rije¢ je, naime, o videnju kate-
heze u Sirem kulturno-duhovnom kontek-
stu, o nekim pitanjima koja susrecu danas-
nji katehisti 1 na koja, vise ili manje, traze
domisljen 1 prikladan odgovor. U drugom
¢u dijelu progovoriti o kristocentri¢nosti
kao temeljnom nacelu katehetskog djelo-
vanja, 1 to samo o nekim njegovim aspekti-
ma koje smatram nuZnim za katehezu, uzi-
majuci u obzir da je kristocentri¢nost, od-
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nosno Isus Krist, neizmjerno vise od teolos-
ke teme 1 teoloSkog pisanja.

1. KATEHEZA | SUVREMENA "DUHOVNA
SIZOFRENIJA"

1.1. Samostalnost kateheze i promjena
interpretirajuée paradigme

Cinjenica je da se katehetika, kao teolosko-
-pedagoska disciplina, previse osamostalila
od drugih teoloSkih disciplina, a posebice
od pastoralno-prakticne teologije kojoj po
svojoj prakti¢noj usmjerenosti pripada.
Naime, katehetika je zadnjega desetljeca
sve manje teoloska grana, a sve vise naginje
psiholosko-pedagoskim i metodolosko-di-
dakti¢kim konceptima. Istodobno je i kate-
hetsko djelovanje steklo takvu autonomiju
da se ne promatra u cjelini crkvenog djelo-
vanja, odnosno skoro je posve reducirana
na Skolski vjeronauk, dok se nedovoljno
brige posvecuje katehezi drugih Zivotnih
dobi, osobito obitelji. Dostatno je vidjeti
kako su u nasoj Crkvi vjeroucitelji za skole
najpopularniji i najtrazeniji, a kako su,
naravno opcenito uzeto, njihova teolo$ka
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stru¢nost 1 iznad svega konkretizacija njiho-
va rada u obuhvatniji i skladniji crkveni 1
druStveno-kulturni kontekst jo§ uvijek ne-
dostatni. Naravno, situacija nije katastrofic-
na, niti se Zele zanijekati mnogi dobri
plodovi katehetskog rada, nego valja uka-
zati na ne sasvim korektnu tendenciju
zaodtrenog osamostaljenja katehetike kao
teolosko-odgojne discipline 1 kateheze kao
tek jednog medu mnogim vidovima crkve-
nog djelovanja.

Izlaz iz ove situacije najprije vidimo u
§irem 1 intenzivnijem teoloskom usavrsia-
vanju katehista kao 1 u razumijevanju kate-
hetskoga rada ne samo kao zvanja nego kao
vjerni¢kog poziva, jednog medu ostalim
krscansko-crkvenim pozivima, koji se pro-
matraju u smislu biblijskih proroka i Isuso-
vih ucenika, nasljedovatelja Isusa Krista -
ucitelja. I kroz povijest kr§canstva, teologija
1 pedagogija bile su blisko povezane, jer je
vjerska pouka istodobno odgojna pouka',
osobito ako se ima na umu da je religiozni
odgoj ¢inio okosnicu cjelokupnog odgoja
na kojem je i iznikla naSa zapadna uljudba.
studijem katehista, te nuznost urastanja ka-
teheze u cjelinu crkvenog poslanja, neod-
godivo je potrebno stvarno promijeniti in-
terepretirajucu paradigmu kr$canskog 1
crkvenog djelovanja u dana$njem kulturno-
-duhovnom okolju u koje ulazi i katehetski
rad. NuZno je, naime, kako to zastupaju 1
relevantni crkveni dokumenti?, neki teolozi
i kateheticari’, okrenuti se od paradigme
sekularizacije i ateizma, od nakane obraca-
nja na kr$cansku vjeru, prema elementar-
nom poucavanju, odgoju u vjeri, te njezi-
nom produbljivanju, a to nazivamo para-
digmom evangelizacije. Kateheza tako ne
ostaje samostalni proces pouke i odgoja,
nego sastavni dio evangelizacije u suvre-
menom svijetu.

Rijec je i o tome da valja napustiti bas-
tinjeni opreé¢ni binom, ¢esto vrlo paniéne,
Zucdljive, a ponekad 1 neprijateljski postav-
ljene paradigme sekularizacije, vjera-nevje-
ra (teizam-ateizam), Crkva i ne-Crkva, koja
je dosad prevladavala u Europi i1 kod nas za
vrijeme marksisticko-materijalistickog rezi-
ma, te se usmjeriti k evangelizaciji kao

okvirnom obzoru 1 zahtjevu koji se postav-
lja pred crkveno teologiziranje i prakti¢no
djelovanje. Katehetika i kateheza bi tada
sudjelovale u osnovnim pitanjima suvreme-
nog ¢ovjeka i svijeta i na njih trazile prak-
ticne odgovore. Izmedu ostalih ta su pita-
nja: odnos krScanske vjera i religioznog
ravnodu$ja; odnos jedincatosti spasenja u
Kristu prema religioznom trzistu - drugim
religijama 1 novim religiozitetima, prema
duhovnoj raslojenosti danadnjeg covjeka.
Tu su i pitanja odnosa vjere (evandelja) 1
Zivota, kricanstva i politike, odnosno vjere
prema nacionalno-tradicionalnom; kao i
odnos poruke kraljevstva BoZjega, krScan-
skog oslobodenja u Isusu Kristu prema
siroma$nima, ugnjetenima, drugima i raz-
li¢itima u suvremenom drustvu.

Uz takvo razmi$ljanje ¢ini nam se,
takoder, znakovitim spomenuti da se danas-
nji katehisti (vjeroucitelji) doimaju obre-
menjeni velikom odgovornoscu. Naime,
kako se vjerska pouka i odgoj u vjeri sve
vide prebacuje (princip delegacije) na Skolu,
na vjeroucitelje, osobito se mladi katehisti
osjecaju preopterecenima. Iz ove Cinjenice
izlazi zahtjev za vecom povezano§céu §kol-
skog vjeronauka i Zupne kateheze, a u ovoj
potonjoj posebnu pozornost i rad nuzno je
posvetiti katehezi zaru¢nika u pripremi za
brak, katehezi mladih obitelji s posebnim
naglaskom na roditeljskom odgoju djece u
vjeri.* Nema sumnje da pastoral i kateheza

1 Usp. A. BIESINGER, Religionsdidaktische
Anspriiche an den Religionsunterricht in der sich
wandelnden Schule aus der Sicht des Theologen
und Pédagogen, u: A. BIESINGER - J. HANLE
(izd.), Gott - mehr als Ethik. Der Streit um LER
und Religionsunterrichi, Quaestiones disputatae
167, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1997, 17.

2 Usp. Lumen gentium 35, Gaudium et spes, Evan-
gelii Nuntiandi 21-24, Catechesi Tradendae 18-
19, Opci katehetski direktorij 18.

3 Usp. S. KNOBLOCH, Was ist Praktische Theo-
logie?, Universititsverlag, Freiburg (Svicarska)
1995, 169-193; 1. BALLOBAN, Pastoralni izazovi
Crkve u Hrvata, Kricanska sadasnjost, Zagreb
1992, 108-110; E. ALBERICH, Kaieheza, u:
Religijskopedagosko-katehetski leksikon, Kate-
hetski salezijanski centar, Zagreb 1991, 333; D.
EMEIS - K. H. SCHMITT, Handbuch der Ge-
meindekatechese, Herder, Freiburg-Basel-Wien
1986, 39-45.

4 O razlicitim oblicima i modelima kateheze s
odraslima usp. E. ALBERICH - A. BINZ, Forme
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obitelji jesu jedno od najvaznijih crkvenih
djelovanja, a kod nas je, kao i drugdje u
svijetu, prilicno zanemareno. Zato postoje i
neki razlozi. Ponajprije, jer se kateheza re-
dovito shvada samo kao vjeronauk u $koli,
kao 1 zbog ¢injenice da su pastoral i katehe-
za mladih vrlo popularni. S druge strane,
tocno je 1 to, da je mnogo teze skupiti za-
ruénike i mlade obitelji, uslijed njihove ras-
cjepkanosti, mobilnosti, gréevite borbe za
materijalno posjedovanje, kao i zbog indivi-
dualiziranog nacina suvremenog Zivota. No,
¢ini nam se ponajve¢ma zbog toga §to takva
kateheza iziskuje vecu teolosku spremnost,
bolje poznavanje danaSnjeg Covjeka, te
poZrtvovnost 1 vjerni¢ku zrelost (identitet)
samih katehista.” Svakako je potrebno
prosiriti katehetsko polje rada, ne reducirati
katehezu na Skolski vjeronauk, te osobitu
pozornost 1 rad posvetiti katehezi obitelji,
gdje zacijelo zapo€inje prvi susret s vjerom
1 Bogom, i koju tesko 1 rijetko nesto moze
zamijeniti ili nadoknaditi.

1.2. Zahtjev za bholjim teolosko-
-ekleziolo$kim utemeljenjem kateheze

Kad vec govorimo kako se danas$nja katehe-
za ponajvecma svodi na $kolski vjeronauk 1
katehezu mladih, dvije se stvari isticu koje
bi trebalo posebno produbiti u katehetici, a
onda i katehetskom radu te dobi. Prva je
zahtjev za boljim teologkim i eklezioloskim
utemeljenjem kateheze (vjeronauka) djece i
mladih®, a namecde se ponajvise stoga §to se
poslije primljenog sakramenta potvrde
mnogi mladi distanciraju od vjere i Crkve.’
To podrazumijeva bolje poznavanje antro-
pologije, ¢ovjekov rast i razvoj, te priklad-
nije, sustavnije i primjerenije posredovanje
poklada vjere svakoj dobi.! Kako naime
postiéi da kod djece i mladih u suglasje i
zdravo meduproZimanje stupe vjera i sva-
kodnevni Zivot, odnosno da vjera ne ostane
samo selektivno pridrZana satu vjeronauka,
crkvenom prostoru, liturgijskom vremenu,
primanju sakramenta i eventualno kakvoj
zajednickoj obiteljskoj ili pojedinacnoj
molitvi. Ili, u okviru nase teme, pitamo se
na koji nacin osoba Isusa Krista i njegovo
evandelje trebaju postati stvarni sugovornik
mlada covjeka, njegovo prvo i trajno upo-
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riSte u raznovrsnim svakodnevnim situaci-
jama.

Pred krScanskom katehezom ne samo
djece 1 mladih, nego uopce, kao i pred
cjelokupnim prakti¢no-pastoralnim djelo-
vanjem stoji neotklonjivi zadatak razrjese-
nja i prevladavanja “duhovne Jizofrenije”
suvremenog ¢ovjeka, 1 nas suvremenih krs-
cana, a ona se ogleda u mentalitetu nepove-
zanosti, nespojivosti vjere i Zivota, dakle u
¢injenici da suvremeni krcani ne nijecu
Boga i vjeru; naprotiv, ¢ak smatraju vjeru,
Boga, Isusa Krista vaznima, ali svoj sva-
kodnevni Zivot ne temelje na vjeri, na Isusu
Kristu, istinskoj Rije¢i i Zivotu. Vjera nema
prakti¢nih posljedica za Zivot, te je identitet
i samih kr§éana ne samo podvojen, nego
¢ak 1 razdrobljen. Poc¢iva na raznovrsnim
temeljima, odnosno ulomljenim smislovi-
ma, medu kojima je vjera u Isusa Krista tek
jedan 1 jednak smisao uz druge. Da bi vje-
roucenik (katehizirani) ostvario susret s
Bogom po Isusu Kristu, $to stoji u sredistu
kateheze 1 §to je njezin cilj koji ne moze
zamijeniti nijedan drugi, nuZan je susret sa

e modelli di catechesi con gli adulti. Esperienza e
riflessioni in prospettiva internazionale, Elle Di
Ci, Leumann (Torino) 1995.

5 Naime, djecu i mlade veé imamo u §koli, ili nam
dolaze na Zupnu katehezu, $to naravno nije lose,
no ¢esto je to samo jedan od na¢ina promjene i
njihova izlaska, osobito na seoskim Zupama.
Svakako, velika se umje3nost trazi od katehista
da takvi susreti, koji su ve¢ po sebi blagoslov,
postanu uistinu kr8canski (katehetski) susreti za
pouku i rast u vjeri.

6  Feifel govori o nedovoljnom teoloskom uteme-
ljenju crkvene sluzbe prema mladima. Navodi
takoder tri prevladavajude koncepcije: a) rad s
mladima kao odgoj, b) udomljenje (Beheima-
tung) mladih u Crkvu, te ¢) rad s mladima koji je
usmjeren odgovaranju (zadovoljavanju) njihovih
trazenja i potreba (usp. E. FEIFEL, Religicse Er-
ziehung im Umbruch, Késel, Miinchen 1995, 13).
Usp. takoder: G. BIEMER, Theologische Grund-
lagen der Jugendpastoral, u: Diakonia 12 (1981)
293-310.

7 Usp. N. METTE, Kirchlich distanzierte Christ-
lichkeit, Miinchen 1980.

8  Baloban na vrlo zanimljiv nacin interpretira Erik-
sonovu teoriju razvoja identiteta koja se primje-
njuje na vjeroucitelja, a koju vjeroucitelj treba
posredovati uéenicima (usp. J. BALOBAN, Du-
hovno vjernicki identitet vijeroucitelja, u: Djelo-
vanje Crkve u novim drustvenim okolnostima,
Kr§éanska sadasnjost, Zagreb 1995, 78-93).
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“svjedokom vjere” koji ne posreduje samo
svoje znanje, nego i svjedoci svojim Zivo-
tom i iskustvom osobno zajedniStvo s Bo-
gom.’

Buduci da kr3canska vjera pocinje i
posreduje samo preko uvjerenih svjedoka,
jedan drugi neodgodivi zahtjev koji stoji
pred katehistima jest njihovo osobno teo-
losko i vjernicko utemeljenje vlastite sluz-
be. Rije¢ je, zapravo, o katehistima kao os-
vjedocenim vjernicima koji svoju sluzbu ne
obavljaju zanatski, zbog posla, zarade, in-
stinkta osamostaljenja ili lakSeg Zivota,
nego iz duboke povezanosti s Bogom, iz
zahtjeva da vlastitu otkupljenost i srecu -
koju su nasli u osobi Isusa Krista - podijele
s drugima, te da dok katehiziraju, to ¢ine
cjelinom svoje osobe, a ne da ponavljaju
nepounutarnjene udzbenic¢ke (katekizam-
ske) formule, niti se jeftino prilagoduju
zahtjevima vremena i svojih naslovnika,
nego odlucno iznose svoje ljudsko iskustvo
s Bogom, tako da oni koji se katehiziraju, u
susretu s katehistom, uistinu susrecu osobu
vjere, osobu koja je na putu vjere i koja je
oduSevljena Isusom Kristom i njegovim
evandeljem.

Naravno, ovaj se zahtjev - katehiste kao
osvjedofenog vjernika - ponavlja kroz ¢ita-
vu povijest kr§canstva, i uvijek se ¢ini da je
najurgentniji u vremenu kada se izrice. Iz-
gleda, ipak, da danas ima svoja posebna
obiljezja, kada je umanjena posrednicka
uloga vjeroucitelja, autoriteta uopce, kada
se sve Zeli zasnivati na autonomiji i slobodi
odluke svakog pojedinca, a §to u konacnici
vodi do neutralnosti, ravnodusja, krivo ra-
zumljene tolerancije i beskrvna vjernickog
1dentiteta.

Ovome se pridruzuje ¢injenica da smo
vecina nas dana$njih katehista djeca svoga
vremena, te s njima, kao i s drugim krsca-
nima, dijelimo “duhovnu Sizofreniju”. To
znaci da ne Zivimo od vjere, nego i njoj kao
i Bogu tek selektivno, dakle samo u odre-
dena podruéja i u odredena vremena, do-
puStamo ulazak i utjecaj na na$ Zivot. Te-
melji naSega identiteta poloZeni su na mno-
govrsne stvari svijeta, koje ¢ak imaju
odredeni smisao, ali time na$ identitet dje-
luje cesto kao skupina (skladiite) razba-

canih fragmenata bez unutarnje veze, bez
Jedinstvenog i sveobuhvatnog duhovnog
smisla koji bi ujedinio i uredio nasu
vjerni¢ku, odnosno teolosko-katehetsku
biografiju.

1.3. Prenatrpanost duhovnim
informacijama

Ponovno se vracamo na nedostatnost teo-
loske izobrazbe nas danasnjih katehista, te
slabo poznavanje osnovnih istina kricanske
vjere vjeroucenika koji pohadaju i za-
vr§avaju vjeronauk u Skoli ili Zupnoj kate-
hezi. Ne bi se moglo kazati da postoji ne-
dostatak ljubavi katehista prema onima koje
katehiziraju, niti izostanak nutarnje nakane
da svoj posao obavljaju korektno, niti da se
radi o lijenosti. Nedostatak nije ni u
metodolosko-didaktickoj sposobnosti su-
vremenih katehista; naprotiv, tu im je naj-
jaca strana. Vise je rije¢ o neodluénom sta-
vu, o pomanjkanju elementarnog teolo$kog
znanja'® i neosobnom i neizgradenom vlas-

9  Usp. I. HANLE, Religionsunterricht - die Ant-
wort auf Fragen, die keine(r) mehr stellt?, u: A.
BIESINGER - I. HANLE (izd.), Gott - mehr als
Ethik, 30. Sli¢éno misljenje zastupa i Scharer
nadahnut metodom Themenzentrierte Interaktion
(TZI): M. SCHARER, Begegnungen Raum ge-
ben. Kommunikatives Lernen als Dienst in Ge-
meinde, Schule und Erwachsenenbildung, Grii-
newald, Mainz 1995.

10 Hinle se Zali na nedostatnost izobrazbe vjerouci-
telja, osobito njihove sposobnosti svjedocenja
{Zuegniskompetenz). Zbog toga navodi etiri po-
drucja, éetiri elementa, koji bi trebali resiti vje-
roucitelja. Prvo je nuZnost sveobuhvatne i isto-
dobno “elementarne” teoloske izobrazbe, gdje se
autor posebno sluzi Nipkowljevim shvadenjem
“elementariziranja kao jezgre pripreme za vjero-
nauk”. Drugi element jest ljudsko-duhovni proces
zrenja, koji se odnosi na duhovno produbljenje
vjerni¢koga iskustva kroz osnazenje Zivota, uvje-
renje izabranja i povjerenje u Boga, te poziv na
pastoralnu sluzbu. Treci element kompetencije
svjedocanstva jest mistagoska sposobnost u otkri-
vanju odnosa s Bogom, §to zna¢i da vjeronauk
nije samo posredovanje kognitivnog znanja, nego
iznad svega pomo¢ u otkrivanju i pripremanju
uc¢enika za susret s Bogom, ukazivanje na Bozji
poziv upucen svakome. I Cetvrti element jest
psiholosko-pedagoska temelina osposobljenost
vjerouditelja, za §to Hinle navodi tri suvremena
primjera: a) pedago$ko-psiholosko znanje za rad
u grupi - osnovne znac¢ajke modela Ruth C. Cohn
- Themenzentrierte Interaktion (TZI); b) sposob-
nost vodenja razgovora prema modelu k osobi
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titom teolo§kom govoru. Nikada naime kao
danas studiju teologije nije omogucen §irok
pristup, ali nikada kao danas studij uopce,
pa tako i teoloski i katehetski, nije liSen me-
ditativno-asketske dimenzije, dimenzije
osobnog vjernickog premi$ljanja i izricanja
sadrzaja vjere. Ovakvo stanje djeluje, na
zalost, normalnim, jer informati¢ko vrijeme
nudi takve informacije, i to duhovne (reli-
giozne) koje ne zahtijevaju unutarnji napor,
nego se svojom sveprisutnoscu i uvjerlji-
vo§cu nude kao gotove, smislene 1 vrijedne.
Velika trzis$na ponuda ne samo materijalnih
dobara, na koju se tako rigorozno obaramo
mi crkveni ljudi, ve¢ i duhovnih gotovih
fabrikata, ¢ini od danasnjih kricana - a onda
i katehista - prenatrpane, nervozne 1 umorne
ljude, i to ba§ od duhovnih informacija ili
nastojanja da se $to vie bude u duhovnom
dogadanju.'' Ravnodu$na, a ponegdje 1 are-
ligiozna drustveno-politi¢ka zbilja, te laici-
zirani (sub)kulturni duhovni pluralizam,
koji se ¢ak manifestira i kao glad za reli-
gioznim, izazivaju pasivnost u osobnom du-
hovnom traZenju, religiozni analfabetizam'
i potiskivanje religioznoga u privatne sfere.

Teolosko-katehetski studij, stjecanje
teoloske sposobnosti i stvaranje vlastitog
teoloskog (vjernickog) rje¢nika zahtijeva,
medutim, odricanje, askezu pred trZistem
duhovnoga, povlacenje u molitveno-medi-
tativnu Sutnju i promi§ljanje osobe Isusa
Krista, BoZje objave i tradicije, te staloZe-
nije vjernic¢ko reflektiranje druStveno-poli-
ticke zbilje koja nas okruzuje.

Postoji jo§ jedna ¢injenica na koju se
treba osvrnuti. Naime, ¢esto se danas “‘po-
modno” govori da je teologija, pa 1 katehe-
za, apstraktna teorija, te kako je dovoljno
dati se na praksu. No, dok se, s jedne strane,
ova lazna dilema izmedu teorije i1 prakse,
ovaj prosvjetiteljsko-marksisticki ostatak
usidrio u na$§ duh, dotle su nasi katehetski
priru¢nici, kao i katehetski planovi 1 pro-
grami, prenatrpani i nedostizni u svojoj rea-
lizaciji. Zbog mnoStva informacija gubi se
bit'}, propusta se posredovati istinsko zna-
nje, a iz opasnosti da vjeronauk ne postane
“omrazeni” $kolski predmet, vjerouditelji se
vi§e vode nacelom svidanja 1 lakoce, nego
zahtjevnosti 1 obveze. U ovom kontekstu
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zgodno je spomenuti i Ratzingerovo mis-
ljenje. Na tvrdnju kako danas sami kr§cani
ne poznaju sadrzaj vlastite vjere, teolog
odgovara da je o€it nedostatak “jednostavne
religiozne informacije”. Kateheza, osobito
vjeronauk u 8koli, posreduje malo pravih
informacija. Pretvara se viSe u posredova-
nje “simpatije” za krScanski stil Zivota, dok
se zanemaruju bitni podaci o tome §to je to
krscanstvo."

usmjerenog vodenja razgovora Carla R. Rogersa;
te ¢) model - na tragu vlastitog Zivota - duhovnog
pracenja kao procesa ucenja (usp. J. HANLE,
Ausbildung von Religionslehrerlnnen - ein Stief-
kind der Religionspidagogik, u: A. BIESINGER
- I. HANLE {[izd.1], Gott - mehr als Ethik, 105-
118).

11 Dostatno je pogledati izloge religiozne literature
ili zraknuti osobito u gradove da bi se ustanovilo
koliki je broj raznoraznih duhovnih seminara,
simpozija, akademija, prikazivanja knjiga 1 inoga
samo u jednom mjesecu. Postavljam pitanje: koli-
ko mi, danasnji katehisti, imamo vremena da pro-
gitamo ne samo teolo$ku knjigu nego i crkvene
dokumente, i koliko imamo vremena zaustaviti se
u futnji pred pismenom BozZjom rijec¢ju ili u
razgovoru s Bogom?

12 Usp. I. HANLE, Religionsunterricht - die Ant-
wort auf Fragen, die keine(r) mehr stellt?, u: A.
BIESINGER - J. HANLE (izd.), Gott - mehr als
Ethik, 31-32.

13 Nipkow govori o elementariziranju kao jezgri
pripremanja za religioznu pouku i odgoj kod vie-
roucitelja, $to podrazumijeva “elementarne
strukture” (osnovno teolosko znanje i samostalno
teolosko misljenje), “elementarne istine” (danas
je to pitanje BoZjega postojanja i nazo¢nosti u
svijetu). Uz to, posebnoga je znacenja posredo-
vanje “elementarnog iskustva” vjere. Na koncu
Nipkow navodi “elementarne pocetke”, §to se
odnosi na uvijek obnovljeno sagledavanje empi-
rijske zbilje Crkve i kr§canstva u drustveno-poli-
tickom kontekstu, kao i na osobnu pozadinu zivo-
ta i viere pojedinca (usp. K. E. NIPKOW, Ele-
mentarisierung als Kern der Unterrichtsvorberei-
tung, u: Katechetische Blatrer 111 [1986] 600-
608).

14 *S razlogom su nasi pedagozi vrlo oprezni da ne
svedu vjeronauk na pojednostavljenu informaci-
ju, smatrajuci da je on neSto vide, da je rije¢ o
nauku o samom Zivotu, te da se mora komunicira-
ti nesto vise, Ovakav stav je medutim ucinio da se
iznad svega nastoji komunicirati simpatija za
ovakav stil Zivota, dok se zanemaruje istinski 1
vlastiti informativni sadrZaj. Smatram da upravo
ovdje moramo biti spremni na zaokret i reci da,
ako zelimo drzati vjeronauk u ovom laiciziranom
svijetu, moramo poci od ¢injenice da u $koli ne
mozemo obratiti na vjeru mnoge }jude. Naprotiv,
daci moraju poznavati §to je kr§canstvo, moraju
biti dobro informirani, naravno na zanimljiv
nacin, tako da budu potaknuti da se upitaju: moz-
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Da zaklju¢imo prvi dio nalega razmis-
ljanja: Pred danasnjim je katehetiarima i
katehistima da odlu¢nije 1 u vecoj jedno-
stavnosti posreduju osnovne, elementarne
1stine 0 Bogu. Da se to postigne, moraju se
voditi ciljem da njihovi vjeroucenici, svaka-
ko razmjemno svojoj dobi - djeca, mladi,
odrasli, susretnu Boga po Isusu Kristu, te da
se prevlada suvremena “duhovna $izofreni-
ja’, nespojivost vjere 1 Zivota. To ¢e modci
uciniti ako sami katehisti svoj zZivot shvate
kao izgradnju vjerni¢kog identiteta na na-
srtljivom 1 zavodljivom pluralistickom du-
hovnom trZi§tu, ako 1 u svome malom svi-
Jjetu postanu svjedoci drukéijeg, otkuplje-
nijeg Zivota §to proizlazi iz odnosa s Isusom
Kristom.

2. KRISTOCENTRICNOST: NACELD,
CILJ | SADRZAJ KATEHEZE

2.1. Kristocentrizam kroz povijest

Kratko ¢emo prijeci povijest kricanstva i
primijetiti da kristocentri¢nost, kao nacelo
poucavanja i odgoja u vjeri, nije tek novijeg
datuma. Naime, vec u prvom kr§canstvu, te
u patristici, osoba Isusa Krista, njegov ze-
maljski Zivot 1 misterij spasenja bili su sre-
diSte cjelokupnog krscanskog Zivota, pa
onda 1 kateheze: klju¢ tumacenja starozav-
jetne objave, nacelo tumacenja i razumije-
vanja druStvene zbilje, osnovni sadrzaj
krScanskog navijeStanja, liturgije, krican-
skog zajedniStva i sluZenja, te posljednji cilj
kr§caninova Zivota.'” Zbog susreta s hele-
nizmom, poseban naglasak stavljan je na
kozmicko-povijesno-spasenjsko razumije-
vanje i tumacenje boZanskog Logosa, Isusa
Krista, §to ce iz patristike biti prenijeto i
doradivano i u kasnijoj skolasti¢koj teolo-
giji.

Krajem staroga vijeka te u ranom sred-
njem vijeku usporedno se pojavljuje i “novi
oblik devocionalnog kristocentrizma koji
naglasava Isusovo ljudsko postojanje”™'®.
Posebice zapadno redovnistvo, kao norma-
tivni model religiozno-crkvene socijaliza-
cije i odgoja, za razliku od istoénog mo-
nastva 1 njegova nacela izraZenog pojmom
deifikacije (poboZanstvenjenja), za svoj cilj
imalo je nasljedovanje Isusa Krista, i to vise

zemaljskog, suobli¢avanje s njegovom
osobom i postupcima sve do doslovne imi-
tacije. Kasnije ce se, u razdoblju renesanse,
pa 1 dalje, ovakav smjer kristocentrizma jos$
viSe pojacavati. Dostatno je sjetiti se likov-
nog naturalizma u predstavljanju Isusa
Krista u slikarstvu.

Reformacija, koju je inicirao redovnik
Martin Luther, ustajuci protiv katolickog
trijumfalizma i crkvenog monopola nad Isu-
som Kristom, nastoji ne samo osloboditi
vjeru i tumadcenje Pisma od ljudskih insti-
tucijskih okvira, nego i kao najvaZnije na-
glasiti subjektivno, osobno znacenje Isusa
Krista za pojedinca. I barok 1 doba roman-
tizma kod katolika svodit ¢e se na pijetistic-
ko-naturalisticko 1 moralizirajude shvaca-
nje Isusa Krista. Ne smijemo zaboraviti da
iz tog vremena, pa sve do danas, postoji
“gelesna” poboZnost prema Isusu Kristu,
tako da ce se kristocenri¢nost, ne samo u
katehezi, nego uopce u krscanskoj praksi,
viSe ili manje o€ito kretati oko pitanja $to
Isus Krist znaci “za mene”. Tako kristocen-
trizam zadrZava svoj naglaseni antropomor-
fni karakter 1 krece prema modernom sub-
jektivistickom eklektizmu.

Subjektivisticki pristup vjeri u novom
vijeku, osobito uslijed prosvijetiteljstva i
racionalizma, te Kantove filozofije, ucinit
ce da se Isusa Krista sve viSe promatra kao
model ispunjena covjeStva, kao moralni
uzor, te se kristocentri¢nost jo$ vise svodi
pod nacelo antropocentri¢nosti. Pijetisticka,
subjektivisticka slika Isusa Krista, preko
egzistencijalisticke filozofije Kierkegaarda,
katolickog personalizma, Bultmannove eg-
zegeze, katolicke kerigmatske teologije i
kateheze, ostat ce prisutna sve do nasih da-
na, osobito u suvremenim pentekostalnim i

da je upravo ovo za mene?” (J. RATZINGER, 1!
sale della terra. Cristianesimo e Chiesa cattolica
nella svolta del millennio. Un nuovo rapporto sul-
la fede in un colloquio con Peter Seewald, San
Paolo, Cinisello Balsamo [Milano] 1997, 143).

15 A. TURCK, Evangélisation et Catéchése aux
premier siecles, Cerf, Paris 1962, E. PAUL, Ge-
schichte der christlichen Erziehung. Antike und
Mittelalter, Svezak 1., Herder, Freiburg-Basel-
-Wien 1993, 15-142.

16 C. BISSOLI, Kristocentrizam, u: Religijsko-
pedagosko-katehetski leksikon, 385.
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katekumenskim pokretima i skupinama,
naravno, uz odredene modifikacije.

Istodobno postoji jedna druga struja.
Promatranje i razumijevanje Isusa Krista
kao moralno-eti¢kog uzora od prosvjetitelj-
stva i racionalizma, preko socijalno orijenti-
ranog kricanstva, nekih marksistickih 1
psiholoskih (terapeutskih) tumacenja, te
preko suvremenih teologija, osobito poli-
ticke, feministi¢ke i teologije oslobodenja,
koje u odredenom smislu Zele osloboditi ra-
zumijevanje Isusa Krista od uskog subjek-
tivistickog okvira i istaknuti njegovo sa-
vrieno ¢ovjestvo, meduljudskost, eticko, te
drustveno-politi¢ko i osloboditeljsko zna-
¢enje i danas je prisutno.

Navedena dva aspekta kristocentrizma,
subjektivisticki (pijetisticki) 1 moralno-poli-
ticki, govore kako kristocentrizam nije u
sebi jedinstven pojam, te tvrdnja da je kris-
tocentri¢nost temeljno nacelo kateheze jos
ne zna¢i njegovu, osobito prakticnu jas-
nocu. Mozemo zakljuciti da kristocen-
tricnost kao temeljno nacelo kateheze, i
kric¢anskoga djelovanja uopce, najvise ovisi
o slici koja se ima o Isusu Kiristu, o vjeri u
njega, odnosno o ¢injenici da je svaka kris-
tologija'’ u odredenom smislu i za odre-
deno razdoblje hermeneutski klju¢ antropo-
logije. Shvacanje koje danas prevladava o
Isusu Kristu reflektira se jasno i na katehe-
zu. Cini mi se da ga najbolje izrazava
Walter Kasper kada kaze: “Isus Krist je pre-
ma tome osobito jasno o€itovanje moguc-
nosti covjeka za autenticnim covjeStvom.
Kristologija je §ifra za odredenu antropolo-
giju, simbol za uspjelo ¢ovjestvo, jedna vrs-
ta meduljudskosti 1li poticaj za novu praksu
koja mijenja svijet.”'®

2.2. Suvremeni teocentrizam
i antropocentrizam

Ovaj kratki povijesni presjek ostao bi ne-
potpun ako ne bismo spomenuli da spo-
menuta dva vida kristocentrizma nisu imala
pravocrtni razvoj, niti su trajno zauzimala
vodecde mjesto u kricanskoj teologiji (kris-
tologiji), pa tako ni u katehezi. Naime, od
kraja 19. stoljeca pa sve do danas, nekada
izrazenije nekada manje izraZeno, uspored-
no s ovim antropoloskim kristocentrizmi-
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ma, postoji reocentricno nacelo u katehezi.
Dostatno je pogledati katolicke katekizme
prve polovice 20. stoljeca da se uvidi kako
se cjelokupna katehetska grada usredo-
toCuje oko teocentri¢nog nacela, odnosno
da se kroz svu katehezu proviace odgovori
na temeljno pitanje vjere u BoZje postojanje
i pitanje smisla ¢ovjekova Zivota koje se
razlaZe upitima odakle smo, zasto smo na
svijetu te koji je ¢ovjekov konacni cilj."”
Teocentri¢no nafelo u katehezi sasvim
je razumljivo ako se ima na umu da je du-
hovno-kulturno ozra¢je moderne dobrano
nagriZzeno sekularizacijom i ateizmom, te se
kricanski teolozi, katehisti i propovjednici
kreéu u vec spomenutoj interpretirajucoj
paradigmi sekularizacije (ateizma). Svoj
rad najviSe vide u naucavanju i apolo-
getskom dokazivanju postojanja Boga i to
najprije Boga Stvoritelja i nebeskog Suca
nasuprot modernom evolucionizmu, ateis-
tickom prometeizmu i slobodarskom mo-
ralu, Zagovaraju posluh i obdrZavanje
Bozjih i crkvenih zapovijedi nasuprot neza-
ustavljivoj autonomiji modernog covjeka.
U konceptu teocentricnog nacela, kateheza i
katehetski udzbenici izrazavaju se o Isusu
Kristu jezikom svetopisamske povijesti,
dakle ponavljaju biblijske iskaze, te je-
zikom prirodne (kozmicke) teologije, Sto ce
nuzno izazvati potrebu za posuvremenje-
njem kricanske poruke (kerigmatska kate-
heza), odnosno Siroko shvacenu “demitiza-
ciju”. U teocentri¢nom nacelu Isusa Krista

17 O razli¢itim kristologijama danas vidi: A.
SCHILSON - W. KASPER, Christologie im
Priisens. Kritische Sichtung neuer Entwiirfe,
Herder, Freiburg 1974; A. AMATO, Gesu il Si-
gnore. Saggio di cristologia, Dehoniane, Bologna
1988, 9-53; W. KASPER, Isus Krist, Crkva u
svijetu, Split 1995, 11-70; J. THIELE (izd.),
Jesus. Auf der Suche nach einem neuen Gottes-
bild, Econ, Diisseldorf-Wien 1993; T. SODING,
Uvijek u srediStu zanimanja. Najnovije knjige o
Isusu na njemackom jeziku (prijevod A. Batinic),
u: Bosna franciscana 8 (1997) 259-265.

18 W. KASPER, Isus Krist, 52.

19 Emeis govori kako je, odgovarajuci na ova pita-
nja, kateheza imala sljedecu temeljnu zadacu:
posredovati spoznaju Boga, ljubav prema Bogu i
Zivotnu praksu koja se ogleda u sluZenju Bogu, i
to kroz prizmu zajedni$tva s Bogom u vje¢nosti
(D. EMEIS - K. H. SCHMITT, Handbuch der
Gemeindekatechese, 67-68).
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se shvaca kao bezuvjetno poslusna Sina
BoZjega u izvrSenju Oceve volje. Uz po-
sluSnog Isusa, za katehezu je ovoga doba
jednako vazna slika proslavljenog Krista,
onoga koji stoji na nebeskom tronu i odvaja
posluSne ovce od neposlu$nih jaraca. S
druge strane, na svijet i na ¢ovjeka gleda se
s odredenom averzijom, kao na gre$na i
uvijek zabludiva, kao na onoga koji je i sim
doprinio i sudjelovao u razapinjanju Spa-
sitelja. Bog se u teocentri¢no orijentiranoj
katehezi smatra apsolutnim suverenom,
nedodirljivim i dalekim sucem. A Covjek je
po svojoj naravi posve neposlusan, sklon
grijehu, osobito na seksualnom planu. Nije
onda ¢udno da se moderni ¢ovjek u takvoj
katehezi najvise simbolizira izgubljenim si-
nom iz Lukina Evandelja, te da daleko osta-
je ne samo nerazjasnjena slika starijega bra-
ta, nego 1 neprotumacena neizmjerna Oceva
ljubav.

Emeis 1 Schmitt dobro primjecuju da je
teocentri¢no nacelo kateheze, prema kojem
Je osnovni cilj ¢ovjekova Zivota prekogrob-
no zajednistvo s Bogom i covjekova po-
slusnost Bozjoj volji, teoloski dobro ute-
meljeno, ali je istodobno i krivo razumljeno
1 nedosljedno primijenjeno.*® Poslusnost
Bozjoj volji ne moze se, naime, ispuniti bez
izri¢itog odnosa s objavom BozZjega Covje-
koljublja i1 prijateljstva u Isusu Kristu,
odnosno Bozja je volja takoder da covjek
veC na ovoj zemlji treba imati ispunjen i
sretan Zivot, jer je i to smisao Isusova ovo-
zemnog dolaska medu ljude. Bozje utjelov-
ljenje u Isusu iz Nazareta, koje nedovoljno
naglaava ovo katehetsko nacelo, najvisi je
domet Bozje ljubavi za ¢ovjeka i siguran
jamac kako Bog Zeli da ¢ovjek vec ovdje na
zemlji postigne zajedniStvo Zivota s Bo-
gom, pa i onda kada ¢ovjek “smrtonosno”
zastranjuje s BoZjega puta.

Ve smo kazali da se u novom vijeku, a
posebno zadnjih desetljeca, kristologija ra-
zumijeva ponajvise u antropologkim kate-
gorijama. Zapravo, nakon teocentri¢no
usmjerenih kateheza, nove katchetske po-
stavke u katehetskim tekstovima, a i u prak-
si opcenito, mogle bi se okarakterizirati kao
kateheze koje zagovaruju antropocentricno
nacelo. U sredi$tu katehetskog poucavanja,

vjeronauka i odgoja u vjeri, jest Covjek.
Najvisi cilj kateheze jest da se pomogne
(mladu) ¢ovjeku da dosegne svoje Zivotno
sebeostvarenje®' , autorealizaciju, kako se to
kaze suvremenim psiholosko-pedagoskim
jezikom. U katehetici, viSe nego teoloskoj
disciplini, zato i govorimo o osamostaljenju
katehetike od teoloskih disciplina i kateheze
od cjelokupnog crkvenoga djelovanja, is-
trazuju se i prihvacaju doprinosi humanis-
tickih znanosti, osobito sociologije, psi-
hologije 1 pedagogije, te studiraju razno-
vrsne metodologije i didaktike. U antropo-
centri¢nom nacelu osnovni se naglasak pre-
mjesSta s katehete 1 katehetskog sadrzaja
prema Covjeku kojega se katehizira. Njega
se StoviSe Zeli razumjeti kao glavnog sub-
jekta, §to i odgovara suvremenom shvaca-
nju Covjeka. Naime, suvremeni se Covjek
razumijeva kao onaj kome sve treba sluziti,
1 gdje je subjektivni slobodni izbor osnovni
princip misljenja i djelovanja. Na covjeku
je pojedincu da u mnostvu ponuda (plural-
izmu) odluci §to je to za njega korisno. I
krscanstvo, a susljedno i kateheza, svoj
smisao imaju samo ako “koriste” ¢ovjeku.
Korisnost, koja je postala sveobuhvatni
kriterij prosudbe covjekove materijalne i
duhovne zbilje, reflektira se na vjeru u dva
smjera. Covjek postaje ili indiferentan pre-
ma vjeri 1 religioznome, jer smatra da mu je
vjera u Boga suviSna; ili se selektivno od-
luCuje za one elemente religije koji mu se u
pojedinim situacijama ¢ine najkorisnijim.,
Odatle u pluralistickom subjektivizmu dje-
luje posve anakrono biti izri¢iti, borbeni
ateist ili izriéiti 1 osvjedoceni vjernik. Tako
Je u suvremenoj zapadnjackoj uljudbi prisu-

20 Usp. isto. Emeis i Schmitt nedovoljno uzimaju u
razmatranje $iri kontekst koji uvjetuje nagla-
Savanje jednoga od nacela. Isto tako govore o
teocentrici, kristocentrici i antropocentrici kao
globalnim ciljevima kateheze. Drzimo da se ove
kategorije ne postavljaju samo kao zadnji cilj
katehetskoga djelovanja, nego su viSe nego cilj.
Autori ih s pravom nazivaju i nacelom, a nacelo
ili princip vise je nego cilj, jer odreduje i put
(metodologiju) i sadrzaj katehetskog rada. Jaksié
posve preuzima stajali§te ovih autora (usp. J.
JAKSIC, Zupna kateheza - da ili ne, ili nesto
trecel, u: Kateheza 19 (1997) 4,289-291).

21 Usp. D. EMEIS - K. H. SCHMITT, Handbuch
der Gemeindekatechese, 68.

33



Kateheza 20(1998)1, 26-40

Ivan Sarcevic: Kristocentricnost - temeljno nacelo u katehezi

tan prakticni toleranini ateizam, za koji su
vjera i Bog postavljeni u Sutnju i proglaseni
nepotrebnim suviskom, te selektivni teizam,
koji odreduje privatna ili ideoloska (politi¢-
ka) odluka da se iz krScanske vjere uzima
ono §to ¢ovjeku odgovara 1li koristi, 1 gdje
je prisutno trajno bdijenje da se ne prijede
granica slobodnog izbora drugoga. Koris-
nost, privatnost, te sloboda kao nedodirlji-
vost drugim 1 nedodirljivost drugoga, us-
toli¢eni su kao osnovni kriteriji antropocen-
trizma.

Ne bismo, medutim, razumjeli danasnji
religiozno-duhovni kontekst, ako ne regis-
triramo da se suvremeni c¢ovjek istodobno
osjeca zapleten, nezadovoljan 1 razo¢aran
posljedicama svoga antropocentrlzma 1up-
ravo se tu nalazi izazov i mogucnost
danas$njeg kr§canskog svjedocenja 1 kate-
hetskog rada.

2.3. Druga strana antropocentrizma -
prilika kristocentricne kateheze

Ako sagledamo dana$nje stanje, zamijetit
¢emo da je u antropocentricnom nacelu
doslo do odredenih zaokreta. Ponajprije
danadnji Covjek ne smatra toliko kao prije
da su mu religija i religijske institucije glav-
na zapreka emancipacije 1 zrelostl. Njegovo
razoCaranje ovaj put dolazi od njega sa-
moga. Naime, suvremeni ¢ovjek naSao se
razo¢aran, jer mu tehnolosko-industrijski
progres nije ostvario ono §to je obecavao:
ispunjen (rajski) Zivot na zemlji. Naprotiv,
zapleo se u vecoj opasnosti nego $to se to
moglo 1 sluatiti. Isto tako, politicko-drus-
tvene koncepcije organiziranja meduljud-
skoga zivota proizvele su u 20. stoljecu
takve ideoloske 1 nacionalne tvorevine koje
su zavr§ile u ratu, u zaprepascujucim lo-
gorima, ubijanjima 1 etnickim c¢iScenjima.
Pred istekom tisucljeca zapadni se Covjek
osjeca bezvoljnim i bez nade u ovozemalj-
ska spasenja, pred odredenim ponorom
buducnosti. Natrag mu se ne ide, jer je
proélost prepuna zla, gluposti i stradanja, te
je najrade zaboravlja i predaje se sadasnjem
troSenju vremena, ili nervozan i u po-
vrijedenosti neprestano kritizira sve oko
sebe, nalazeci za svoje postojece stanje
mnoge krivce izvan sebe.
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Da bismo bolje razumjeli suvremenog
¢ovjeka, moze nam 1 danas, kao i u vremenu
teocentricnog nacela u katehezi, pomoci

- nenadmasna Isusova prispodoba o izgub-

ljenom sinu. Opcenito uzevsi, suvremeni je
¢ovjek na onom stadiju, sli¢cno “mladem si-

u”, kada je istroSio svoju slobodu 1 au-
tonomiju, kada mu se posvemasnje izjalovi-
lo njegovo vlastito projektiranje Zivota.
Priznaje, iako nevoljko, da Zivot kakav vodi
ne dostiZze pravi smisao. Priznat ce ¢ak i
svoju glupost, jogunastost, pa i zlo svoje
proslosti. Uvida takoder da je covjeka ne-
dostojna slijepa poslusnost koju od njega
traze ovozemaljski gospodari, trzidno pro-
pagandni stroj, te da Zivot ima vecu vrijed-
nost od pukog preZivljavanja 1 osiguravanja
materijalnog, od utilitarizma.

Suvremeni je ¢ovjek pred ocajem ili u
procesu obracenja. Pred o¢ajem “duhovnog
samoubojstva” ako nema povjerenja u vlas-
titu vjeru da ce ga Bog, unato¢ svim nje-
govim grijesima, prihvatiti 1 oprostiti mu.
Pred ofajem je jer smatra da to niSta ne
koristi, jer Bog mu je negdje u magli, zabo-
ravljen ili zatrpan medu svakodnevnim
brigama i tr¢anjima, te mu izgleda nejasan i
suvisan teret. O¢aj se pojavljuje i onda ako
ne zna kako ce s drugim ljudima, kako ce
ostvariti obracenje, ako drugi (pravovjerna
braca!) to ne budu prihvatili, ali i onda ako
vi$e ne vjeruje ni u svoje vlastite snage.

S druge strane, onaj tko prizna da se vise
ovako ne moZe, tko otkrije potrebu za
nuznim zaokretom, tko u sebi prepozna kli-
cu transcendentnog, tko negdje, makar u
prikrajcima svoje vremenitim brigama
prenatrpane duse, naslucuje zapretanu iskru
da je dijete BoZje, on stoji pred tihim zo-
vom obracenja, povratka Bogu, povratka od
svoje svojeglavosti k BoZjoj volji, sluti
Bozje nadolaZzenje u svoj Zivot. Zahtjev za
suvremenim obracenjem Bogu povezan je s
jednostavnim nac¢inom Zivota, s ostavlja-
njem moderne slozenosti i konzumisticke
zasicenosti. U njemu se rada Zelja za novim
rodenjem u izvornosti 1 nepatvorenosti, jer
uvida da je potrebno imati vrlo malo. Su-
vremeni Covjek osjeca, i to ponajvise kao
slutnju, kao slutnju koju on sam ne pro-
gramira, nego s vjernicke strane gledano,
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slutnju koju trajnom odrZava otajstveni
Bozji Duh u covjekovoj nutrini, a $to
¢ovjek jednostavno izrazava: Ne moZe se
vise ovako! Osjeca da ce, ako se istinski
vrati Bogu, sve stvari biti drugacije: izmiru-
juci se s Bogom, izmirit ¢e se sa stvorenji-
ma, s drugima i iznad svega sa sobom, te
naci smisao svom zivotu.

Upravo na vrhuncu zapletenosti, ocaja
ili zova za preokretom (obracenjem) kate-
heza, ponajprije kateheza odraslih, treba se
usredotociti oko kristocentri¢nog nacela,
Sto znaci da je u sredistu sve kateheze osoba
Isusa Krista kao “mjesto i vrijeme” u kojem
se susrecu Bog i covjek. Katehetski gledano
to znaci da se u kristocentricnom nacelu
susre¢u 1 antropocentricno 1 teocentri¢no
nacelo, iskustvo velianstvenosti 1 zastra-
njenja ¢ovjekove slobode 1 veli¢anstvenost
Bozjeg milosrda da ¢ovjeka ponovno prih-
vati i ukaZe na smisao ispunjena zemaljskog
zivota u zajednistvu s Ocem i bracom, a §to
je Isus Krist u svojoj biti. Dakle, kao 1 samo
1me Jsus Krist, tako 1 katehetsko nacelo
kristocentri¢nosti integrira u sebi tajnu
Boga i tajnu covjeka, na takav nacin da se
integracija dogada u slobodi 1 ljubavi.

Ovo trazi 1 kristocentricno usmjereno
apostolsko pismo o katehezi: Catechesi tra-
dendae. Prema njemu u srediStu svake
prave kateheze jest osoba Isusa Krista, a
katehizirati znaci nekoga uvesti da istrazuje
tajnu osobe Isusa Krista u svim njezinim
dimenzijama (br. 5), §to znaci uvodenje 1
istrazivanje tajne Boga i tajne covjeka.
Konacni je cilj kateheze ne samo nekoga
dovesti u kontakt, vanjski dodir s Isusom
Kristom, dakle ne samo posredovati hladnu
informaciju, nego dovesti ga u zajednistvo,
zivotno jedinstvo s osobom Isusa Krista (br.
5). Tako Catechesi tradendae naglaSava
nacelo istovremenosti u katehetskom posre-
dovanju. Naime, nauk Isusa Krista, njegovo
evandelje, neodvojivo je od njegove osobe,
od znanja tko je on bio, jer njegov vlastiti
zivot jest nauk koji se mora komunicirati
(br. 6-9).%% Istodobno, nacelo kristoloske is-
tovremenosti, mozemo zakljuditi, u kristo-
centri¢nost ujedinjuje teocentri¢no 1 antro-
pocentri¢no nacelo kateheze.

2.4. Inanje i ljubav prema Isusu Kristu

Kako b1 se ispravno ozbiljilo kristocen-
tricno nacelo u danasnjoj katehezi, potrebno
je pripaziti na moguce rascjepe. Negdje,
naime, postoji previse informacija, ili selek-
tivnih (prevec ljudima prilagodenih) infor-
macija koje zatamnjuju povijesno i objek-
tivno znacenje osobe Isusa Krista, te one ne
dovode ni do elementarnog poznavanja nje-
gove osobe, a time ni kr§canstva. Nekada
se, opet, ostane samo na informacijama, kao
kulturno-izobrazbenim podacima, slabo is-
ticuc¢i da krscanstvo, a time i kateheza
(vjeronauk), nisu skup, niti sustav znanja,
niti samo nekakav, pa i dobar kulturni do-
seg zapadne uljudbe, nego zajedniStvo s
Bogom u Isusu Kristu. Zivotno zajednistvo
s Bogom po Isusu Kristu znac¢i da kr$can-
stvo ne poznaje religiozni dualizam, nego
da je vjera temelj i pokreta¢ covjekova
Zivota, onoga svakodnevnoga. Ponegdje,
opet, kristocentriCnost u katehezi oznacava
samo usmjerenje prema zajedniStvu s Isu-
som Kristom u izuzetnim prilikama 1 vre-
menima, izvan Zivota, samo u molitvi,
liturgiji, nekim izvanrednim skupovima, te
se time preskace ne samo neophodna veza
sa $irim drustveno-politickim kontekstom,
nego 1 nuzno znanje o Isusu Kristu. Zabo-

22 Isto tako, ako pogledamo 1 sve posljednje ras-
prave o katehezi i vjeronauku u Njemackoj, u
zemlji gdje postoji vec veliko iskustvo kateheze i
gdje se ostvaruje najdemokrati¢nije i najpluralis-
ticnije zapadno dru$tvo, primijetit cemo da
teolozi i katcheticari sve vi§e govore o nuZnosti
posredovanja elementarnog znanja o Isusu Kris-
tu, te 0 neospornom i ni¢im drugim zamjenjivom
cilju kateheze - osobnom susretu s Bogom. Evo
dvaju recentnih primjera. Prvi je onaj o raspravi
koju je potaknuo brandenburski Skolski plan da
se konfesionalni vjeronauk zamijeni s “Lebensge-
staltung-Ethik-Refigionskunde” (LER). Ova
rasprava, izasla kao knjiga eminentnih njemackih
katehetiara, vise je puta i ovdje citirana: A.
BIESINGER - J. HANLE (izd.), Gott - mehr als
Ethik. Der Streit um LER und Religionsunter-
richt, Qaestiones disputatae, 167, Herder,
Freiburg-Basel-Wien 1995, Na evangelickoj stra-
ni dobar je primjer najnoviji prijedlog mjesovite
komisije pri Savjetu EKD za reformu studija
teclogije i religijske pedagogije: Im Dialog iiber
Glauben und Leben. Zur Reform des Lehramts-
studiums Evangelische Theologie/Religionspéda-
gogik, Giitersloher Verlagshaus, Giitersloh 1997.
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ravlja se, naime, da u sastavni dio evangeli-
zacije ulazi poznavanje Isusa Krista, pozna-
vanje suvremenoga covjeka 1 njegova
drustveno-politickog konteksta, te zahtjev
za zajednistvo s Kristom kako u osobnom
Zivotu tako u uZoj 1 §iroj ljudskoj zajednici.

Za kristocentricno nacelo u katehezi
vazno je, dakle, da znanje o Isusu Kristu,
nauk o njemu, ide zajedno s nastojanjem
oko osobne veze s njim, s ljubavlju prema
njemu. Isus Krist treba da postane Zivotni
sugovornik svakoga subjekta u katehezi,
dakle kako katehete tako i katehiziranog.
Odatle slijedi da dana$nja kateheza, osobito
ona u §koli (vjeronauk), treba $to vise infor-
macijski osvijetliti tko je Isus, tako da onaj
tko slu8a 1li pita o Isusu uistinu ima priliku
znati tko je on, te da se onda moZe i odluciti
za njega. Ne mozZe se nauk o Isusu prepus-
tati nacelu ugode 1 nezahtjevnosti, a nikako
nacelu neutralnosti, kako je to nerijetko u
suvremenom odgoju, osobito kod roditelja
na Zapadu. Na Zapadu se, naime, ¢esto mis-
li kako odgoj treba biti religiozno, ¢ak
uopce vrijednosno, neutralan, neka vrsta ve-
sele 1 neobvezujuce “igre”, te da djetetu tre-
ba prepustiti da se, kad odraste, 1 odluci.
Zaboravlja se, medutim, da je svaka odluka
izbor ne¢ega ponudenoga, te ako se nista ne
nudi, pitanje je za Sto ce se dijete kada
odraste odluciti; odnosno ako se ne nude
vrijednosti, nude se “nevrijednosti”, te e i
odluka biti tome sukladna.

I u nasoj situaciji, kada i kr§canski
roditelji sve viSe propustaju, ili ne stiZu,
kricanski odgojati svoju djecu, 1l kada de-
legiraju druge za to, ponajvise Skolu 1 vje-
roucitelje, na katehistima je da odlu¢no 1 na
zahtjevan nac¢in posreduju barem osnovno
znanje o kr§canstvu i1 o osobi Isusa Krista,
te da to 1 traZze kao uvjet prolaska na ispitu 1
za primanja sakramenata. Kateheza o [susu
Kristu, ili kristocentri¢nost u katehezi, znaci
da katehizirani mora dobiti §to je moguce
jasniji portret tko je Isus Krist objektivno, a
ne da se vodi samo onim subjektivisti¢kim 1
¢esto lak§im nacelom tko je Isus Krist “za
mene” i §to mi on “koristi”.

Naravno, kao §to je ve¢ spomenuto, na
katehistima je da i iznad informacije po-
sreduju vaznost Zivotnog zajednidtva s Isu-
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som Kristom, ali i ovaj se katehetski zahtjev
prenosi svakako 1 znanjem, religioznom
nastavom o Isusu Kristu. Iskustvo Zivota s
Isusom Kristom stoji, zapravo, u pozadini
posredovanog znanja, jer onaj tko je susreo
Isusa, ne moze ne govoriti 0 njemu, te dok
bude iznosio i informacije, on ¢e otkrivati 1
samoga sebe, svoje vjernicko iskustvo, a to
je glavni nositelj posredovanja kr§canske
vjere. U kr§canstvu, a onda i kod kr§canskih
katehista, ne mogu biti odvojeni znanje 1
ljubav prema Isusu Kristu, poucavanje 1
svjedocenje, vjerske istine i prakti¢ni reli-
giozni Zivot. Spoznaja o Isusu Kristu ide
usporedno sa susretanjem s njime u osobnoj
i zajednickoj molitvi, euharistiji 1 praktic-
nom kricanskom Zivotu u svoj Sirini. Kate-
hizirani ¢e osjetiti, makar i u protivljenju,
da njihovi katehisti ne ¢ine svoj katehetski
posao samo zbog zaposlenja, samostalnosti
ili zarade, da ne govore nesto u $to nisu
uvjereni, nego ce iskusiti kako im se uz
znanje posreduje 1 zajedniStvo s osobom
Isusa Krista, kojoj su povjerovali njihovi
katehisti, kao svom vlastitom putu 1 istini, a
koji nije lagan nego zahtjevan, 1 bas zbog te
zahtjevnosti usrecujuci i spasonosan.

Neki katehisti zaboravljaju da se u kate-
hezi, kao i u odgoju uopce, posreduje ne
samo znanje (nauk) nego iznad svega stav
prema Bogu, predmetu koji se predaje, 1
stav prema onima koje se poucava i odgoja,
jednom rije¢ju kazano, osobni vjernicki
stav. Isto tako, skloni smo zaboraviti da
katehetska metoda 1 didaktika ne mogu biti
odvojene od sadrzaja koji se posreduje.
Iako je iskustvena spoznaja da ce se dosta
materijalnog znanja zaboraviti kroz Zivot,
ipak se ne smije smetnuti s uma da postoji
kvantum naucenoga znanja koje ¢ovjek toli-
ko pounutarnji, da iz njega djeluje i ne zna-
juci da ga je primio od drugoga. Sekundar-
no iskustvo, dakle iskustvo koje primamo
od drugoga, ne samo da postaje dio nasega
spoznajnog resursa, nego postaje dio vlasti-
toga iskustva. Vazno je, dakle, znati da ce
se dosta nauc¢enog znanja zaboraviti, mnos-
tvo podataka ce izblijediti, ili ce ih zamije-
niti drugi podaci, ali e ostati stav, stav lju-
bavi prema onome 0 kome se govori, dakle
iskustvo zajedniStva s Isusom Kristom. Taj
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se stav uoblic¢uje kroz vlastitu mistiku,
zajednicku liturgijsku molitvu, kroz osobno
studiranje i duhovni napor da se to iskustvo
izrekne i priopci drugima. Drugim rije¢ima,
to podrazumijeva Siroku teolo§ko-humanis-
ticku kulturu, trajni rad na izgradnji vlasti-
tog vjernickog identiteta, te vjernickog
(teoloSkog) rjecnika, odnosno da katehist
Sto je moguce vise, uvijek i u svakoj situa-
ciji, bude kadar odluéno i iz uvjerenja
posredovati drugima razloge svoje vlastite
nade, ne naucene i prepisane, dakle uvijek u
stanju posvjedociti svoju vjeru, uvazavajuci
slobodu svojih sugovornika i pri tome
obecanu nazocénost Isusova Duha da ée i on
kazati (nadahnuti) §to ce se govoriti.

2.5. Neki aspekti nagela
kristocentricnosti

S nakanom da ne ostanemo pri opcenitosti
govora o kristocentri¢nosti kao temeljnom
nacelu u katehezi, smatram neophodnim iz
njegove Sirine istaknuti samo neke mo-
mente na koje bismo trebali paziti da se
aktualiziraju u katehezi naseg vremena. Oni
¢e u sebi biti katkad vise teoloske, a katkad
viSe prakticnopedagoske naravi, §to izraZa-
va elementarnu definiciju katehetike kao
teolosko-odgojne discipline, a ¢ime se 1
potvrduje da je kristocentricno nacelo te-
meljno nacelo kateheze jer ostvaruje prozi-
manje govora o tajni Boga (teocentri¢nost) i
govora o tajni Covjeka (antropocentri¢nost).

a) Kristocentri¢nost podrazumijeva te-
meljnu kr§cansku istinu da se kroz ¢itavu
ljudsku povijest zajednica boZzanskih osoba,
iz izobilja svoje ljubavi i radosti, objavljuje
i prilazi Covjeku. Bog zeli da cCovjek,
naravno uvijek u slobodi, ostvari puninu
zivota ovdje na zemlji i to u zajedniStvu s
Bogom 1 ljudima. Isus Krist, druga osoba
bozanske zajednice, na otajstven nacin
postaje covjekom, §to znaci da Bog odabire
put ¢ovjeka i nudi se Covjeku kao neza-
sluzena ljubav i dar. Taj veli¢anstveni dar,
uze i Sire BoZje objave, mora biti stalno
navijestan i poucavan, ali tako da se nikada
ne umanji veliCanstvenost njegove tajne.
Pred katehistima je da, svojom poukom i
svojim stavom, ne banaliziraju tajnu BoZje
objave, ali niti da o njoj zalute. Iz njihova

svjedocenja, rije¢ju i Zivotom, katehizirani
se trebaju uciti kako u temelju svijeta, svega
stvorenog i samog ¢ovjekova Zivota postoji
Ziva bozanska Osoba, te da su covjek i nje-
gov svijet 1 sami tajna (sveto) jer opstoje
unutar te neizmjerne bozanske tajne.

b) Bozjim ucovjecenjem Bog je na ta-
kav naCin postao ¢ovjekom da je pred
¢ovjekom otvoren jo§ veci prostor njegove
slobode, do te mjere velik, da nijednog tre-
nutka nije prisiljen odgovarati na taj Bozji
darovani dolazak. Kateheza treba dakle
imati svoje ishodiSte u neizmjernoj ljubavi
BoZjoj koja se nudi ¢ovjeku radi covjeka,
ali 1 u neshvatljivo darovanoj slobodi ¢ov-
Jjeku da se odlu¢i potvrdno ili nije¢no za
Boga. Kateheza je pouka i odgoj u vjeri o
BoZjem darovanom Zzivotu o kome govori
sveti tekst (Biblija) i predaja, a istodobno je
sagledavanje ljudske zajednicke i pojedi-
nacne povijesti slobode, dakle drustveno-
-povijesni kontekst, kroz svjetlo Bozjega
darivanja.

¢) Osoba Isusa Krista, sav njegov ze-
maljski put, oznacava kakav je Bog. U nje-
mu se naime na posve ljudski nac¢in dogada
milosni pristup Boga ¢ovjeku, i istodobno
¢ovjeka Bogu i ljudi medusobno. U kate-
hezi, stoga, prije nego bude Isus navijesten
kao ostvarenje ¢ovjestva, kao vrhunac hu-
manizma, treba biti posvjedocen kao Bozji
zivot darovan covjeku. Kristocentri¢no
nacelo u katehezi podrazumijeva da je Isus
Krist vise od etike i moralnosti, te da je i
kricanstvo vjera povrh etickih normi, §to ne
znaci da ne podrazumijeva etiku, nego da
vjeruje u Boga koji nadilazi sve ljudske
zasluge i djela, sve ljudske pravde, kazne i
milosrda.

d) Osim §to Isus Krist objavljuje kakav
je Bog u kojega vjerujemo, on ostvaruje
vjerni¢ki Zivot na posve ljudski nacin. On je
covjekov pristup Bogu, “zacetnik i zavrsi-
telj vjere” (Heb 12,2). Slijedom kristocen-
tri¢nog nacela, u katehezi je potrebno aktu-
alizirati kr§cansku istinu, preko koje se tako
olako prelazi, da i Isusovo Covjestvo ima
otkupiteljski karakter, da je njegov pristup
Bogu 1 ljudima, njegov nacin Zivota nama
ljudima ostvariv; dakle, da je njegovo
Covjestvo moguce, da su Zivot po evandelju
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i ozbiljenje Bozjeg kraljevstva ne daleki
ideal, utopija, nego uistinu moguci i na ovo]
zemlji 1 u ovom svijetu tako nesavrienom 1
isprepletenom ljudskim zastranjenjima i
zlom. Ovaj je zahtjev danas posebno urgen-
tan, upravo zbog “duhovne Sizofrenije”
koja je prisutna i kod nas suvremenih
kr§cana (poseb1ce za vrijeme rata), a ogleda
se u rascjepu 1 neutemeljenom (neV]er—
nickom) shvacanju o nepomirljivosti izme-
du svakodnevnog Zivota i zahtjeva vjere.
Krséanski zivot i zove se kricanskim jer je
ukorijenjen i ostvariv kao i Isusov. Ako to
nije tako, onda BoZje utjelovljene ostaje
samo privlaéni mit ili neobvezujuca prica.

d) Da se ostvari veza Zivota 1 vjere, da
svakodnevno zajedniStvo s Isusom Kristom
postane nadahnuce ljudske zrelosti 1 nacelo
ljudskoga djelovanja, u katehezi je potrebno
postivati zakonitosti ljudskoga sazrijevanja,
dakle dob, i prihvatiti kako je vjera dina-
micki proces svake pojedine osobe koji tra-
je citava zivota. Odatle katehisti trebaju
uvazavati “nacelo gradacije” (hijerarhiju is-
tina) u posredovanju sadrzaja vjere. Kristo-
centri¢no nacelo u katehezi u ovom kontek-
stu podrazumijeva posredovanje znanja i
uvjerenja primjereno dobi koja se kate-
hizira.

2.5. Isus Krist za svaku dob

Uz gornje ¢injenice, koje zahtijeva kristo-
centricno nacelo u katehezi, ovdje bismo
naveli jos neke posebne momente koje bi
trebala nasa danasnja kateheza sadrzavati,
sukladno dobi katehiziranih, te sukladno
znakovima vremena, dakle uvazavajuci
katehetsko nacelo i1z enciklike Evangeli
Nuntiandi (br. 4): vjernost evandeoskoj
poruci i vjernost danaSnjem covjeku.

a) Svakoj je dobi prikladno, a djetinjoj
posebno, da kateheza bude $to viSe narativ-
na. Za djetinju dob potrebno je pri¢ati price,
osobito religiozne provenijencije, povezu-
juci ih Sto vise s biblijskom povijescu, a
osobito s Tsusovim usporedbama. Time ce
se ljude osposobiti i za razlikovanje iskriv-
ljenih i odgojno Stetnih naracija kojima obi-
luje nasa kultura, osobito na televiziji, u re-
klamama i filmovima. Kroz narativhu me-
todologiju i kroz narativni sadrzaj postici ce
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se zanimljivost, a istodobno odgajati djecu
u razlikovanju dobra 1 zla, dobrih 1 losih
ljudskih postupaka, te ih senzibilizirati za
¢injenicu da se prava iskustva te iskustva
transcendentnoga i svetoga mogu iskazati
samo kroz metaforu, simbole i naraciju.

[susove usporedbe su zacijelo vrhunski
primjer gdje se na jednostavan (ne pojed-
nostavljen!) na¢in posreduje poruka o dobru
i zlu, i gdje dobro u Bozjim o¢ima (u vjeri) i
s Bozjim zahvatom uvijek biva spaseno.
Naracija je prikladna katehezi, jer je dijete
(a éovjek uopce) sklono identificirati se.
Naracija i opstop jer je prlvlacna zbog iden-
tifikacije 1 sposobnostl da neizravnim 1
laganim jezikom govori o velikim covje-
kovim zbiljama. Pri izlaganju Isusovih us-
poredbi, a i prica uopce, treba se kloniti
moraliziranja i zavr$nih sudova, te posebno
pripaziti da Isusove usporedbe, kao 1 1nace
sav njegov nacin ophodenja s ljudima, za
razliku od mnogih drugih pri¢a, budu tako
posredovani da se u pozadini barem nasluti
Isusov Bog (ne naSa ljudska koncepcija
Boga), njegov dobri Otac, koji nikada, pa ni
negativnim likovima, za razliku od mnogih
drugih pri¢a, a i stvarnih dogadaja, ne za-
tvara vrata povratka i obracenje, te to isto
trazi od nas ljudi.

b) U nesto kasnijoj dobi, pubertetu, kris-
tocentri¢no nacelo u katehezi zahtijevalo bi
pouku i odgoj o Isusu Kristu kao nesebic-
nom ljubitelju ljudi, o njegovoj ljubavi pre-
ma svojim ucéenicima. Za dob ranoga pu-
berteta vazno je posebno posredovati vjeru
u Isusa Krista koji nije bio agresivan ni pre-
ma stvorenom svijetu, a niti prema ljudima,
pa ni onima koji su mu radili o glavi 1
uzrokovali patnju 1 smrt. Valja posvjedo€iti
Isusovu miroljubivost i zajedni§tvo koje ni-
koga ne iskljucuju - ni one koji misle raz-
licito od grupe, pa ¢ak ni one koji nanose
odredenu Stetu i ponasaju se lose. U ovim
godinama vazno je, takoder, naglasiti Isuso-
vu briznost za sve koji su prikraceni, ugro-
zeni, njegovu solidarnost s malenima 1
nelijepima, kao i bogatstvo i mogucnost
svakoga Covjeka, covjeka i te dobi, da
svojim malim djelom doprinese dobru
drugoga i boljem svijetu. Naime, u ovim se
godinama mladi ¢ovjek prvi put svjesno
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susrece s tamnim stranama svoje okoline i
sa svojim vlastitim granicama, promasa-
jima, za $to u katehezi treba kazati da je
rijeC o grijesima. Pocinje se dozivljavati
nemoc¢ promjene svijeta, nemoc¢ i ljubavi.
Vlastite granice, grijesi osobni i drugih,
ljudsko nerazumijevanje i kada se sve ¢iniu
dobru, te upucenost i ovisnost o Bogu, ¢i-
njenice su koje kateheza, upravo gledom na
svoje kristocentri¢no nacelo, ne smije os-
tavljati nedotaknutim.

U ovim godinama takoder, upravo na
istini BoZjega utjelovljenja, treba poceti go-
voriti o otajstvenosti ljudskog tijela, i to
ozbiljno i suzdrzano, pazeci da se ne bana-
lizira; o tome kako ljudsko tijelo nije samo
sredstvo, nego tajna, veliki dar Bozji, koje-
ga nastanjuje BoZji Duh, te da ¢covjek, cjeli-
nom svoga bica, jest dijete Bozje.

¢) O tome treba nastaviti govoriti 1 s
adolescentima, samo s jo§ izrazajnijom i
jasnijom nakanom. Odredenije treba isticati
1 svijedociti kako je Isusov Zivot objava i
Boga 1 ¢ovjeka, kako ljudski Zivot nema
samo zemaljski smisao. Adolescentima tre-
ba posebno skrenuti pozornost na “prirodnu
narcisoidnost”, kako pojedinaénu, tako 1
onu udvoje 1 skupnu. Treba posvjedoditi
takvog Isusa Krista koji se lisio usredo-
toCenosti na sebe, ¢emu je sklon osobito
adolescent, nego je posve darovao Zivot za
Bozju stvar, za prijatelje i druge (neprijate-
lje). Isusovo prijateljevanje s ljudima, koje-
ga su prepuna evandelja, podrazumijeva
trajnu relaciju prema Bogu Ocu. Stoga kate-
heza posebnu brigu treba posvetiti ovom as-
pektu prijateljstva na koji su osobito osjet-
1jivi adolescenti.

Ovoj dobi treba takoder naglasavati je-
dincatost Isusova identiteta, kako bi mladi
covjek bio privucen Isusovim Zivotom i u
sebi samome otkrivao neizmjerne darove
kojima ga je Bog obdario preko roditelja i
njegovih bliZnjih, te bio ponukan da i sim
trazi i izgraduje odluku za svoje Zivotno po-
slanje, nikada ne zaboravljajuci da, koje
god zvanje izabrao, poziv kricanina jest te-
melj svakoga zanimanja, odnosno da
krscanski identitet jest matrica za svaki dru-
gi identitet (poslovni, kulturni, nacionalni).

d) S adolescencijom, a posebno u prvoj

mladosti valja poucavati i posredovati kate-
hiziranima molitvu, razgovor s Bogom. Vri-
jeme je to u kojem mladi ljudi nisu zado-
voljni onim $to im je tradirano te traZe svoje
osobne i izvorne nacine susreta s cjelokup-
nom zbiljom. Posebno, dakle, valja njego-
vati osobnu molitvu. U svoj katehezi ovo je
zacijelo najtezi, ali 1 najblagodatniji kate-
hetski stupanj. Katehizirani ce, od svega $to
u Zivot ponese, najvise ponijeti “unutarnji
zivot s Bogom” svoga katehiste, a koji kate-
hist svjedoc¢i svim svojim govorom i po-
kretima, koje ne moZe sakriti niti dugo
maskirati. Gledano kroz kristocentri¢no
nacelo, ovdje treba osvijetliti Isusov nacin
molitve, povlacenja u samocu i tiinu, na-
glasiti kako sve Isusovo vanjsko djelovanje
pofiva na njegovom unutarnjem vezu
ljubavi s Bogom Ocem, te kako je kroz svoj
govor i akciju, vise nego izgradnju vanj-
skoga identiteta, od svojih uéenika trazio
nutarnjega ¢ovjeka, ¢ovjeka pred Bogom. U
ovoj se tocci ujedinjuje znanje o Isusu i naj-
vazniji cilj svake kateheze, susret s Bogom
Ocem preko Isusa, na njegov nacin, i to ne
samo u liturgijskim (sakramentalnim) vre-
menima, nego upravo svakodnevno. [zgrad-
nja unutarnjeg ¢ovjeka, unutarnje biografi-
je, vrhunac je vjere, §to znaci da je Isus
Krist postao temelj i nacelo vodenja Zivota.
To u mladosti znac¢i hod prema zreloj vijeri,
koju je Tsus trazio i trazi od svojih ucenika,
vjeri koja ukljucuje zZrtvu za druge, i iznad
svega predanje Bogu koji jedini otkupljuje
od vec¢ nagomilanih promasaja i grijeha
prijaSnjeg Zivota, 1 koji jedini tjesi takvom
utjehom koja donosi entuzijazam za novi
pocetak 1 ulazak u novi i1 zreliji odnos s
Bogom 1 bracom.

e) Za zrelu ljudsku dob kristocentri¢no
nacelo u katehezi podrazumijeva isticanje i
svjedocenje vjere u Isusa Krista kao neis-
crpnog blaga, osobito u onim vremenima
kada se zbog briga za ovozemaljske stvari
zaboravi Isus Krist, ili kada se ljudi u spletu
Zzivotnih okolnosti umore od dobrote, ra-
zocaraju nad vlastitim Zivotom i neuz-
vracenim ljubavima od drugih. Isus, koji je
prosao put patnje, ljudskih izdaja i strahova,
katehezom treba postati sugovornik i po-
mocnik ljudima u njihovim Zivotnim za-
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vrzlamama, nadahnuce i sigurnost da nista
Sto ¢ovjek ucini nije propusteno oku Dobro-
ga Jaganjca, $to u svoju knjigu biljezi sve
nezahvalnosti 1 sve neduzne patnje, Stovise
da je On onaj koji, noseci svoj kriz, nekada
pomaze, a naj¢esce, na svome kriZzu, nosi
sve krizeve svoje brace. U zreloj dobi Isus
je vie i od prijatelja. On je neizmjerna Oce-
va ljubav, Otkupitelj svega $to je u ljudskim
samocama 1 zajedniStvima neotkupljeno.
On uzima tijelo covjeka, obla¢i kozu
¢ovjekovu, ne neku tamo u povijesti, nego
ovu danasnju, vlastitu, konkretnu, i nanovo
prolazi put od rodenja, preko radosti i pri-
jateljstava, kroz tuge, razoCaranja, patnju,
kriz i smrt, do uskrsa. Kristocentri¢nost u
zreloj dobi znaci darivanje vlastitoga tijela
Isusu, te postajanje kr§c¢aninom, “drugim
Kristom”.

ZAKLJUCAK

Na koncu, kristocentri¢nost kao temeljno
nacelo u katehezi nije niSta drugo nego
svjedocanstvo katehete o neizmjernoj Boz-
joj ljubavi prema ¢ovjeku i njegovu svijetu
Sto se tako bezrezervno podarila u Isusu iz
Nazareta. Ono je znanje i1 ljubav prema oso-
bi Isusa Krista kod kojega je Bog Otac i
zauzimanje za BoZju stvar uvijek na prvom
mjestu. Uz njegov odnos s Bogom odmah
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se veZe njegovo ophodenje s ljudima u
kojem opet otkrivamo kako nije rije¢ o ¢is-
tom humanizmu, nego o bozanskom cov-
jekoljublju, ali koje nije, kako to danas ¢es-
to mislimo, neostvarivo, nego jedino vrijed-
no, spasenjsko i moguce.

Kristocentri¢nost je nacelo traZenja su-
sreta, osobnoga susreta s Isusom Kristom,
nacelo ljubavi u slobodi na kojoj pociva sve
katehetsko znanje i iz koje se razlijeva
molitva zahvale (euharistija) katehete da je
Bog postao ¢ovjekom, usao u ljudsku po-
vijest 1 otkupio ovjecanstvo, te da sada od
njega trazi da posvjedoc¢i onima koje kate-
hizira svoju vlastitu srecu i otkupljenost. To
je 1 takva ljubav koja, unato¢ svim osobnim
1 strukturalnim zlima 1 grijesima, svim
promasajima i ratovima, nadrasta sva ra-
zocaranja i umore, te neumorno - znanjem i
Zivotom - svjedo¢i da nikada nije kraj
Bozjemu milosrdu i da nitko, kako god bio
zao 1 10§, nije stigao mjestu sunéeva nedola-
ska, mjestu gdje ga ne mozZe dostici raspeta
ruka s kriza, niti obujmiti nezaustavljivo
svjetlo Uskrsloga, niti zaZariti snaga njego-
va Duha. Nacelo kristocentri¢nosti kaze da
je Isus Krist ne samo nacelo kateheze, nego
da je on pocetak, put, osnovni sadrzaj i cilj
sveg rada, tuge, dosade, patnje, smrti, vese-
lja, svega §to se naziva ljudskim Zivotom.



