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A

utor u ovom tekstu analizira vrijednost posvecenog #ivota u 1. i 2. poslanici Korincan-
ima. Posto je ustvrdio da u prvoj Crkvi nije bilo posvecenog #ivota u obliku kasnijega
redovnistva, vec da je posvedeni #ivot logika Zivota i postojanje cijele Crkve, autor
pravi razliku izmedu posvecenog Zivota kao vrednote i posvecenog #ivota kao vrijednosti. Kao
osobine posvecenog Zivota, kao vrednote, autor navodi: hram, kri i slobodu, a kao vrijed-
nosti: eshatolosko uprisutnjenje, prorocki navjestaj i sluZenje.

Krizi koja ve¢ odavno drma identitetom
zapadne civilizacije i kulture - pa samim
time 1 identitetom Crkve koja je dva
tisucljeca bitno pridonosila stvaranju upra-
vo toga i takvog identiteta - jo§ se ne nazire
kraj. Ono nic¢eovsko “prevrednovanje svih
vrednota” doista je obuhvatilo “sve vred-
note”, pa i one religiozne.! U tom procesu
nisu ostale po strani ni vrednote redovnic-
kog Zivota. Sve govori u prilog uvjerenju
kako i sve ucestaliji govor 0 posvecenom
Zivotu - pa i onaj na najviSim crkvenim
razinama! - svoje tumacenje nalazi upravo u
toj krizi. A kako svaka kriza po definiciji ne
postavlja pitanja, nego stavija u pitanje, ni
osnovni se problem redovnickog Zivota
danas ne krije u odgovoru na pitanje - kako
oblikovati redovnicki Zivot?, nego zasto ga
uopce prihvacati.

Nema niSta normalnije od ustaljene
prakse kojom kr§canin sve odgovore na
svoje duhovne i teoloSke probleme u prvom
redu nastoji pronaci u svetopisamskoj Ob-
javi, ali nema 1 niSta naivnije od eventual-
nog uvjerenja kako se ti odgovori nalaze u
Svetom pismu oblikovani na isti nacin na
koji je srofeno i pitanje. Kao da se u Crkvi

kroz dvije tisuce godina nije ni$ta dogadalo,
tj. kao da kroz sve to vrijeme Duh u njoj
nije ni§ta poticao! Stoga, kad govorimo o
posvecenom zivotu onako kako ga mi danas
doZivljavamo, tuma¢imo i Zivimo, § pravom
traZimo njegovo utemeljenje u svetopisam-
skoj tradiciji, ali ne u smislu neke iskonske
“praregule”, ili, jo§ naivnije, “prakonsti-
tucije”, ve¢ u smislu biblijskog i teoloskog
osvjetljenja onih vrednota na kojima se
posveceni Zivot naknadno u Crkvi obliko-
vao u ono kakvim se i danas pokazuje. Nije
naime u prvoj Crkvi bilo ni redovnika ni
redovnickih zajednica u kasnijem smislu ri-
jeci, ali u njoj jesu bile Zivljene one vred-
note na temelju kojih se kasnije oblikovao
posveceni Zivot kao specifi¢an nacin crkve-
nog Zivota i djelovanja.

Sto vrijedi za Pracrkvu opcenito, vrijedi
i za Crkvu u Korintu. Naime, medu mnogim
karizmama koje susrecemo u pismima sv.

1 O tome bjelodano svjedoéi ne samo bujanje
raznoraznih parareligioznih grupacija i sekti u
nekod nagladeno kr§¢anskim zemljama, veé i ma-
sovno napuétanje Crkve u nekim zapadnim zem-
ljama.
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Pavla upucenima toj zajednici uzalud ¢emo
traZiti neku koja bi odgovarala naSem
danaSnjem poimanju karizme posvecenog
Zivota. Medutim, u Pavlovim poslanicama
Korinéanima nailazimo na feologiju po-
svecenog Zivota na temelju koje je - daka-
ko, uz komplementarnu teologiju drugih
autora novozavjetnih spisa - s vremenom
oblikovana i karizma redovniStva.

1. POSVEGENI ZIVOT KAO 1ZBOR
IZABRANOSTI

Iako sebe smatra upucenim propovijedati u
prvom redu poganima (usp. Ef 3,8 i sl.), sv.
Pavao ne gubi nikad iz vida ni svoj Zidovski
narod. StoviSe, njegovi su spisi uvelike
odredeni upravo izvjesnom polemikom,
odnosno naglaSavanjem razlike izmedu
Zidovstva i krScanstva. Razlog tomu ne lezi
iskljucivo u ¢injenici 5to su se prvi kricani
listom regrutlrah medu Zidovima, vec i u
¢injenici da ni zajednice helenisticko-po-
ganskog porijekla nisu ni bile niti mogle biti
bez direktnog i indirektnog Zidovskog utje-
caja. Stoga je Pavlu bila stalna briga na-
glaSavati ono $to nadolaskom kricanstva
Zidovi vise nisu, a $to pogani jesu, odnosno
§to ni Zidovi ni pogani nikad nisu bili, a §to
sada jedni i drugi jesu. U tom je kontekstu
za nadu temu posebno vazZan naglasak na: 1.
opcenitosti greSnoga stanja prije Krista, 2.
izabranosti i otkupljenosti kao milosnom
BoZjem ¢inu, a ne zasluzi i 3. sveopéem
pozivu na izbor ove izabranosti.

1.1. Opéenitost greSnog stanja

Pavlovu teologiju u cjelini moZzemo razum-
jeti samo kao kerigmu prve Crkve u ¢ijoj je
srZi navjeStaj Krista kao Otkupitelja i Spa-
sitelja. Poruka je ova: U Isusovoj smrti, u
njegovu uskrsnucu i uzaSaScu ljudima je
otvorena mogucnost spasa, §to je ujedno i
nastup kraljevstva BoZjega. Kristologija,
soteriologija i eshatologija medusobno tako
su ¢vrsto povezane da jedna drugu pret-
postavljaju i ukljucuju. Pavao svoje posla-
nje vidi upravo u navjeStaju te stvarnosti - a
navje$taj je ujedno i posadas$njenje! - tj. u
navjestaju onoga §to je Bog u Isusu Kristu
ucinio za spas svijeta (usp. Rim 1,1). Stoga
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je taj navjestaj Evandelje, tj. Radosna vijest,
ne samo po svom sadrZaju nego - buduci da
kroz usta svojih poslanika govori sam Bog
(2 Kor 5,20) - i snagom svoje pojavnosti, a
uc¢inak bi mu morao biti spasonosna vjera
(Rim 1-16). Po tom se Evandelju naime ot-
kriva Bozja pravednost “od vjere k vjeri”
(Rim 1,17).

Razlazuéi svoju teologiju o grijehu,
Pavao u poslanici Rimljanima doslovce
kaze kako “po jednom éovjeku ude u svijet
grijeh, 1 po grijehu smrt, i time §to svi
sagrijeSiSe, na sve ljude prijede smrt” (Rim
5,12), da bi tu istu Cinjenicu zatim kristo-
loski poentirao: “Dakle, grijeh jednoga -
svim ljudima na osudu, tako i pravednost
Jednoga - svim ljudima na opravdanje, na
zivot! Doista, kao $to neposluhom jednoga
¢ovjeka mnogi postadose gresnici, tako ce i
posluhom Jednoga mnogi postati pravedni-
ci” (Rim 5, 18 i 19). Ovo sveopce stanje
grijeha nije mogao promijeniti ni staroza-
vjetni Zakon, naprotiv, grijeh je u susretu sa
Zakonom samo postao veci (Rim 5,20).
Stoga su, §to se tice sveopce izgubljenosti u
grijehu, Zidovi s poganima solidarni. Tek
na ovoj i ovakvoj jedinstvenosti u izgublje-
nosti gre§nog stanja moze se uociti, shvatiti
i prihvatiti jedinstvenost BoZjeg spasitelj-
skog zahvata t jedincatost onoga po komu
je to izveo - Isusa Krista. Jer nema ni govo-
ra o spasu tamo gdje nije prethodila ugro-
Zenost i izgubljenost; nema govora o otkup-
ljenju tamo gdje nije prethodilo ropstvo;
nema govora ni o0 novosti Zivota tamo gdje
tomu nije prethodilo stanje stare smrti. I to
podjednako za sve, za Zidove kao i za
pogane.

1.2. Kristom otkupljeni i izabrani

Ono Isusovo: “Ne izabraste vi mene, nego
ja izabrah vas” (Iv 15,16), kao naglasak na
isklju¢ivo BoZje, subjektivitetu u procesu
spasenja, jedan je i od osnovnih Pavlovih
naglasaka. Na to naime Pavao misli svaki
put kad govori o BoZjoj milosti (Rim 3,24;
5,15; 2 Kor 8,9; Gal 1,6 i sl.). Biti izabran i
biti spasen isto je, a jer tomu s ljudske
strane nije prethodilo niSta ¢ega bi to bar
dijelom moglo biti u¢inak i posljedica,
izabranost (otkupljenost, spasenost) isklju-
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¢ivo je ¢in BoZje ljubavi prema nama. Ni
Zakon tu nije niSta pridonio, jer da jest,
Zidovi ne bi u grijehu bili solidarni s poga-
nima. “Sada se pak izvan Zakona ocitovala
pravednost Bozja, posvjedo¢ena Zakonom i
Prorocima, pravednost BoZja po vjeri Isusa
Krista, prema svima koji vjeruju. Ne, nema
razlike! Svi su, zaista, sagrijesili i potrebni
su slave BoZje; opravdani su besplatno, nje-
govom milo3cu po otkupljenju u Kristu Isu-
su. Njega je Bog izloZio da krvlju svojom
bude Pomiriliste po vjeri” (Rim 3,21-25).
Ni eventualno obrezanje od strane Zidova
kao ni eventualna dobra djela od strane
pogana nisu bili ni uzrok ni povod ovom
spasiteljskom BoZjem ¢inu, tako da se nitko
ni¢im ne moZe hvaliti. Naprotiv, sve $to
¢ovjek moze i treba da uéini jest to da
poniznom vjerom u Isusa Krista, temeljenoj
na Evandelju, prihvati taj BoZji dar. Vjera
naime znaci prihvadanje spasonosnog
Bozjeg djelovanja “u poslu$nom povjerenju
i u predanoj poslusnosti”.?

U istom ce smislu onda Pavao govoriti i
0 pomirbi (Rim 5,10; 2 Kor 5,18). Naime,
kao §to je otkupljenost, odnosno oprav-
danost od grijeha iskljucivo BoZje milosno
d_]elo u Kristovoj smrti i uskrsnucu, tako je
isto i pomirba. Jer, Kristovim se predanjem
ne pomiruje Bog sa svijetom, nego Bog
pomiruje svijet sa sobom (2 Kor 5,19).2 Od
ljudi se, dakle, ne o¢ekuje nista drugo nego
da pojedinacno, svatko za sebe i u svoje ime
prihvati tu pomirbu s Bogom zbog koje
Pavao i dovikuje Korincanima: “Dajte,
pomirite se s Bogom!” (2 Kor 6,20)

1.3. lzabrati izabranost

Necemo pretjerati ako sve pavlovske
teoloke kategorije - kao §to su: otkuplje-
nost, izabranost, opravdanost, pomirenost s
Bogom, uzete zajedno s teoloskim sadrZa-
jem slike o kr§¢anima kao udovima Kris-
tovim, odnosno kao nositeljima BoZjega
Dubha koji, kao takvi, Zive i djeluju “u Kris-
tu, s Kristom i po Kristu” - shvatimo kao
njegov, Pavlov, pa prema tome i biblijski
izricaj o onome §to mislimo pod rije¢ju -
svetost. I jer je sve to isklju¢ivo Bozje djelo,
bez prethodnoga sudjelovanja od strane lju-
di, moZemo ustvrditi da je dovodenje ljudi u

stanje svetosti, dakle njihovo posvecenje,
prvotno BoZje spasenjsko djelo u Isusu
Kristu. Posvecenje, prema tome, nije - kao
§to je to primjerice slu¢aj kod Gnoze i u SZ
- u¢inak ljudskog napora, njegova samopri-
jegornog Zivota i samouzdizanja u sfere
¢istoga duha, ve¢ je posvecenje milosno,
ni¢im zasluZeno BoZje spasenjsko djelova-
nje u Kristu, a svetost ljudi je ucinak toga
djelovanja. Ne posvecuje, dakle, ¢ovjek
sebe Bogu, nego Bog posvecuje ¢ovjeka
sebi! I to ne tek poneke, vec sve, tj. sve one
koji su prije toga bili pod vla§¢u grijeha.
Nitko, dakle, nije a priori izuzet iz ovoga
posvecenja jer je ono apriorno za sve ljude.*

Medutim, kako ne bi ispalo da je po-
svecenje mehanic¢ki proces u kojem je mo-
guce participirati bez vlastitog zalaganja,
Pavao svojim Zivotom i djelom poziva sve
da to posvecenje prihvate osobnom vjerom
u Kirista, jer tek tako i tek tada ono postaje
pojedinacno ucinkovito. Nisu naime kric¢ani
izabrali Krista, nego je Krist izabrao njih,
no time $to pojedini ¢ovjek za sebe osobno
bira tu izabranost, tj. time §to se vjerom u
Krista i sam za nju opredjeljuje, time i
konkretno postaje Bozjim izabranikom, tj.
kr§caninom. Prema tome, s ljudske strane
gledano, posveceni Zivot nije drugo doli
pozitivni i u konkretni Zivot sprovodeni od-
govor na BozZje spasenjsko djelo u Isusu
Kristu. I jer je on to, posveéeni Zivot nije
vlastitost neke izolirane grupe unutar
Crkve, ved je jedino on normalan Zivot ci-
jele Crkve. Crkveni Zivot i posveceni Zivot
jedno su te isto, jer Crkva i nije drugo doli
zajednica ljudi koji su izabrali vlastitu
izabranost koju je za njih izvrSio Bog. Zato

2 Usp. G. BORNKAMM, Paulus, W. Kohlham-
mer, Stuttgart - Berlin - Kéln - Mainz 1970, str.
151.

Isto, str. 150.

To izrazava i Drugi vatikanski sabor u dogmats-
koj konstituciji o Crkvi, Lumen gentium, kad
kaZe: “Kristovi sljedbenici, pozvani od Boga ne
po svojim djelima, nego po odluci i milosti Nje-
govoj, i opravdani u Isusu Gospodinu, postali su
po kritenju vjere uistinu BoZja djeca i dionici
boZanske naravi, i zato uistinu sveti” (LG 40).
Citirano prema: DRUGI VATIKANSKI SAB-
OR, Dokumenti, Kricanska sadasnjost, Zagreb
1980.

W
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Pavao i moZe prvo pismo Korincanima ad-
resirati kao: “... Crkvi BoZjoj u Korintu -
posvecenima u Kristu Isusu, pozvanicima,
svetima, sa svima §to na bilo kojem mjestu
prizivlju ime Isusa Krista, Gospodina
naSega, njihova i nafega” (1 Kor 1,2).

Sve se ovo dogada u vjeri i po vjeri. No
ta je vjera ¢vrsto povezana s odricanjem
samoga sebe, tj. s odricanjem od staroga
Covjeka i svega onoga $to je njemu, kao
takvu, vlastito (Rim 5,3; Gal 2,20 i sl.).
“Vjera je kraj stare i istodobno pocetak
nove egzistencije u kojoj vjernik tek sada
‘stoji’ 1 u kojoj se mora potvrditi” (1 Kor
16,13; Gal 5,1 i sl.).> I jer ova vjera stoji u
odnosu prema sasvim konkretnoj ljudskoj
egzistenciji, tj. prema konkretnim mo-
gucnostima svakog pojedinog vjernika, ona
podjednako moZe rasti (2 Kor 10,15) i
slabiti (Rim 14,1; 1 Sol 3,10). No ako u biti,
teoloski gledano, vjera i jest u svih ista, nije
ista “mjera” na temelju koje je Bog nekome
daje. Bog je naime na svoj na¢in svakomu
“odmjerio” mjeru vjere” (Rim 12,3). Stoga i
ono §to mi danas nazivamo posvecenim
Zivotom u Crkvi ne predstavlja neki drugi i
Crkva, vec je taj Zivot samo utoliko radikal-
niji, ukoliko je onima koji su na nj pozvani
Bog “odmjerio” za to adekvatnom “mjerom
vjere”.$

2. POSVECENI ZIVOT KAO VREDNOTA

Iako tema ovoga rada glasi “Vrijednost
posvecenog Zivota”, ipak je, radi jasnoce
same stvari, potrebno upozoriti na razliku
izmedu vrijednosti i vrednota. Vrednota
naime, buduci da je osmi§ljena u samoj
sebi, uvijek je cilj, a nikada sredstvo. I jer je
takva, vrednota nije ni zamjenjiva ni
nadomjestiva. Primjerice: sloboda, pravda,
iskrenost, zdravlje i sl., iako su vrednote
razli¢itoga ranga, niti su jedna drugoj sred-
stvo niti se medusobno mogu zamjenjivati.
Jednu, dodu$e, moZemo za drugu, visu,
Zrtvovati (Zivot za slobodu domovine i sl.),
ali ih ne moZemo zamjenjivati (primjerice
postenje za slobodu). Za razliku od vred-
note, medutim, vrijednost je u biti instru-
mentalna, tj. u sluzbi je neke vrednote i
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nacelno je zamjenjiva i nadomjestiva, jer
vrijednost neke stvari ili pak ideje lezi u
njezinoj upotrebljivosti za nesto (zrakoplov
za brzo putovanje) ili pak u razmjenljivosti
za nesto drugo (roba za odredeni novcani
iznos). Stoga se vrijednost moZe i kupiti,
vrednote pak ne.’

Medutim, ma koliko bila istina da vred-
nota i vrijednost nisu jedno te isto, to jo3
uvijek ne znac¢i da medu njima ne postoji
nikakva dublja veza. Naprotiv, i vrednota,
primjerice moralne kreposti, iako je osmis-
ljena u samoj sebi, iskreno Zivljena, rada
konkretno pozitivnim u¢incima na raznim
podru¢jima Zivota, zbog ¢ega istodobno
poprima izgled i vrednote i vrijednosti:
vrednote u sebi i vrijednosti u svojim ucin-
cima. Bududi da je i posveceni Zivot vred-
nota koja se u svojim uc¢incima pokazuje i
kao vrijednost, potrebno ga je osvijetliti s
oba ta glediita, no ipak prvo s gledista
vrednote, jer on u prvom redu to i jest. A da
bi nam to po§lo za rukom, valja nam re-
dovnickom “mjerom vjere” odmyjeriti iste
one tri teoloske §ifre kojima je i sv. Pavao
nastojao “desifrirati” Korincanima njihovu
vlastitu posvecenost, a to su: 1. hram, 2.
kriZ i 3. sloboda.

2.1. Hram Boiji

Buduci da posveceni Zivot redovnika, kao
Sto je receno, nije bitno razli¢it od po-
svecenog Zivota kojim Zivi Crkva, to i te-
ologija o redovniStvu ne moZe biti drugo
doli grana ekleziologije, i to ona grana koja
ponire u najdublju, misterijsku bit crkve-
nosti. Cesto se znade ponavljati kako re-
dovni$tvo ne spada u konstitutivne ele-

5 G. BORNKAMM, nav. dj., str. 155.

6 U Nacrtu dokumenta za Sinodu biskupa o po-
svecenom Zivotu kaZe se o njemu da “je neka
posveta, duboko ukorijenjena u krsnoj posveti,
koju savrienije izraZava”. Usp. SINODA BIS-
KUPA. IX. REDOVITA OPCA SKUPSTINA,
Posveceni fivot i njegova zadaca u Crkvi i u svi-
Jetu. Nacrt, Konferencija visih redovni¢kih. po-
glavara, Zagreb 1993, str. 12. (Dalje citirano kao
Nacrt.)

7 Ne stoji utaman uklesano na dubrovackoj tvrdavi
Lovrijenac: Non bene pro toto libertas venditur
auro!
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mente crkvenosti - posebice u njezinu hije-
rarhijsku strukturu - ali kao da se pritom
zaboravlja uociti da redovnistvo u Crkvi za-
pravo i nije nikakav element, tj. jedan od
crkvenih sastavnih dijelova, nego konkretna
redukcija svih crkvenih elemenata na ono
najdublje i bitno, a to je - svetost.® Stoga i
nije slu¢ajno §to Pavao u svojim pismima
Crkvama koje je sam ustrojio poklanja
re¢enim elementima relativno malo prosto-
ra, dok o misteriju Crkve, iz kojeg redov-
ni§tvo vuce svoju inspiraciju 1 svoj smisao,
razglaba nadugo i naSiroko.

Crkva, sazdana podjednako od Zidova i
od pogana, pravi je bastinik obecanja koja
je Bog svojedobno dao Izraelu. Svi koji u
Krista vjeruju sinovi su Abrahamovi (Gal
3,29), stanovnici nebeskog Jeruzalema (Gal
4, 23-31). Svi su oni u Kiristu, jer je Bog po
Njemu iskazao svoju ljubav prema svima
(Rim 8,39). Po Njemu su svi vjernici poz-
vani, opravdani, pomireni, oslobodeni i
posveceni (Fil 3,14; 1 Kor 1,2; 6,11; 2 Kor
5,21; Gal 2,4). Time se izri¢e da su oni “u
Kristu” izuzeti iz podrucja propasti, da su
“Krista obukli” (Gal 3,27), da su postali
udovi Njegovoga tijela (Rim 12,5; 1 Kor
12, 12-26) i da Krist u njima stanuje (Rim
8,9). Kad Pavao kazZe: “Ne Zivim vise ja,
nego u meni Zivi Krist” (Gal 2,20), on prit-
om ne misli na svoju osobu kao na nesto
izdvojeno, vec kao na obrazac koji vrijedi -
i treba da vrijedi! - za cijelu Crkvu. Tu ce
misao, donekle variranu, izrijekom uputiti
Korincanima kao nesto $to bi i za njih tre-
balo biti samo po sebi razumljivo: “Zar ne
znate da ste vi hram BoZji i da Duh Bozji
prebiva u vama?” (1 Kor 3,16)

Ta svijest - da smo u Kristuida je Onu
nama, da smo BoZji hram, a “hram je BoZji
svet” (1 Kor 3,17) - kao okosnica svekolike
crkvene teorije i prakse, dozivljena vjerom
koju je sam Bog “odmjerio” jednom redov-
niku, postaje njegovom osnovnom vredno-
tom, to je alfa i omega redovnickog Zivota.

2.2. KriZ

U sredistu Pavlove kristologije i soterio-
logije stoji kenosis BoZjega Sina koji, iako
“trajni lik BoZji”, za spas ljudi “oplijeni
sam sebe”, “ponizi sam sebe, posluSan do

smrti, smrti na krizu” (Fil 2,6 i 8). Zbog
toga Pavao i ne propovijeda bilo kojega i
bilo kakvoga Krista, nego “Krista raspeto-
ga” (1 Kor 1,23), Zidovima sablazan, a
poganima ludost, pozvanima pak, i Zidovi-
ma i Grcima - Krista, BoZju silu i BoZju
mudrost (1 Kor 1,24). KriZ, prema Pavlu,
nije znak Bozje slabosti, ponajmanje Nje-
gove kapitulacije pred zlom, ve¢ je, napro-
tiv, znak Njegove sile i mudrosti. Tu ce
misao on ilustrirati i vlastitim primjerom: “I
ja, kada dodoh k vama, braco, ne dodoh s
uzviSenom besjedom ili mudro$cu navje3ci-
vati vam svjedoc¢anstvo BoZje, jer ne htje-
doh medu vama znati $to drugo osim Isusa
Krista, i to raspetoga” (1 Kor 2,1). O¢ito je,
dakle, da Isusov kriZ za Pavla nije bio tek
tragi¢na, no u biti ipak sporedna epizoda
zemaljskog Zivota Isusa iz Nazareta, vec
kristoloski nenadomjestiv sadrZaj i poruka.
KriZ, dakle, nije nesto §to se tice samo Isusa
iz Nazareta, nego ne$to §to bitno odreduje
Krista Spasitelja! On je istodobno i Bozja
sila i BoZja mudrost, ali takva, da u o¢ima
mudrih ovoga svijeta ispada ludost. No vri-
jedi i suprotno: iz perspektive mudrosti
kriZza, mudraci ovoga svijeta ispadaju ludi,
zato i jesu “Gospodina slave razapeli” (1
Kor 2,8).

Svojim naglascima na kriZ Kristov
Pavao zapravo vodi polemiku protiv gnosti-
ka koji su bili aktivni u korintskoj Crkvi. I
oni su, naime, poput nekih heretika iz
kasnijih vremena, naglasak stavljali na vje-
ru u proslavljenog Krista, potpuno zanema-
rujuéi Njegovo Covjestvo. Nije ih, dakle,
zanimao Covjek Isus iz Nazareta, nego
samo produhovljeni Krist, BoZji Sin; nije ih
zanimalo ono tjelesno i utjelovljeno, nego
samo ono duhovno i produhovljeno. Pavao,
medutim, upravo naglaskom na Krista ras-
petoga, Zeli istaknuti kako nije raspet samo
Isus, nego u Njemu i Krist, zbog ¢ega nije
moguce vjerom pripadati Kristu, a ne pri-
hvacati Njegovu mudrost kriza. A kako ta

8  Tako, primjerice, Drugi vatikanski sabor u Lumen
gentium kaze: “Stalez dakle koji nastaje preuzi-
manjem evandeoskih savjeta, iako ne spada u hi-
jerarhijsko uredenje Crkve, ipak trajno spada u
njezin Zivot.” (LG 44)
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mudrost kriZa konkretno treba da izgleda u
svakidaSnjem vjerni¢kom Zivotu, to Pavao
pokazuje kako na vlastitom, tako i na prim-
jeru cijele korintske zajednice. S jedne stra-
ne naime naglafava kako njima prilazi
“slab, u strahu i drhtanju” i kako njegovo
propovijedanje nije bilo “uvjerljivim rijeci-
ma mudrosti” (1 Kor 2,3), a s druge ukazuje
na to kako ni medu njima, pozvanima,
“nema mnogo mudrih po tijelu, nema mno-
go silnih, nema mnogo plemenitih, nego
lude svijeta izabra Bog da posrami jake... i
ono $to nije da uniti ono §to jest, da se ni
jedan smrtnik ne bi hvalio pred Bogom” (1
Kor 1, 26-29).°

Ova i1 ovakva, kristolo§ki utemeljena
logika kriZa, neodvojiva je od kricanske
ekleziologije, jer Pavao nije ovo pisao re-
dovnicima, kojih u Korintu onda nije ni
bilo, nego cijeloj Crkvi. I svatko u Crkvi, a
to onda znaci i cijela Crkva, mora Zivjeti
ovu logiku kriza. Redovnicko odricanje,
odnosno askeza koja je redovni¢kom Zivotu
vlastita, samo je specifi¢no ostvarenje
mudrosti kriZa, sukladno “mjeri vjere” koju
Jje Bog redovnicima odmjerio. Kao Bozja
sila i BoZja mudrost, kriZ je, dakle, vrednota
u sebi, a ne tek instrumentalna vrijednost za
postizanje nefega drugoga.

2.3. Sloboda

Tenor sveukupnog Pavlovog navje$taja
Evandelja jest: “Za slobodu nas Krist oslo-
bodi!” (Gal 5,1), odnosno: “Doista, vi ste,
braco, na slobodu pozvani!” (Gal 5,13). To
isto porucuje i Korin¢anima. Iako se opis te
slobode gotovo poklapa sa stoickom, Pavao
na slobodu ipak ne gleda kao na idealnu
mogucnost ¢isto ljudskog napora i nasto-
janja, vec je za Pavla sloboda konkretna
stvarnost koju je Bog darovao onima koji
vjeruju. Tako ce on, primjerice, pisati Fili-
pljanima: “Znam i oskudijevati, znam i
obilovati! Na sve sam i na sva$ta navikao: i
sit biti i gladovati, i obilovati i oskudijevati.
Sve mogu u Onome koji me jac¢a!” (Fil
4,12). I kao $to je na taj nacin iskazao Filip-
ljanima svoju unutra$nju slobodu prema
obilovanju i oskudijevanju, tako de i
Korinanima demonstrirati svoju slobodu
prema nacinu Zivota i prema Zakonu: “Ni-
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sam li ja slobodan?... Zar nemamo prava
jesti i piti? Zar nemamo prava Zenu vjernicu
voditi sa sobom, kao i drugi apostoli i braca
Gospodnja, i Kefa?... Jer, premda slobodan
od sviju, sam sebe svima u¢inih slugom, da
ih 8to viSe steknem. Bijah Zidovima Zidov,
da Zidove steknem; onima pod Zakonom,
kao da sam pod Zakonom - premda ja nisam
pod Zakonom - da one pod Zakonom stek-
nem; onima bez Zakona, kao da sam bez
zakona - premda nisam bez BoZjeg zakona,
nego u Kristovu zakonu - da steknem one
bez Zakona; bijah nejakima nejak da nejake
steknem. Svima bijah sve, da poSto-poto
neke spasim” (1 Kor 9,1-29 passim). Te-
melj, pak, ovakva njegova ponaSanja leZi u
¢injenici posebnog odnosa spaSenog covje-
ka s Bogom koji je Duh. Naime, u 2 Kor
3,17 Pavao izrijekom kaze: “Gospodin je
Duh, a gdje je Duh Gospodnji, ondje je slo-
boda.”

Ova je sloboda u prvom redu sloboda od
smrti, ili to¢nije re¢eno - buduci da se vjer-
nici danomice s njome susrecu (usp. Rim
8,36; 2 Kor 4,10) - sloboda od njezinoga
kona¢nog ucinka. KraljeZnica smrti je
slomljena. “Pobjeda iskapi smrt. Gdje je,
smrti, pobjeda tvoja? Gdje je, smrti, Zalac
tvoj? Zalac smrti je grijeh, snaga grijeha je
Zakon. A hvala Bogu koji nam daje pob-
jedu po Gospodinu naSem Isusu Kristu” (1
Kor 15,55). Ovo je i sloboda od Zakona, §to
Pavao neumorno naglasava, ali to nipoSto
nije libertinizam, sloboda za raskalasenost,
kao 3to su to ocito shvatili i djelomice prak-
ticirali entuzijasti u korintskoj Crkvi. Mora
da je njihova parola bila “Sve mi je
dopusteno”, na §to reagira Pavao: “‘Sve mi

9  Demonstriraju¢i na primjeru vlastite osobe kako
to konkretno izgleda usvajanje mudrosti kriZa,
Pavao ga dovodi u kontrapoziciju sa Zivotom
korintskih entuzijasta i pneumatika: “Jer Bog je,
¢ini mi se, nas, apostole, prikazao posljednje, kao
na smrt osudene, jer postali smo prizor svijetu,
andelima i ljudima - mi ludi poradi Krista, vi
mudri u Kristu; mi slabi, vi jaki, vi ¢asceni, mi
prezreni; sve do ovoga ¢asa i gladujemo, i
zedamo, i goli smo, i pljuskaju nas, i beskucnici
smo, 1 patimo se, radeci svojim rukama. Prokli-
njani blagoslivljamo, proganjani ustrajavamo,
pogrdivani tjeSimo. Kao smece svijeta postasmo
svaciji izmet sve do sada.” (1 Kor 4,9-13)
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je dopusteno!” Ali sve ne koristi. ‘Sve mi je
dopusteno!” Ali - ne¢u da mnome ista vla-
da” (1 Kor 6,12).

U ovom kontekstu slobode sinova
Bozjih valja zacijelo tumaditi i Pavlov od-
nos prema braku i djevi¢anstvu, uvijek ima-
juéi pred ocima cinjenicu da je Pavao
ocekivao skori dolazak Isusa Krista (1 Kor
7,1-16). Dakako da je ova i ovakva sloboda
osnovna vrednota cijele Crkve koja omo-
gucuje razlic¢ite na¢ine crkvene pojavnosti i
crkvenog djelovanja od kojih je redovnistvo
na neki na¢in eminentno. No jednako tako,
buduci da redovnistvo nije samo jedan od
izdanaka slobode sinova BozZjih, vec je ta
sloboda i1 njegova vlastita vrednota, ova
sloboda omogucuje unutar samoga redov-
nidtva razli¢itost karizmi, odnosno razli¢i-
tost redovnic¢kih zajednica, pocevsi od onih
strogo kontemplativnih pa sve do onih
nagladeno aktivnih, bilo u pastoralu bilo
pak na kulturnom il karitativnom podruéju.

3. POSVECENI ZIVOT KAO VRIJEDNOST

Hram, kriZ i sloboda pripadaju u osnovne
vrednote koje usvajaju i koje Zive svi oni
koji su “u Kristu novi stvor” (2 Kor 5,17),
koji su sa sebe svukli “starog ¢ovjeka, koga
varave poZzude vode u propast”, a obukli
“novog ¢ovjeka, po Bogu stvorena u pra-
vednosti 1 svetosti istine” (Ef 4,22-24). 1 jer
su vrednote, hram, kriZ i sloboda nisu sred-
stvo za postizanje ne¢ega drugoga, vec su
osmiSljene u samima sebi. Ono pak §to nji-
ma vodi ili u ¢emu se one izraZavaju, ove
vrednote daju karakteristiku - vrijednosti.
Posvedeni je Zivot prema tome sam sebi
svrhom. Jer je on u biti “slava BoZja”, nikad
ne moZe biti tek sredstvo za eventualno
postizanje nekog drugog cilja. Pavao u pis-
mu EfeZanima piSe: “Tako: u njemu nas
sebi izabra prije postanka svijeta da budemo
sveti 1 neporo¢ni pred njim; u ljubavi nas
predodredi za posinstvo, za sebe, po Isusu
Kristu, dobrohotno$cu svoje volje, na hvalu
Slave svoje milosti (Ef 1,4-6). Ili pak
Korincanima: “Ta Bog koji re¢e: Neka iz
tame svjetlost zasine!, on zasvijetli u srcima
nadim, da nam spoznaja slave BoZje zasvi-
jetli na licu Kristovu” (2 Kor 4,6). Zato je i

redovni§tvo, kao posvedeni Zivot “odmjeren
mjerom vjere” dane redovnicima, takoder
vrednota, §to ¢e reci da je i on, kao takav,
osmisljen u samom sebi. Stoga se redovni-
kom u pravilu ne postaje zbog neke druge
svrhe doli jedne jedine, a ta je - da se redov-
nikom bude."

No, kako ni jedna vrednota ne supsistira
nepomi¢no u samoj sebi - ne§to poput Pla-
tonove ideje - ve¢ se, kao duhovna snaga
operacionalizira na raznim podru¢jima
ljudskog Zivota i djelovanja kao blagodat,
tako i vrednota posvecenog Zivota. Prim-
jerice: vrednota pravde, kao eti¢ka norma,
trazi od ¢ovjeka da je usvoji zbog nje same,
jer je vrednota, no tamo gdje se tako postu-
pa, druStvo od toga ima veliku korist na
pravnom, gospodarskom i svakom drugom
podru¢ju. Tada se vrednota pravde, zbog
svojih pozitivnih uéinaka - bududi da je
posluZila kao sredstvo za postizanje mira i
srece u druStvu - pojavljuje i kao drudtvena
vrijednost. Tamo, medutim, gdje se pravda
ne usvaja kao vrednota, tamo se nede moci
pojaviti ni kao drustvena vrijednost.

Ni vrednota se redovnickog Zivota ne
iscrpljuje u vlastitoj samokontemplaciji,
ve¢ se uvijek konkretizira u ustroju crk-
venog Zivota i poslanja kao prikladnost,
korist i sl., §to ¢e reci kao - vrijednost. I kao
$to smo naveli tri elementa koji konstituira-
Jju posveceni Zivot kao vrednotu, tako, ¢isto
zbog izvjesnog paralelizma, navodimo i tri
podrucja crkvenog Zivota na kojima se po-
sveceni Zivot u obliku redovnistva pokazuje
i dokazuje kao - vrijednost. Ta tri podru¢ja
su: 1. eshatolo$ko uprisutnjenje, 2. prorocki
navjestaj i 3. sluZenje.

10 Pozivajuci se na Perfectae caritatis br. 5, Nacrt
kao bitne vrednote posvecenog Zivota nabraja:
a) odricanje svijeta i potpuni izbor jedino Boga;
b) kristocentri¢nost posvete, c) pashalno znaéenje
posvete, d) potpuno predanje Gospodnjem
sluZenju u Crkvi i €) jedinstvo Zivota u molitve-
nom motrenju i djelatnosti. Iz ovoga se jasno vidi
da ni Nacrt, kao ni kasnija apostolska pobudnica
Vita consecrata, ne prave ovako ostru razliku
izmedu vrednote i vrijednosti posvedenom Zivota
kao $to je to slu¢aj u ovom radu. Usp. Nacrt, nav.
dj., str. 17. Sli¢no moZemo ustvrditi i za djelo: J.
C. R. GARCIA PAREDES, Poslanje redov-
nickog Zivota, Hrvatska unija vi§ih redovnickih
poglavarica, Zagreb 1993.
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3.1. EshatoloSko uprisutnjenje

Ono $to u ovom radu izraZavamo pavlov-
skim izrazom “mjera vjere” koju je sam
Bog “odmjerio” onima koje je pozvao da
izbliZzega nasljeduju Isusa Krista, to crkveni
dokumenti najée$ce nazivaju “posebnom’!!
ili pak “potpunom posvetom”'? koja se ost-
varuje pretvaranjem evandeoskih savjeta u
osobno Zivljene redovnicke zavjete, u okvi-
ru jedne od Crkve odobrene redovnicke
zajednice. Govoreci 0 posvecenom Zivotu i
njegovu poslanju u Crkvi i svijetu, u posi-
nodalnoj apostolskoj pobudnici Vita conse-
crata, Ivan Pavao II. u tocki 26. izrijekom
govori o “eshatolo$koj dimenziji posvece-
nog Zivota”, ilustrirajuéi to Pavlovim teks-
tom iz prvog pisma Korinéanima “jer prola-
zi obli¢je ovoga svijeta” (1 Kor 7,31).7
Drugi vatikanski sabor, u dogmatskoj kon-
stituciji 0 Crkvi Lumen gentium, s tim u
svezi kaZe: “Buduci da BoZji narod nema
ovdje stalnog grada, nego trazi bududi, to
redovnicki stalez, koji svoje sljedbenike
viSe izbavlja iz zemaljskih briga, bolje
pokazuje svim vjernicima ve¢ i na ovom
svijetu prisutna nebeska dobra, 1 bolje svje-
do¢i 0 novom i vjeénom Zivotu koji je
steCen po Kristovu otkupljenju, a navjes-
cuje buduce uskrsnuce i slavu nebeskoga
Kraljevstva” (LG 44).

Zapravo je cijeli BoZji narod eshatoloski
narod, jer vrijeme Crkve nije drugo doli ona
napetost izmedu “vec” i “jo§ ne” kraljevstva
BoZjega. Stoga bi, snagom svoje unutra$nje
logike i logikom svoga poslanja, cijela Crk-
va morala biti znak eshatoloskoga vremena.
No iz upravo citiranoga koncilskog teksta
jasno proizlazi da Crkva u nekim svojim
dijelovima, u nekim segmentima, ili moZda
tek u nekim povijesnim periodima, to ipak
ili nije ili pak nije dovoljno, zbog dega je
onda njoj samoj potreban neki dodatni
eshatoloski poticaj i izazov. To bi morali
biti redovnici jer, kako kaze Koncil, re-
dovnicki stalez “bolje pokazuje svim vjer-
nicima”, §to ¢e rec¢it da se radi o unu-
tarcrkvenom “pokazivanju” i unutarcrkve-
nom svjedo¢enju, ne samo vjere i nade u
ono “jos ne”, dakle u ono buduce, negoiu
“vec i na ovom svijetu prisutna nebeska do-
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bra”, zbog ¢ega redovni$tvo ne samo da
eshatoloSku stvarnost najavljuje, nego je i
uprisutnjuje. To uostalom proizlazi iz sve
tri navedene osobine posvecenoga Zivota
kao vrednote, jer sve su one naglaseno
usredoto¢ene na veé postojecu ¢injeni¢nu
stvarnost “suumrlosti” i “suuskrslosti” (usp.
Kol 3, 1-3), tj. na onu stvarnost o kojoj
govorimo u proSlom obliku samo zato da
bismo naglasili njezinu sada3nju realnost.
To je Pavao saZeto sro¢io: “Ali Bog, bogat
milosrdem, zbog velike ljubavi kojom nas
uzljubi, nas koji bijasmo mrtvi zbog prijes-
tupa oZivi zajedno s Kristom... te nas zajed-
no s njim uskrisi i posadi na nebesima u
Kristu Isusu” (Ef 2,4). I tek na temelju te
¢injenice, tj. da se to ve¢ dogodilo, i poziv
na djevic¢anstvo - kao na sluZenje Gospo-
dinu nepodijeljena srca - o ¢emu Pavao go-
vori u 1 Kor 25-40, ima svoje teoloSko
opravdanje. Naime, spolna odredenost up-
ucuje na ¢ovjekovu necjelovitost. Medutim,
u novonastalom eonu, kad smo veé “sinovi
BoZji”, sve osobine koje ¢ovjeka svode od
nekoga (sin Bozji) na ne$to (muskarac ili
Zena), padaju.™ Stoga Pavao i piSe Galaca-
nima: “Uistinu, svi ste sinovi BoZji, po
vjeri, u Kristu Isusu. Doista, koji ste god u
Krista kriteni, Kristom se zaodjenuste.
Nema viSe: Zidov - Grk! Nema vise: rob -
slobodnjak! Nema viSe: musko - Zensko!
Svi ste vi Jedan u Kristu Isusu!” (Gal 3,27).

11 Tako je, primjerice, u Perfectae caritatis rije¢ o
“posebnoj posveti” koja ima korijenje u onoj
krsnoj koju potpunije izrazava. (PC 5)

12 O “potpunom”, odnosno “potpunijem posvede-
nju” boZanskoj sluzbi govori Lumen gentium 4,
jednako kao i Kodeks crkvenog prava u kan. 573

ar. 1.

13 Usp. IVAN PAVAOQ 1l Vita consecrata. Apos-
tolska pobudnica o posvecenom Zivotu i njego-
vom poslanju u Crkvi i svijetu, Hrvatska konfe-
rencija vi§ih redovni¢kih poglavara, Kricanska
sadagnjost, Zagreb 1996, str. 31.

14 Mora da su tako nekako djevicanstvo shvacali i
prvi monasi (o ¢emu bi trebalo svjedoditi i ime
“monos”), tj. ne kao eliminaciju jednog od dva
spola, nego kao afirmaciju cijeloga ¢ovjeka pred
Bogom, neovisno o spolu. Usp. s tim u svezi: Z.
TENSEK, Poceci kricanskog monastva, u Zbor-
niku: Redovnic¢ka pravila, Biblioteka “Brat Fra-
njo” i Krfcanska sadadnjost, Zagreb 1985, str.
17-39.
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Time, dakle, §to redovnici Zive iskonske
vrednote posvecenoga Zivota - hram, kriZ i
slobodu - u varijanti ponudenoj kroz evan-
deoske savjete, tj. kroz zavjete posluha,
siromastva i djevic¢anstva, oni predstavljaju
vrijednost za cijelu Crkvu, jer na taj nacin
njoj, kao cjelini, svjedo¢e i uprisutnjuju
njezinu vlastitu eshatolo$ku situaciju koje
nikad nije dovoljno svjesna.

3.2. Prorocki navjestaj

Ve¢ samo uprisutnjenje eshatoloske zbilje
proroc¢ki je ¢in. U toj svojoj funkciji re-
dovnici su zapravo prorocki znak koji i ne
mora uvijek biti popracen jo§ nekom dodat-
nom rije¢ju, jer sam od sebe govori i jasno i
glasno. No redovniStvo se u pogledu pro-
roStva ne iscrpljuje u funkciji prorockoga
znaka, bar ne u svojem najrasprostranjeni-
jem obliku, vec i u funkciji navjestitelja Ra-
dosne vijesti, bilo da je rije¢ o sluzbeno
ovlaStenim propovjednicima - dakle dako-
nima, svecenicima i biskupima iz redova
posvecdenog Zivota, bilo pak da je rije¢ o
onome svakodnevnom i spontanom navjes-
taju u koji su uklju¢ene i redovnice.

Nije slu¢ajno §to Ivan Pavao II. u Vita
consecrata izrijekom govori o “profetizmu
redovnickog Zivota”, dovodeci ga u kon-
tinuiranu vezu sa starozavjetnim proroci-
ma.” Papa tu, kao osnovne znaCajke pro-
ro§tva, nabraja: a) dobivanje proro¢kog
mandata neposredno od Boga, b) prvenstvo
buducih dobara i ¢) u njemu se mora slagati
prorokov Zivot i navjestaj te sve skupa mora
biti u skladu s U¢iteljstvom Crkve. Iz toga
onda proizlazi da po definiciji nitko ne
moze tako uvjerljivo navijestati “prolaznost
ovoga vremena” 1 “mudrost Krista raspeto-
ga” kao oni koji zavjetom potpisuju onu
Pavlovu: “S Kristom sam raspet. Zivim, ali
ne vie ja, nego u meni Zivi Krist” (Gal
2,20). Nitko ne moZe tako uvjerljivo
navijeStati “Cisto srce” iz Govora na gori
kao oni koji su se doista odrekli svega; nit-
ko ne moZe navijedtati soctjalnu pravdu i
evandeosko siromastvo tako uvjerljivo kao
oni koji ni sami nemaju niSta, jer to niti ne
Zele. Ni BoZju promisao nitko ne moZe s
takvom uvjerljivo§¢u navijedtati kao Sto to
moZe onaj tko se i zavjetom posluha potpu-

no podloZio BoZjoj volji. Dakako, sve to
pod uvjetom da se redovnicka teorija doista
poklapa s redovni¢kom praksom.

3.3. SluZenje

Bududi da sluZenje - kao jedno od opdéih
mjesta kr§canske teologije i prakse - do te
mjere biva razvlaCeno i rastezano da vec
mozZemo primijetiti zazor i od same rijeci
sluienje, 1 govor o specifiénosti redovnic-
kog sluZenja, kao vrijednosti posvecenoga
Zivota, prijeti da samo jo§ viSe pojaca dim-
nu zavjesu iza koje se krije gubitak izvor-
noga smisla. Jer, uvrijeZio se obicaj da se
svaka sluzba olako proglasi sluZenjem.
Tako, primjerice, danas svi “sluZe narodu”,
tako je od prve uocljivo da jedni “sluZe na-
rodu”, dok “se” drugi “sluZe narodom”. Isto
vrijedi i za Crkvu: jedni Zive za Crkvu (ti joj
sluze), a drugi Zive od Crkve (ti se samo
njome sluze za neke svoje svrhe). Ono po
¢emu se ovo dvoje razlikuje jest unutra$nja
svijest i unutranji stav. Danas je naime
svaka usluzna 1 sluzbeni¢ka djelatnost u
pravilu lukrativni, namjeSteni¢ki posao, te
samo o unutra$njem raspoloZenju i o
unutra$njoj motivaciji ovisi hoce li nesto
biti sluZenje ili tek puka sluzba. Pravilo je
ovo: za onoga tko posveceni Zivot pre-
poznaje kao vrednotu i tko tu vrednotu za
sebe usvaja kao od Boga ponudenu milost,
taj - sve kad bi 1 htio - ne moze svoju kon-
kretnu djelatnost druk¢ije shvacati i ostvari-
vati doli kao sluZenje. Cinjeni¢nost hrama
(Kristove prisutnosti u njemu), kriZa (samo-
prijegor kao BoZja sila 1 BoZja mudrost) i
slobode (biti svakome sve da sve pridobije
za Boga) uniStavaju u njemu onu egoisti¢nu
osovinu oko koje se ina¢e okrecu interesi
“staroga Covjeka” i njemu vlastita logika
Zivota “po tijelu”. Zato Pavao porucuje Fil-
ipljanima: “... ne starajte se samo svaki za
svoje, nego i za ono §to se ti¢e drugih!” (Fil
2,4). A da “gledati ono $to se ti¢e drugih”
treba razumjeti kao sluZenje drugima, svje-
do¢i i Apostolov poziv Galacanima: “Nos-
ite jedni bremena drugih i tako cete ispuniti

15 Usp. Vita consecrata 84, nav. izd.
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zakon Kristov” (Gal 6,2). Takav stav ne
proizlazi samo iz gole BoZje zapovijedi i
Kristovoga naloga, udovi shvacenih cisto
pozitivisticki, nego u prvom redu iz miste-
rija Tijela Kristovoga ¢iji su kr¥cani i koji,
kao takav, Kristov izri¢iti nalog ¢ini jasnim
i razumljivim. SluZenje je uvijek posljedica
djelovanja BoZjega Duha, a pokazuje se kao
ljubav kojoj je Pavao spjevao Korin¢anima
neponovljiv hvalospjev (1 Kor 13,1-13).

Iz svega re¢enoga moZemo zakljuditi da
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posveceni Zivot u Crkvi - prema teologiji
sv. Pavla na poseban naéin izraZzenoj u 1. i
2. poslanici Korincanima - predstavlja i za
Crkvu i za svijet golemu vrijednost, ali
samo pod uvjetom da ga se prepozna i Zivi
kao vrednotu. Tamo gdje sahne svijest o
njemu kao vrednoti, ni vrijednost mu nije
velika. I taj manjak vrijednosti ne moze se
zata§kati nikakvim viSkom govora o
sluZenju, ma kako taj govor bio pobudan i

lijep.



