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5. KRISTOLOSKI NAVJESTAJ KERIGME

Kristologiju Djela nemoguce je shvatiti bez
osvrta na kristoloske aspekte trecega Evan-
delja. Medu njima postoje istovjetnosti i
razlike, ali nikada suprotnosti. Tri su te-
meljne crte Lukine kristologije: 1. kristo-
loski naslovi; 2. podredenost Gospodina
Isusa Bogu i 3. njegova uloga u spasenj-
skom planu, u svetoj povijesti.® Nage dalj-
nje izlaganje mogli bismo strukturirati na
temelju ovih triju temeljnih odrednica Lu-
kine kristologije, ali to nedemo uciniti.
Radije ¢emo slijediti elemente §to smo ih
istaknuli kao zajedni¢ke i odrednice kris-
toloskog navjeStaja u kontekstu govora u
Djelima. No prije toga recimo par rije¢i o
svakoj od tih triju temeljnih odrednica.

Kristolo$ki naslovi u Djelima uglavnom
su preuzeti iz tradicije i Luka ih ne uspijeva
ba$ najbolje uklopiti u svoj teoloski i
kristoloski koncept, ¢ije je srediste spasenj-
ska povijest, povijest ostvarenja Bozjih
obecanja. StoviSe, naslovi ne odreduju nje-
gov koncept, nego obrnuto: svi imaju ulogu
istaknuti sredi$njost Kristove uloge u ispu-
njenju BozZjih obecanja.

U govorima Djela susreéemo sljedece
kristoloske naslove: Krist (hristos)”, Sluga
BoZji (pais /thew/)®, Svetac i pravednik (ho
agios kai dekaios)®, Zacetnik (HO AR-
HEGOS)*, Spasitelj (SOTER)*, Gospodin
(KIRIOS)*? i Sin Bozji (HIOS TOU
THEU)*. Osim tih naziva u govorima sus-
recemo aluzije na Isusovo Davidovo si-
novstvo™ i na njegovo biti prorok poput
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Mojsija*. NajviSe su uporabljeni nazivi
Krist i Gospodin.

Isusova podredenost Bogu u Djelima
stoji u svezi s njegovom povijesno spasenj-
skom ulogom, a nije nikako izraz neke
adopcionisticke kristologije. On ima po-
dredenu ulogu, jer je Bog zadetnik 1 iz-
voditelj spasenjskoga djela u njemu i po
njemu. Bog 3Salje Isusa kao Spasitelja
(13,23; usp. 3,22), maze ga Sv. Duhom u
kritenju (4,27; 10,38), po njemu obznanjuje
mir (10,36), izvodi ¢uda (2,22), po njego-
vom planu Isus mora biti ubijen (2,23; usp.
3,18; 4,28), wuskriSava ga od mrtvih

*  Usp. "Kateheza" 18(1996)1, 21-28.

¥ Usp. G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte I,
str. 332.

7 U Misijskim govorima: 2,31.36.38; 3,18.20; 4,10;
10,36; izvan Misijskih govora: 3,6; 4,26; 5,42;
8,5.12.37; usp. 9,22.34; 10,48; 11,-17; 15,26;
16,18; 17,3bis; 18,5.28; 24,24; 26,23; 28,31.

% Misijski govori: 3,13.26; izvan 4,27.30,

Misijski govori: 3,14; usp. izvan govora: HO

AGIOS PAIS 4,27,30; O DIKAIOS 7,521 22,14.

% Samo u Misijskim govorima: HO A. TES ZOES

u3,15i A. KAI SOTER u 5,31.

Samo u Misijskim govorima: 5,31; 13,23.

32 U Misijskim govorima: 2,21.34.36; 10,36; izvan:
1,6.21; 4,33; izvan: 1,6.21; 4,33; 7,59.60;
8,16,25; 9,1.5.10ab11.13.15.17.27.28.35.42;
11,16.17.20.21; 13,12.44.48.49; 14,23; 15,11.26.
35.36; 16,15.31.32; 18,8.9.25; 19,5.10.13.17.20;
20,19.21.24.35; 21,13; 22,8.10ab19; 23,11;
26,15ab; 28,31.

*  Misijski govori: 13,32(Ps 2); izvan: 8,37; usp.
9,20.

¥ U 2,29-31; 13,23,

3 U 3,22s; usp. 7,37.
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(2,24.32; 3,15,26; 5,30, 10,40; 13,30.-
33s.37; 17,31), ocituje ga ukazanjima
(10,40}, uzvisuje ga (2,33; 5,31), daje mu
mjesto o svoju desnu (2,33s), omogucuje
mu da bude djeljitelj Duha (2,33; usp. 5,32),
proslavljuje ga po ¢udima koja ¢ine aposto-
li, 3,13; 4,30), uspostavlja ga sucem (10,42;
17,31), o Paruziji ce ga poslati (3,20) i po
njemu ce suditi svijet (17,31). Ono §to Isus
jest u svakom pogledu, plod je Bozjeg
djelovanja i njegove povezanosti s Bogom.

Isus zauzima sredi$nju ulogu u BoZjemu
spasenjskome planu. On je u srediStu, raz-
mede je vremena obecanja i proroka, s
jedne strane, i vremena Crkve, s druge stra-
ne. Bez njega nema Crkve i sve $to se s
njom dogada, dogada se i s Njim (usp.
9,4s). Samo u njegovu imenu moZe se po-
stici otkupljenje i spasenje (Dj 4,9-12).

Prijedimo sada na pojedine elemente
kristoloske kerigme.

5.1. Isusov Zivot i smrt

Sredidte kerigmatskog navjeStaja predstav-
lja vjeroispovijest da Isus jest Krist. Od
toga srediSta kerigma istupa naprijed prema
Paruziji i unatrag prema preegzistenciji i
prema utjelovljenju. I jedan i drugi govor su
biblijski utemeljem 1 ne mogu se suprot-
stavljati. Jedno je silazna, a drugo uzlazna
kristologija. U silaznoj Isusov boZansko-
-ljudski bitak utemeljuje njegovu povijest, a
u uzlaznoj, njegov se bitak konstituira u
njegovoj povuestx i po njoj.%¢

Isusov Zivot i smrt predstavljaju utje-
lovljenu dimenziju njegova bica. U kerig-
matskom govoru u ovoj dimenziji upotre-
bljavaju se nazivi Isus, Nazarecanin i ¢ov-
jek, 1 ona se odmah stavija u svezu s Bogom
i njegovim spasiteljskim naumom.

Kerigmatski govor o Isusovoj zemalj-
skog egzistenciji ne bavi se kronologijom
njegova Zivota i djelovanja, nego njegovom
teocentri¢nom usmjerenosScu. Sva kronolo-
gija njegova Zivota izraZzava se jednom
reCenicom: “Vi znate $to se dogadalo po
svoj Judeji, pocevsi od Galileje, nakon
kr§tenja koje je propovijedao Ivan: kako
Isusa iz Nazareta Bog pomaza Duhom Sve-
tim i snagom, njega koji je, jer Bog bijase s
njime, proSao zemljom c¢ineéi dobro i

ozdravljajuéi sve kojima bijaSe ovladao
davao” (10,37-38). I u ovakvom saZetom
prikazu Isusove zemaljske egzistencije
dostatno je naglaSena njegova teocentri¢na
usmjerenost, koja ce rezultirati odbaciva-
njem sa strane naroda i njegovih voda. Isu-
sova egzistencija i nastupi ru$e njihovu us-
taljenu sliku o Bogu.”” Odbacivanje kulmi-
nira smréu na krizu, koja postaje temeljem
kontrastne kristologije®, kristologije dvaju
stanja: poniZenja i uzvi$enja®.

Isusov Zivot prikazan je kao proeg-
zistentno Zivljenje, koje doseze vrhunac u
smrti, a ova se dogada po BoZjem promislu
i naumu.* Isus nema strogo odredenog pro-
grama, njego nastup nije planski i organi-
ziran. Vrsi volju BoZju kako je u datom
¢asu spoznaje, a sve ostalo u djetinjoj bez-
briZnosti prepusta Bogu, svome Ocu. Takav
Zivot pretvara se u sluZenje drugima, a
svrha mu je o¢itovati BoZju dobrotu i potak-
nuti ljude da slave Boga. Isus nije samo
¢ovjek za druge, nego je u isto vrijeme i
¢ovjek od Boga i za Boga, on je Sin Bozji
(Dj 9,20) - potpuna transparentnost za Oca,
egzegeza, tumacenje BoZjega bica. Ta
otvorenost BozZjoj volji izraZzena je i u na-
zivima*' Svetac i Pravednik (Dj 3,14)*2. Bog
odgovara na nju i potvrduje je silnim djeli-
ma, ¢udesima i znamenjima, koja su poziv
ljudima na spasenje*, na prihvacanje Boz-
jega sada i otvaranje svoga sada izborom i
odlukom u svjetlu BoZje buducnosti.

Na povrsini povijesnih dogadanja Isus
umire kao politicki pobunjenik i bogo-
hulnik. No za Novi zavjet i kricansku tradi-

3% Usp. W. KASPER, [fsus Krist, str. 44.

¥ Vidi F. PORSCH, Mnogo glasova, str. 25s.

% Usp. R. PESCH, Gli Atti, passim

¥ Usp. W. KASPER, Isus Krist, str. 42.

% Usp. Isto, str. 145.

41 Nazivi dani Isusu pripadaju u ontoloske izricaje,
ali utemeljeni su na funkcionalnim-egzistenci-
jalnim izri¢ajima. U funkcionalnim izri¢ajima bi-
tak nije shvacen kao puka datost, nego kao bitak
koji se ostvaruje, i to ne kao supstancija vec kao
osobni odnos. Ontoloski bez funkcionalnih su ap-
straktni i spekulativni, a funkcionalni bez onto-
loskih su nemocni i neutemeljeni.

4 Usp. W. KASPER, Isus Krist, str. 330; H. CON-
ZELMANN, Teologia, str. 66.

4 Usp. G. BORNKAMM, Jesus von Nazaret, str.
85.
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ciju Isusova smrt ima jo$ jednu dublju di-
menziju. Ona nije plod sluéaja i stjecaja
nesretnih okolnosti, nije niti samo djelo
Zidova i Rimljana protiv prekriitelja zako-
na i nekonformista, nego spasenjsko djelo
Bozje i Isusovo samodarivanje. Umiranje
na krizu nije samo krajnja posljedica Isuso-
va odvaZnoga nastupa, nego i saZetak nje-
gove poruke. Ona oéituje Bozje gospodstvo
u liku ljudske nemodi, Bozje bogatstvo u
liku siromastva, Bozju ljubav u liku napu§-
djeiovanje ‘za nas” u Krlstu u kasnijem
stadiju tradicije, dakle i u kerigmatskom
navjestaju, moZe biti prikazano kao Isusovo
djelovanje®, a to znaci da je BoZji naum o
spasenju neodvojiv od Krista, od kristologi-
je. U pozadini svih kristoloskih izricaja
Pracrkve stoje soteriologki motivi.*

Kriz je izraz definitivne poslusnosti od-
lu¢enu naumu i promislu BoZjemu. U nje-
mu se zaustavlja povijest neposluha, mrznje
1 lazi; sile nepravde doZivljuju u njemu
BozZju osudu. Ono §to je po opéevaZecim
kriterijima smatrano najnizim po krizu je
uzdignuto na najviSu razinu. Osramocenje
egzistencije pretvara se u slavu, jer je kriz
izraz nesebi¢ne ljubavi u svijetu sebi¢nosti i
sile.

Pavao ce Citav svoj navjeStaj obiljeZiti
kao “rijec kriza” (1Kor 1,18), kao izraz Bo-
Zje snage i mudrosti o¢itovane u Kristu oni-
ma koji su pozvani (usp. 1Kor 1,23-24).
Kerigma o krizu ne gleda toliko na po-
vijesni dogadaj Isusova kriZznoga puta, nego
na spasenjsko znacenje kriza, §to se shvaca
jedino u svjetlu uskrsnuca.* Bez uskrsnuca
kriZ ostaje simbol razbojnicke smrti, a oni-
ma koji Zive pod Zakonom prokletstvo (Gal
3,13; usp. Pnz 21,23). Na to se aludira kad
se 0 Isusovoj smrti govori kao o smrti
“objedenoga na drvo” (Dj 10,39). Tek u
svjetlu uskrsnuca kriZ postaje interpretacij-
ski klju¢ Isusove povijesti i sudbine: on je
Covjek od Boga, za Boga i za druge.

Bez suceljavanja kriZa s BoZjom voljom
nemoguce je nadi¢i njegovu sablaZznjivost.
Ovdje lezi razlog i smisao svih navjestajnih
prizivanja na Pismo. Ponekad nije vazan sa-
drzaj, nego sama cinjenica da Pismo govo-
ri.*” Koliko god na prvi pogled moglo izgle-
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dati da su ljudi uzro¢nici i krivci onoga §to
se dogodilo na krizu (“bezakonici”), kriz je
u konac¢nici Bozje djelo, shvatljivo samo u
okviru dotadasnjeg BoZje djelovanja u
Izraelu.*® Bog se objavljuje, $to izgleda
paradoksalno, ne u moci i slavi, nego u pot-
punoj nemodi, sramoti, neuglednosti i -
ljudski gledano - u besmislu. Kriz je izraz
Boijega samootudenja, njegove kenoze
(usp. Fil 2,6-11. KriZzem je dovedeno ad ab-
surdum sve §to u svijetu vazi kao veliko i
mudro. KriZ je izraz BoZje ljubavi, koja je
Jedina sposobna izdrZzati i pomiriti para-
dokse.

U kerigmi uskrsnuce nije nikada navi-
jesteno kao izolirana ¢injenica, nego uvijek
u kontekstu koji evocira povijest spasenja
(usp. Dj 2,24.32; 3,15; posebno 13,33). Da
bi se prihvatio govor o uskrsnucu, potrebno
ga je uklopiti u Bozju spasiteljsku inicijati-
vu, jer onaj tko poznaje Pisma, tko je odgo-
jen tako da u povijesti uoava ostvarenje
BoZjega plana o spasenju Covjeka, moZe
shvatiti da je Isusovo uskrsnucée kulminant-
ni moment BoZjega zahvacdanja u povijest,*
kulminacija sv. povijesti.

Sav kerigmatski navjestaj o Isusovoj ze-
maljskoj egzistenciji i zavrSetku na krizu
samo je pretpostavka onome $to ce uslijedi-
ti: uskrsnuce. Ovaj kontrast izmedu od-
bacCenosti sa strane ljudi i BoZjega pri-
hvacanja i potvrde klju¢ je kerigmatske
kristologije.

Spominjanje Isusove zemaljske egzi-
stencije u kerigmatskom navjeStaju veoma
je vazno, jer se na taj nacin odituje da je
Bog udijelio svoje vlastito ime ne nekoj ap-
straktnoj i nadzemaljskoj figuri, nego kon-
kretnom covjeku koji ima ime Isus, koji je
Zivio kao Covjek i umro kao ¢ovjek.®

4 Usp. J. GNILKA, Theologie, str. 23.

% Usp. W. KASPER, Isus Krist, str. 23; J. GNIL-
KA, Theologie, str. 10.

% Usp. H. ZIMMERMANN, Jesus Christus, str.
56-57.

47 Usp. H. CONZELMANN, Teologia, str. 154.

%  Usp. F. PORSCH, Mnogo glasova, str. 24-26.

#®  Usp. C. M. MARTINI, Risurrezione, u: Nuovo
Dizionario di Teologia (izd. G. Barbaglio i S.
Dianich), Paoline, Cinisello Balsamo 61991, str.
1297.

® Usp. H. ZIMMERMANN, Jesus Christus, str. 56.
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5.2. Uskrsnuce - ofitovanje BoZjega
gospodstva

Isusova nasilna i sramotna smrt jest kraj
svih u¢eni¢kih nadanja. Premda ju se teo-
lo8ki moglo osmisliti teologumenima o
zamjenickoj patnji pravednika (usp. Iz 53;
Mudr 2,12-20; 5,1-7), to nije dostatno za
tumacenje zadto s Velikim petkom njegova
“stvar” nije prestala. Isus je svoju poruku
toliko vezao uz svoju osobu, da nakon nje-
gove smrti vi§e nije mogla funkcionirati.
Ipak, nakon Velikog petka rasprieni krug
Isusovih ucenika ponovno se okuplja; na-
staju zajednice i Crkva, misionari se medu
Zidovima, a uskoro i medu poganima. Taj
novi pocetak moguce je shvatiti, ¢ak i s
povijesne tocke glediSta, samo ako se uzme
u obzir neka vrst “poc¢etnoga paljenja”. Tek
to moze rijeSiti ne samo dinamiku prvoga
kr3§canstva, nego i samu sablazan kriza.
Odgovor Novoga zavjeta na pitanje 0 ovom
pocetnom paljenju je posve jasan: apostoli
navijeStaju da je Bog uskrisio Isusa, da je
Razapeti Ziv, da ih 3alje navijeStati poruku
cijelom svijetu i da su oni tome svjedoci
(usp. Dj 2,32).

Kerigmatski govor o uskrsnuéu ili izri-
¢ito navodi Boga kao subjekt uskrsnuca ili
spominje Isusovo uskrsnuce u pasivu, us-
kriSen je (usp. Dj 2,23; 3,15; 5,30, itd.).*' To
znaci da je uskrsnuée BoZje djelo, novo
stvaranje, ali ne stvaranje ni iz ¢ega, nego iz
mrtvih, uskrsnuce kao novo stvaranje ne ni-
jece odnos izmedu ovoga i uskrsloga Zivota.
Govor o uskrsnucu viSe je stoga teologija,
nego kristologija.®* Njime se vide ocituje
Boga, nego Krista. U uskrsnucu se ocituje
tko je Bog: onaj koji vlada Zivotom i smréu,
koji zavrjeduje pouzdanje i onda kad su
skrSene sve ljudske moguénosti. Uskrsnuce
je odlucujuci i konacni Bozji zahvat u po-
vijest kojim se potvrduje njegova stvoritelj-
ska moc¢ i slavi definitivna pobjeda dobra
nad zlom i smrcu.

I vjera u uskrsnuce je prvotno teoloska,
a tek onda kristoloSka. Njome se izrazava
povjerenje u Bozju stvaralacku moc i vjer-
nost. S vremenom ce ta vjera poprimiti
kristolo3ki sadrzaj, i to kroz uzvisene naslo-
ve, poglavito naslove Kyrios i Xristos, koji
se nalaze u vjeroispovijesnim formulacija-

ma. A vjeroipsovijesti su vec i vie tu-
macenje dogadaja, nego sjecanje na njega.*?
Izvan vjere nemoguce je govoriti 0 us-
krsnucu. Suvremeni ¢ovjek smatra da je
samo ono povijesno istinito i stvarno §to je
posvjedoceno na povijesno vjerodostojan
nacin, te se moze barem u nacelu objektiv-
no ustanoviti. Za njega vrijedi princip ve-
rum quod factum. Zaboravlja se da i po-
vijest vrednuje i shvacda povijesne fenomene
tek u kontekstu drugih dogadaja i u analogi-
ji s njima. A ako se takvo shvacdanje stvar-
nosti apsolutizira, nema mjesta za stvarnost
uskrsnuca, jer ono nije usporedivo niti ga se
moze stavljati u analogiju s bilo ¢ime. Go-
voriti o uskrsnucu samo s tocke gledista
¢injeni¢nosti znact reducirati mu znacenje.
Ono je sredi8nja tajna vjere, i to ne u smislu
dokaza za vjeru, nego u smislu da je i samo
objektom vjere. Povijesno gledano moguce
je ustanoviti vjeru u uskrsnuce, a ne i Ci-
njenicu uskrsnuca.

Vjera uvijek ima stanoviti “viSak” u us-
poredbi s povijesnim, a taj vi§ak leZi na ra-
zini vaZnosti, znacenja. Znacenje ¢injenice i
sama cinjenica su meduovisni. Povijesni
dogadaji u sebi i po sebi ne govore nista ili
su viSeznac¢ni. Ova viSeznacnost zbilje jest
prostor za slobodu i odluku vjere, Tek unu-
tar Sireg znacenjskog konteksta zbilja dobi-
va svoju jednozna¢nost. A najdiri znacenj-
ski kontekst otvara anticipacija kraja po-
vijesti, koju nije moguce postici bez vijere.
Ipak, anticipacija vjere mora imati i svoju
potvrdu na razini povijesti, inae je samo
ideologija. Uskrsnuée nije ¢isto povijesni,
nego je eshatoloSki dogadaj, anticipacija
kraja povijesti**, prodor vjecnosti u vrijeme.
A “vjeCni trenutak je neusporediv spram
svih drugih trenutaka, zato jer je on tran-

' Tek kasnije, u Iv 2,20, i posredstvom Vulgatina
prijevoda, o Kristovom uskrsnucu govorit ce se
kao o njegovome vlastitome ¢inu, on je uskrsnuo
svojoin mocéi.

2 Usp. ]. B. BAUER, Auferstehung, u: Bibel Theo-
logisches Warterbuch, Styria, Graz-Wien-Koln
1994, str. 63-64.

% Usp. J. B. BAUER, Auferstehung, u: Bibel Theo-
logisches Worterbuch, Styria, Graz-Wien-Koln
1994, str. 63-64.

3 Usp. W. PANNENBERG, Grundziige der Chris-
tologie, Giitersloh *1969, passim.
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scendentalni smisao svih drugih trenuta-
ka”®, on odreduje sve druge trenutke.

Uskrsnuce je definitivna potvrda Isuso-
ve osobe, djela i poruke. Dok se ovjecanst-
vo u osobama Isusovih suvremenika odrice
Isusa i odbacuje ga, Bog ga uskrsnuéem
potvrduje i obezvrjeduje ljudske prosudbe.
To je glavni sadrzaj kontrastne kristologije
koja obiljeiava sve kerigmatske nastupe, a
pripremio ga je sim Isus govorem 0 sebi
kao o “Sinu Covjecjem™, poniZenom i od
Boga uzviSenom i potvrdenom.

Isus nije potvrden samo kao odredeni
model ljudske egzistencije, obiljeZen radi-
kalnom slobodom za Boga i ljude u ozracju
vjere i ljubavi, nego je potvrden kao ongj
koji i dalje Zivi, koji je djelotvorno prisutan.
O Isusu se ne govori kao o osobi ¢iji Zivot i
smrt pripadaju pro$losti, nego kao o sada
zivome i djelujucem, koji kao takav omo-
gucava kr$c¢ansko samorazumijevanje,

Uskrsnuce citavome dogadaju spasenja
pridaje novi sadrZaj, stoga i kerigma, nas-
pram navgebtaju zemaljskoga Isusa, sadrzi
nesto vise i novo. Objava se ne dogada sa-
mo u zemaljskom Isusu, nego isto tako,
StoviSe na nenadmasiv nacin, u uskrsnudu i
poslanju Duha.

Uskrsna vjera je smjeStena u eshato-
loSko-apokalipticki horizont. To znaci da se
sadaSnje 1 pro$lo iskustvo spasenja transpo-
nira na nacin njegova dovrenja. Drugim
rijeCima, spasenje se gleda u njegovoj punoj
dovrsenosti. Zidovska apokalipticka esha-
tologija pripremila je pojmovlje za izricanje
dogadaja uskrsnuca, ali posebitost kr§can-
ske vjeroispovijesti jesu rijeci “od mrtvih” i
povezivanje uskrsnuca s Isusovim kris-
tovstvom.” Osim toga, Zidovska apokalipti-
ka ne poznaje uskrsnuce ¢ovjeka pojedinca
koje bi se zbilo prije sveopéeg uskrsnuca
mrtvih. Poruka o Isusovom uskrsnucu is-
pravlja, stoga, apokalipticku sliku svijeta, a
to zna¢i da svijet vise nema bilo kakvu
buducnost, nego buduc¢nost Isusa Krista,
drugim rije¢ima, dogodit ce se samo sve-
opce prosirenje onoga 5to se jednom zauvi-
jek zbilo u Isusovoj osobi i njegovoj sudbi-
ni.*® Ovo izricemo kad kazemo da je Isus
Prvijenac uskrslih od mrtvih (Dj 26,23; usp.
1Kor 15,20; Kol 1,18) ili da ga je Bog uci-
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nio Gospodinom i Kristom, zaglavnim ka-
menom izvan kojega nema spasenja (Dj
4,11-12). Kao prvouskrsli Krist je i Zacet-
nik Zivota (Dj 5,31), novoga boZanskoga
Zivota koji u vjeri dovodi do spasenja, dje-
lujuci u povijesti. A pocetak nije nikada
samo prva toc¢ka u nizu daljnjih vremenskih
tocaka. Pocetak sadrzi u sebi sve ono 3to
slijedi, te predstavlja trajni zakon za sve
ono §to se zbiva u daljnjem tijeku.

Vjera u uskrsnuce pokazuje da se BoZja
ljubav ne zaustavlja pred smréu, nego u
smrti postaje Zivot ili okredée smrt u Zivot.
Bog je apsolutni Gospodar, koji o¢ituje svo-
je gospodstvo na kraju, uskri§avanjem.*
Vjerovati u Uskrsloga znadi potpuno se
otvoriti BoZjem obecanju, 1 to onom kako je
izraZeno u Pismima. Pismo svjedoci za Isu-
sa i za BoZji spasiteljski zahvat u njemu. U
svjetlu vjere u uskrsnuce prvotna kr§canska
zajednica ispovijeda da Isus nije odbacen
od Boga, nego upravo suprotno, da je od
Njega prihvacen. Ispovijedajuci Uskrsloga i
njegovu proslavu, zajednica ga ¢ini objek-
tom svoje vjere i sadrZzajem svoje vjerois-
povijesti. Zajednica ne prihvada samo ono
Sto je Isus rekao, nego njega samoga, Zivo-
ga 1 djelatnoga u povijesti 1 za povijest.
Kerigmatski govor o uskrsnucu ponekad je
kompletiran izricajem “tre¢i dan” (Dj
10,40). Ova kronoloska naznaka razlicito je
tumacena®, ali ona je vise teoloska nego
povijesna tvrdnja. Ima oslonac u Ho§ 6,2,
kao i u knjizi o Joni, koji provodi u utrobi
ribe tri dana i tri noéi (Jon 2,1). Time je
izraZeno da je Isusovo uskrsnuce BoZji zah-
vat, zahvat kojim oslobada svoga Pravedni-
ka. Dokaz je BoZjega gospodstva i vjernosti
te spasiteljskog djelovanja u jednoj posve
bezizlaznoj situaciji.

% K. BARTH, Der Romerbrief, Zollikon, Ziirich
21954, sir. 298.

% U Evandeljima naslov susre¢emo 80-ak puta i to
uvijek i isklju¢ivo u Isusovim ustima, a u Djelima
samo jedanput: 7,56.

51 Usp. J. GNILKA, Theologie, str. 17-19.

8 Usp. W. KASPER, lsus Krist, str. 187.

% Usp. H. U. v. BALTHASAR, Umrisse der Es-
chatologie, u: ISTI, Verbum Caro, Einsiedeln
21960, str. 276-320.

®  Vidi H. CONZELMANN, Teologia, str. 78.
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Gotovo svi navjestaji uskrsnuca istic¢u
element apostolskog svjedoéanstva, njiho-
vog posebnog iskustva® na kojem stoji i
pada vjera u uskrsnuce. Ta vjera jest odlu-
ka, izbor Zivjeti: ne iz samoga sebe, teme-
ljeci se iskljuc¢ivo na vlastitim mogucnosti-
ma, nego temeljiti se na onome kojim se ap-
solutno ne moZe raspolagati, na Bogu.
Uskrsna poruka i apostolsko svjedocanstvo
jesu napad na svaku imanentisticku, u sebe
zatvorenu sliku svijeta, koja ne ostavlja pro-
stora za novost nepredvidivih BoZjih stvara-
lackih mogucnosti. S vjerom u uskrsnuce
doista stoji 1 pada kr§canski pojam Boga;
bez nje vjera postaje drveno Zeljezo.

Navjestaj uskrsnuca jest otvaranje bu-
ducnosti kojom se ne raspolaze®, ali koja je
u Uskrslome postala stvarnost.

5.3. Isus je Krist i Gospodin - njegovo
sadasnje gospodstvo

Vjeroispovijedna formula “Isus je Krist-
-Gospodin” srediste je svih kerigmatskih
navjeStaja i kristologija nije niSta drugo
nego svjesno i sustavno tumacdenje toga
priznanja vjere®. Do koje mjere ova vjero-
ispovijest odreduje kricanstvo vidljivo je iz
jednog redaktorskog zapaZanja u Ivanovu
Evandelju. Nakon ozdravljenja slijepca od
rodenja, koji je zbog svoje javne vjerois-
povijesti u Krista Gospodina izbacen iz 8i-
nagoge, auktor IV. Evandelja zapaza: “Zi-
dovi su se naime vec dogovorili da, ako bi
ga netko priznao kao Krista, treba biti
iskljucen iz sinagoge” (Iv 9,22). KrS¢anstvo
se dakle razlikuje od sinagoge kristoloskom
vjeroispovijescu.

Klju¢ni predmet rasprave izmedu prvot-
ne zajednice 1 judaizma jest poruka o Isusu
koji je razapet, a koji je Izraelov Mesija -
Krist. Judaizam se lagano mogao ograditi
od Isusova nauka, ali ne i od zahtijeva da o
stavu prema toj osobi ovisi spasenje. Zidovi
ne prihvacaju poruku da spasenje ovisi o
Zakonu, nego o vjeri u Isusa Mesiju.®

Govor o Isusovom mesijanstvu razum-
ljiv je samo u kontekstu mesijanske ideje
kako je vidi Biblija. Korijeni biblijskog
mesijanizma sezu do Natanova proroStva
Davidu (usp. 2Sam 7,6-16). On se koristi
kraljevskom ideologijom kako bi navijestio

trajnost davidovske loze u JuZznom kraljev-
stvu. Unutar te kulturne sheme ¢ita se Bozja
vjernost savezu kroz vjernost predstavniku
saveza, kralju. Taj model, premda dosta na-
cionalno obojen, ne gubi nikada svoju reli-
gioznu utemeljenost. KrScanski auktori je
adaptiraju i integriraju u poruku o uskrs-
nucu i time iskacu iz Cisto Zidovsko-biblij-
ske sheme.

Izvorno, mesijanska figura nije nadna-
ravna figura, nego spasitelj ljudi u osobi
kralja, eshatoloSkoga proroka ili Velikog
svecenika. S vremenom, poglavito u krs-
danskoj tradiciji, kad se povezuje uz smrt i
uskrsnuce Isusovo, ova figura postaje tran-
scendentalna. No, ne gubi se njezina prvot-
na funkcija spasitelja. U kerigmi naslov
Krist se pojavljuje samo tamo gdje se Isus
pojavljuje kao subjekt spasenjskoga djela.®
On manje izrazava odnos Bog-Isus, koliko
odnos obecanje-ostvarenje®, dakle ocituje
spasenjsku perspektivu. Ono $to Bog obe-
cava ostvaruje se u Isusu Kristu, a §to On
obecava ostvaruje se djelovanjem apostola,
koji su noSeni snagom Duha BoZjega.®’

Vazno je vidjeti veZe li se ovo djelo
spasenja uz proSlost ili samo usmjerava
buducnosti. Najstariji tekstovi koji govore o
Isusu kao Mesiji, veZu njegovo mesijanstvo
uz njegovu smrt. Dakle, gledaju spasenje
vide kao djelo ostvareno u proslosti. To je i
razlog zbog kojega se u pocecima uopce ne
raspravlja kad je Isus postao Mesijom. Za
Luku on je to odmah na pocetku zemaljske
egzistencije (Lk 2,11), ali isto gako Bog ga
je ucinio Mesijom u uskrsnucu (Dj 2,36).
Bez obzira na to je li Isus za sebe izricito
rekao da je Mesija, ovo je najprikladnija
kategorija koja izraZava njegovu osobu i
djelo.

¢ Usp. F. PORSCH, Mnogo glasova jedna vjera.
Teologija Novoga zavjeta, KS, Zagreb 1988, str.
16s.

¢ Usp. R. BULTMANN, Geschichte und Eschato-
logie, Tiibingen 1958, str. 184,

6 Usp. W. KASPER, Isus Krist, str. 14.

& Usp. H. CONZELMANN, Teologia, str. 60.

& Usp. Isto, str. T7.

%  Usp. G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte,

str. 333.

Ni u jednom drugom novozavjetnom spisu ne

spominje se Duh Sveti ili Duh Bozji tako esto

kao u Dj: Duh Sveti 41 put, Duh BoZji 58 puta.
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U kr3c¢anskoj vjeroipsovijesti Isusova
mesijanstva postoji nova dimenzija u odno-
su na Zidovsko iS¢ekivanje Mesije. Rijec je
0 vjeroispovijesti kojom vjernici prihvacaju
od Boga darovano spasenje i to u razape-
tom, pokopanom i uskrsnuéem potvrdenom
Isusu. Tim naslovom oni izraZzavaju svoje
uvjerenje da je Isus ispunjenje koje nadilazi
svako ocekivanje.

Vjeroispovijest ukljucuje priznanje
BoZjega djelovanja koje uskriSava Isusa od
mrtvih i omogucuje ljudima da ga susretnu
Ziva i djelatna. Iskustvo susreta sa Zivim
poprima spasenjsku dimenziju na temelju
biblijske tradicije (Dj 2,36; 3,18; 17,3-4).
Spasenje se ostvaruje vec¢ sada, podvrga-
vanjem njegovom Gospodstvu®, ali isto
tako, u sjeni kriZza i uskrsnuca, kao iice-
kivanje kona¢noga i definitvnoga ocitova-
nja Krista Gospodinom, kao onoga koji
dovodi do ostvarenja povijest Objave i
spasenjsko BoZje djelovanje (usp. Dj 3,19-
20).

Ako je gospodstvo konstitutivno za
Mesiju, a jest, onda se Isusovo zemaljsko
gospodstvo ostvaruje u sluZenju (usp. Mk
10,45). Ali, Isus napusta ovaj svijet i odlazi
u nebo odakle ce se ponovno pojaviti (usp.
Dj 1,9-11). Prvotna zajednica shvatila je
uskrsnuce kao anticipaciju paruzije, a
uzaSadce kao proslavu i postizanje dostojan-
stva Gospodina, koje ¢e trajati za sve vri-
jeme njegove vidljive odsutnosti iz vreme-
na. Kao Gospodin Isus je trajni Posrednik
odnosa s Bogom (Dj 4,12).%° Na koncu vre-
mena pojavit ¢e se upravo kao Gospodin u
ulozi suca Zivih i mrtvih (usp Dj 10,41), ali
suca, i ovdje stoji novost kr§¢anskoga po-
imanja suda, koji je Spasitelj za one koji
Zivotom i djelom priznaju Isusovo gospod-
stvo.”® Naslov Kyrios izrazava apokalip-
ticku kristologiju, a kr§cane odreduje kao
one koji o¢ekuju Gospodina u nadi.

Vlast koja pripada Kristu kao Kyriosu
ve¢ sada izraZzena je tekstovima uzetim iz
Psalama, poglavito iz Ps 110. Za vrijeme
zemaljskog Zivota Isus je Mesija, Davidov
sin. Kasnije je uzdignut na rang Davidova
Gospodara. Dvama periodima njegova dje-
lovanja, zemaljskom i proslavljenom, odgo-
varaju dva stadija njegova bica. Uskrsnuce i
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uzviSenje izrazavaju da je Isus &itav i za-
uvijek kod Boga i da boZanski djeluje u po-
vijesti.

U kasnom judaizmu uzvienje je uo-
bi¢ajena kategorija kojom se izri¢e esha-
toloska uloga nekoga covjeka (Ilija, He-
noh), a u kr8canstvu, osim toga, oznatava
Zivot u BoZjoj dimenziji, u sili i slavi Boz-
joj. Po uzviSenju Isus nije udaljen iz svijeta,
nego je nazocan u njemu na nov nacin, kao
Gospodar. On sad Zivi s nama iz Bozje di-
mezije i na BoZji nadin. On dijeli naslov
Gospodin s Bogom, §to zna¢i da mu se
priznaje BoZje dostojanstvo, a to priznanje
moguce je samo u Duhu Svetomu (usp.
1Kor 12,3). UzviSenje ili ustoli¢enje, koje
po Luki slijedi odmah nakon uskrsnuca (Dj
2,331 5,31), jest samo drugi krug istoga
zbivanja™.

Nazo¢nost uzviSenoga i proslavljenoga
Gospodina u povijesti Lk predstavlja kao
djelovanje u Duhu ili djelovanje Imena. Ime
je posrednik onoga §to UzviSeni ostvaruje.™
U to Ime se krstava (8,16), ozdravlja (4,10),
demone izgoni (16,18); ono se zaziva
(2,21), u njega se vjeruje (3,16), za njega se
mogu 1 patnje podnositi (9,16). Gdje postoji
zajedniStvo s Bogom u Ime Isusovo, gdje je
uspostavljena BoZja vladavina i gospodst-
vo, tamo sva stvarnost dolazi u sklad. Svijet
biva spasen.

Vidljivi i najocitiji znak Kristova Gos-
podstva u povijesti jesu ¢udesa u njegovo
ime. Ona su signa prognostica, predsjaj,
zora novoga stvorenja, anticipacija buduc-
nosti koju je Krist otvorio. Cudesa karakte-
riziraju ovaj nad svijet kao dinami¢ni svijet,
otvoren nadanjima, a ne spoznaji.”® Po nji-

#  Usp. H. ZIMMERMANN, Jesus Christus, str. 55.

®  Usp. H. CONZELMANN, Teologia, str. 135.

™ U Lukinu Evandelju naslov se odnosi na Isusa 44
puta, a u Djelima 60 puta; naslov se pripisuje
Bogu kod Luke 37 puta, a u Djelima 40 puta.

U Lukinu Evandelju naslov se odnosi na [susa 44
puta, a u Djelima 60 puta; naslov se pripisuje
Bogu kod Luke 37 puta, a u Djelima 40 puta.

7 Jedini Luka rastavlja uskrsnuée i Isusovo
uza$asce na nebo (usp. Lk 24,50s; Dj 1,9-11). Ta
dva izvjestaja o uzasaicu povezuju dva Lukina
djela: Evandelje i Djela.

™ Usp. F. PORSCH, Mnogo glasova, str. 18s.

™ Usp. J. GNILKA, Theologie, str. 208.

Usp. W. KASPER, Isus Krist, str. 109s.
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ma ¢ovjek jasno doZivijava da krecuci se u
svijetu nuzno mora izadi iz njega, kako bi
obuhvatio i shvatio sebe. Cudesa imaju pro-
ro¢ku ulogu u stvarnosti, a onaj tko ih ¢ini
ili ¢ijom se snagom izvode zasluZuje i
naslov Proroka (Dj 3,22). Kad Luka naziva
Isusa Prorokom izri¢e isto ono §to i Ivan
kada kaze da je Isus “svjetlo svijeta” (Iv
1,9; 8,12; 12,46), objava Boga (usp. Heb
L1).

Biti prorok ne zna¢i zauzeti apsolutno
stajaliSte s onu stranu povijesti. Prorok je
uronjen u zbivanja, u dvoznacnost i frag-
mentarnost doti¢ne situacije. Ali njegova
poruka razbija tu dvoznadnost, ier razbu-
duje sjecanje vjere i otvara obzor obecanja.
Prorok otvara mogucnosti do tada jo§ sakri-
vene ili zaboravljene, i upravo time izaziva
odluku ili obracenje.

Svaka kristologija nerazdvojivo je veza-
na uz dogadaj Isusa, a srediste joj je pashal-
no iskustvo. To iskustvo rada potrebu za
izri¢ajnim oblicima i modelima u svrhu
komunikacije unutar zajednice ili prijenosa
iskustva onima izvan zajednice. Buduci da
je Isusov Zivotni ambijent, a onda i ambi-
jent prvih svjedoka religiozni i kulturni bib-
lijsko-hebrejski svijet, razumljivo je da ce
upravo ta tradicija ponuditi naslove, modele
i simbole izrazavanja i prenoSenja vjere u
Isusa Krista. Ova vjera trajni je orijentir
svih kerigmatskih istupa, koji se sluZe pro-
ro¢kim, apokaliptickim, mesijanskim i sapi-
jencijalnim modelima. Osnovni zadatak tih
modela jest povezivanje Isusovoga zemalj-
skog Zivota s postuskrsnim iskustvom onih
koji su povjerovali.

5.4. Poziv na obraéenje - vjera

Veé smo spominjali da su svi kerigmatski
kristolo8ki izricaji uokvireni soterioloSkim
kontekstom. O Kristu Gospodinu, o nje-
govu posebnom odnosu s Ocem govori se u
kontekstu BoZjeg spasiteljskog nauma. Sto-
ga nije nimalo strano da se svi ti kristoloski
navjedtaji pretvaraju u poziv na obracenje
(1,37-41; 3,26, 5,31; 10,43; usp. 4,12;
15,9.11), da su i ti pozivi nabijeni kristo-
loskim sadrzajem. U Kristu je anticipirano
ostvarena zavrSnica povijesti i svega stvore-
noga, on je ona novost kakvu Bog hoce i

planira. Obracenje i oprostenje grijeha koje
se po njemu postiZe oznacava uzimanje ud-
jela u Kristovoj novosti, sudjelovanje u
Bozjem planu. Obracenje se o€ituje i zape-
¢acduje kritenjem, koje postaje izvor spase-
nja, jer omogucuje udioniStvo u obecanom
daru Duha Svetoga.

Uza pozadina potrebe obracenja u kerig-
matskom navje§taju jest kontrastna kris-
tologija. Krist je odbacen od ljudi kao Bozji
poslanik, $to ocituje gre$no stanje svijeta.
Odluku slobode protiv Boga Pismonaziva
grijehom. Njegov glavni sadrZaj jest au-
tonomija stvorenih stvarnosti, BoZja odsut-
nost i s njom povezano samootudenje cov-
je€anstva. Kad stvorena stvarnost postane
posljednjom stvarnosti, idolom koji viSe ne
sluzi ¢ovjeku vecd ga zarobljava, onda se
sloboda moZe samo zloupotrijebiti. Lijek
toj zloupotrebi nalazi se u prihvacanju
stvorene stvarnosti samo kao pretposljednje
stvarnosti. Ona ima svoju vrijednost, ali ta
vrijednost nikako nije kona¢na, definitivna.
ispravna sloboda je ona “za Boga”, kako se
to o¢ituje u Kristu Isusu. I grijeh, koji nije
samo djelo pojedina¢ne ljudske odgovor-
nosti, nego situacija koja utjece na covjeka,
sila koju svaki ¢ovjek onti¢ki, a ne samo
eticki prakticira, jest traZzenje Zivota, ali
traZzenje koje izabire propadljivo i nemocno.
U ovom kontekstu smrt nije kazna za grijeh,
nego - buduci da je greSnost egzistencijal
¢ovjeka - smrt je samo unutra$nja, imanent-
na posljedica grijeha. U Kristu zacarani
krug greSnoga stanja biva probijen na jed-
nome mjestu, a to je novi pocetak, koji od
toga trenutka odreduje stanje svih ljudi. Ob-
ratiti se, stoga, znaci usvojiti temeljno usm-
jerenje onoga tko ima svoj Zivot u Kiristu,
zna¢i usvojiti oslobodenje, otkupljenje 1
Zivjeti slobodu sinova BozZjih. Obracenje je
oslobadanje od samodostatnosti i samo-
volje, jer ova ¢ovjeka zarobljuje, podvrga-
vajuci ga vlastitome ja i hiru trenutka.
Stvarno slobodan je samo onaj tko je slobo-
dan od sebe, a ta sloboda se ocituje kao
postojanje u potpunosti za druge, a u tom
okviru onda i za sebe. Sloboda se ostvaruje
ljubavlju koja je ispunjenje Zakona.

Potreba obracenja nije nista drugo nego
prericanje one Kristove rijeci iz sinoptic¢kih
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evandelja da treba darivati Zivot onaj koji
ga Zeli spasiti (usp. Mk 8,35 parr.). Grijeh je
svu stvarnost transformirao u zapreku
Bozjem spasiteljskom interventu, tako da je
stvarna ljudska povijest proZeta povijeicu
grijeha. Ona zahtijeva radikalan izbor i pod-
vrgavanje spasenjskom rjesenju, koje se
zove metanoja. Da bi bio spasen, ljudski
Zivot treba biti istrgnut iz svih spona koje
ljudskim o¢ima izgledaju zastita i promi-
canje Zivota, spona koje Petar opisuje kao
“pokvareni nara$taj” (Dj 2,40) i uranjanje u
novost Zivota, ukorjenjenje Zivota iskljuci-
vo u Bogu, koji se objavljuje i djeluje u
poslanju Isusa iz Nazareta. Ovo uranjanje
se ostvaruje koa promjena ponasanja i novo
usmjerenje cjelokupnog Zivljenja, kao
preokret srca kojim se postaje kao malo di-
jete (usp. Mt 18,3).

Obracenje je stil Zivota odreden djelom
spasenja, Sto ga je Bog ostvario u Isusu
Kristu, kojega je uskrisio od mrtvih.
Pozivanje na Uskrsloga jest orijentacija i
konacni cilj obracenoga Zivljenja. U tak-
vom obracenom Zivljenju iz pro$losti vrije-
di samo ono §to je anticipacija eshato-
loskoga, $to je pocetak nove ljudske po-
vijesti - naime Krist Gospodin. Obratiti se
znac¢i znati, shvacati, misliti i hgjeti samo
ono §to je Kristovo, §to je Krist. Takav kris-
tovski Zivot se onda ostvaruje konkretnim
ponaSanjem kao zajednistvo, molitva, lom-
ljenje kruha i podjela dobara (usp. Dj 4,32).
To je nova rasporedba spasenja. Bog je u
Kristu promijenio ritam povijesnih dogada-
nja, a novi ritam se prihvaca i ispovijeda
kritenjem u ime i zazivanjem imena Krista
kao Gospodina.

Pravo obracenje jest vjera, a prav vjera
jest obracenje. Vjerovati i obratiti se znaci
odreci se vlastitoga ostvarenja, odreci se
samodostatnosti, priznati svoju nemoc i
potpunu ovisnost; obratiti se i vjerovati
znaCi otvoriti se za neSto drugo, novo i
buduce, i to otvoriti se tamo gdje su iscrp-
ljene sve ljudske mogucnosti.’

Dva su aspekta obracenja: u nutrini ka-
janje, a izvana nova orijentacija. Dva su i
nacina obracenja, ovisno o tome jesu li pos-
rijedi Zidovi ili pogani. Od Zidova se
prvenstveno traZi moralno obracenje, uda-
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ljavanje od laZznog vrednovanja Isusova
ponaSanja i pozitivan ¢in vjere u Krista
Gospodina (Dj 3,19; 9,35). Za pogane, osim
moralnog pokajanja, obracenje zahtijeva
odvracanje od kumira i okretanje Bogu
zivome (Dj 14,15; 26,18).. Obadva nadina
obracenja zapecacuju se krstenje”, koje je
uvjet dara Duha, drugim rije¢ima novoga
rodenja u okruZju slobode, koju stvara
iskljucivo rije¢ BoZja, dakle navjestaj.

Obradenjem i kr§tenjem u ime Isusa
Krista na opro3tenje grijeha i za primanje
dara Duha Svetoga (usp. Dj 2,38) ostvaruje
se novi bitak u Isusu Kristu. Novi bitak
odreden je razli¢itim terminima: Zivot,
pravda, otkupljenje, mir, oprostenje, o¢isce-
nje, posveta, pomirenje’, ali najbolje je
odreden terminom kri§canske slobode”, slo-
bode djece BozZje. Ta sloboda, kao sloboda
ne u raspolaganju drugima, nego u stavlja-
nju sebe na raspolaganje drugima, konkre-
tan je nacin ostvarenja onoga §to Uskrsnuce
znaci za povijest i u povijesti.

Navjestaj obracenja je toliko vaZan za
kristolo3ku kerigmu da Pavao ¢itavu apos-
tolsku sluzbu moze nazvati “sluzbom pomi-
renja” (usp. 2Kor 5,19). A Petrov poticaj na
obracenje stavlja dolazak konac¢nog vreme-
na u zavisnost o kajanju i obracenju Izraela.
U pozadini ovakvoga prikaza stoji shvaca-
nje da spasenjska-eshatoloska dobra veé
postoje u nebu, u Bozjem ozra¢ju i da su na
raspolaganju ljudima. Proslavljeni Krist,
koji je u nebu, spreman je za novo poslanje,
kad ce sva stvarnost biti privedena Bogu.

5.5. ISEekivanje Paruzije

Otvaranje poganima svakako je jedna od
glavnih tema Djela apostolskih, ali ne u
prekidu, nego u kontinuitetu sa spasen;j-
skom povijescu Izraela.® Obracenje pogana
posljedica je Zidovske nevjere, drugim ri-
je¢ima “zatvorenost izabranoga naroda po-
vijesnospasenjska je nuznost za vrienje po-

% Usp. Isto, str. 93.

7 Usp. R. PESCH, A, str. 193.

" Usp. H. CONZELMANN, Teologia, str. 84.

®  Usp. W. KASPER, Isus Krist, str. 190.

% Usp. V. FUSCO, Ari degli Apostoli, u: Nuovo
Dizionario di Teologia Biblica, str. 135.
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slanja medu poganima”.® Lukina novost u
odnosu na ostale novozavjetne pisce je Sto
Zeli opisati vrijeme izmedu uskrsa i Paruzije
kao vrijeme Crkve, kao vrijeme svecanog
navjestaja potrebe obradenja Zidovima i
Grcima i to po vjeri u naSega Gospodina
Isusa Krista (usp. Dj 20,21) ili kao vrijeme
svjedocenja “za Evandelje milosti Bozje”
(Dj 20,24). Za Luku vrijeme Crkve je bitno
odredeno nekim ¢imbenicima: Isusovim
uzasaséem u nebo (Lk 22,69; Dj 1,9-11).
Duhom Svetim koji osposobljuje za svje-
docenje i svjedocenjem Krista ili za Krista
do granica i kraja svijeta (Lk 24,44-49; Dj
1,6-8). U ovakvoj viziji, gdje Crkva nalazi
svoje mjesto u vremenu izmedu Uskrsnuca i
Paruzije, znatno se manje govori o Paruziji.
U usporedbi s Evandeljem, tematika Paruzi-
je vrlo je rijetka u Djelima, moZda zbog
otupljenja pocetnog skorog is¢ekivanja
Kristovoga pojavka u slavi ili zbog sve jas-
nije svijesti o produZenju njegovog djelo-
vanja u povijesti po Crkvi.*?2 Razumljivo je,
stoga, da ¢e i u kristoloskoj kerigmi oceki-
vanje Paruzije rijetko doci do izrazaja, a
tamo gdje se pojavljuje, naglasena je Isuso-
va uloga buducega Suca kao dominantna
paruzijska tema (usp. Dj 10,40-42; 17,30s).
Pojam suda pokazuje da Bog upravo
kao Bog i posve drugaciji stoji u Zivom od-
nosu s ljudima i stalno ima udjela u nji-
hovim djelima i dogadanjima. Vrhunac
takvog BoZjeg odnosa sa svijetom dogodit
¢e se u Paruziji, u sudu. Medutim, navje3taj
suda nije samo paruzijska tema, nego i tema
etickih pouka, dogmatike, kristologije i
vjeroispovijesnih formulacija. U Dj 3,19-21
Paruzija stoji u svezi s pozivom na obracen-
je, ona motivira poziv na obracenje ili, Sto
je jo§ jace naglaSeno, stavlja se u ovisnost o
ostvarenju svega $to je Bog najavio po pro-
rocima (r. 21). Bog, dakle, prema Dj 3,21,
treba toliko odgoditi Paruziji dok bude po-
vijesno ostvareno sve $to je obecano. Ostvarenje
Paruzije stavljeno je tako u kontekst BoZje
spasiteljske pedagogije ili BozZje strpljivosti
s ljudima. Odgadanje Paruzije zahtijeva i
motiv poslanja ucenika u svijet (usp. Dj
1,7s), jer njihov prostor djelovanja je upra-
vo razdoblje izmedu Uskrsnuca i Paruzije, a
omogucuje ga slanje Duha Svetoga.

Dolazak Paruzije izraZen je i terminima
dolaska Kraljevstva. Apostoli navijeStaju
Kraljevstvo kao pripremu Paruzije (usp. Dj
8,12; 20,25; 28,30s), a glavna misao Djela
pri govoru o Kraljevstvu izraZena je receni-
com da nam je “kroz mnoge nevolje uci u
Kraljevstvo” (14,22). Pomicanje naglaska
na buducénost pojedinca, svakog pojedinog
¢lana ljudskoga roda, dovodi do formulira-
nja Paruzije u terminima Krista kao suca
zivih i mrtvih. U svakom slu¢aju Paruzija je
misterij, tajna, ali ne u smislu tajne na poj-
movnoj razini. Sukladno apokalipti¢kom
na¢inu govora i mi§ljenja taj izraz oznacava
vje¢nu i ljudima nedokucivu spasiteljsku
odluku, koja ¢e se ocitovati na kraju vre-
mena.

U i3cekivanju Paruzije uklju¢eno je
is¢ekivanje spasenja koje ¢e Bog ostvariti u
Isusu Kristu.

Zakljutak

Kerigmatski navjeStaj Pracrkve vrti se oko
kristologkih izri¢aja. Povijesna osoba Isusa
iz Nazareta jest BoZji poslanik, Krist i Gos-
podin. Ta imena imaju jo$ uvijek apokalip-
ticko znacenje. I Krist i Gospodin jest onaj
kojega je Bog potvrdio i uzeo sebi s desna,
koji de doc¢i posljednjih dana kao sudac
zivih i mrtvih. Period izmedu uskrsnuca 1
posljednjih vremena obiljeZen je Kristovim
gospodstvom, on je onaj koji nas blagosliv-
lje s neba (Dj 3,26).

Tumacenje sada$nje uloge proslavlje-
noga Krista dogada se kada palestinska
kerigma prelazi u svijet Zidovske dijaspore.
Kad je kerigma prevedena u izriCaj LXX,
dobila je novu, blago izmijenjenu oboje-
nost. Isus dobiva Jahvine starozavjetne na-
slove, §to pretpostavlja da je postojala ba-
rem pocetna vjera u njegovu istovjetnost s
Jahvom.

Svi kerigmatski naslovi koji se pridaju
Isusu jo§ uvijek imaju funkcionalnu, a ne
ontoloku vrijednost. IzraZavaju vjeru u
spasiteljsko Kristovo poslanje, koja se izri-

8t K. KLIESCH, Djela apostolska, KS, Zagreb
1993, str. 87.

2 Usp. G. SCHNEIDER, Apostelgeschichte I, str.
337s.
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¢e trajnim prizivanjem na Pisma. Proces
deeshatologizacije i deapokaliptizacije kris-
toloskih naslova dogada se ve¢ u Crkvi di-
jaspore. Kerigma sada prelazi i poganima.
A za njih ti naslovi oznacavaju nesto drugo
od onoga $to su oznacavali Zidovima. Taj
prijelaz bio je znacajan skok prema onto-
lo3koj kristologiji. Njezin temelj postoji veé
u sapijencijalnoj literaturi (usp. Izr 22ss;
Mudr 7,25ss), s tom razlikom §to u staroza-
vjetnim tekstovima nema govora o osobi,
ve¢ samo o personifikaciji odredenih BoZjih
atributa, a u Novom zavjetu sve je primijen-
jeno na konkretnu osobu Isusa iz Nazareta,
kojega je Bog ucinio Kristom i Gospodi-
nom. Ova ontoloska koceptualizacija kris-
tologije dovodi nas do Ivana, koji predstav-
lja vrhunac ovoga tipa kristologije.
Kerigmatska kristologija s vremenom
postaje sve bogatija produbljenjima koja se
izvode na temelju Starog zavjeta. U izlaganju
i tumacenju jedne jedine kristologije navjes-
titelji se utjecu odredenim datostima Starog
zavjeta, poznatima kao svjedo¢anstva.
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Svi kristolo$ki izri¢aji pokus$avaju odgo-
voriti na pitanje tko je Krist. Razli¢iti no-
vozavjetni pisci razli¢ito ée odgovoriti na to
pitanje. Za Marka on je Sin ¢ovjecji koji de
doci, ali i Theios aner, ¢ovjek obdaren
bozanskom modi; za Mateja on je novi za-
konodavac, novi Mojsije; za Pavla on je
Pantokrator, koji upravlja svemirom koji je
otkupio; za pisca poslanice Hebrejima on je
Veliki svecenik; za Ivana on je objavitelj
nebeskih istina, poosobljena istina; za auk-
tora Otkrivenja on je osloboditelj od sila zla
koje djeluju u povijesti. A za Luku, pisca
Evandelja i Djela, on je novi prorok, novi
Mojsije koji ostvaruje izlazak prema zemlji
obecanja, Bozji pomazanik i Gospodin po-
vijesti.

Ukratko, sva kristologija jest domislja-
nje, premiSljanje i jasnije izricanje ¢vrstog
uvjerenja da je Bog temelj i smisao Zivota,
da on spadava ¢ovjeka i povijest po Isusu iz
Nazareta kojega je potvrdio kao Gospodina,
da u njemu objavljuje svoju slavu koja iz
smrti vodi u Zivot.



