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Sazetak

odsjek toga, moralnog dijela Katekizma.

Jje umedijima treci, moralni dio Katekizma Karolicke crkve pobudio veliko zanimanje.

[ rpostkancilsko vrijeme se u Crkvi puno raspravlja o moralnoj problematici. Zbog toga
U élanku se pod naslovom: Zivot u Duhu - osnovni viernikov poziv obraduje prvi

Autor je katekizamsku moralnu tematiku ugradio u postkoncilsku problematiku moralne
teologije.

U clanku se ukazuje na vaZnost “kristolosko-pneumatoloskog okvira” u koji je smjesten
moralni sadriaj Katekizma. lako obrada pojedinih pojmova u Katekizmu uvijek ne odgovara
postavljenom okviru, ipak moZemo govoriti o kristolosko-pneumatoloskom usmjerenju
moralnog Zivota kricana koji proizlazi iz Katekizma. S tim u vezi u ¢lanku se posebno
obraduju samo neke od katekizamskih tema, npr. dostojanstvo ljudske osobe, blaZenstva,
moralnost strasti, krepost, grijeh. Naglasak je prvenstveno na sadrZaju, a zatim na katehet-

skoj praksi.

0. UVOD

Posljednjih nekoliko desetljeca u Crkvi se
puno raspravlja o moralnim pitanjima. Kra-
jem 3ezdesetih godina zapocela je rasprava
oko “Humanae vitae”. Nakon toga su kra-
jem sedamdesetih godina nado$la veoma
bitna pitanja na podrucju bioetike, osobito
umjetna oplodnja i zahvadanje u sastav
ljudskih gena. Istodobno se naSiroko ras-
pravlja o ekologiji, o etici u gospodarstvu i
politici, kao i opcenito o socijalnim pitanji-
ma, ¢emu je posebno dao svoj udio sadasnji
papa Ivan Pavao II. To su samo neka od
aktualnih pitanja s podrucja etike ili morala
0 kojima se raspravljalo ili se raspravlja u
Crkvi i izvan nje. U samoj teologiji ne smi-
jemo zaboraviti rasprave o problematici gri-
jeha i savjesti. Tematika moralne teologije
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sve viSe dobiva na vaZnosti u teologiji, ali 1
opcenito u suvremenom dru$tvu.
Razumljivo je, stoga, da je upravo treci
dio Katekizma Katoli¢ke crkve (KKC)!,
koji je posvecen moralnoj problematici,
pobudio prije i nakon objavljivanja veliko
zanimanje, veée od drugih dijelova Kate-
kizma. Taj je dio Katekizma najvise pre-
radivan i doradivan prije kona¢ne redakcije.
O tome svjedoce traZenja brojnih episkopa-

' Usp. hrvatski prijevod Katekizma, HRVATSKA
BISKUPSKA KONFERENCUA, Katekizam Ka-
tolicke crikve, Glas Koncila, Zagreb, 1994, str.
435-619. KKC je skracdenica za “Katekizam Ka-
tolicke crkve 19927, koji je podijeljen prema bro-
jevima od 1 do 2865. Brojevi koji se u daljnjem
tekstu pojavljuju odnose se na brojeve u Katekiz-
mu.
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ta da se prije kona¢nog teksta treci dio
Katekizma jo§ jednom temeljito preradi.’

Poslije njegova objavljivanja novine i
opcenito mediji pokazali su osobito zani-
manje za neka pitanja iz moralnog dijela
Katekizma, kao §to su npr. smrtna kazna,
igre na srecu i karte, tzv. “novi grijesi”? i
drugo.

Nakon pocetnih odobravanja nekih di-
jelova i neslaganja s nekim postavkama,
doslo je vrijeme zati§ja i vjerojatno temelji-
tijih prouc¢avanja. KKC je plod zajedni¢kog
rada ljudi razli¢itih teoloskih usmjerenja i
Skola. Sve je to vidljivo i u trecem, moral-
nom dijelu Katekizma. To je ujedno i vazan
klju¢ za razumijevanje i analiziranje pojedi-
nih postavki i cjelokupne sheme i sadrzaja.
Treba ve¢ na pocetku reci da je za Kateki-
zam bitan sadrZaj, a ne toliko pedagoska
opcija u odnosu na kontekst katehetske
prakse. Mi analiziramo sadrZaj koji je bitan
za svaku pedagoSku opciju. Zanima nas
kakav smo tekst dobili.

1. PREGLED BITNIH POJMOVA

Treci dio KKC nosi naslov “Zivot u Kris-
tu”. Podijeljen je u dva odsjeka. Prvi, manji
dio ima znakovit naslov - “Covjekov poziv:
Zivot u Duhu”. Taj dio obuhvaca 351 broj, a
u naSemu hrvatskom prijevodu 71 stranicu
teksta.

Drugi odsjek, pod naslovom “Deset
zapovijedi BoZjih”, je vedi te obuhvaca 505
brojeva i 106 stranica hrvatskog teksta.

Katekizam slijedi tradicionalnu podjelu
moralne teologije na fundamentalnu ili os-
novnu moralnu teologiju (prvi odsjek) i na
specijalnu moralnu teologiju (drugi odsjek).
Posebna ili specijalna moralna teologija po-
dijeljena je prema Deset zapovijedi BoZjih i
prema dvije zapovijedi ljubavi, tj. ljubavi
prema Bogu (prve tri zapovijedi) i ljubavi
prema bliznjemu (ostalih sedam zapovijedi).

Predmet ovog rada jest prvi odsjek ili
fundamentalna moralna teologija s naslo-
vom: "Covjekov poziv: Zivot u Duhu". Taj
dio je podijeljen u tri poglavlja i obuhvaca
14 ¢lanaka.

1. poglavlje, Dostojanstvo ljudske oso-
be, je najvece i donosi vecinu glavnih te-

ma koje se inafe obraduju u fundamental-
noj moralnoj teologiji. Polazna tocka je
¢lanak 1: “Covjek slika Bozja”. Slijede:
“Na$ poziv na blazenstvo” (Clanak 2) te
“Covjekova sloboda” (¢lanak 3). Nakon
toga Katekizam govori o sljedeé¢im pojmov-
ima: “Moralnost ljudskih ¢ina” (¢lanak 4),
“Moralnost strasti” (¢lanak 5), “Moralna
savjest” (¢lanak 6), “Krepost” (¢lanak 7), te
“Grijeh” (¢lanak 8). Prvo poglavlje govori o
osobnoj dimenziji moralnog Zivota.

Drugo poglavlje, Ljudska zajednica, go-
vori 0 Covjeku u svijetu. Tematika koju
obraduje ovo poglavlje je nova za funda-
mentalnu moralnu teologiju. Iako neki au-
tori drze da je mjesto ove tematike u soci-
jalnom moralu i da se time fundamentalni
moral* samo opterecuje, ¢ini se da u kris-
toloSko-pneumatoloskoj perspektivi u koju
je smjeSten moralni dio Katekizma to po-
glavlje nalazi svoje opravdanje. Nakon §to
je u 1. poglavlju u sredi$tu zanimanja bila
pojedinacna ljudska osoba, ovdje se perspe-
ktiva Siri na komunitarnu dimenziju i na
komunitarni karakter ljudskog poziva®.
Teme drugog poglavlja su: “Osoba i drus-
tvo” (¢lanak 1), “Sudjelovanje u drustve-
nom Zivotu” (¢lanak 2) i “Drustvena pra-
vednost” (¢lanak 3).

2 Usp. Interview mit Weihbischof Dr. Christoph
Schoenborn, Wien, DER WELTKATECHIS-
MUS 1992, u: Christlih Paedagogische Blaetter,
105(1992), 6, str. 307. Biskup Schoenborn je bio
Jjedan od autora i glavnih redaktora Katekizma.

> Sredstva priopcavanja su govorila o “novim gri-
jesima” kao da je Katekizam izmijenio listu grije-
ha ili ve¢ poznatom katalogu grijeha pridodao
neke “nove grijehe”. To je pojednostavljenje
onoga §to se u Katekizmu htjelo reéi. Katekizam,
naime, Zeli u svjetlu vjere protumaciti nove prili-
ke krScanskog Zivota suvremena &ovjeka. Izraz
“novi grijesi” ne nalazimo u Katekizmu. Usp. M.
VIDAL, La morale nel “Catechismo della Chie-
sa Cattolica”, u: Rivista di teologia morale
25(1993), 99(3), str. 364.

*  Usp. M. VIDAL, La morale nel “Catechismo
della Chiesa Cattolica, u: Rivista di teologia mo-
rale 25(1993), 98(2), str. 210.

5 Usp. S. PRIVITERA, Sezione Prima. La vocazi-
one dell’ uomo: La vita nello Spirito, u: R.
FISICHELA (ur.), Catechismo della Chiesa Cat-
tolica. Testo integrale e commento teologico,
Piemme, Casale Monferrato 1993, str. 965-967.
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Trece poglavlje, BoZje spasenje: zakon i
milost, obuhvaca: “Moralni zakon” (¢lanak
1), “Milost i opravdanje” (¢lanak 2) te
“Crkva, majka i uditeljica” (Clanak 3).
Stanovita novost ovog poglavlja je u tome
§to se po prvi put u moralnom dijelu
obraduje tematika “Milost i opravdanje”,
koja se inace obraduje u drugim dijelovima
teologije. Tre¢im se poglavljem Zeli nagla-
siti eklezijalna dimenzija moralnog Zivota i
osobito uloga Uciteljstva Crkve u sve kom-
pliciranijim moralnim pitanjima suvremena
covjeka.

2. KRISTOLOSKO-PNEUMATOLOSKI OKVIR

Svaki katekizam na neki nacin izraZava
vjerni¢ka i teoloSka stremljenja vremena u
kojem je nastao, bilo da ih potvrduje, bilo
da ih ostavlja po strani ili ih izrijekom po-
bija.

Kakav je odnos Katekizma prema post-
koncilskoj moralnoj teologiji? Nije jednos-
tavno odgovoriti na to pitanje. Za jedne je
postavka morala u KKC klasi¢no-tradicio-
nalna, a jezik Katekizma je tipi¢an za nor-
mativnu etiku. Unutar toga, naglaSavaju au-
tori, postoje znacajne novosti koje po prvi
put susre¢emo u priru¢nicima moralne teo-
logije Bernharda Haeringa. Novost je u
tome $to je unutar perspektive “Zivot u
Kristu” smjesten cijeli treci, moralni dio
Katekizma. A prvi odsjek nosi naslov -
“Covjekov poziv: Zivot u Duhu™®.

Drugi s dosta kriticnosti gledaju na
tradicionalnu postavku morala u Katekiz-
mu, ali stavljaju naglasak na brojne nove
elemente, koje treba razvijati osobito u
katehetskoj praksi. To novo, koje je ujedno
i najbolje, susrecemo u pojedinim dijelovi-
ma koji ¢ine ¢jelinu’. Jedni i drugi nagla-
Savaju kako moralni dio Katekizma trazi
interpretativni rad, tj. traZi na osnovu kon-
cilskih i postkoncilskih dokumenata
objasnjenja i proSirenja onih mjesta koja su
u Katekizmu nedovoljno obradena ili tek
dotaknuta.

U povijesti nastanka i razvoja moralne
teologije veliki je utjecaj imala skolastika 1
sv. Toma Akvinski u svojoj teoloSkoj Sumi
I-1I, qq. 1-114. Nakon Tome nastanak
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moralne teologije kao zasebne discipline
vezuje se uz pojavu kazuistike. Kazuistika
je u razli¢itim varijantama i oblicima
obiljezila moralnu teologiju od 16. stoljeca
pa sve do polovice 20. stoljeca, odnosno do
promjena koje je u moralnu teologiju uveo
2. vatikanski koncil (1962. - 1965.).
Neposredno prije Koncila bilo je
pokusaja koji su nastojali obnoviti tadadnju
moralnu teologiju povezujuci je sa Svetim
pismom i opcenito teologijom. Najvise
utjecaja na obnovu moralne teologije imao
je Bernhard Haering sa svojim najpoznati-
jim priru¢nikom “Das Gesetz Christi” (“Za-
kon Kristov”) iz 1954, godine®. Taj novi
priru¢nik moralne teologije bio je pedesetih
godina naSeg stoljeca pravo osvjeZenje.
Hranjen Svetim pismom, “Zakon Kristov”
daje kristocentricno usmjerenje moralnom
Zivotu kricana, a postupno ukazuje i na ulo-
gu Duha Svetoga u kri¢anskom Zivotu.
Brojna izdanja i prijevodi na viSe jezika go-
vore 0 pozitivnhom prihvadanju obnovljene
moralne teologije’. To je zasigurno imalo
utjecaja i na dogadanja na 2. vatikanskom
koncilu. U dekretu “Optatam totius”, o od-
goju i obrazovanju svecenika, u broju 16,
Koncil daje smjernice za razvoj teologije
opéenito pa tako i moralne teologije. To je
ve¢ dobro poznati tekst, koji glasi: “Naroci-
tu paZnju treba posvetiti usavrSavanju
moralne teologije. Znanstveno izlaganje tog
predmeta treba temeljitije hraniti naukom
Svetog pisma. Ona treba rasvijetliti uzvi-
Seni poziv vjernika u Kristu i njihovu

6 Usp. isto, str. 957-958.

d Usp. M. VIDAL, La morale nel “Catechismo
della Chiesa Cattolica, u: Rivista di teologia mo-
rale 25(1993), 98(2), str. 226.

8 Usp. B. HAERING, Das Gesetz Christi. Moral-
-theologie dargestellt fuer Priester und Laien,
Freiburg i. Br. 1954.

® Do 1967. godine “Das Gesetz Christi” je doZivio
8 izdanja na njemackom jeziku, a preveden je na
vaznije jezike svijeta kojima govore kricani. Do
1969. godine u cijelom svijetu je bilo tiskano oko
200.000 primjeraka, usp. S. BALOBAN, Spirito
e vita cristiana nella teologia morale di Bernhard
Haering. Dissertatio ad Doctoratum in Theologia
morali consequendum, Roma 1988, str. 54-55.
Hrvatski prijevod, Kristov Zakon, sv. 1, Zagreb,
1973; sv. 2, Zagreb, 1980.
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obavezu da u ljubavi donesu plod za Zivot
svijeta.”?

Prema 2. vatikanskom koncilu usavr3a-
vanje moralne teologije pretpostavlja znan-
stveno izlaganje te hranjenje Svetim pls~
mom. “UzviSeni poziv vjernika u Kristu”
upucuje na to da je Isus Krist u sredistu
moralnog Zivota kr§éana. Koncil nagladava
kristocentri¢nost morala i poziva na obnovu
moralne teologije. Uocavaju li se u Kate-
kizmu 1992. znakovi te obnove?

Veé na prvi pogled u prvom odsjeku
treceg dijela Katekizma ima, kako u nekim
postavkama tako i u podjelama, znakova
prijadnjih vremena (npr. moralnost ljudskih
¢ina, moralnost strasti, kreposti...). Ipak,
okvir unutar kojeg se govori o0 moralnoj te-
matici, odgovara smjernicama zacrtanim na
2. vatikanskom koncilu u dekretu “Optatam
Totius”, br. 16.

Taj okvir je kristoloko-pneumatoloski.
Glavni naslov 3. dijela Katekizma glasi:
“Zivot u Kristu”, tj. moralni Zivot kr§canina
treba promatrati kao Zivot u Kristu. Prema
tome glavni naslov upucuje na kristocen-
tricnost morala. Naslov 1. odsjeka, ili na-
slov fundamentalnog morala “Covjekov
poziv: Zivot u Duhu”, upucuje na pneuma-
tolosko obiljeZje mora]nog djelovanja. Sve
ono §to dolazi unutar tog naslova (savjest,
grijeh, zakon, kreposti..) dobiva na neki
nacin pneumatolo§ko obiljezje. To je s ob-
zirom na okvir u kojem je smjesten sadrzaj.
Drugo je pitanje koliko sadrzaj Katekizma
stvarno ocrtava pneumatolosko obiljezje,
odnosno koliko se u obradi pojedinih poj-
mova primjecuje uloga i mjesto Duha Sve-
toga.

Isus Krist je svoje sljedbenike pozvao
na Zivot po Duhu. Stoga je opravdano da je
naslov ovog izlaganja - “Zivot u Duhu: o0s-
novni vjernikov poziv”. Tim naslovom Zeli
se pokazati da pneumatoloSka dimenzija
kr§¢anskog Zivota, “Zivot u Duhu”, bitno
ulazi u moralni Zivot kr§canina. Br. 1699,
koji je na pocetku prvog odsjeka treceg di-
jela Katekizma, sintetizira i ujedno daje
opcenite smjernice unutar kojih se treba od-
vijati moralni Zivot krSc¢ana. Taj progra-
matski tekst glasi: “Zivotom u Duhu Sve-
tom ostvaruje se ¢ovjekov poziv (prvo po-

glavlje). Taj se Zivot sastoji u boZanskoj
ljubavi i ljudskoj solidamosti (drugo po-
glavlje). On nam je darovan kao spasenje
(treée poglavlje).” (br. 1699)

Proizlazi da je moralni Zivot kr3¢ana u
Katekizmu shvacden kao Zivot u Kristu, kao
nasljedovanje Krista po Duhu Svetome!’. Iz
uvodnih brojeva tredeg dijela Katekizma
moZemo prilicno lako iS¢itati kristolosko
usmjerenje u moralnom Zivotu kricana.
Karakteristican tekst za ulogu Krista u
kri¢anskom Zivotu pronalazimo u br. 1694:
“U nasljedovanju Krista i u jedinstvu s njim
(usp. Iv 15,5), krcani mogu biti ‘nasljedo-
vatelji BoZji kao djeca ljubljena’ i hodati u
ljubavi (Ef 5,1), uskladujuci svoje misli, ri-
jec¢iidjela s osjecajima kakvi su bili u Kris-
tu Isusu (Fil 2,5) i nasljedujuéi njegov
primjer (usp. Iv 13, 12-16).”12

Puno je teZze u Katekizmu, zbog malog
broja biblijskih citata, i§¢itati pneumatolos-
ku dimenziju moralnog Zivota krSc¢ana. Ta
dimenzija svakako postoji u naslovu. Mi
¢emo pokusati na temelju odnosa Isus Krist
- Duh Sveti ukazati na ulogu Duha Svetoga
u moralnom Zivotu krScana.

Krist je u Katekizmu prikazan kao slika
“nevidljivog Boga” (Kol 1,15), a ¢ovjek
kao onaj tko je stvoren na “sliku BoZju”
(usp. br. 1701). “BoZanska slika prisutna je
u svakom ¢ovjeku” (br. 1702). Krist poziva
Covjeka na nasljedovanje. No ne radi se o
vanjskom nasljedovanju Kristova Zivota.
Pomocu dara Duha Svetoga Krist dijalogi-
zira s pojedinim vjernikom 1 sa cijelom
crkvenom zajednicom. Duhu povjerava
“zadacu poucavati, osvjetljavati, prisjecati
na sve ono §to je On rekao. Potpuno, i u
mjeri u kojoj je to jednom ljudskom bicu
mogude, kricanin moze u Duhu ostvariti
ideal moralnog Zivota koji je nasljedovanje

0 Dekret “Optatam Totius” o odgoju i obrazovanju
svecenika, u: I1 VATIKANSKI KONCIL, Doku-
menti. Latinski i hrvatski, KS, Zagreb 1970, str.
349.

I Vie o tome vidi u: S. PRIVITERA, op. cit., 960-
965. O kristolosko-pneumatolokoj dimenziji
morala vidi u: S. BALOBAN, op. cit.

12 Biblijski navodi koji se u Katekizmu nalaze u
biljeskama ovdje su zbog preglednosti stavljeni u
tekst.
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svetosti Boga Oca slijedeci primjer njegova
Sina Isusa.”*’

Isus je svojim ucenicima obecao Duha
Branitelja, kojega ce poslati Otac: “I ja ¢u
moliti Oca i on ¢e vam dati drugoga Bra-
nitelja da bude s vama”(Iv 14, 16). Krist ce
poucavati svoje ucenike po daru Duha Sve-
toga, unutarnjeg ucitelja koji ce ih voditi
otkrivanju istine vjere i morala. Kao Duh
istine, Duh Sveti ¢e poucavati Kristove
ucenike u svemu: “Branitelj-Duh Sveti,
koga ce Otac poslati u moje ime, poucavat
¢e vas o svemu 1 dozivati vam u pamet sve
S§to vam ja rekoh.” (Iv 14, 26)

O odnosu Isusa Krista i Duha Svetoga,
koji bitno utjece na kr§canski Zivot, govori
se u br, 1695: “*Opravdani u imenu Gospo-
dina naSega Isusa Krista i u Duhu Boga
nasega’ (1 Kor 6,11), ‘posveceni’ i ‘pozvani
da budu sveti’ (1 Kor 1,2), kr§cani su pos-
tali ‘hram Duha Svetoga’(usp. | Kor 6,19).
Taj ‘Duh Sina’ u¢i ith moliti Oca (usp. Gal
4,6} i, postavsi njihov Zivot, omogucuje im
djelovati (usp. Gal 5,25) tako da donose
‘plodove Duha’ (Gal 5,22) po djelotvornoj
ljubavi. Lijececi rane grijeha, Duh Sveti nas
obnavlja iznutra ‘duhom naSega uma’ (Ef
4,23), prosvjetljuje nas i snazi da Zivimo
kao ‘djeca svjetlosti’ (Ef 5,8), u ‘svakoj do-
broti, pravednosti i istini’ (Ef 5,9).”

Kr$¢anina Duh poti¢e iznutra da bi
mogao vidjeti i razumjeti i ono Sto inace ne
bi sam po sebi uspio. Sve to se ocituje u
konkretnom Zivotu, u pitanju savjesti, u
donoSenju odluka, u trpljenju, u odnosu
prema obvezama, u postenju, u trazenju is-
tine i borbi za nju, u ustrajnosti, u vjernosti,
u pravednosti, u borbi za mir...

Povezanost s Duhom Svetim osobito
dolazi do izrazaja u odnosu prema ljudskoj
slobodi. Stvorena na sliku Bozju, ljudska
osoba je slobodna i odgovorna. Po daru
Duha Svetoga kricanin stje¢e gospodstvo
nad slobodom. Sto smo poucljiviji poticaji-
ma milosti, “to nam viSe raste nutarnja slo-
boda i sigurnost u ku$njama kao i pred pri-
tiscima 1 prinudama vanjskog svijeta.
Djelovanjem milosti Duh Sveti nas odgaja
za duhovnu slobodu da nas u¢ini slobodnim
suradnicima svoga djela u Crkvi i u svijetu”
(br. 1742).
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Sloboda je dar koji se stjeCe. Treba teziti
za slobodom a do nje se dolazi Cineci dobro:
“Sto ¢ovjek vide ¢ini dobro, to je slobodniji.
Prava je sloboda u sluzenju dobru i praved-
nosti. Izbor neposlusnosti i zla zloupotreba
je slobode i vodi u ropstvo grijeha (usp.
Rim 6,17)” (br. 1733).

Vrijeme nakon 2. vatikanskog koncila
nazvano je “‘periodom Duha Svetoga”, jer
se s jedne strane puno pisalo i raspravljalo o
ulozi Duha Svetoga u kr§canskom Zivotu, a
s druge strane razvili su se razli¢iti duhovni
pokreti koji su u praksi svjedocili prisutnost
Duha Svetoga',

U moralnoj teologiji biljezimo takoder
povecano zanimanje za ulogu Duha Sveto-
ga, osobito u djelu Bernharda Haeringa.
Njegov, na pocetku kristocentricki usmje-
ren moral s vremenom sve viSe dobiva
pneumatoloska obiljezja tako da bismo mo-
gli govoriti o kristolosko-pneumatoloskom
obiljezju moralnog Zivota krscana. To obi-
ljezje je jace u teoretskim promisljanjima
nego u konkretnoj obradi pojedinih vaznih
pojmova, kao §$to su npr. savjest, sloboda,
grijeh... Buducnost ce pokazati hoce li se
obnova moralne teologije dogadati u
kristoloSko-pneumatoloskoj viziji. Svakako
je znacajno da u moralnom dijelu Katekiz-
ma susrecemo kristolosko-pneumatoloski
okvir unutar kojeg se govori 0 moralnim
temama. U uvodu, naime, u treci, moralni
dio Katekizma naglasava se da je prvo i
posljednje uporiste kateheze “uvijek sam
Isus Krist, koji je ‘Put, Istina 1 Zivot’ (Iv
14,6)” (br. 1698). A katcheza o ‘novosti
Zzivota’ (Rim 6,4) u Kristu mora biti prije
svega “kateheza o Duhu Svetom , nutarnjem
Ucitelju Zivota po Kristu, milom gostu 1 pri-
jatelju koji nadahnjuje, vodi, ispravlja i
utvrduje taj Zivot” (br. 1697).

3. TEME KOJE POBUDUJU ZANIMANJE

Prvi odsjek treceg, moralnog dijela Kate-
kizma ima niz vaznih tema kako za krs-
canski i redovnicki Zivot tako i za katehezu.
Pojmovi kao §to su sloboda, blaZenstva,

15 S.PRIVITERA, op. cit., 962.
4 Usp.S. BALOBAN, op. cit., 1-45.
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savjest, dostojanstvo ljudske osobe, su-
djelovanje u drustvenom Zivotu aktualni su
i za dana$njeg mladog ¢ovjeka. KKC ne
nudi metodu po kojoj cemo npr. govoriti o
grijehu ili drustvenoj pravednosti. Kateki-
zam donosi sadrzaj 1 upucuje na neke vazne
okolnosti bez kojih necemo moci adekvatno
odgovoriti na sve zahtjevnija pitanja mlada
Covjeka.

Sto to znac¢i da je Covjek stvoren na
sliku BoZju, zadto kao takav grijesi i Cini
zlo, $to znaci Zivjeti po svojoj savjesti, koja
je razlika izmedu grijeha i zla, zaSto treba
postivati vlast, zaSto postoje razlike medu
ljudima, samo su neka od pitanja koja se
veoma ¢esto postavljaju, a na koja vjero-
uciteljica i vieroucitelj trebaju dati odgovor.

Prvo valja znati u sebi jasan odgovor da
bi se nakon toga prona$ao ispravan nacin
kako taj odgovor najbolje i razumljivo
prenijeti djetetu, djevojci, mladicu ili pak
odraslim osobama. KKC daje orijentaciju
za ispravne odgovore. U nekim je pitanjima
to jasnije i primjerenije naSem vremenu, a u
drugima traZi pojasnjenja i dopunu.
Katekizam prije svega daje osobnu orijen-
taciju. Stoga ne bi bilo dobro da u njemu
trazimo odredene modele za katehetsku
postaje u¢inkovit tek ako smo i sami uvje-
reni u sadrZaj onoga §to drugima govorimo i
ako smo to uvjerenje, koje u sebi nosimo,
kadri prenijeti na djecu i mlade. Ovdje se
konkretno obraduju tek neke teme koje nam
se ¢ine zanimljivim i aktualnim i za kate-
hetsku praksu. No i druge teme iz prvog
odsjeka treceg dijela Katekizma zasluZuju
jednaku pozornost.”

3.1 Dostojanstvo ljudske osobe

Prvo poglavlje, koje obuhvaca najvise
vaznih pojmova iz osnovne moralne teo-
logije, nosi naslov: “Dostojanstvo ljudske
osobe”. Pod tim naslovom se i u jednom od
najvaznijih dokumenata 2. vatikanskog
koncila, Pastoralnoj konstituciji o Crkvi u
suvremenom svijetu “Gaudium et spes”,
govori o grijehu, o savjesti, o slobodi.'
Danas se puno, na razne nacine i sa svih
strana govori o ljudskom dostojanstvu. Lju-
di razli¢itih uvjerenja slazu se u onome S$to

je tako lijepo izrekao 2. vatikanski koncil:
“Po gotovo istom uvjerenju vjernika i
nevjernika sve na zemlji treba biti uredeno
prema ¢ovjeku kao svom srediStu i vrhun-
cu.”"? Dostojanstvo svake ljudske osobe
proizlazi iz toga $to je Covjek stvoren na
sliku BoZju. Post 1,27 biljeZi ovu istinu o
¢ovjeku: “Na svoju sliku stvori Bog Covje-
ka, na sliku BozZju on ga stvori, musko i
?ensko stvori ih.” U svojem tumacenju
¢ovjeka kao slike Bozje Katekizam se
uglavnom sluzi Pastoralnom konstitucijom
o Crkvi u suvremenom svijetu “Gaudium et
spes”. Covjek je obdaren slobodom kao
“izuzetnim znakom slike Bozje” (br. 1705,
GS, br. 17).

Dostojanstvo ¢ovjeka zahtijeva, nagla-
$ava “Gaudium et spes”, “da radi po svjes-
nom i slobodnom izboru, to jest potaknut i
voden osobnim uvjerenjem, a ne po unu-
tarnjem slijepom nagonu ili po Cisto vanj-
skom pritisku”*. Covjek je vec u pocetku
zloupotrijebio svoju slobodu tako Sto je
sagrijesio. Ali Isus Krist nas je svojom
mukom oslobodio od grijeha. “On nam je
zasluzio novi zivot u Duhu Svetom” (br.
1708)

3.2 Poziv na blazenstvo

Nakon govora o Covjeku kao slici Bozjoj
(¢lanak 1), Katekizam govori o “Nasem
pozivu na blaZenstvo” (Elanak 2). Tu je
prisutna biblijska inspiracija. Katekizam
kao da Zeli ukorijeniti moral u blaZenstva'®,
jer govor o blazenstvu smjesta na poCetak
moralnog dijela. Slijedi konstatacija: “Bla-
Zenstva su u sreditu Isusova propovijeda-
nja” (br. 1716), a blaZenstva su citirana pre-
ma Mt 5,3-12. Nakon toga Katekizam go-

5 Cijelo 2. poglavlje pod naslovom: “Ljudska
zajednica” posveceno je socijalnoj problematici.
To veoma zanimljivo 1 vaZzno podru¢je obradeno
je u ¢lanku: S. BALOBAN, Socijalna problema-
tika u Katekizmu Katolicke crkve 1992, u: Bo-
goslovska smotra LXV(1995) 1, str. 124-126.

16 Usp. Pastoralna konstitucija “Gaudium et spes”
o Crkvi u suvremenom svijetu, u: DRUGI VA-
TIKANSKI KONCIL, Dokumenti. Latinski i hr-
vatski, KS, Zagreb 1970, br. 12 ss., str. 635-641.

7 Isto, br. 12, str. 635.

B [Isto, br. 17, str. 641.
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vori 0 “CeZnji za srecom” (br. 1718-1719).
“BlaZenstva odgovaraju urodenoj Ceznji za
srecom. Ta sreca je izvorno boZanska: Bog
ju je ¢ovjeku usadio u srce da ga privuce k
sebi, jer je samo on moZe ispuniti” (br.
1718). Moralna vizija, dakle, kao ¢eZnja za
srecom ili etika srece. Na taj nacin evan-
deoska blaZenstva izraZzavaju karakteris-
ticnu fizionomiju kricanskog morala:
“BlaZenstva ocrtavaju lice Isusa Krista i
opisuju njegovu ljubav; izraZavaju poziv
vjernika pridruZenih slavi njegove Muke i
Uskrsnuca; osvjetljuju djela i stavove svoj-
stvene kric¢anskom Zivotu; to su paradoksal-
na obecdanja koja u nevoljama podrZavaju
nadu; navijestaju blagoslove i nagrade koje
ucenici tajanstveno vec¢ unaprijed kuSaju;
najprije su ostvarena u Zivotu Djevice Ma-
rije i svih svetaca.” (br. 1717)

Drzimo da je takva postavka kr§canskog
morala, koja izuzetno mjesto daje evan-
deoskim blaZenstvima, veoma inspirativna
za katehezu i osobito za katekizine koji ce
biti nadinjeni na osnovi Katekizma. Ti
katekizmi trebaju dati vecu vaznost funkciji
blaZenstva u kr§¢anskom Zivotu. Bilo bi do-
bro da su u KKC blaZenstva vise ucijepljena
u govor na gori, a potrebno je i pojasniti §to
znac¢i da blaZenstva odgovaraju “urodenoj
¢eZnji za srecom” (br. 1718). U tom bi sk-
lopu u katekizmima koji ce se izradivati
bilo dobro uvesti temu o “kr§canskoj sve-
tosti”, 0 kojoj se u KKC govori pri kraju
prvog odsjeka (br. 2012-1016). Svetost i
moralnost trebaju se konkretizirati u Kkrs-
canskom ostvarenju ¢ovjeka, tj. u ostvare-
nju evandeoskih blaZzenstava®.

3.3 Moralnost strasti

Katekizam govori i o strastima ili ¢uvstvi-
ma. Spominjanje strasti u moralnom dijelu
Katekizma moze nekoga podsjetiti na
rjeénik i sadrZaj koji su daleki naSim vre-
menima. To je ustvari sinteza traktata
teoloSke Sume sv. Tome (I-11, qq. 22-48)*..
Ipak, vrijedno je, najmanje iz dva razloga,
pozabaviti se ¢lankom petim koji govori o
moralnosti strasti. Prvo, u naSem, hrvat-
skom jeziku, u ambijentima u kojima Zivi-
mo, a jo§ viSe u podsvijesti mnogih, pojam
strast oznacava uglavnom ono negativno u

42

¢ovjeku. Stoga je dobro pogledati koje
znaCenje pojmu strasti pridaje Katekizam.
Drugo, uvodenjem pojma strast u moralni
dio, Katekizam Zeli ukazati na nesto $§to ima
znacenje za moralni Zivot: nanovo otkriti
one podsvjesne zone ljudskog djelovanja
(ono uguseno u ¢ovjeku, dobro ili lode, ¢ega
nije svjestan). Upravo u ratnoj situaciji to
podsvjesno moZe doci do izraZaja s kobnim
posljedicama. Izraz strasti oznac¢ava osjeca-
je ili ¢uvstva. Katekizam u br. 1763 kaZe:
“Izraz ‘strasti’ pripada krScanskoj baStini.
Pod izrazom Cuvstva ili strasti podrazumi-
jevaju se uzbudenja ili pokreti Cuvstvenosti
koji poti¢u na djelovanje il na nedjelovanje
gledom na ono §to se kao dobro ili kao zlo
osjetilo ili zamislilo.” Strasti su “prirodne
sastavine ljudskog psihi¢kog Zivota; one su
kao neka posredni§tva i osiguravaju vezu
izmedu osjetnog i duhovnog Zivota” (br.
1764). Glavne strasti su: “ljubav i mrZnja,
Zelja i strah, radost, Zalost i srdzba” (br.
1772). Vazno je naglasiti da strasti “u sebi
nisu ni dobre ni zle. One dobivaju moralno
odredenje samo u mjeri u kojoj stvarno
ovise 0 razumu 1 volji” (br. 1767). Zanim-
ljivo je da snaZna ¢uvstva “ne odluéuju ni o
moralnosti ni o svetosti osoba” (br. 1768).
Cuvstva ili strasti mogu biti ugradeni u kre-
posti ili se pretvoriti u mane. Vazno je
takoder reci da u kr§¢anskom Zivotu “sam
Duh Sveti djeluje stavijajuci u pokret cijelo
bice, uklju¢ujudi i njegove boli, strahove i
Zalosti, kao $to je ocito u smrtnoj borbi i1
muci Gospodinovoj. U Kristu mogu ljudski
osjecaji zadobiti svoje usavrsenje u ljubavi i
u boZanskom blaZenstvu” (br. 1769).

3.4 Kreposti

Katekizam opSirno govori o krepostima
(usp. br. 1803-1845) i time pokazuje da
kreposti imaju veliku vazZnost za moralni
Zivot ¢ovjeka. On donosi tradicionalnu po-

9 Vidal drZi da Katekizam ne uspijeva u potpunosti
to ostvariti, jer moral KKC-e nije ni moral govora
na gori ni moral blaZenstva. Usp. M. VIDAL, La
morale nel “Catechismo della Chiesa Cattolica”,
u: Rivista di teologia morale 25(1993), 98(2), str.
206.

Usp. isto, str. 214.

Usp. isto, str. 215.
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djelu kreposti na ljudske (stoZerne, moral-
ne, c¢udoredne ili intelektualne) i bogo-
slovne ili teologalne kreposti. Cudoredne
kreposti se prvenstveno stjecu ljudskim nas-
tojanjem. “Cetiri kreposti imaju ulogu
stoZera. Zato se i zovu ‘stoZerne’ (kardi-
nalne): sve ostale se svrstavaju oko njih. To
su: razboritost, pravednosti, jakost i umje-
renost” (br. 1805). Ljudske kreposti se
ukorjenjuju u bogoslovnim krepostima
(usp. br. 1812). Bogoslovne kreposti (vjera,
ufanje i ljubav) “zasnivaju, nadahnjuju i
obiljezuju moralno djelovanje kric¢ana. One
oblikuju i oZivljuju sve moralne kreposti”
(br. 1813). Ljubav, koju je Isus proglasio
novom ZEIpOVl]Cdl (usp Iv 13,34), kao for-
ma krepostl spaja i medusobno rasporeduje
kreposti, “ona je izvor i cilj njihova
kr¥c¢anskog vrenja” (br. 1827). U sklopu
izlaganja o krepostima Katekizam govori 0
“Darovima i plodovima Duha Svetoga”
(usp. br. 1830-1832). Cudoredni “Zivot
kr§c¢ana podrZavaju darovi Duha Svetoga.
To su trajna raspoloZenja koja covjeka Cine
posludnim poticajima Duha Svetoga™ (br.
1830). Uz sedam darova Duha Svetoga
(mudrost, razum, savjet, jakost, znanje,
poboznost i strah BoZji), Katekizam navodi
dvanaest plodova Duha Svetoga: “‘ljubav,
radost, mir, strpljivost, velikoduSnost, us-
luznost, dobrota, krotkost, vjernost, blagost,
uzdrzljivost, Cistoca’ (Gal 5,22-23 vulg.)”
(br. 1832).

U govoru o krepostima KKC se za-
ustavlja na tradicionalnoj podjeli, a ne spo-
minje novije pokusaje podjele kreposti koji
bi mogli biti zanimljivi upravo za kate-
hetsku praksu.

Uz stozerne i bogoslovne kreposti u
novije se vrijeme u moralnoj teologiji sve
veca pozornost posvecuje biblijskim ili
eshatoloskim odnosno modernim ili suvre-
menim krepostima. One, s jedne strane,
pronalaze svoje utemeljenje u Svetom pis-
mu, a s druge strane, kao ‘znakovi vreme-
na’, upucuju na suvremenu problematiku
konkretnog ¢ovjeka.

Pojam kreposti je u novije vrijeme bio u
velikoj krizi. Odsutnost tog pojma iz
mnogih teoloskih rje¢nika i drugotno mjes-
to koje kreposti zauzimaju u suvremenoj te-

ologiji pokazuju da je pojam kreposti ti-
jekom povijesti pogre$no tumacen i pri-
mjenjivan®. U mnogim kontekstima pojam
kreposti je bio rezerviran za “posvecene”
osobe, odnosio se prvotno na poboZnost i
nutrinu. Bio je sinonim za odricanje i kon-
trolu osjecaja, za posluinost direktivama.

Paul Valery napisa: “Rije¢ krepost je
mrtva ili u najmanju ruku umire. Gotovo se
vi§e ne izgovara... Sto se mene tice... upo-
trebljavam je rijetko i uvijek s ironi¢nim
akcentom.”?

Polazeéi od takve krizne situacije, a
uo¢avajucéi vaznost kreposti za kr§canski
Zivot, neki autori pokufavaju posljednjih
desetljeca bogatu problematiku kreposti
pribliziti suvremenu Covjeku. Tako Bern-
hard Haering 60-tih godina naSega stoljeca
govori o eshatoloskim ili biblijskim krepos-
tima.?* Ukazuje na razliku izmedu grckog
shvacanja kreposti (intelektualne ili stoZer-
ne kreposti) i biblijskog shvacanja kreposti.
Kada stoik govori o kreposti, on misli na
sebe, na svoje samousavrSavanje i na so-
mokontrolu. Za Grka klasi¢ne starine “kre-
post je sinonim autonomije sa strane covje-
ka u odnosu na vlastiti Zivot, jer samo tako,
samo onda kada uspije obuzdati samoga
sebe, on potpuno realizira vlastitu egzisten-
ciju”®. Kricanska etika je uvijek prihvacala
ono §to je dobro u takvom konceptu kre-
posti, osobito trajnost i postojanost.

Biblijska koncepcija kreposti stavlja na-
glasak na vjernost Bogu, koji svoj narod
poziva na mijenjanje. “Eshatolo3ki” ovdje
znaci poc‘:etak promjene ¢ovjeka i njegove
povijesti koji je zapocCeo utjelovljenjem
Sina Covjec¢jega. Tako su veoma aktualne
biblijske ili eshatoloSke kreposti: nada,
vjernost, budnost, strpljivost, hrabrost,
smisao za humor, krepost razlikovanja i ne-
nasilja, spremnost za dijalog, za kompro-

2 Usp. D. MONGILLO, Virtii, u: Nuovo dizionario
di teologia morale, COMPAGNONI, G. PIANA,
S. PRIVITERA (ured.), Edizioni paoline, 1990,
str. 1452-1453.

% Isto, str. 1452, bilj. Variete in Oeuvres I, Parigi
1957, str. 940.

#  Usp. B. HAERING, La morale del discorso della
montagna, Roma 1967, str. 268 ss.

3 [Isto, 268.
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mis, istinitost (istinito misliti, istinu ¢initi,
istinu govoriti).

Danas se govori o krepostima modernog
¢ovjeka. Krepost se shvaca kao moralna
sposobnost koja nije prvenstveno odredena
zapovijedima i duZnostima nego je to dje-
latna svijest moci prema dobru. U tom
smislu spominju se sljedece kreposti: tole-
rancija (ova 1995. godina je godina toleran-
cije), otvorenost duhu, nepristranost, od-
vaznost, kolegijalnost, darezljivost; diskre-
cija, sposobnost radovati se s drugim, lju-
baznost, zahvalnost, poniznost, samosvla-
davanje, pouzdanost.*

U tumacenju kreposti u katehetskoj
praksi bilo bi dobro krenuti od toga novijeg
shvacanja tako bremenitog pojma kreposti.
Valjalo bi protumaciti najprije one kreposti
koje se ¢ine blizima danaSnjem covjeku,
osobito mladu ¢ovjeku, kao Sto su kolegijal-
nost, tolerancija, sposobnost razlikovanja,
diskrecija, spremnost na dijalog, istini-
tost...No ne smijemo se na tome zaustaviti.
Suvremene kreposti nas moraju uvesti u
bogatstvo stoZernih 1 bogostovnih kreposti.
I to tako da imamo u vidu krepost kao put
vjernosti prema Bogu i krepost kao stvarnu
brigu za postizanje dobra vlastitog ja.

3.5 Grijeh

Za katehetsku praksu, ali ne samo za nju,
veoma je vazno shvacanje problematike gri-
jeha. Zivimo u vrijeme slabljenja osjecaja
za grijeh. Mladi ljudi su danas vise nego na
grijeh osjetljivi na zlo i krivnju. O tome Zele
raspravljati. Naprotiv, govor o grijehu im je
nekako dalek i stran te kao da ne Zele o
tome razmi$ljati. To¢na je konstatacija,
koju je jo§ 1946. godine u radio-poruci Na-
cionalnom katehetskom kongresu u Bos-
tonu (SAD), izrekao papa Pio XII: “Gubitak
kriterija i osjecaja za grijeh je najveci grijeh
danasnjeg Covjeka".”” Sadasnji papa Ivan
Pavao II. u pobudnici “Pomirenje i pokora”
iz 1984. godine takoder govori o *“‘gubitku
osjecaja za grijeh”.”® Mi Zivimo u vremenu
u kojem se uz pojavu gubitka osjecaja za
grijeh javlja 1 pojava zamjenjivanja ili
mijeSanja sadrZzajno razli¢itih pojmova kao
§to su grijeh, krivnja i zlo.

Nakon 2. vatikanskog koncila moralna
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teologija je puno vremena i prostora pos-
vetila problematici shvacanja grijeha, teZine
grijeha, temeljnog opredjeljenja te pitanji-
ma “druStvenog grijeha” 1 “strukture grije-
ha”. Tako je jedan od pokuSaja kako prib-
liziti pojam grijeha suvremenu ¢ovjeku, bio
onaj da se razmis$ljanje o grijehu nuzno ve-
zuje uz govor o obracenju, odnosno uz go-
vor 0 Bozjem milosrdu. Govoriti o grijehu
znaci biti okrenut obracenju. Sav govor o
grijehu treba biti proZet idejom: obracenje
je moguce. Krist nas je oslobodio.”

Suvremeni kr§c¢anin se u odnosu na gri-
jeh nasao u nejasnoj situaciji. Kako izaci iz
te nejasnoce? Koji su razlozi nejasnoce i
“gubitka osjecaja za grijeh”? Uz nagle
promjene, u kojima se odjednom naSao su-
vremeni ¢ovjek, treba spomenuti i ne uvijek
adekvatni nacin govora o grijehu, osobito
ne onaj prije 2. vatikanskog sabora.

KKC je svjestan te nejasnoce i teSkog
poloZaja suvremena kricanina i zbog toga
Zeli pojasniti osnovne pojmove o grijehu.
Temeljna postavka je izraZzena u naslovu:
“Milosrde 1 grijeh”, tj. stvarnost grijeha je
promatrana polazeci od BoZjeg milosrda
(usp. br. 1846-1848).

U Katekizmu su definicija grijeha te go-
vor o razlici medu grijesima i teZini grijeha
tradicionalni. Nisu naznacene novije potes-
koce i nejasnoce. Ipak, pri kraju ovog dijela
spominju se “strukture grijeha” i “druStveni
grijeh” (usp. br. 1869)*.

Uz ono $to se nalazi u Katekizmu, vazno
je u konkretnom katehetskom govoru o gri-

¥ Usp. H. KLOMPS, Tugenden des modernen
Menschen, Regensburg 1976".

2 Usp. PAPA IVAN PAVAO I, Pomirenje i poko-
ra. Reconciliatio et paenitentia, KS dokumenti
74, Zagreb 1985, str. 55, bilj. 100.

®  Usp. isto, br. 18, str. 54-59.

¥ Usp. B. HAERING, Liberi e fedeli in Cristo. Te-
ologia morale per preti e laici-1, Edizioni pao-
line, Roma 19807%, str. 445-552. Taj autor vise
stranica u talijanskom prijevodu posvecuje ob-
racenju (61 str.) nego grijehu (46 str.).

3 To je svakako nesto novo, ali spominjuci “struk-
ture grijeha”, ne citira se temeljni tekst o tome iz
enciklike “Socijalna skrb”, br. 36-37. Usp. M.
VALKOVIC (uredio i uvod napisao), SOCI-
JALNI DOKUMENTI CRKVE, Sto godina ka-
tolickoga soctjalnog nauka, KS, Zagreb, 1991,
str. 603-605.
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jehu pokazati vecu i direktniju povezanost
sa Svetim pismom, te vi§e naglasiti socijal-
nu i eklezijalnu dimenziju grijeha.

4. IAKLJUCAK

Zivimo u nemirnim i nesigurnim vremeni-
ma. Ne radi se samo o vanjskoj dru$tveno-
-politickoj nesigurnosti. Puno je problema-
ti¢nija unutarnja nesigurnost suvremena
¢ovjeka i nas suvremenih kricana, nesi-
gurnost u odnosu na vrednote, ali i u odnosu
na neke osnovne pojmove naSe kr§c¢anske
vjere kao §to su: sloboda, savjest, grijeh,
kreposti, istinitost, vjernost, pravednost.

Danasnji kr§canin je u opasnosti da sva-
ki od ovih pojmova protumaci na svoj
nacin, tj. onako kako mu trenutno odgovara.
To se moZe vidjeti u konkretnom Zivotu:
osobnom, obiteljskom, redovni¢kom i oso-
bito drustvenom.

Kako i gdje pronaci sigurnost?

Katekizam Katoli¢ke crkve je nastao iz
Zelje 1 potrebe da se suvremenom kriéaninu
ponude odredene smjernice i pokaZu jasniji
putovi. Je 1i u tome uspio? U nekim je

moralnim pitanjima uspjeliji, a u nekima ce
biti potrebno, zbog tradicionalnog rje¢nika i
postavki, pojedine izri¢aje proSiriti i prib-
liziti dana$njem Covjeku.

Treba proucavati moralni dio Katekiz-
ma s razlic¢itih aspekata, (tj. naslovi, sadrzaj,
citati). Ono $to osobito veseli jesu glavni
naslovi, koji daju ton i samom sadrZaju.
“Zivot u Kristu” i “Zivot u Duhu” jest okvir
unutar kojeg je potrebno premisljati
konkretni krS¢anski Zivot. “Zivot u Duhu”
kao osnovni vjernikov poziv modi ce se 0s-
tvarivati jedino u traZenju jasnoce u bitnim
pojmovima kao $to su: istina, pravednost,
mir, sloboda, savjest, grijeh, vjernost. U
kr§canskom Zivotu valja krenuti od sebe i
svojeg Zivota i pitati se kako se spomenuti
pojmovi ostvaruju u vlastitu Zivotu. Tek na-
kon toga prvog koraka bit cemo sposobniji
vjerom obogatiti druge i radost krScanske
poruke uspje$no nuditi djeci i mladima. Us-
prkos svim poteSkocama i nesigurnostima
kojima je okruZen, kr§canin je ¢ovjek koji
realno i optimistic¢ki gleda u buducnost, jer
mu buducnost osvjetljava Zivot u Isusu
Kristu po Duhu Svetom.
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