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TEOLOSKI SADRZAJ
VJERONAUCNOG UDZBENIKA
“NA IZVORIMA”

- Stjepan Kusar -

Uvodne napomene

Uvodenjem vjeronauka u S$kole, kako osnovne
tako i srednje, postavljen je pred naSe kate-
heti¢are zadatak kreiranja vieronau¢nih udzbeni-
ka. To znadi da je valjalo stvoriti novu literarnu
vrstu koju do sada nismo imali. UdZbenik naime
nije klasi¢an katekizam koji safinjavaju njegova
&etiri dijela: istine vjere uglavnom izloZene pre-
ma Credu, Zivot Crkve u ¢ijem su srediStu sakra-
menti, kri¢anska etika ili moral te duhovni Zivot
vjernika promatran kroz praksu molitve kao nje-
govog sredista. Ova se katekizamska grada u
katekizmima obraduje primjereno dobi za koju
su pisani. Vjeronau¢ni pak udzbenik u ciklusu
§kolskog vjeronauka zahtijeva drugaciju ras-
poredbu grade kao i drugaciju metodiku. Pod-
laZuéi se metodici pisanja udzbenika autor je
katekizamsku gradu o sakramentima vjere Crkve
i 0 kricanskom moralu obradio na udZbenicki
nac¢in. Ne bi dakle bilo korektno u udzbeniku za
skolski vjeronauk traZiti bilo “klasi¢ni” bilo
“moderni” katekizam, koliko god on inace imao
dodirnih tocaka s katekizmom.

Da bi se razumio doseg ove napomene, valja
imati na umu ono §to je autor udZbenika “Na
izvorima” dr. Marko Pranji¢ iznio o razlici
izmedu §kolskog vjeronauka i Zupske kateheze
(usp. 252-253). Ako se udzbenik Zeli pravo ra-
zumjeti, trebalo bi najprije procitati ove njegove
zadnje stranice; unato¢ svoj mogucoj diskutabil-
nosti ondje iznesenih distinkcija, mislim da ih je
nuZno imati na umu kako bi se izbjegle unu-
tarcrkvene i izvancrkvene konfuzije s obzirom
na narav vjeronau¢nih udZbenika. Autor naime
svoj udZbenik shvaca kao svojevrsnu pretkatehe-
zu ponudenu onima koji Zele utemeljenu i auten-
ti¢nu informaciju o kr§c¢anskoj vjeri. Informacija
mora biti utemeljena u Zivljenoj i promidljanoj
vjeri Crkve. Ona mora biti takoder autenti¢na u
tom smislu da su vjerougitelji od Crkve ovlasteni
za odrZavanje vjeronauka, uza §to dakako ide i
odobrenje nadleZnog drzavnog ministarstva,

S obzirom pak na pojam pretkateheze valja
imati na umu sljedece: ona nema nuZno pred
sobom vjernike nego pretpostavlja naslovnike
koji sakramentalni Zivot ne Zive u punini jer nisu
svi zauzeli vjerni¢ki stav, ali informaciju o vjeri
drze potrebnom, korisnom i poZeljnom ne
iskljuéyjuci punu vjerni¢ku opciju (usp. str.
252). “Skolski vjeronauk bi bio vise govorenje o
religiji, vjeri, njihovoj pozitivnoj manifestirano-
sti, do¢im bi kateheza bila omogucavanje inten-
zivnog vjerni¢kog Zivota” (str. 253). Bududi da
bi se §kolski vjeronauk “mogao nazvati pretkate-
hezom”, a Zupska kateheza “vrhuncem i kona¢-
nim dometom $kolskog vjeronauka”, jasna je
njihova medusobna upucenost s obzirom na sa-
draj (isto mj.). Ako je dak vjernik i trsi se da u
vjeri raste, ovakva pretkateheza svakako ¢e mu
pomo¢i da obuhvatnije, dublje i sustavnije razu-
mije ono $to vjeruje; udZbenik ga osim toga vodi
u prostore vjernicke zajednice gdje svaka vjero-
nauéna lekcija ima svoj normalni prostor prak-
ti¢ne provjere. Onome pak koji je na putu vjere
ili ponovnog stjecanja vjere, ako nije vjernik ali
je za vjeru zainteresiran, ovaj udzbenik dat ce
dobru i sustavnu informaciju te ga usmjeriti
dalje. Isto tako onome koji nije direktno zain-
teresiran za katoli¢ku Zivotnu opciju vjerovanja,
ali ga zanima sadrZaj vjere (tj. ono Sto katoli¢ki
kricanin vjeruje), dobit ce takoder solidnu infor-
maciju i poticaje za razmiljanje koji ga mogu
dovesti na prag vjere.

Svime ovime veé je dovoljno jasno receno
da takav $kolski vjeronauk niti Zeli niti moZe
nadomjestiti Zupsku katehezu. Ona i dalje ostaje
trajnom i nezaobilaznom zadadom vjernicke
zajednice i moralnom obvezom svakog vjernika,
bilo da sam u njoj sudjeluje bilo da se brine da
njegova djeca u njoj svoju vjeru produbljuju
(usp. str. 253). S tim u svezi odmah valja pri-
pomenuti kako je autor sve nastavne jedinice
tako zamislio i izveo da one svakog korisnika
udZbenika logi¢ki vode u praksu vjerovanja
kricanske zajednice, dakako ne namecuci opciju
viere, ali pokazuju¢éi kako samo ona omogucuje
da ovo vjersko znanje postane takoder vjerskim
iskustvom. Stoga valja istaknuti da se ovdje, po
naravi stvari, ne radi o nekakvim idejama koje
kricani imaju u glavi, pa ih sada “prodaju”
drugima nakon §to su dobili jednu platformu vise
(u obliku 3kolskog vjeronauka), nego je rije¢ o
impostaciji vjerni€kog Zivota. Ona pak organski
pokazuje kako ¢ovjek zapravo nije usvojio bit
sadrzaja udZbenika ako iskljucuje praksu
vierni¢kog Zivota. Tek vjernicka opcija dopusta
da se izmjeri teZina i domet vjerskog sadrzaja
ovog udzbenika. Time dakako nije re¢eno da oni
koji te opcije nemaju ili je ne Zele donijeti, nisu
nista razumjeli; razumjeli su, naravno, ono $to je
re¢eno, ali nisu iznutra razumjeli praksu
kricanskog Zivota niti stekli iskustvo vjerovanja
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- za to valja u vjeru uéi. UdZzbenik pak vodi
prema tome, nikoga ne sileéi da to napravi; u
razlaganju sadrZaja vjere prostor ¢ovjekove slo-
bode ostaje zajamcen i zasticen.

Predmet ovog napisa je, kao §to je veé
spomenuto, vjerski sadrZaj udzbenika “Na iz-
vorima”: o kojim istinama kr§¢anske vjere govo-
ri udzbenik svojim korisnicima? Jesu 1i prikaz
tih istina i njihovo tumacenje cjeloviti? Koliko je
njegov govor primjeren dobi korisnika te koje
metodi¢ke korake valja usvojiti i primijeniti u
nastavi, ostaje izvan tematskog vidokruga ovog
napisa, premda cemo morati dotaknuti neka pi-
tanja bududi da “materija” i “forma” uvijek idu
zajedno; o samoj metodi¢koj i kateheti¢koj strani
udZbenika govori se cjelovito i kompetentno na
drugome mjestu.

Ono o ¢emu ovaj udZbenik govori nije
napisano samo u osnovnom tekstu svake nas-
tavne jedinice, nego i u vjeZbama, zadacima,
poticajima te raznim grafi¢ko-slikovnim i tekstu-
alnim prilozima koji veoma prikladno prate i
upotpunjuju osnovni tekst. Stoga u ovoj prosud-
bi valja i na to svmuti pogled. Sve skupa pak ima
kao glavni i najvlastitiji cilj da posluzi osobnom
usvajanju sadrZaja kric¢anskog vjerovanja uzetog
kao cjelovita Zivotna gesta ili stil Zivota, a ne
samo reproduktivnom uéenju. Osobno usvajanje
sadrZaja vjere $iri je pojam od reproduktivnog
ucenja koje se zadovoljava usvajanjem znanja i
njegovom korektnom reprodukcijom, dakako ne
samo verbalnom nego po mogucnosti takoder
Zivotnom, ali pritom ostaju suvi$e u pozadini oni
elementi koji omoguéuju intimno povezivanje,
da ne kazem poistovjecivanje, znanja i drZanja.
Osobno usvajanje sadrZaja ukljucuje reproduk-
tivno stjecanje znanja i to tako da ucenik bitno
veZe znanje o stvarima vjere (istine vjere) uz
svoj vjerni¢ki stav koji treba biti promisljen i
osoban.

Drugim rije¢ima i moZda bolje re¢eno: zna-
nje o istinama vjere Zivotno je i organski smjes-
teno u stav ili gestu vjerovanja (¢in vjerovanja).
Ako ono ostane samo na razini onog nauéenog,
prijeti opasnost da brzo izblijedi i bude zaborav-
ljeno. Termin “pretkateheza” u neku ruku moZda
ograni¢uje ove dimenzije vjeronauka, pogotovo
ako je rije¢ o onima koji (jos) nisu zauzeli vjer-
ni¢ku opciju, ali je nipo§to u bitnome ne skracuje
niti je ukida kod ucenika-vjernika. Stoga mi se
¢ini da i dalje ostaje temeljno pitanje i problem
kako katekizama tako i vjeronau¢nih udZbenika,
kao i sveg rada s njima, u ovome: kako da znanje
o vjeri bude preneseno i asimilirano tako da dje-
luje poput kvasca i svjetla u li¢nosti koja ga je
asimilirala. Smije li se misliti da su pritom pe-
dagosko-metodoloski postupci posve drugo-
razredni? Kako da to znanje djeluje primjereno
na svim razinama li¢nosti u¢enika 1 vjernika - ne
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samo na intelektualnoj nego, servatis servandis,
isto tako i na voljnoj i ¢uvstvenoj, te prikladno
oblikuje vanjsko ponasanje i postupanje u razno-
likim situacijama Zivota? Sdmo sticanje znanja u
skladu s obrascima te njihovo korektno repro-
duciranje to nece postiéi; nije dovoljno samo
pravo znati da bi se pravo Zivjelo. Tu je, vjerski i
teoloski gledano, unutarnja granica ve¢ spome-
nute distinkcije izmedu Skolskog vjeronauka i
Zupske kateheze; ne bi se smjele dijeliti, ali ih
valja jasno razlikovati.

Kricansko drZanje u Zivotu naime ne nastaje
niti se kr§éanski stav zauzima samo tako “da se
zna”, da sadrZaj vjere bude naucen u prvom redu
kao predmet znanja, nego tako da bude u ljubavi
znan i U znanju voljen. Za to pak se traZi vrijeme
rasta i angaZmana, vrijeme upoznavanja, zauzi-
manja i izgradnje stava. Uz dobar udZbenik,
poput ovoga, i prikladne didakti¢ke postupke
ovdje u prvom planu stoji kr§canska liénost
ucitelja vjeronauka i ostalih “znacajnih drugih” u
drutvu u kojem se ucenici krecu. Sto su
drustveni potpornji kricanske vjere slabiji ili
manje vjerodostojni, to su - ¢ini se - njezini svje-
doci u svom “poslu” “optereceniji”.

Jesmo li time minimalizirali vaZnost sadrzaja
vjere ili istina vjere? Niposto. One moraju biti
cjelovito dane, ali tako da oblikuju slobodnu
licnost ¢ovjeka kako je to primjereno njegovoj
dobi. Da bi se do toga doslo, potrebno je mnogo
vise od pukog znanja istini. é)ovjek ne mora biti
kateheti¢ar i struénjak za metodiku nastave da bi
razumio i smio reci kako istine vjere trebaju biti
upoznate, doZivljene, znane, usvojene i proziv-
ljavane (osobno i u zajednici) kao trajno svjetlo.
Njihova prezentacija i tumacenje u ovom udZbe-
niku, u skladu s veé spomenutom distinkcijom
izmedu Skolskog vjeronauka i Zupske kateheze,
polaze dodule izdaleka, ali uporno i postupno
vode k postizanju tog cilja. Koliko ¢e udzbenik u
tome uspjeti, ne ovisi samo o njemu; presudno je
drZanje i znanje vjeroucitelja i ostalih “znac¢ajnih
drugih”. Ako udZbeniku pristupimo iskljucivo
kroz prizmu onoga §to valja nauditi, znati i re-
producirati ne vodedi racuna isto tako i toliko o
drugim njegovim dimenzijama te ako budemo
jednostrano inzistirali na znanju kao takvom,
brzo éemo svi zajedno doZivjeti da je Ernst
Bloch bio u pravu kad je negdje napisao kako
samo kr3¢anin moZe biti dobar ateist; Bloch je
naime znao, samo(!) znao...

Vjeronau¢ni udZbenik za trece godiste sred-
njih $kola “Na izvorima” sadrZi samo dio grade
predvidene cetverogodi$njim planom i progra-
mom vjeronau¢ne nastave u srednjim $kolama.
To znadi da ovaj udZbenik stoji u évrstoj vezi s
prethodna dva kao i s onim posljednjim koji jo§
ima biti objavljen. Odatle pak na neki na¢in sli-
jedi nuZna parcijalnost obrade zadanih tema
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udZbenika. Stoga drZim ne samo uputnim nego i
nuZnim da korisnici udzbenika u tijeku skolskog
izlaganja budu upucivani na veé obradene teme;
sam udZbenik dobio bi na potpunosti kad bi na
kraju obrazlaganja pojedine nastavne jedinice ili
u sklopu zadataka uputio na odgovarajuc¢a mjesta
prethodnih udzbenika. Ovo posebno vrijedi s
obzirom na narav Crkve kao i na podruéja ljud-
ske ljubavi. Grada naime koja se ti¢e ovih tema u
udZbeniku “Na izvorima” ostala bi bez tih uputa
suvi$e parcijalnom odnosno nepotpunom.

1) Opéenite napomene s obzirom na
sadrZaj udzhenika “Na izvorima”

Imajuci u vidu spomenute okvire moZe se reéi da
tekst udZbenika donosi cjelovitu gradu o sakra-
mentima Crkve i o kr§¢anskome moralu, ¢emu je
dodano raspravljanje o ljudskim pravima. Tekst
je ¢itak i osjeca se teZnja autora da na razumljiv
nacin komunicira zadani sadr?aj kricanske vjere
ucenicima poStujuci njihov Zivotni i misaoni ob-
zor. MoZda ce neki dijelovi pojedinih nastavnih
jedinica djelovati suvise teoloski (usp. npr. zbita
tumacenja o Crkvi, str. 18 sl); tim je preca zada-
¢a vjeroucitelja da ove dijelove primjereno prib-
lizi razumijevanju ucenika. Sam pak sadrZaj
udzbenika upucuje na praksu kric¢anskog Zivota
u zajednistvu vidljive Crkve. U sinkronom smis-
lu Crkvu sacinjavaju svi oni koji su kriteni, od
zadnjeg krstenika pa sve do Svetog Oca Pape u
Rimu. U dijakronom smislu Crkva obuhvaca sve
od Krista, koji je Glava Crkve i iz ¢ijeg se vaz-
menog otajstva Crkva rada, pa sve do zadnjeg
krtenika. U tom “prostoru Zivljenja” Zive svi
sadrZaji vjere ili vjerske istine (definirane dogme
1 ostale vjerske istine kao istine nasega spase-
nja).

Osjeca se u tekstu udZbenika autorova
zauzetost i napor da pokaZe srZ vjernikove pri-
padnosti Kristu u Crkvi, tako da je uzmognu sh-
vatiti 1 vjernici i oni koji to (jos) nisu. To pak
nuzno rada napetoscu izmedu informiranja o
kricanskoj vjeri i formiranja u kricanskoj vjeri.
Naravno, sam tekst kao takav samo djelomi¢no
moZe formirati u vjeri jer to prelazi granice tek-
sta kao teksta, premda ce on dati vazne poticaje
u tom smjeru. Pretpostavivsi djelovanje Duha
Svetoga valja reci da u vjeri formira onaj koji se
tim tekstom sluZi kao vjerouéitelj koji u infor-
maciju o vjeri unosi svoju osobnu formiranost i
angaZiranost u krilu kricanske zajednice. Bez
toga su i najbolje prenesene informacije o vjeri u
trajnoj opasnosti da budu shvacene samo kao
neka vrsta pobozne ideologije koja je dosla na
mjesto neke druge ideologije. Gledano iz perspe-
ktive vjere Crkve moZe se reci da je krajnji cilj
svake informacije o vjeri formacija u vjeri, opci-
ja Zivota i stil Zivljenja u Duhu evandelja Isusa

Krista. Stoga je od presudne vaZnosti da je onaj,
koji poucava druge koristeci se tim udzbenikom,
usvojio taj stil Zivota i njegov vrijednosni sustav
te o njemu svjedo¢i kao cjelovita osoba. MozZe se
dakako reci da to prelazi okvire knjige kao
takve, no ako se te izvanknjiske relacije ne budu
uzele u obzir ili ako budu prekinute, onda e i
knjiga ostati mrtvo slovo na papiru.

Govoredi o teoloskom sadrZaju ovog udzbe-
nika valja takoder upozoriti na korektno shva-
canje teologije. Kricanska teologija jest reflek-
sija krS¢anina na praksu kr§canskog Zivota u
kricanskoj zajednici u kojoj se dogada povijest
spasenja svakog ¢ovjeka usred svijeta i povijesti.

- Kricanska teologija ima svoje izvore iz kojih se

napaja kad razmislja o vjeri i o Zivotu vjere u
praksi vjerovanja. Primarni i normativni izvori
teoloSkog razmisljanja jesu BoZja spasenjska ob-
java koja kulminira u Isusu Kristu i koja nam je
predana u svjedocanstvu apostola i apostolske
zajednice, a svoj pisani izraz na$la je u spisima
Novoga zavjeta kojemu valja pridodati Stari
zavjet kao njegovu egzistencijalnu, povijesnu i
logi¢ku pozadinu. Drugi izvor teoloskog razmis-
ljanja jest Zivljena vjere poapostolske Crkve i to
U njezinim normativnim iskazima ili dogmama
¢ija je svrha u usmjeravanju vjerovanja i vjer-
skog razmisljanja tako da ne upadnu u moguce
ili zbiljske zablude; ovo je Svetim Pismom
normirana norma vjere. Uz ove primarne izvore
teoloskog razmisljanja vrlo su vaZni i njegovi
sekundarni izvori: svjedoc¢anstvo Zivota Crkve
Kristove u liturgiji ili bogosluZju, u Zivotima
uzornih likova kricanske vjere (sveci), u
ponaSanju i molitvi. S tim je dakako povezana
vjera ukoliko je predmet promisljanja u Crkvi,
dakle u teologiji reflektirana vjera i to kako kao
opcija tako i kao sadrZaj (fides qua i fides quae).
Teologija mora voditi ratuna o svemu tome, a
tako i vjeronau¢ni udzbenici i katekizmi. U
udZbeniku “Na izvorima” to je vidljivo; Sveto
pismo 1 svjedocanstva vjere Crkve dolaze obilno
do izrazaja, kako u glavnom tekstu tako i u vjez-
bama i zadacima koji na njih upucuju te ih nasto-
Je smjestiti u kontekst Zivljenog Zivota. Ostaje da
se odgovori na pitanje o “upotrebljivosti” sve-
tackih likova ne samo u “obi¢nom” propovije-
danju nego i u katehezi i u teolo§kom promislja-
nju oblika prenofenja vjere... U velikoj povi-
Jjesnospasenjskoj dogmatici “Mysterium Salutis”
u pet svezaka (sv. 1, 1965, usp. str. 463-495,
545-555) o tome se govori prili¢no stidljivo i kao
usput.

2) Sakramenti Crkve

UdZbenik “Na izvorima” najprije obraduje
sakramente Crkve. Pokazana je njihova ukori-
jenjenost u Isusu Kristu i jasno je istaknuto kako
se u njima radi o srZnim izrazima Zivota vjere
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Crkve; stoga je razumljiv i naslov “Na izvori-
ma”; u njima i po njima Bog djeluje te su oni
tako izvori kri¢anskog Zivota. Drzim dobrim da
je u prikazu sakramenata uzet u obzir Obrednik
slavljenja sakramenata u Crkvi (¢eice se navode
takoder tekstovi iz njega), tako da onaj koji slusa
tumacenje pojedinog sakramenta moZe povezati
pouku s onim §to je vidio ili doZivio u crkvi
prilikom slavlja odredenog sakramenta. UdZbe-
nik bi dobio koju stranicu vie, ali bi zato bio
potpuniji, da je to nacelo citiranja Obrednika
dosljedno provedeno kod svih sakramenata.

Govoreci o sakramentima opdenito te o poje-
dinim sakramentima autor istice njihovu
kristolosku dimenziju, tj. njihovu utemeljenost u
Isusu Kristu i u njegovom Yazmenom otajstvu: u
muci, smrti i uskrsnucu. UdZbenik naravno nije
mjesto da se ulazi u suptilnosti pitanja oko
ustanovljenja sakramenata, ali je s dovoljnom
jasnodom istaknuta povezanost Krista i sakra-
menata Crkve (usp. str. 19 sl). Istaknuta je
takoder pneumatoloska dimenzija sakramenata
jer se radi o dogadajima vjere Crkve u kojima
Duh Sveti aktualizira prisutnost Krista Spasitelja
za one koji mu se u vjeri predaju. S time je
povezana 1 eklezioloska dimenzija sakramenata:
oni su izraz Zivota Crkve koju vodi Duh Kristov.
Bilo bi poZeljno i potrebno (no pitanje je koliko
je to izvedivo u udZbeniku) da se jae istakne
trinitarni vid sakramenata. To znaci: kako Troje-
dini Bog, Otac po Kristu u Duhu Svetom, djeluje
u sakramentima Crkve koja je prema Ciprijanu
“puk skupljen u jedinstvu Oca i Sina 1 Duha
Svetoga” (usp. LG 4). Sam Trojedini Bog je
naime spasenje ¢ovjeka, a trinitarni vid sakra-
menata istaknut je reformom sakramentalnih
slavlja nakon Drugog vatikanskog koncila: sam
obred, a kod nekih sakramenata posebno
sredi$nja mjesta obreda (tzv. forma sakramenta i
neposredna akcija davanja sakramenta), to poka-
zuju dovoljno jasno. Problem je dakako u tome
§to jo§ ni u samoj teologiji sakramenata ova
trinitarna vizija nije uzdignuta na rang struktur-
nog principa u teolo§kom tumacenju sakramena-
ta. To de po svoj prilici jo§ neko vrijeme ostati
deziderat (ne samo u katehetici), za ¢iju realiza-
ciju postoje mogucnosti i polaziSta u gore
spomenutim dimenzijama prikazivanja sakra-
menata.

Drzim uspjelim pokusaj spajanja klasi¢nih
naziva sakramenata s nekom vrsti “opisnog nazi-
va” (npr. kritenje kao “put do vjere kao
pritjelovljenje Kristu”, str. 31 itd): Time je narav
sakramenta pregnantnije dosla do izraZaja, a
ujedno je najavljena perspektiva u kojoj se
sakrament tumaci. Uvodno poglavije o sakra-
mentima opcenito istice kao polazi$no nacelo
BoZje djelovanje u povijesti spasenja kao *“sakra-
mentalno” dogadanje te time daje solidnu
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povijesnospasenjsku osnovicu za shvacanje
sakramenata Crkve: u njima je Bog Otac po
Kristu u Duhu i sada na djelu za ¢ovjeka. S time
je povezan i govor o tzv. pra-situacijama ili
¢voridnim tockama ljudskog Zivota; rije¢ je o
dogadajima i odlukama koje imaju presudno
znacenje za ¢ovjekov Zivot i za smisao Zivota.
Isticanje njihove “simboli¢ke vrijednosti” otvara
antropolosku relevantnost sakramenata. S tim u
svezi mogli su se i sami sakramenti svrstati u tri
skupine: oni koji obiljeZavaju pocetak Zivota,
rast i kvalitetu Zivota iz vjere (sakramenti inicija-
cije: kritenje, potvrda i euharistija); oni koji su
vezani uz teSke situacije ¢ovjekovog Zivota,
kada se Covjek sudara sa svojim fizickim,
moralnim i duhovnim granicama, krivnjom i gri-
jehom (pomirenje i bolesni¢ko pomazanje) te so-
cijalni sakramenti koji jam&e Zivot Crkve i Zivot
vjere u zajednici i pojedincu (sv. red i Zenidba).
Te ce stvari u svoje vrijeme doci do izraZaja kod
pojedinih sakramenata; moZda bi bilo dobro to
istaknuti i razraditi ve¢ na pocetku te tako poje-
dine sakramente jo$ jade “ucitavati” u egzisten-
ciju ¢ovjeka.

Nadalje, drzim vrijednim da je uz sakramen-
talni znak istaknuta i radnja: pranje, jedenje,
mazanje itd. kao i “rije¢”. Zato je sasvim prirod-
no da se naglaiava slavljenje sakramenata u
sklopu sluzbe rijeti: liturgijski pozdrav, ¢itanje i
izlaganje Pisma, molitva, podjela sakramenta
pjesma, molitva Gospodnja, blagoslov itd. (str.
16). Shvacanje sakramenata kao susreta s Kris-
tom jo$ bi jate bilo doSlo do izraZaja da se
pokazalo kako se zapravo svaki sakrament (osim
pomirenja) moZe slaviti u sklopu euharistije koja
je predstavljena kao glavni i nepresudni izvor
sveg Zivota vjere Crkve; ve¢ dovoljno istaknut
zajednicarski karakter sakramenata time bi jo$
vi§e dobio na snazi (pitanje je, naravno, koje
prelazi okvire udZbenika, ali je prisutno u “prak-
si”, naime kako ée dugo jo§ kod nas Zivjeti “is-
povijed pod misom”). Pravilno je i sasvim jasno
istaknuta ¢ovjekova otvorenost i spremnost kod
primanja sakramenata, a da time nije ugroZeno
njihovo milosno djelovanje, koje je, s druge
strane, uspje$no obranjeno od magijskog shva-
¢anja (usp 20-21). Uvodno je poglavlje, uzeto u
cjelini, na pristupacan nacin i obuhvatno obradi-
lo bitne elemente op¢enitog nauka o sakramenti-
ma; uspje$no je takoder kristolosko, antro-
polosko i ekleziolo§ko posredovanje sakramena-
ta. Vidljiv je autorov napor da prevlada teoloski
rjecnik i stil razmisljanja te “samu stvar” pribliZi
korisnicima udZbenika na jedan drugaciji nacin i
na Zivotnom iskustvu bliZoj razini; vidi se 1 to da
ovo ne ide uvijek sasvim lako... Bududi da u
udZbeniku ima mnogo tehni¢kih termina, $to,
drZim, smije biti, on bi mnogo dobio na jasnoci
da mu je na kraju pridodan rje¢nik pojmova s
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prikladnim tumadenjima i naznakama dijelova
knjige gdje se doti¢na stvar obraduje.

Kritenje, potvrda i euharistija

Osnovni tekst tih sakramenata lijepo i jednos-
tavnim rje¢nikom uvodi u njihovo vjerni¢ko ra-
zumijevanje, a sve je priblizeno praksi i Zivlje-
nom Zivotu. Prikaz sadrZi sve bitne elemente za
razumijevanje i slavljenje sakramenata. Dakako,
mogla se jo3 jace naglasiti i istumaciti njihova
unutarnja povezanost i upucenost jednog na dru-
gog; to je dijelom i uc¢injeno (usp. 54, 55). Isto bi
tako bilo poZeljno istumaciti tzv. eksplikativne
obredne radnje pri kritenju kao i pojedine di-
jelove euharistije. Tome ce se morati vide pos-
vetiti vjeroucitelj, a tekst u udZbeniku nudi mu
naputke za to ondje gdje donosi sadrZaj samog
obreda. '

- Kod sakramenta potvrde mislim da bi bilo
poZeljno sustavnije posredovanje izmedu
klasi¢nih katekizamskih formulacija o “sedam
darova Duha Svetoga” s plodovima i darima
Duha kako o njima govori Novi zavjet. No to
nije po svaku cijenu neophodno buduci da tekst,
prilozi i pitanja mogu pomoci vjeroucitelju da to
posredovanje izvede sam oslanjajuci se na tekst i
priloge udZbenika.

- Zahvala, spomen, Zrtva, pricest i zajed-
nistvo (gozba) lijepo isticu narav sakramenta eu-
haristije, a pokazano je takoder ono $to ne pripa-
da u sam nauk o euharistiji, a na §to se moZda ne
svraca dovoljna pozornost: ponasanje u crkvi
(str. 76; bit ¢e potrebno reci koju i o liturgijskom
drZanju vjernika i o gestama). Uz to idu korisni i
potrebni prilozi (vizualizacije) o crkvenom pros-
toru i crkvenoj godini; tome bi se ovdje mogla
dodati i koja napomena o simbolici liturgijskih
boja, ali na to ée upozoriti vjeroucitelj koristeci
se naputkom na str. 166 (gdje je to spomenuto u
kontekstu sakramenta reda). Pisma pak u kojima
se problematiziraju odredene stvari u svezi sa
sakramentima ili u kojima se postavljaju dodatna
pitanja, daju autoru priliku da zaokruZi svoja iz-
laganja.

Pomirenje i bolesniCko pomazanje

Ova dva sakramenta ti¢u se grani¢nih situacija u
ljudskom Zivotu, u odnosu vjernika prema sa-
mom sebi, prema bliZnjemu i prema Bogu. Prit-
om osnovni tekst jasno pokazuje za ¢im idu ta
dva sakramenta: za uspostavom i utvrdenos$cu
nove vjernosti i ljubavi u ¢ovjeku, kako prema
Bogu tako i prema bliZznjemu. - Poteskoce u
praksi sakramenta pomirenja jasno su uoene i
dani su dobri odgovori na probleme i pitanja s
tim u svezi (usp. 100-105). Mozda bi tekst dobio
na jasno¢i da se jasnije razdijelilo tumacenje
sakramenta od rjeSavanja problema i1 prigovora

odnosno od iznoSenja misljenja 1 iskustava
mladih o tom sakramentu. S druge pak strane
takva rasporedba grade moZe doprinijeti Zivosti
izlaganja. Ako bi naslov o nesavrienosti kao
ljudskom obiljeZju (str. 99) mogao nekoga
zbuniti i izazvati pitanje za$to ovdje ne stoji radi-
je grijeh, onda ¢e u tekstu vrlo brzo uvidjeti da je
grijeh najteZa nesavrienost i jo§ viSe negoli
nesavrienost: izraz zloce. Odatle je jasna neop-
hodnost tog sakramenta u Zivotu vjere. Lijepo su
prikazani ¢imbenici sakramenta pomirenja, nje-
govo mjesto u Crkvi i sam obred (str. 102 sl). Uz
temeljne eti¢ke principe kricana (str. 119) mogli
bi se navesti i oni najopcenitiji u njihovoj pozi-
tivnoj i negativnoj verziji: Sto zelite da drugi
vama ¢ine, to vi najprije ucinite njima; $to ng
Zelite da drugi vama ¢ine, ne ¢inite ni vi njima.
Ti principi tvore pozadinu za ono 3to je autor
istaknuo 1 dadu se lako u tome prepoznati. No
oni ¢e biti tematizirani u kontekstu obrade Isuso-
ve zapovijedi ljubavi (str. 223 sl).

Tekst o bolesnickom pomazanju donosi
cjeloviti nauk vjere o toj stvari, opisan je obred
(str. 27 - moZda su se mogle donijeti i neke
klju¢ne formulacije iz obrednika), a dodano je i
ono §to odskaée od uobicajenog prikazivanja tog
sakramenta: razmisljanje o smrti i o kricanski
shvadenoj onostranosti (tzv. posljednje stvari
koje pripadaju u teologki traktat o eshatologiji).
Po svoj prilici autor Zeli na taj nain apsolvirati
barem jedan vaZniji dio kr§canskog nauka o
tome koji i kakav je definitivni udes ¢ovjeka kod
Boga, odnosno kakav on moZe biti i na 3to je
covjek pozvan. Ne opterecuje li se time sam
prikaz sakramenta bolesni¢kog pomazanja?
MozZda se toj tematici ipak moglo dati neko
primjerenije mjesto gdje bi se dalo reci mnogo
toga o shvacanju vjecnog Zivota, duse, uskrsnuca
tijela, ali i o reinkarnaciji kao (starom i opet
novom) izazovu kr§c¢anskoj nadi u uskrsnuce ti-
jela i vje¢ni Zivot. U svakom slucaju i ova ovdje
dana informacija nije naodmet. No vratimo se
bolesni¢kom pomazanju. DrZim da je shvacanje
bolesti bez obzira na njezinu teZinu pravilno
smjesteno u kontekst kriéanskog iskustva; cijelo
poglavlje dobilo bi na potpunosti da se vise
paznje posvetilo problemu trpljenja, koji je po-
vezan s ljudskom krhko8¢u i prolazno3cu Sto se
otituju ne samo u bolesti nego i u cijelom ljud-
skom Zivotu.

“Socijalni sakramenti”

Sakramenti sv. reda i Zenidbe smiju biti nazvani
socijalnim sakramentima jer oni na svoj natin
jamée postojanje Crkve i ljudske zajednice, tra-
janje Zivota to ga Bog daje bilo u redu naravi
bilo u redu nadnaravi ili milosti. - Osnovni tekst
o sakramentu reda daje najbitnije informacije u
povijesnoj perspektivi i to je sasvim u redu i
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dobro. Govor o sveceni¢kom pozivu djelomice
dodiruje akutnu problematiku svedenickog zva-
nja i djelovanja danas; moZda ce razgovori na

satu vjeronauka pomoci rasciSCavanju pitanja
svecenikove uloge ne samo u Crkvi nego i u
drustvu danas te istaknuti ne samo “izvanredni”
put u sveceni§tvo nego i onaj, barem za sada,
redoviti (od srednje $kole odnosno od uobica-
jenog pocetka studijske dobi). Drzim da bi
takoder bilo sasvim u redu 1 u skladu s poima-
njem katoli¢kog sveceniitva da se progovorilo i
o celibatarnoj Zivotnoj formi svedenika, makar
to ne pripadalo u bit sakramenta reda. Kroz ovu
naime dimenziju svedenik (i redovnik) danas je,
&ini se, najintenzivnije doZivljen kao svjedok
evandelja i znak protivljenja. Ne bi li opis obre-
da redenja stvari jo§ bolje pojasnio? Bilo bi
takoder poZeljno konzekventnije drzanje razlika
izmedu “svedenstva” i “svecenistva”: prvo se
obi¢no odnosi na svecenike kao na skupinu ljudi
u Crkvi i drustvu, dok se drugi pojam odnosi na
jedan vid sluZbe zaredenih sluzbenika u Crkvi
(sakramentalna slavlja). No ovo ne umanjuje bit-
no jasnocu teksta i prilogd. MoZda bi po koji
citat iz obreda redenja jo§ zornije istaknuo
smjestenost sveceni§tva i svecdenstva u Zivot
Crkve i u svjedoéenje evandelja u svijetu. - Os-
novni tekst o sakramentu Zenidbe donosi jasna i
dobra tumacenja. DrZzim poZeljnim i potrebnim
jace istaknuti usmjerenost braka takoder na po-
tomstvo (usp. ipak 178 sl. 181). Ne bi li bilo
takoder dobro potrositi koju rije¢ na onu kod nas
jo$ uvijek uobi¢ajenu i toliko u obiénom govoru
spominjanu prisegu prilikom vjenc¢anja - da bude
jasnije ¢emu ona ovdje? (Nije navedena u tekstu
preuzetom iz Obrednika.)

Uz prikaz sakramenata kao izvora Zivota
vjere u Crkvi bilo bi potrebno takoder progovori-
ti i o blagoslovinama (sprovod, blagoslov doma
itd.); premda one ne mogu biti stavljene kao jed-
nakovrijedne uz bok sakramentima, ipak zbog
njihove nagladene prisutnosti u svijesti nasih iju-
di valja dati odredena objadnjenja i upute takoder
0 tome te povudi jasnu razdjelnicu prema magij-
skim praktikama. To je tim hitnije $to se vide
pokazuje sklonost sekulariziranog ¢ovjeka pre-
ma raznim (polu)magijskim praktikama i suro-
gatima religioznosti. Mozda je u planu i pro-
gramu srednjeSkolskog vjeronauka predvideno
da se i o tome progovori na jednom drugom
mjestu, moZda vezano uz praksu osobne molitve
koja je takoder neophodna za pravi vjerski Zivot.
- Uza sve to drzim da osnovni tekst, prilozi i
zadaci udZbenika mogu dati autenti¢nu infor-
maciju i naputak za praksu slavljenja kr8¢anskih
svetinja i za njihovu pravu smjestenost u vjernic-
ki zZivot. Iznesene primjedbe Zele doprinijeti
cjelovitosti ovog, kao i svakog drugog ljudskog,
pa prema tome i nesavrienog, djela.
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3) Kri€anska etika

Sakramenti su prikazani kao od Boga ¢ovjeku u
Crkvi darovane svetinje iz kojih se oblikuje
kricanski Zivot. Sto je za taj Zivot vazno u smislu
normi Zivljenja, nalazi - u logici udZbenika - svoj
srzni izraz u Dekalogu i u Isusovoj zapovijedi
ljubavi. U udZbeniku formulacije Dekaloga (usp.
194 sl) tvore okosnicu obrazlaganja kricanske
etike; njezina kulminacija nalazi se u obrazla-
ganju Isusove zapovijedi ljubavi prema Bogu i
bliznjemu (usp. 218 sl). Nacelno valja reci da
stavljanje zajedno sakramenata i kr¢anske etike
pokazuje kako kricanstvo nije u prvom redu
propovijedanje novog morala nego doista nova
religija ili novi stil religioznog Zivljenja
utemeljen na BoZjoj autokomunikaciji ¢ovjeku
po Isusu Kristu u Duhu Svetomu. U tome i etika
ima svoje vlastito mjesto te se ne da pravo razu-
mijeti ako se gleda izolirano iz tog religioznog
konteksta. Dakako, didakti¢ki razlozi namecu
potrebu stanovitog izdvajanja, ali drZzim da autor
u svojim obrazlaganjima uspje$no pokazuje
ukorijenjenost kri¢anske etike u BoZjoj au-
tokomunikaciji ¢ovjeku i u sakramentima Crkve.
Vidljivo je i to da BoZja autokomunikacija
zapocinje stvaranjem (pa stoga u kricanskoj etici
ima svoje mjesto i ono §to je zadano samom
¢ovjekovom naravi), a kulminira u vazmenom
otajstvu Isusa Krista. To je nepresusni izvor svih
eti¢kih nastojanja vjernika.

Dekalog

Autor predstavlja Deset Bozjih zapovijedi kao
“veliku kartu slobode”, “zapis slobode i izraz
saveza §to ga je Bog ucinio sa svojim narodom”
(str. 195 sl). Nije dakle rije¢ o kodeksu koji je
izvana nametnut, nego o upozorenjima koja su
za ¢ovjeka dobra jer ga usmjeruju prema postiza-
nju njegovih najdubljih Zelja za cjelovitim i
spasenim Zivotom. Dekalog nam zapravo imenu-
je deset podrucja koja obuhvacaju covjekov od-
nos prema Stvoritelju, prema bliznjem i drustvu
te prema samome sebi, na kojima on, ¢ovjek kao
BoZje stvorenje, moze opadati ili rasti u svojoj
sli¢nosti Bogu i u svojoj ljudskosti. Formulacije
su donesene u negativnom obliku jer Zele upozo-
riti i istaknuti minimum ispod kojeg ¢ovjek ne
smije pasti ako Zeli Zivjeti dostojno, u skladu sa
svojom od Boga danom naravi. Taj svojevrsni
minimum otvoren je prema gore, tj. prema mak-
simumu koji ¢e biti naznacen u Isusovom
ponasanju i u njegovoj zapovijedi ljubavi prema
Bogu i bliznjemu (o ¢emu udZbenik govori od
str. 218 sl). Povezanost normi Dekaloga i
¢ovjekove savjesti ovdje nije eksplicirana; o
tome je vjerojatno bilo govora u prethodna dva
udZbenika ili ¢e to jo§ biti obradeno u sli-
jedecem. U svakom slucaju ova se tema ne moZe
zaobidi.
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Autor nas najprije upoznaje sa starozavjet-
nom formulacijom Dekaloga (Izl 20, str. 195) da
bi zatim donio uobiéajenu katekizamsku verziju
Deset zapovijedi koja se dijelom razlikuje od
starozavjetne (str. 196). Ovdje je moZda i prob-
lem ove prezentacije kri¢anske etike prema De-
kalogu. Podnaslovi naime onih jedinica koje
obraduju sadrZaj pojedinih zapovijedi uzeti su iz
starozavjetne formulacije Dekaloga, dok sadrZaj
dotiénih poglavlja prelazi taj starozavjetni okvir,
§to je 1 legitimno i potrebno. No problem je, ¢ini
se, kod $este zapovijedi koja se tumaci iskljucivo
kroz optiku preljuba, a ne uzima u obzir §iri
pojam bludnosti; vjerojatno je to apsolvirano u
kojem prethodnom udzbeniku (bilo bi dobro na
to upozoriti). Kad se vec¢ izabrao takav pristup,
onda se moglo uzeti Sestu i devetu zapovijed
skupa; logika im je naime srodna, a i sadrZajno
su usko povezane (premda ima razloga i za nje-
zino povezivanje s desetom zapovijedi). No to ¢e
biti stvar vjeroucitelja; on moZe tu gradu obliko-
vati didakticki jo§ spretnije nego mu je u udzbe-
niku dana.

U cijelosti uzev$i drzim da su zapovijedi
prve ploce korektno i razumljivo interpretirane;
moZda se moglo usput spomenuti kako je uz njih
takoder vezana praksa molitvenog Zivota (o
molitvi je vec bilo govora u prethodnim udzbe-
nicima pa je to vjerojatno stoga ovdje ostavljeno
po strani). Kod pojedinih zapovijedi druge ploce
bila bi poZeljna, kao §to sam na jednom primjeru
upravo pokazao, veca potpunost, pogotovo $to se
tice kr§canske socijalne etike. No to bi vjerojat-
no suvide prosirilo opseg udZbenika, a prema
programu ta de se pitanja kao i ostala pitanja
bra¢nog morala obradivati u &etvrtom udZbe-
niku.

Mozida su neke formulacije presmione, kao
npr. “U biblijskom uéenju bra¢na se veza izjed-
naduje sa savezniStvom Boga i Covjeka” (str.
207). No kontekst takvih iskaza u udZbeniku
pokazuje da se zapravo radi o vrlo jakoj metafo-
ri, a ne o poistovjecivanju. I ovdje naime vrijedi
zakon analogije da u svoj sli¢nosti izmedu
Stvoritelja 1 stvorenja valja uvidjeti 1 istaknuti
jo§ vecu nesli¢nost. Svakako je simpatican
pokusaj posuvremenjenja Dekaloga (str. 215);
on ¢e pomoci da uéenik jo$ bolje shvati duboku
povezanost svojih najdubljih teZnji i htijenja, u
kojima se iskonski i nepatvoreno izri¢e njegovo
bice, i normi Dekaloga koje ga usmjeravaju u
rastu u tom smjeru te mu jamce takoder postiza-
nje cilja.

Citajuci tekst osjeca se da je udzbenik pisan
u vremenskom tjesnacu i brzo ($to ne znaci brzo-
pleto!); tu i tamo nade se po koja formulacija
koja djeluje suvide retori¢ki u svojem uspostav-
ljanju napetosti izmedu dviju pozicija. Tako npr.
govoredi o cetvrtoj zapovijedi Dekaloga autor

retoricki konstruira napetost izmedu prve i druge
ploce Dekaloga rije¢ima: “Svrha zapovijedi nije,
dakle, ostati u nebeskim prostorima i regulirati
samo svijet odnosa ¢ovjeka prema Bogu; one
zahvacdaju u cjelokupno ljudsko ponaganje” (str.
202) - kao da bi ¢ovjek mogao imati dojam,
nakon obrazlaganja zapovijedi prve ploce, kako
smo se pritom izgubili u nebeskim visinama.
Tome dakako nije tako, sam tekst to pokazuje, a
sasvim je to bjelodano kad se uzmu u obzir ob-
razlaganja Isusove zapovijedi ljubavi. Tu se
naime jasno vidi kako je odnos Boga prema
¢ovjeku (dar BoZji) poput sunca u ¢ijem svjetlu i
toplini se rada i Zivi ¢ovjekov odnos prema Bogu
(uzdarje ¢ovjekovo), i to tako da Covjek “pres-
likava” u svoj meduljudski svijet kvalitetu
BozZjeg odnosa prema njemu. Nebo je naime ved
na zemlji: sjeme kraljevstva nebeskog nice i rada
rodom te ide prema punini; Kraljevstvo je prisut-
no na zemlji poput sjemena, svjetla, kvasca i
novog ponasanja (usp. Lk 15; Mt 18). MoZda bi
sve ove i druge znacajke kric¢anskog Zivota u
njegovoj ne¢uvenoj novosti bile jo§ jasnije da su
se pri obradi etickih tema jo§ vise, i to tematski,
uzela u obzir blaZenstva i s njima povezani di-
jelovi Govora na gori (Mt 5-7). Tu je naime dana
magna charta Bozje vladavine “sub contrario”, u
uvjetima nae povijesti proZete grijehom, koji je
u stalnoj napetosti i borbi s milo$cu ljubavi.

Evandeoska zapovijed ljubavi

Na str. 218 do 227 dano je ispunjenje Dekaloga
u mjeri koja ga nadilazi. Rije¢ je o Kristovoj
zapovijedi ljubavi prema Bogu i bliznjemu. Krist
naime u svojem postupanju i navijestanju poka-
zuje kako BozZja ljubav izaziva ¢ovjekovo uzdar-
je ljubavi u kojem ¢ovjek moZe ispuniti i prepu-
niti ono na §to ga Dekalog usmjeruje. Sam Isus
Krist sintetizira, ispunja i nadmasuyz domet
starozavjetnog Dekaloga. On to ¢ini i on o tome
govori i na to upucuje one koji ga nasljeduju.
Ovdje je sasvim ocito kako je kric¢anska etika
odgovor zbiljnosti nasega Zivota na Boga oditu-
judu zbiljnost Kristova Zivota i djelovanja.
Kricanski Zivot pak je neSto §to se oblikuje u
susretu i Zivi od susreta osobe s osobom Isusa
Krista u zajednict onih koji se Kristu u vjeri
predaju (Crkva). To znac¢i da je u kr3canskoj
objavi i u kr§¢anskoj vjeri personalni princip u
samom sredidtu. To proizlazi iz strogo osobne
koncentracije BoZjeg samoocitovanja u Isusu
Kristu koje isto tako zahtijeva strogo osobni od-
govor - a to neée i¢i mimo ljubavi, nego moze i¢i
samo kroz nju odnosno moZze biti samo uzdarje
na dar ljubavi.

Autorovo obrazlaganje Isusove zapovijedi
ima tu pozadinu i uvodi é&itatelja u njezino dublje
shvacanje i prihvacanje. Valja jo§ posebno istak-
nuti kako autor uspjeSno pokazuje da ljubav
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niposto nije bagateliziranje zloce, slabosti i pro-
pusta niti ona vodi u to; takvo priglupo shvaca-
nje ljubavi nema veze s Evandeliem. Tu je jos
jednom sasvim jasno da krScanstvo daleko nadi-
lazi puki moral; ono je nova religija koja
prodis¢uje i ispunja sve Covjekove aspiracije te
ga tako usmjerava da on u svom djelovanju i
Zivljenju moZe dati ono najbolje $to on jest i ima;
kricanska etika shvaca se kao bitni momenat
&ovjekovog uzdarja (Bogu i ¢ovjeku) na dar
BoZje ljubavi.

4) 0 ljudskim pravima i duZnostima

Drzim vrijednim da je autor za kraj udzbenika
rezervirao temu o ljudskim pravima i duZnosti-
ma te donio tekst Opce deklaracije o pravima
¢ovjeka (Ujedinjeni narodi, 1948). Bez okolisa-
nja se moze reci da ovaj tekst povijesno svakako
pretpostavlja onu eticku razinu koja je usla u
ljudsku povijest s kricanstvom odnosno s biblijs-
kom objavom. Dakako, on ima i druge izvore i
iskustva (ne samo) novoga vijeka kao svoju ne-
posrednu pozadinu. Svakako bi bilo zanimljivo i
pouno pokazati ili u nastavi i vjeZbama istraZiti
njihov biblijski sadrZaj i tematizirati iskustva
srednjeg i novog vijeka koja su u njima sadrzana
te navesti razlike. Pitanje koje se danas sve vie
namece kruZi oko problema u svezi s djelatnim
postivanjem ljudskih prava u sekulariziranom
kontekstu. Ima hvalevrijednih pokusaja da se na
medunarodnoj razini zajam¢i njihova provedba,
ali drzave ne uspijevaju naéi djelotvorne meha-
nizme kontrole i sankciji na toj razini. Sila par-
tikularnih interesa ¢ini da se nerijetko Zmiri na
oba oka kad je rije¢ o ljudskim pravima.

Problem je takoder njihovo teorijsko ute-
meljenje. Jedinstveno religijsko uvjerenje, ¢ini
se, ne dolazi u obzir kao od svih prihvacena baza
za ljudska prava; isto tako ne postoji neka
opcenito prihvadena metafizicka antropologija
kao baza za njihovo utemeljenje. Valja se bojati
da ¢e u kontekstu antropocentri¢ne civilizacije
nadega doba, u kojoj se vecina ravna po funkcio-
nalno-hipotetickim obrascima ponasanja, ovjek
sve vise postajati “manipulatorskom egzistenci-
jom”, manipulirani manipulator, a ljudska prava
privid koji valja ¢uvati ili batina kojom se dade
ucjenjivati druge ili traziti “vide” prava.

Ako je ova misao toc¢na, onda se ne treba
¢uditi da je kricaninu danas teZze nego mu je bilo
prije. On izgleda “nesuvremen” ako drZi otvo-
renom istinu evandelja. No nije mu dano da svi-
jetlo BoZje rije¢i drZi pod krevetom ili na ledu;
dano mu je da ono kroz njega svjetli bilo to
nekome zgodno ili nezgodno. Svjedok ne bira
svoje vrijeme; Bog je njega izabrao i postavio da
rod donese u vremenu koje mu je dano.
Usudujem se nadati da ce pritom takoder udZbe-
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nik “Na izvorima” mnogima uvelike pomoci. U
svakom sluéaju to mu valja poZeljeti i s njime u
tom smislu postupati. Primjedbe koje smo u
ovom napisu donijeli ne umanjuju njegovu sup-
stancijalnu vrijednost niti postavljaju u pitanje
nacelna opredjeljenja autora i osnovne dimenzije
tekstova u kojima je grada obradena; samu stvar
u temelju drzim solidnom i dobrom. Recen-
zentskim primjedbama Zelimo pridonijeti cjelo-
vitosti udZbenika u nekom njegovom buducem
izdanju.



