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Uvodna napomena

Konfesionalni vjeronauk u skolskom sustavu - i to nakon polstoljetne
odsutnosti - postaje na ovim nasim prostorima svojevrsnim povijesnim
izazovomn kako za drustvo uopce tako i za Crkvu posebno. izazov, koji
pored dijaloga sa svijetom i sa svakim Covjekom, ukljucuje razna
oCekivanja i odredene zahtjeve bilo sa strane institucija bilo sa strane
pojedinca. Evandeoska poruka i njezina sveobuhvatna stvarnost postaju
integrirajuéim ¢imbenikom ne samo odgojno-obrazovnog sustava, nego i
cjelokupne drustvene javnosti u kojoj Isusovo evandelje odjednom ulazi u
ravnopravnu ponudu s drugim neevandeoskim “alternativnim nacinima
Zivota”. Svecenik, redovnica, a i vjernik laik ulaze poslije demokratskin
promjena u nove moguénosti navijestanja i sviedocenja Radosne vijesti
pred kojima stoje sa stanovitom zabrinuto3¢u i opravdanim nadanjima. Ne
samo crkveni prostor nego i Kristova Crkva postaje dio javnosti. U ovom
trenutku neizbjezno je potrebna “edukacija i svecenika i vjernika da svoju
prisutnost u javnosti ucine evandeoski autenticnom”.!

Upravo ta autenticnost nije nesto samo pozeljno i pobozno, stovise to
je imperativ sadadnjeg i nadolazeceg crkveno-povijesnog trenutka. Taj
imperativ ne proizlazi toliko iz Zelje crkvene strukture odnosno crkvenog
vodstva kod nas koliko iz poticaja danih II. vatikanskim saborom, a jos vise
iz naloga samog Utemeljitelja Crkve Isusa iz Nazareta.

ve¢ na samom pocetku nove odgojno-obrazovne vjernicke prakse
smijemo konstatirati isto Sto su 1987. godine napisali i njemacki biskupi u
sv0joj poruci “Duhovnost vjerouditelja”, a koju su uputili svim vjerouditelji-
cama i vjerouditeljima u (nad)biskupijama Savezne Republike Njemacke:
“Vjeronauk je Skolski predmet, ali ne kao svaki drugi predmet. Odatle i
vieroucitelj nije stru¢ni ucitelj u obiCnom smislu. Njegova je situacija
oznaCena time da on sebe vidi postavljenog naspram mnogostrukih i
razlicitih zahtjeva, trazenja i oCekivanja. Ta proistjeu iz njegovih razlicitih
‘uloga”: kao sluzbenik drzave, kao opunomocenik Crkve za predavanje
vjeronauka, kao vjerouditelj kod svojih razli¢ith grupa za ucenje, kao
sugovornik za roditelje i dake, kao bracni partner, kao otac i majka.” U
tom smislu egzistencija vjeroucitelja je ustvari medalja s dvije strane: na
jednoj je vjerouditeljeva strucna kompetencija, a na drugoj je duhovno-
-vjernicka dimenzija, koja ujedno omogucuje i njegov duhovno-vjernicki
identitet. Duhovnost svakog vjeroucitelja (zaredenog, zavjetovanog, te
nezavjetovanog i koji zivi u braku) primarno je duhovnost svakog
krscanina, koji je “svjestan svojeg biti krsten i biti potvrden, te iz te svijesti
je spreman mladim ljudima saopdéavati, objasnjavati i kao uzor Zivjeti Sto
znadi biti krd¢anin u tom svijetu”.* Iz tog proizlazi da je svaki vjeroucitelj
istodobno navjestitelj i kateheta, dakle onaj koji ne samo da navijesta
Radosnu vijest, nego koji tumadi, obrazlaze i poucava odnosno odgaja u
vjeri. Ali ne hladno, distancirano ili ¢ak nezainteresirano, ve¢ Stovise svo-
jom ¢itavom osobom, bududi da je on ujedno i simbol navijestanog, te
simbol Crkve i kr¢anstva i to u njihovoj autenticnosti. Pitanje njegove
duhovnosti i njegove crkvenosti necdvojivo je od njegove cjelokupne
egzistencije iz koje izrasta i njegov duhovno-vjernicki identitet. Stoga je
opravdano manje u smilu postulata, a vise u vidu prakti¢no-teoloske kon-
statacije redi: Svim svojim bi¢em vjeroucitelj zivi iz svoga predmeta i za
svoj predmet.

Veoma sloZena zivotna i drustvena situacija u kojoj Zivi i
djeluje vjeroucitelj

Na pocetku uvodenja konfesionalnog vijeroonauka u Skolski sustav
ucinili bismo veliku pogresku ukoliko bismo mislili da ¢e skolski vieronauk
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biti samo po sebi razumljiva i lako dogadana stvarnost kako za vjero-
ucenike tako i za njihove vjeroucitelje. Naprotiv, biti ée to zahtjevno,
kadkada sa razoCaranjem povezano i uvijek korekcije potrebito iskustvo
Crkve u ¢jelini, a pojedinca osobito. K tomu veé na samom pocetku nuzno
je uoditi i uvaZiti da je na ovim nasim prostorima, naroito u poslijeratnom
periodu, povijesni razvoj drustva u najsirem smislu i$ao u dva smjera. Na
jedngj strani razvijao se ateizam, ¢ak i antiteizam, koji je ostavio duboke
tragove u svjesti ne bas zanemarivog dijela pucanstva. Paralelno s tim
razvijao se - dakako pod velikim utjecajem sa Zapada - religiozni indiferen-
tizam, koji je dublji i po svojim posljedicama dalekoseZniji nego Sto se to
mi usudujemo misliti i priznati. Taj religiozni indiferentizam ¢esto granici
sa indiferentizmom prema razli¢itim Zivotnim vrijednostima uopce. Na
drugoj strani - i to iz ideoloSko-politickih, ali i drustveno-povijesnih razloga
- razvijao se kod nas tip tradicionalnog i nacionalnog krséanstva, koji u
svojoj zadnjoj uzrocnosti jedva da je imao vjeru kao primarnu motivaciju i
to vjeru kao stav zivota i temelj covjekove egzistencije. To znadi da mi
ulazimo s konfesionalnim vjeronaukom u Skolu u povijesnom trenutku u
kojem je kod jednog dijela stanovnistva uistinu prisutna autenti¢na
evandeoska vjera, ali u kojem je nazolan i izrazito tradicionalno-
-nacionalni tip krs¢anstva, koji viSe na vjeru podsjeca, nego $to ju stvarno
na mlade generacije prenosi. | naposljetku Zivimo u povijesnom trenutku
u kojem indiferentizam* i nevjera® prijete masovnim razmjerima.

Iz takvog i u takvom ambijentu rada i razvija se i suvremeni vjero-
uditelj u skoli. I to vjeroucitelj odnosno uditelj viere koji posreduje “izmedu
predaje vjere, Zivotnih iskustava ucenika i ocekivanja u Crkvi i u drustvu”$
On ne samo da je u trajnoj napasti da dovoljino ne uocava Zivotnu i
druStvenu situaciju, nego u pojedinim trenucima i slu¢ajevima on moze
postati Zrtvom te slozene zivotne i drustvene situacije u kojoj Zivi i radi
bez obzira Sto u svojoj prvotnoj nakani Zeli biti evandeoski autenti¢ni
navjestitelj. Vjerouditelj nije i ne moZe biti dijete proslog ili ¢ak buduceg
vremena. On izrasta iz modela crkvenosti Koji su u ovom povijesnom raz-
doblju prevladavajudi. On izrasta iz trenutno postojece svecenicke ili re-
dovnicke crkvenosti i duhavnosti. Isto tako izrasta iz povijesno prakticira-
juce crkvenaosti i duhovnosti vjernika laika. Vjeroucitelj kao dijete svoga
vremena suocava se s poteskoama, nevoljama i granicama vijere s kojima
se susrefe svaki krséanin. Njemu je potrebna ljudska i duhovno-
-vjernicka podrska jednako kao i svakom profesionalnom navjestitelju u
Crkvi.

Vjeroucitelj ne moZe ostati imun naspram cjelokupne duhovne atmos-
fere vremena u kojem Zivi, buduéi da upravo ta “duhovna atmosfera”
znacajno utjece na njegovu okolinu, ali i na njega samog, ¢ak i onda kada
joj se svjesno suprostavlja. Sekularizacija napose, ali ne puno manje indus-
trijalizacija i urbanizacija postavili su u pitanje agrikulturni i izrazito tradi-
cionalni tip krs¢anstva, kaji se ne snalazi u novim urbanim, a napose ne u
sekularistickim okolnostima. Privatizacija i individualizacija religioznoga i
crkvenoga utjeCu i na profesionalne katehete i nesviesno ugrozavaju ko-
munitarnu i eklezijalnu dimenziju njihove vjere odnosno crkvenosti. Sve-
mu ovome pripomaze i gubljenje transcendencije, a s druge strane i Sire-
nje agnosticizma. Dok se unutar prvog ¢ovjek odvise okrece prema izrazi-
to humanistickom gledanju na svijet i Zivot, a unutar drugog idealisti¢ko
filozofskom promatranju i tumacenju zbilje ¢ovijeka i svijeta, dotle auten-
tilna evandeoska poruka ostaje neizdiferenciranom, te neradikalno
prezentiranom i neradikalno Zivljenom. Gubljenje osjecaja i smisla za
transcendentno pogoduje razvijanju drugacijeg vrijednosnog sustava, Koji
nije identi¢an s evandeoskim vrijednostima. I konacno nerijetko vodi u
indiferentizam.



Svaki vjeroucitelj, a posebno onaj koji Zivi unutar svoje obitelji suoca-
vati €e se svakodnevno s temeljnom napetosti izmedu realnog i idealnog
biti kr$¢anin. Htio on to ili ne, od njega ¢e se ocekivati odredena uzornost,
koja zahtijeva zrelost, odgovornost, opustenost i strpljenje. Kod oZenjenog
odnosno udatog vjeroucitelja olekivati ¢e se da on uvjerljivo djeluje i
unutar vlastite obitelji, koja ¢e opet povratno djelovati na njega samog i
konacno na njegovu ¢jelokupnu reputaciju. On ¢e morati pronaci pravu
mjeru u svojim profesionalnim i obiteljskim datostima, osobito ako bude,
a Sto je za ocekivati, jednim dijelom uklju¢en i u Zupnu katehizaciju.

Za pretpostaviti je da ¢e se vjeroudcitelj u Skoli nerijetko nadi u izoli-
ranoj i izolirajuéoj poziciji. Neki ¢e u njemu gledati i susretati produZenu
ruku Crkve u Skoli?, a Sto moZe imati za posljedicu mnogostrukost zahtje-
va, €ak i averzija od strane kolega, roditelja i u€enika. Dozivljavati e da ga
u istom danu susrecu s proturjenim ocekivanjima i zahtjevima, kojima
nece biti moguce uvijek jednako udovoljiti. Za mnoge ¢e biti stru¢njak u
pitanjima vjere i religije kako na teorijskoj tako i na prakti¢noj ravni. S tim
U vezi postavlja se pitanje: smije li struénjak te vrste biti deficitaran u
informacijama i znanju i imati slabe tocke ili ¢ak rupe u svojim argumenti-
ma kada govori o vjeri i kada govori u ime Crkve; Ili koja crkvena praksa se
smije ili mora od njega ocekivati? Nerijetko ¢e mu se pripisati odgovornost
i za ono za $to su po svojoj prirodi i po svom poslanju odgovorni drugi
subjekti katehizacije, primjerice roditelji i Zupna zajednica, koji ne smiju
svoj dio odgajiteljske aodgovornosti prenijeti na vijeroucitelja.

Jednom rijecju, nadolazedi vjeroucitelj ne izrasta niti se oblikuje unutar
idealne Zupne zajednice, jer takva ne postoji; jo$ manje dolazi iz homoge-
nog i jedino krd¢anskim vrijednostima nadahnutog i nosenog drustvenog
ambijenta. Ve prije nego se odluuje za svoj poziv, te tijekom svojeg
Skolovanja i kasnije tijekom svoga profesionalnog djelovanja vjeroucitelj
nece modi biti izvan veoma sloZene, a ponegdje i proturjeCne Zivotne
drustvene situacije u kojoj egzistira i radi. Posebno vjerouditelji laici morati
¢e se suoditi sa zadadama i teSkoama na trostrukoj razini: na razini
obitelji, u kojoj Zive; na razini Skole u kojoj profesionalno djeluju i na razini
Zupne zajednice u kojoj su aktivno prisutni.

Moralno-eticki identitet ucitelja opcenito

Ucitelj je za ucenika relevantan ne samo po svojim sadrZajima koje
posreduje tijekom svoga predmeta, nego on je istodobno od izuzetnog
znacenja za ucenika po svojoj ¢jelokupnoj osobnosti kojom se pojavijuje i
kojom djeluje kako unutar tako i izvan Skolskih prostorija. Njegova
istodobna uloga i zadaca je posredovanje i predavanje odredenog skol-
skog znanja, ali isto tako i odredeno Zivljenje odgojitelia na obje strane
skolskog praga. UCitelj je uz obitelj odnosno uz roditelje, te uz sredstva
javnog priopavanja neosporni odgojni ¢Cimbenik mladog Covjeka. U sluzbi
je razvoja pozitivnog ili pak negativnog identiteta tog istog mladog ¢ovje-
ka. Ako je danas od posebne vaznosti susretljivost odnosno pazljivost
kojom se ucitelj obraca uceniku, te ako je od osobitog znacaja uciteljeva
strucna i osobna kompetentnost, a kod vjeroucitelja i njegova duhovnosts,
onda nije svejedno s kojim identitetom Zzivi i djeluje svaki uditelj odnosno
odgojitelj. Jer on nije stroj koji omogucuje i posreduje odredenu komuni-
kaciju i informaciju, vec on je prvenstveno osoba, koja svojom cjelokup-
nom osobnoséu djeluje na ucenike. ’

Do svog moralno-eti¢kog identiteta uditelj ne dolazi tek tijekom svoga
studija ili tek tijekom svoje uciteljske prakse. Temelji toga identiteta polo-
Zeni su davno prije. Kao kod svake druge osobe tako i kod ucitelja Zivotni
ciklus je od presudne vaznosti. Prema Eriku Eriksonu?, ¢iju teoriju uz kritic-
ku primjenu uvazavaju religiozni pedagozi i katolicki teolozi,® svaki Covjek
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FEIFEL (1988) 6. Vjeroucitel
po svome crkvenom man-
datu ima ustvari zadadu “da
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Vise o tome vidi Feifel
(1988), 9-12. Pod susret-
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tijekom svoga Zivota prode 8 stupnjeva svoga zivotnoga ciklusa. Unutar
tog ciklusa dogada se odnosno postiZe se bilo pozitivni bilo negativni cov-
jekov identitet. Covjek dostiZe ili najvisi stupanj moralno-etickog identiteta
ili se gubi na medustupnjevima ili ak zavr$ava u neetickim i nemoralnim
postupcima. Svaki ¢ovjek pocinje s prvom fazom temeljnog povjerenja i
nepovjerenja. Ukoliko je osoba imala sre¢u primiti i razviti temeljno po-
vjerenje posredstvom roditelja i ostalih dlanova obitelji, onda ta ista osoba
moZe na tom temeljnom povjerenju graditi svoju Zivotnu zgradu. Istodob-
no to temeljno povjerenje ne iskljucuje, Stovise zahtijeva i sposobnost
opravdanog nepovjerenja, Koje je potrebno za kasnije razlikovanje izmedu
dobrog i loseg.

U drugoj fazi dijete udi i dozwljava odlucnost za vlastitom odlukom
usprkos neizbjeZnog iskustva srama i nesigurnosti. Stoga odgojitelji Cine
veliku pogresku “ako pokuSavaju slomiti volju djeteta, namjesto mu po-
modi Zivotno razumjeti te suprotnosti”.!' Poslije te faze “autonomije ili
stidljive nesigurnosti” dolazi treca faza i to faza inicijative i svijesti o Krivnji.
To je ujedno doba igre u kojoj dijete pokazuje prve stvaralacke energije i
radost vlastite inicijative. U toj fazi pojavijuju se i prvi poceci savjesti. Dije-
te se vise ne boji toga da ce biti otkrivene njegove pogreske, nego ono
postupno otkriva “unutarnji glas”, koji njegovo ¢injenje odobrava ili mu ne
odobrava. Za to razdoblje je vazno da u prvom planu ne stoje prijekor i
svijest krivnje, nego radosno otkrice viastite uloge i viastitin osobnih
sposobnosti. Slijedi faza valjanosti ili kompleksa manje vrijednosti. To je
Skolsko doba, u kOJem dijete stjece iskustvo valjanostl i nadleznosti. Za
dijete j je od osobite vaZnosti da ono zna da je voljeno i tada kada ponekad
ne uspijeva u skoli i kada zakaze kod druglh zadaca, koje mu se postavlja-
ju. 0d ne manje vaznosti Je i to da se i ucitelj odnosi prema uceniku kao
voljenoj osobi u svako vrijeme i u svim uvjetima. Istodobno je nuzno da
dijete-ucenik naudi da on svoj vlastiti identitet ne moze postic¢i ako na
sebe ne preuzme zadace za zajedni¢ko dobro ili ako se za njih ne
priprema. Zadaca odgojitelja pri tome je da mladoj osobi pomogne vidjeti i
socijalnu dimenziju Zivota i ostale Zivotne zadace.

U petoj fazi mlada osoba stupa u razdoblje identiteta ili pak nesre-
denog (difuznog) identiteta. Do identiteta se dolazi sa stvaralatkom
krizom, koju na poseban nacin odreduje pubertet. odrasli dozivljava svoju
nezamjenjivu jedinstvenost, ustvari, postupno dozivljava svoj identitet
posto se razracunava sa djelomicnim identifikacijama, koje je nesvjesno
preuzeo u svojem djetinjstvu. U tom razdoblju u miadoj osobi se razvija i
kriticki smisao prema sebi i prema drugima oko sebe. Ukoliko se dogodio i
stekao identitet u pozitivnom smislu, tada pojedinac prenosi teziste s
brige za vlastiti razvoj i vlastito isticanje u pravcu bliznjega i u pravcu su-
djelovanja u zajednickim ciljevima.

U Eriksonovu shvaénju identitet se ne moze shvatiti bez temeljne
odluke za vjernoscu. 0soba, koja se nije odlucila “zauzeti se za dostojnu
stvar, koja nije sposobna udi u pravu vezu vjernosti, a da ne prestane biti
ono Sto jest, nije jos dospjela do srzi identiteta”.!? Sloboda postignuta i
zazivljena u identitetu je sloboda za vjernost. A ta vjernost je “sposobnost
odrzati slobodno ucinjene veze, usprkos neizbjeznih proturjecnosti drugih
sistema vrijednosti”.® Prema shvacanju Eriksona mladi ¢ovjek ne moze
do¢i do sredenog identiteta, ako ne kaZe jasno “da” slici svijeta i idealima,
koji su dovoljno uvjerljivi dati smisao individualnom i Kolektivnom iden-
titetu. No, tu se dogada da osobe izuzetnih sposobnosti potrebuju pone-
kad i duze vrijeme za rjeSavanje svoje krize identiteta, zapravo potrebuju
odredeni moratorij. lako pojedinac ima dojam da se &vrsto za nesto od-
lu¢io, ipak tek kasnije spozna da je ono Sto je on uzeo tako ozbiljno bilo
samo prijelazna faza.



Svaki mladi ¢ovjek je u napasti da u sebi oblikuje i negativni identitet,
koji je “suma svih onih identifikacija i krhotina identiteta, koje doti¢ni nije
dozivio kao one za kojima je vrijedno teZiti i koje je dozivio kao nepo-
mirljive sa sobom, ali tako da je on sam ipak morao u njih uroniti”.’* Takav
identitet nastaje kao posljedica odgoja u kojem su prevladane zapovijedi
autoriteta koji je sve gnjecio, a koje su se doZivljavale kao proturjedje u
odnosu na razvoj viastite osobnosti. Takva 0soba u svom protesnom stavu
tvrdi: “Takav ne Zelim postati.”

Za svakog ucitelja, koji zeli biti dobar uditelj i ujedno uspjesni odgojitel],
nuznom pretpostavkom njegova uspjesna djelovanja postaje njegov
sredeni odnosno pozitivni identitet. I to iz dva razloga. Prvo, da bi uditelj
sam mogao suvereno moralno-eti¢ki nastupati kako u javnom tako i u
privatnom Zivotu. I drugo, da bi mogao doprinositi razvoju sredenog iden-
titeta kod svih onih mladih osoba, koje su mu povjerene. Isto tako to znadi
da su preostala tri stupnja njegova zivotnog ciklusa upravo razdoblje u
kojem se sam ucitelj ostvaruje u svoj punini ¢ovjeStva i odgajatelja i u
kojem stabilnoS¢u i uzornoSéu svoga zivotnog stava doprinosi razvoju
sredenog identiteta kod mladih osoba. Stoga je za uditelja 6. faza njegova
Zivotnog ciklusa od osobitog znacaja. To je stupanj ophodenja s drugima u
povjerenju ili je to razdoblje povlaenja u osamljenost. Odrasla 0soba, koja
nije postigla svoj sredeni identitet u biti je nesigurna osoba, koja se uvijek
boji za sebe. Takva osoba nije sposobna za vjeran odnos u prijateljstvu, u
braku i u komunikaciji uopce. Ukoliko je postigla pozitivan identitet, tada
ta osoba je spremna i sposobna prakticirati vjeran i istinoljubiv odnos s
drugima. Svoje ostvarenje vidi upravo u tom S$to sebe nadilazi, Sto je
otvorena za Ti i za druge. Takav stupanj izbalansiranosti omogucuje ovje-
ku “da ulazi u obveze vjernosti nasuprot zajednica ili da ostvaruje vezu u
partnerstvu i da razvija svoju ¢udorednu snagu i da drzi zadanu rije¢”.®

Za ucitelja svakako je najpriviacniji 7. stupanj Zivotnog ciklusa, a to je
doba stvaralackog bitka ili pak stagnacije. U tom razdoblju ocekuje se
unutarnja zrelost osobe, koju krasi topla i solidarna ljudskost. Osobe, koje
su pronasle sebe, zavoljele i prihvatile sebe i koje su sposobne prakticirati
topiu ljudskost prema ljudima s kojima Zive i rade, ustvari su mnogostruko
stvaralacke. Jedna od stvaralackih dimenzija ostvaruje se i u odgovornom
roditeljstvu, koje je prije svega poziv, a ne duznost odnosno obveza. Ali
pored tog odgovornog roditeljstva Erikson misli i na sve oblike spremnosti
preuzeti na sebe odgovornost. Misli na sposobnost pronalaziti stvaralacka
rjeSenja za probleme i sposobnost obogacivati Zivot sadasnjim i nadola-
zedim generacijama. Stvaralacka sloboda i vjernost, otvorenost i sposob-
nost odgovornosti, ovise dakako o tome kako su rjeSene normativne krize
prijasnjih zivotnih ciklusa. svaki ucitelj ve¢ po svojoj profesiji nalazi se

najduZe u ostvaranju 7. faze Zivotnog ciklusa. Njegova intenzivha komuni- -

kacija i suzivot s mladim osobama traje nekoliko desetljeca, Cak
duZe nego kod roditelja.

Poslije te faze dolazi posljednja 8. faza Zivotnog ciklusa, koja obuhvada
cijelo Zivotno razdoblje ukljuujudi i starost, ukoliko su se optimaino os-
tvarile prethodne faze ili se konacno otkriva promasaj Zivota. To je doba
ispunjenog bitka ili pak oCajavanja. Taj ispunjeni bitak je ujedno integral-
nost Citavoga zivota. Osoba, koja se priblizava svojoj starosti, pribavila si je
stvari i zbrinula najblize, poloZila Zivotne ispite i ostala sebi vjerna u
uspjesima i neuspjesima. U njoj sazrijevaju plodovi svih 7 prethodnih
zivotnih ciklusa. Ona moze integrirati sve strasti, sve bogastvo duse, vjer-
nost velikim uzorima proslosti, zatim sposobnost preuzeti vode¢u ulogu
kao i sposobnost odredi se te uloge u pravi ¢as. To je jednom rijecju Zivot
odgovornosti u stvaralackoj slobodi i vjernosti. Ta istinitost je izvorom
hrabrosti da ¢ovijek moZe gledati u odi smrti, Koju doZivljava kao ispunje-
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nje. Na drugoj strani dogada se da su neke osobe promasile svoj Zivotni
cili, da gledaju gorke plodove svojih neuspjeha u prethodnim Zivotnim
ciklusima, te da svoj Zivot doZivljavaju kao zivot bez smisla, koji u sebi nosi
ocajavanje. Posljedica toga je panian strah pred smrcéu, nezadovoljstvo i
jadikovanje nad svadim i svima.

Ucitelj je trajno u dvostrukoj ulozi naspram svojih ucenika. on njima
posreduje s jedne strane znanje i uvodi ih u znanstvene vjestine, a s druge
strane on je i njihov odgojitelj, koji ih uvodi u ljudskost, odgovornost,
slobodu i viernost zadanoj rijeci. Ucitelj je tako svojevrsni svjedok ljudsko-
sti. U svakoj pedagogiji, a osobito u religioznoj pedagogiji u novije vrijeme
sve viSe se stavlia naglasak na potrebu svjedocenja od strane uditelja i
vjeroucitelja. U danasnje vrijeme nije dostatno da se uditelj ponasa samo
na osnovu etike korektnosti. U ovom razotudenom i podosta dehumani-
ziranom svijetu potrebnije je teZziti za etikom Zlatnog pravila. Prije nekoliko
desetljeca na to je s pravom upozorio Erich Fromm, koji pise: “Etika korekt-
nosti lako se brka s etikom zlatnog pravila. Maksima: “¢ini drugima ono sto
bi Zelio da oni ine tebi’ mozZe se interpretirati kao: ‘budi korektan u svojoj
razmjeni s drugima’. Ali, zapravo, ona je prvotno formulirana kao popu-
larnija verzija biblijske maksime: ‘ljubi bliznjega svoga kao samoga sebe.’ |
zaista, Zidovsko-kr¢anska norma bratske ljubavi potpuno je drugadija od
etike korektnosti. Ona znadi voljeti svoga bliznjega, to jest osjecati se
odgovornim za njega, istovjetnim s njim, dok etika korektnosti znaci ne
osjecati se odgovornim, istovjenim, ve¢ udaljenim i odvojenim, ona znadi
da treba postivati prava bliznjega, ali ne i voljeti ga. Nije slufajno da je
Zlatno pravilo najpopularnija vierska maksima; buduci da se ono moze
interpretirati u smislu etike korektnosti, ono je vjerska maksima, koju
svatko razumije i voljan je da je prakticira. Ali prakticiranje ljubavi mora
zapoceti uo¢avanjem razlike izmedu korektnosti i [jubavi.”

Ako suvremeni ucitelj uistinu Zeli pomagati razvoju identiteta svoga
ucenika, onda se on uceniku nudi kao osoba moralnoga integritata odnos-
no kao osoba sredenog identiteta. I s druge strane taj isti ucitelj pristupa
vierou¢eniku i ophodi se s njim na osnovi etike Zlatnog pravila, tj. on nije
samo korektan prema uceniku, ve¢ on ga voli u njegovoj jedinstvenosti,
nedoredenosti i u njegovoj buntovnosti. Iz etike Zlatnog pravila proizlazi i
uditeljeva susretljivost i pazljivost kojom se obraca uceniku. Pri tome se
radi o uspostavijanju odnosa odgojitelj-odgajanik. Taj odnos je veomna
vaZan za svakog uitelja, a od izuzetnog znacenja je za vjeroucitelja. Pod
susretljivos¢éu se misli i kriticka solidarnost s ucenicima i ucenicima u
ljudskosti i u drugim stvarnim problemima.

susretljivost i pazljivost nisu dostatne ukoliko nisu praene s odgo-
varaju¢om stru¢nom | osobnom kompetentnoséu. Pod stru¢nom
kompetentnos$cu ucitelja ne misli se jedino njegovo suvereno znanje koje
isto tako suvereno prenosi svojim uéenicima, veé se misli i sposobnost
motivacije, kojom zna zainteresirati i pokrenuti i u¢enike. Osobnu kompe-
tenciju posjeduje onaj ucitelj, koji kod ucenika umije rjedavati korjene i
uzroke slabog ucenja, loSeg ponasanja, koji zna dati pozitivan poticaj ili
¢ak nuzni zaokret u pojedinim fazama Zivotnog ciklusa ucenika. Uditel]
gleda pred sobom miadu osobu, koja se tek razvija i koja je kako primatelj
znanja tako isto i ¢ovjek u razvoju kome znanje predstavlja samo jednu
dimenziju unutar njegova identiteta. Jednako kao roditelj ili jo3 vise nego
roditelj uditelj se trudi da mladome Covjeku pomogne da taj teZi prema
valjanosti kao razvoju autonomije, a s druge strane da svoj identitet ne
zamijeni s drugim rezultatima i zada¢ama u Zivotu.” Pri tome dvojako je
vazno. Ucenik mora stedi uvjerenje da je kao osoba jednako cijenjen i
volien i u trenucima slabih Skolskih rezultata. Isto tako da udi da njegov
vlastiti identitet ide u ispravnom pravcu, ako se on veé u Skolskim klupa-



ma postupno sprema za odredene zadace u odnosu na zajednic¢ko dobro.
Svaka Zivotna zadaca ucenika kao konaéno i njegov Zivot nema samo
individualnu i privatnu dimenziju, nego i socijainu dimenziju. 0Odgajatelj
pomaze uceniku da to shvati i da u tom smjeru kompletira svoj vlastiti
identitet.

Upravo u petoj fazi Zivotnog ciklusa u Kojoj se postupno izostrava
identitet mlade osobe ucitelj je svjestan da ta faza zahtijeva kriticki smi-
sao i razvoj kreposti kritike. Stoga on pomaze da se u uceniku razvija
zdrava kritika kako prema vlastitom bicu tako i prema drugima i prema
ustanovama i trenutnim pojavama. Kroz kritiku ucenik protestira protiv
necega i nekoga, ali on se isto tako namede kao sugovornik, koji oCekuje
da se njegovo miSljenje Cuje i po moguénosti uvazi. Ukoliko se u toj fazi ne
razvije kriticki smisao u osobi, postoji opasnost da ta osoba tijekom ¢i-
tavog Zivota trpi od pomanjkanja samostalnog rasudivanja ili pak ta osoba
bude zahvaéena strascu kritike koja sve razra.

Zaklju¢no mozemo redi da je uciteljeva primarna nakana diniti sve u
svom nastavno-odgojnom postupku kako bi pored ostalih odgojnih ¢im-
benika omogucavao i pospjesivao stvaranje sredenog identiteta kod sva-
kog pojedinog ucenika. Isto tako njegova je zadaca - koliko je to u njego-
voj nadleznosti i njemu moguce - da ispravlja negativni razvoj identiteta
kod pojedinih ucenika. U¢itelj zatim omogucuje i pospjesuje kod ucenika
ophodenje s povjerenjem i joS viSe potencira unutarnju zrelost ucenika
tako da se ovaj moze razvijati u stvaralacko bice, koje svoje Zivotne
zadace prihvaca u slobodi, odgovorno i vjerno.

Korijeni duhovno-vjernickog identiteta vjeroucitelja

Za razliku od zapadnoeuropskih zemalja Crkva u Hrvatskoj je u odredenoj
prednosti u odnosu na vjeroucitelje u Skoli. Dok su Crkve Zapada trenutno
velikim dijelom u potrazi za izgubljenim duhovno-vjernickim identitetom
vjeroucitelja, dotle smo mi u Hrvatskoj na pocetku stvaranja i odredivanja
identiteta vjeroucitelja u skoli. Stoga su poCetne godine u kojima se stvara
taj identitet od izuzetne vaznosti. U prvim godinama, a to ¢e biti i u nado-
lazedim desetljec¢ima, vaznije je kvalitativho, a ne kvantitativno popunja-
vanje mjesta vjeroucitelja u skoli. Crkvena politika na ovom podrucju mora
biti mudra i postupna, bududi da udara temelje nove prisutnosti i djelat-
nosti Crkve u odgojno-cbrazovnom sustavu. Sluzbena Crkva ima pravo
ocekivati od vjeroucitelja da ovaj na vani pokazuje skladan identitet osobe
i pedagoga i da istodobno iz unutarnje skladnosti svoga bi¢a uistinu
djeluje iz svog duhovno-vjernickog identiteta.

Mjerodavnost Isusa kao apsolutnog Ucitelja

Kod govorenja 0 duhovno-vjernickom identitetu danasnjeg vieroudcitelja
nuzno je polaziti od dviju neoborivih {injenica. Iz evandeoske perspektive
za krscane Isus ostaje apsolutni UCitelj u svim povijesnim etapama. S
druge strane tko Zeli razumijeti, a isto tako i svim bi¢em prihvatiti mjero-
davnost Isusa mora uociti, a zatim se identificirati sa svim koordinatama
kako Isusova zivotnog stava uopce tako i sa svim osnovnim znacajkama
njegove duhovnosti. lzuzetno vazno je istaci sljedece: Isus “ne samo da
izvrsno propovijeda povijesti i usporedbe, zorne i Zivotnu blize primjere,
ne nadovezuje se samo kao svaki dobar uditelj na razumljive i poznate
tradicije. On je puno viSe u svojoj 0sobi, u svojem ¢injenju konzekventni
primjer i konkretno izvrsenje onoga sto on udi. Rije¢ i djelo tvore neraz-
dvojno jedinstvo.” Ta cCinjenica namede se i nama u ovom povijesnom
izazovu kao “conditio sine qua non”, jer radikalni poCetak omogucuje i
olaksava radikalni nastavak u hodu Uciteljevim putem. Sve teskoce, s
kojima Ce se susretati nasi vjeroucitelji u svojoj odgojno-obrazovnoj praksi,
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modi Ce se pozitivno prevladavati “ako se religiozni sadrzaji i vrijednosti
evandelja otkrivaju i ¢ine oliglednima po vlastitoj egzistenciji”.' Najvaznije
je da se vjerouditeljev Zivot i rad pretvara u “poruku evandelja’.

Te Konzekvence je moguce izvudi iz Isusove mjerodavnosti, ako se
uoce i slijede osnovne znacajke njegove duhovnosti. Premda zna $to hoce,
iako mu je poznato njegovo temeljno poslanje, Isus je ipak UCitelj koji pita
i “udi” i to na najrazlicitije nacine. Uvijek pita Oca i uéi od Oca uskladujuci
svoj naum s Ocevom voljom. Isusova otvorenost Ocu, ustvari je, ¢vrsto
stajanje nogama na zemlji, ali uprta pogleda u nebo. Druga osnovna
znacajka Isusove duhovnosti ocituje se napose u tome da Isus govori s
drugim jjudima i dopusta, StoviSe, u pojedinim trenucima trazi da ljudi
govore. Njemu nije prvenstveno stalo do toga da Sto prije i pod svaku
cljenu izloZi 0Cev naum, “a zatim da ide dalje. On polazi od svake osobe
kao svoga sugovornika, neovisno o njegovoj Zivotnoj dobi i ne obaziru¢i se
na njegov drustveni status ili funkciju u drustvu, a Sto u ono vrijeme nije
bilo samo po sebi razumljivo. Prema svjedocanstvu evandelja takav nacin
Isusova ponasanja prouzrocio je tolike neprilike njemu samome. Nije mu
stalo do toga da daje odgovore u obliku recepta, nego pledira za zajed-
nickim traZzenjem odgovora. To najbolje pokazuju njegovi susreti opisani u
evandeljima, primjerice susret sa Zakejom (Lk 19,1-10), susret sa Zzenom
preljubnicom (Iv 8,1-8) i susret s Nikodemom (v 3,1-21). Treéa osnovna
znacajka ocituje se u tome da je Isus UCitel] koji pokazuje put svojim
ucenicima. lako daje oslonac onome tko sumnja, lutaju¢em orijentaciju, a
onome Koji pati shagu, ipak njegovi zahtjevi su konzekventni i bezkom-
promisni. Bez obzira na eventualno negodovanje vlastitih u¢enika i ne-
ovisno 0 negativnoj reakciji svojih protivnika Isus Citavim svojim biéem
pokazuje put prema Bogu. Tako su Cesto njegove rijedi samo popratni
znakovi svega onoga za Sto se on zalaze ¢itavim bicem. Stoga danasnji
vjerouditelj, koji Zeli i¢i za apsolutnim Uciteljem, mora znati i sam prona-
laziti i posredovati konkretne putokaze iz vjere da bi njima previadavao
danasnju diskrepanciju postojedin sistema vrijednosti i ujedno sve
teskoce, koje su s time povezane.?

Bududi da je Isus bio pomazan i ispunjen Duhom BoZzjim, molitva je
€inila daljnu osnovnu znacajku njegove duhovnosti i njegovog uditeljskog
bica. Prakticirao je molitvu odnosno razgovor s Ocem u “Cetiri oka”. Po
molitvi je traZio orijentaciju, povjerenje i hrabrost za svoje Zivotno
djelovanje. Isusova molitva noSena je dijaloskom, ekumenskom i huma-
nom dimenzijom. U njegovo i OCevo kraljevstvo pozvani su svi ljudi ne-
ovisno o podrijetly, rasi i polozaju u drustvu.

Vjeroucitelj se orijentira prema isusovskoj duhovnosti

Duhovno-vjernicki identitet vjeroucitelja u Skoli nosen je trim temeljnim
znacajkama: On je Zivot vjere iz Duha i po Duhu; za njega je mjerodavni
Isus Krist i taj identitet se dogada i ostvaruje u svakoj individualnoj po-
vijesti i na vlastitom mjestu. Osebujnost identiteta vjerou¢itelja u $koli
moze se definirati ovako: na opceljudskoj i stru¢noj razini vierouditelj ne
smije zaostajati iza ostalih nastavnika, a na duhovno-vjernickoj razini
mora imati odredenu kvalitetu viSe u odnosu na njih. Postizavanje i trajno
zadrZavanje te kvalitete najuZe je povezano s vjerouéitelievom orijentaci-
jom prema isusovskoj duhovnosti i s njegovim intenzivnim odnosom s
Kristovom Crkvom. Premda postoji samo jedna temeljna isusovska du-
hovnost, ipak ona poprima razlicite oblike u razli¢itim konkretnim oblici-
ma Zivota pojedinog Covjeka. Stoga je opravdano govoriti o duhovnosti
vjeroucitelja laika, vjeroucitelja-svecenika i vjerouditeljica-redovnica. U
ovom izlaganju govori se o temelinoj i zajednickoj upucenosti svakog



vjerouditelja na Isusovu duhovnost. Prema isusovskoj duhovnosti oblikuje
se i po potrebi prema njoj se i kKorigira svaki duhovno-vjernicki identitet.
Kao apsolutni Ucitelj Isus je nadahnude, ali istodobno i mjerodavni kriterij
vjerouditelievog misljienja i djelovanja. To ujedno znadi da vjeroucitelj svoj
Zivot i svoje djelovanje uvijek gleda u evandeoskoj perspektivi u kojoj su
Zivot s krizem i Zivot iz uskrsnuéa dvije osnovne koordinate njegove
krs¢anske egzistencije. K ovome pridolaze i sljededi ¢imbenici: zahvalnost
za primanu i pruzanu pomo¢ odnosno sluzenje; imati vremena, 0sobito za
druge, ali za svoje i za sebe, posebno kod osoba koje imaju svoju viastitu
obitelj; modi donositi odredene plodove, ali i htjeti prihvatiti neke neuspje-
he; suZivjeti se sa osobnim mogucénostima i prihvatiti vlastite granice, biti
budan i senzibilan za nevolje brace i sestara pokraj sebe i iZaravati i
prakticirati isusovsku solidarnost i ljudskost s drugima. Svi ti elementi
konstitutivni su za Isusovu duhovnost i samim tim za njegove ulenike.

Svaki krséanin danas osjeca temeljnu napetost krséanske egzistencije
u odnosu na jedinstvo vjernickog ucenja i vjernickog Zivota (uenja vjere i
Zivota vjere). S tom napetoséu u sebi kao i u svojim vijeroucenicima, a isto
tako i s ponekad buntovnim odnosom izmedu Covjekove autonomije i
njegove vjernicke egzistencije susretati ¢e se svakodnevno danasnji vjero-
ucitelj. Upravo s tim u vezi nuzno je reci:

Teza 1:

Vjeroucitelju je potrebna isusovska duhovnost radi njega samoga i
radi njegovih vjeroucenika, tj. da njima moZe pomagati pozitivho
rjeSavati napeti odnos izmedu teorije vjere i prakse vjere (u obitelji, u
Zupi i u drustvu).

Kod Isusa iz Nazareta trajno je nerazdvojno prisutno dvoje. S jedne
strane Isus je uvijek siguran u sebe i u sebi. Upravo iz te sigurnosti moze
uvijek i svagdje suvereno djelovati. Svoju sigurnost i suverenost u go-
vorenju i nastupanju iznova potvrduje i ponovno akumulira molitvom
odnosno konzultacijom s Ocem. S druge strane Isus uvijek ide za tim da
svaku napetu situaciju bilo osobnu bilo zajedniCku nastoji razrijesiti
odnosno dokraja rijesiti. Suvremeni vjerouditel] se nalazi i kontinuirano ¢e
se nalaziti u sli¢nim situacijama. Njegova obi¢na ljudska i profesionalna
svakodnevica biti ¢e proZeta trajnom napetos¢u krséanske egzistencije
0sobito u pitanju jedinstva izmedu ulenja vijere i Zivota vjere.?! Njegova
duhovnost obuhvaca osobni odnos krs¢anina prema sadrzajima vjere. Taj
pak odnos ¢ini unutarnji osobni Zivot i konkretnu praksu vjere i viernicki
angazman. Uporedo s tim osobnim odnosom prema vijeri vierouditelj Zivi i
svoj vjernicki odnos prema drugima.

Kod svojih vjeroucenika vjeroucitelj ¢e osjecati i dozivljavati upravo
buntovni odnos izmedu autonomije tih mladin bi¢a i evandeoske poruke,
koja ¢e im se nuditi i navijestati. Istodobno dozivljavati ¢e silnu napetost
izmedu vec prihvacenog, povjerovanog i stvarno u svakodnevici dielomic-
no ili uopée ne realizirgjueg. Sve to ga ne smije obeshrabriti ni u 0sob-
nom odnosu prema vijeri ni u vjernickom odnosu prema drugima. Pored
zadacde navijeStanja vjerouciteljevom zada¢om postaje i pomaganje pozi-
tivno rjedavati mogudi napeti odnos izmedu teorije vjere i prakse vjere
kako kod vjeroucenika tako i kod odraslih krs¢ana pocevsi od kolega
nastavnika u $koli. Jednom rijedju, vieroucitelj doprinosi sazrijevanju kako
opceljudskog identiteta tako i vjernickog identiteta vjeroucenika.

Iz dosada reCenog je ocigledno da su uvijek u igri navjestitelj i oni
kojima se navijesta. U tom odnosu izuzetno je vazna osoba navjestitelja.
Stoga i sljedeca:
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Teza 2:

Vjerouc¢itelji posreduju puno viSe po onome Sto jesu, nego po
onome $to govore. Oni saop€avaju, objasnjavaju i kao uzori Zive Sto
znadi biti krs¢anin u tom svijetu.

Izreena teza dobiva sve viSe vaznosti u pojedinim Crkvama Zapadne
Europe u kojima se ponovno traga za izgubljenim duhovno-vjernickim
identitetom vjerouditelja, bududi da je taj identitet u Krizi prije svega na
razini Skole, a isto tako su u krizi vjerouditljevi odnosi unutar njegove
obitelji i Zupne zajednice. U tim Crkvama dogodilo se jednim dijelom da su
vijerouditelji u $koli prenosili religiozno znanje i to po najsuvremenijoj me-
todici i didaktici, a daleko manje predavali vjeru i uvodili u iskustvo vjere
posredstvom svoje osobe. Zeledi optimalno usmjeriti vjeronauk u skoli vec
na samom pocetku, sluzbena Crkva hrvatskog govornog podrucja naroditu
paZnju posvecuje liku vijerouditelja. Stoga se ne moze zamisliti da vjero-
uditelj u koli nije uvjereni prakti¢ni vjernik. Nominalna pripadnost Crkvi
bez aktivnog vjernickog angazmana u Crkvi i u drustvu nije dostatan
kriterij da netko predaje konfesionalni vjeronauk. Vjerouditelj je svjedok i
odgojitelj u vieri, a ne osoba, koja na struénoj razini govori o vieri i o Crkvi,
pri ¢emu najmanje govori iz vjere i u osobnoj vjeri. Kod vijeronauka ne radi
se samo 0 znanju o religiji i vjeri, nego jednako o osobnom stavu i o
procesu omogudcavanja biti (postojati) krs¢aninom. Kao svaki, ustvari, vise
nego bilo koji drugi ucitelj “vjeroucitelj ne djeluje prvenstveno po onome
sto govori, nego najprije po onome $to je sam”.?2 Radi se o kljuénom pi-
tanju, naime, o posredovanju izmedu teorije i prakse. Vjeroucitelj “treba
posredovati ne samo znanje, nego i poboznost, vieru i crkvenost. On treba
mlade ljude upudivati i u reflektiranu vjeru; on pored sadrzaja treba otva-
rati i Zivotnu praksu vjere i to u situaciji u kojoj izCezava obiteljska i
drustvena rezonanca vjere”.? Govoriti 0 Bogu moze i ateista i indiferenti-
sta, a govoriti Bogu moze samo vjernik ili ¢ovjek koji postaje viernikom.
Najautenti¢nije sviedo¢i onaj koji svojim osobnim stavom i djelovanjem
saopcava i objasnjava Radosnu vijest. Osoba uvijek ostaje najtransparent-
nijim simbolom navijestanog, bududi da ona sadrzaj i vjernicko iskustvo
Prve Crkve i Crkve u povijesti upravo po sebi Cini vidljivim, mogudim i
vjerodostojnim u sadasnjem trenutku.

Vjeroucitelj kao stru¢njak vijernickog iskustva

suvremeni vjerouditelj je istodobno stru¢njak u ljudskosti, u vjeri, aliiu
vjernickom iskustvu. Odatle i

Teza 3:

Vjeroucitelj je strucnjak, koji pored znanja o vjeri i Crkvi posreduje
i vjerni¢ko iskustvo u koje uvodi svoje vjeroucenike i to kao ucitelj,
koji sam uci, koji pokazuje put drugima i koji moli.

Pored ostalog krscanstvo i krcanska vjera je i iskustvena datost.
Iskustvo se stice osobno i samostalno, ali u iskustvo bivamo uvodeni
posredstvom drugih osoba. Vjeroucitelj je po biti svoga poslanja pozvan
da mladim osobama - koliko je moguce - na razini Skole posreduje krs-
¢ansko vjerni¢ko iskustvo i da vjeroucenike uvodi u to iskustvo. To vjernic¢-
ko iskustvo sastoji se od razlicith dimenzija. Slavijenicka i molitve-
na dimenzija samo su dvije pored ostalih. Prakticiranjem Isusovog stila
ponasanja i djelovanja vjeroucitelj govori sa svojim vjeroucenicima,
dopusta im da oni govore, da iznose i svoje proteste protiv pojavne slike
Crkve, pomaze svojim sugovornicima da u svjetlu evandeoskih perspekti-
va traze odgovore na svoja temelina Zivotna pitanja. Vise svojim cinje-
njem nego govorenjem d¢ini transparentnim upravo tu iskustvenu stranu
krs¢anstva. Kod svega toga od izuzetne vaznosti je i kvaliteta povjerenja.



Jer tko moli “moze u povjerenju u Oca zadobiti povjerenje u sebe i u tom
dvostrukom povjerenju zadobiti i povjerenje onih koji su mu povjereni”.*
Upravo povjerenje je temelj svakog odgoja i svih odgojnih odnosa, osobito
na razini iskustva.

Sto se dogada, ako vijeroucenici i roditelji, te ostali kri¢ani uopée ne
zamjecuju tragove duhovno-vjernickog identiteta na vjeroucitelju? U od-
nosu na to pitanje:

Teza 4:

Vjeroucitelj, Koji sviesno ili nesvjesno prakticira nesklad odnosno
ras¢jep izmedu svoga osobnog vjerovanja i osobnog dinjenja
(neskladan duhovno-vjernicki identitet), ostvaruje deficitarni vjero-
nauk i pomaze formiranju distanciranih krs¢ana.

Vjerouditelj mora uvijek iznova stati pred izazove evandelja i izazove
svojih vjeroucenika. Obadvoje zahtijeva od vjeroucitelja elasticnost i di-
namiénost u vjernickoj komunikaciji, koja se dogada po rijeci i po djelu.
Odgovori na te izazove biti ¢e mu laksi i uvjerljiviji, ako se trudi - dakako
posteno koliko je to moguée - da Zzivi i ¢ini ono $to na vjeronauku
navijesta i zastupa. S obzirom na vjeronauk u skoli s pravom se mozemo
pribojavati dviju opasnosti: i to opasnosti deficitarnog vjeronauka i opas-
nosti formiranja distanciranih krs¢ana. Te opasnosti nece biti samo mo-
guca posljedica nove crkvene prakse, jer one su postojale i u dosadasnjoj
Zupnoj katehizaciji. Ako nam veliki broj mladih krS¢ana nije urastao u
aktivno Zupno zajednistvo, nije bio iskustveno uveden u vjernicki osobni
zivot i ako se veliki dio tih mladih osoba poslije sakramenta potvrde
udaljavao od Crkve i od Zupne zajednice, onda je taj Zupni vjeronauk bio
deficitaran i pomagao je, dakako pored nekih drugih ¢imbenika, formira-
nju distanciranih kr$¢ana. Ve¢ na samome pocetku nove crkvene prakse
Zelimo te opasnosti reducirati na minimum. Smanjivanju tin opasnosti
doprinositi ¢e I sami vjerouditelji. Pri tome oni nisu jedini ¢imbenik, ali su
jedan od najvaznijih ¢imbenika na putu da Skolski vieronauk ne postane
deficitaran i da ne pomaze razvoju distanciranih krd¢ana. U tom pogledu
od izuzetne vaznosti biti ¢e njihov duhovno-viernicki identitet, o Cijoj
skladnosti ¢e puno toga ovisiti u formiranju mladih krs¢ana, ve¢ na razini
Skole. Crkve na Zapadu dosle su do uvjerenja da miadi ljudi povezuju
vjerodostojnost krs¢anske poruke sa viernickim drzanjem svojih sviedoka,
a to znadi da ucitelji posreduju svojim ucenicima stav, zivotni stil i Zivotnu
kvalitetu.® Ako vjerouditelj i nesvjesno bude prakticirao rascjep izmedu
osobnog vjerovanja i osobnog dinjenja, on ¢e posredovati deficitarni vjero-
nauk i biti ¢e izravno suodgovoran za formiranje distanciranih krs¢ana. od
te opasnosti nece biti izuzet ni zaredeni ni zavjetovani ni ozenjeni vjero-
ucitelj. Svi oni su pozvani da budu stru¢njaci i “umjetnici” u vjernickom
iskustvu.

Crkvenost vjerouditelja

Ni 0 jednom ¢imbeniku nece biti toliko sporenja kao o crkvenosti ili o vieri
vjeroucitelja u Skoli. To ¢e biti neuralgi¢na tocka na kojoj ¢e se puno toga
prelamati.

Ne samo govor o crkvenosti nego Zivljenje crkvenosti

Crkvenost je specifikum krs¢ana. Ona obuhvaca teoriju i praksu svakog
krs¢anina. Gledano sa crkvene strane kriterij crkvenosti jednak je kriteriju
strune osposobljenosti i opceljudskih Kkvaliteta. Osoba, koja se poziva
samo i jedino na svoju nacionalnu i nominalnu pripadnost Crkvi i djelo-
mi¢nu crkvenost ne ispunjava sve kriterije da predaje katolicki vieronauk
u skoli. Zasto i da li je ta tvrdnja opravdana? Prigovore nastale na temelju
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Mjesni ordinarij pOd_leljuje
mandat za poudavanje
VJeronauka u Skoli. U Kan.
805 piSe: “Mjesni ordinarij
ima pravo imenovati i
potvrditi vjerouditelje za
svoju biskupiju, a isto tako
ukloniti ih ili traziti da se
uklone, ako to traZi raziog
vjere ili éudoreda.” zakonik
kanonskog prava, hrvatski
pruevod Zagreb 1988, kan.

Felfel (1988), 16.

spomenutih pitanja opovrgavaju dva argumenta: s jedne strane “man-
dat"* i s druge strane osebujnost identiteta vjerouc":itelja u Skoli. Po svo-
jem mandatu vjeroucitelj djeluje prvenstveno u ime Crkve i to suodgovor-
no i suradnicki. Part1c1p1ra u poslanju Kristove Crkve, kKoja za ostvarenje
svoga poslanja trazi i ostvaru;e odredene kriterije crkvenosti pojedinca i
zajednice. To ujedno znadi da nisu dostatni zahtjevi koje postavlja Skola.
Nepostivanjem kriterija crkvenosti postavija se u pitanje i autenti¢no i
evandeosko poslanje same Crkve. Po osebujnosti svoga identiteta, poseb-
no duhovno-vjernickog identiteta, vjeroucitelj je dohvatljivi i opipljivi svje-
dok vjere i Crkve o kojoj govori svojim ucenicima. On ne samo da govori 0
crkvenosti i Vjel‘l nego svojom osobom ¢ini tu crkvenost vidljivom i priv-
laénom i sv010m osobom pomaze da vjeroucenici postupno ulaze u di-
menzije vjere i crkvenosti.

Vjeroucitelj u skoli mora stoga ispunjavati svih pet dimenzija crkve-
nosti.

1. dimenziju prihvacanja vjerskih istina (istina vjere);

2. ritualnu odnosno liturgijsko-molitvenu dimenziju;

3. moralno-eticku dimenziju;

4, dimenziju biti kr¢anin u drustvu;

5. dimenziju prihvacanja crkvene organizacije.

Ako vjeroucitelj posve ispunjava svih pet dimenzija odnosno ako se on
identificira sa svojom Crkvom unutar svih dimenzija, onda on potpuno Zivi
svoju crkvenost i on je pored navjestitelja, koji govori 0 crkvenosti, isto-
dobno svjedok i odgojitelj u vieri kako unutar tako i izvan skolskih prosto-
rija. Ukoliko pak vjeroucitelj zanemarUJe odnosno djelomicno |spunjava
spomenute dimenzije crkvenosti Zive¢i samo djelomlcno svoju vijeru,
primjerice u smislu lzbornog krséanstva, tada je rije¢ o njegovoj “distanci-
ranoj crkvenosti” i o megovom deﬂc1tarnom vjeronauku, bududi da po

“svome djelovanju i ponasanju pomaze razvijanju distanciranih krééana. U

takvoj koncepciji Skolskog vjeronauka crkvenost ili osobna VJera vjero-
ucntelja koja se prakticira u Oblteljl na razini Zupne zajednice i u drustvu
opcenito, postaje “conditio sine qua non” za njihovu sluzbu. Vjerouc1tel},
koji ne prlhvaca neke istine vjere, kaji ne sudjeluje u kultnom Zivotu sv01e
ili druge Zupne zajednice i koji ignorira obdrzavanje vjerskih normi, ¢j. Zivi
po sekularistickom namjesto po evandeoskom moralu, taj vjerouditelj ne
ispunjava Kriterije za nastavnika konfesionalnog vieronauka.

Ukorjenjenost vjeroucitelja u Zupnoj zajednici

Teza 5:

Vjerouditelj, koji profesionalno djeluje u $koli, a tijekom tjedna je
aktivno prisutan i u Zupnom dogadanju, ostvaruje idealan tip suvre-
menog svjedoka vjere i suvremenog odgojitelja.

U Crkvama, koje ve¢ desetlje¢ima prakticiraju vieronauk u $koli uoCilo
se da vjeronauk koji je odijeljen od roditeljske kuce i od Zupne zajednice
ne mozZe uspjeti. Upravo ta dva Cimbenika su pored $kole od presudne
vaznosti u formlranju mladih kr§¢ana. Stoga se mora gOVOl'ltl 0 ukorjenje-
nosti vjeroucitelja u Zupnoj zajednici, makar u toj zajednici Zivi i okuplja se
samo jedan dio vjeroucenika tog vjeroucitelja. U novije vrijeme upozorava
se da je nuzno izmedu vjeroucitelja i zajednice postici “partnerski dogovor
u pitanjima odgoja i posredovanja vjere, dogovor izmedu roditelja, vjero-
ucitelja, svecenika i kateheta u zajednici”¥ Ukljudivanje vjeroucitelja u
zajednicu je nuzno iz viSe razloga. Ponajprije radi samog vjeronauka koji
tendira prema dogadanju u Zupnoj zajednici. Zatim i stoga $to je Zupna
zajednica izrazito i optimalno mjesto ucenja vjere. | naposljetku, u Zupnoj
zajednici ne dogada se samo odgoj i rast u vjeri djece i mladezi, ve¢ Zupna
zajednica je mjesto ucenja i rasta vjere odraslih.



sve dosada re¢eno o duhovno-vjernickom identitetu vjeroucitelja trazi
svoju svojevrsnu provjeru i transparentnost u izvanskolskim prostorijama,
naime, na razini Zupne zajednice. Na toj razini vjeroucitelj ne prestaje biti
ono $to jest u koli. Stovide, njega se na zupnoj razini jo3 vise dozivljava
kao ¢lana Crkve, kao onog koji sviedodi, zajedno sa Citavim BoZjim naro-
dom slavi euharistiju i sudjeluje u molitvenim dogadanjima. Tu njegov
govor o crkvenosti i 0 evandeoskim vrijednostima zadobiva potvrdu pre-
ko njegove aktivno Zivljene crkvenosti ili vieroucenici i ostali Clanovi Crkve
uodavaju njegov rasciep izmedu onog $to on u $koli navijeSta i 5to u
Zivotu ¢ini. U Zupnoj zajednici, u kojoj se ujedno i angaZira, doZivijava
paZnju i priznanje. Nalazi istodobno uporidte i svoje vjere, ali i moguce
korekcije za svoje vjernicke i zivotne perspektive. Tek aktivnim Zivljenjem
u zupnoj zajednici njegova vjernicka i profesionaina opcija postaju pot-
punom. Ta ukorjenjenost i komunikacija sa sveukupnom Zivom Crkvom u
7upi ohrabruje ga za sve izazove na razini $kole.

Namjesto zakljucka

Na kraju mozemo konstatirati da je etapa planirane i vjesto provodene
“viedesetljetne getoizacije” Crkve u nasem drustvu iza nas. Ipak pred
nama su jo§ uvijek raznorazne posljedice te “getoizacije”. Te posljedice i
veoma sloZena Zivotna i drustvena situacija u kojoj ¢e Zivjeti i djelovati
sutrasnji vjeroucitelj opravdavaju govorenje o velikim zahtjevima pred
kojima se nalazi ve¢ danasnji, a isto tako nalaziti e se i sutrasnji vjero-
ucitelj. Ako je crkva u Hrvata mogla na svoj nacin i s prilicno uspjeha
izdrzati polastoljetnu Kusnju svojevrsnog egzistiranja i djelovanja unutar
skucenih drustvenih mogucnosti, zasto ne bi mogla u demokratskim
drustvenim okolnostima uspje$no ponuditi stvarnost spasenja kako oni-
ma unutar tako i onima izvan Crkve. Mislim da je u ovom povijesnom
trenutku izuzetno vazno da ne upadnemo u dvije moguce opasnosti.
Jedna opasnost moze biti u tome da kao Crkva i kao pojedinci mislimo
kako ¢emo bez dodatnih napora, novih preusmjeravanja naseg pastoral-
nog djelovanja i bez kontinuiranog stru¢nog i duhovno-vjernickog usa-
vriavanja veoma lako odgovoriti izazovu vremena i olekivanju pojedina-
ca, grupa i drzavnih odgojno-obrazovnih ustanova. Druga 0pasnost moze
biti u tome da mislimo kako jedva nesto moZemo uciniti, da ve¢ unapri-
jed sumnjamo u uspjeh naseg djelovanja na Skolskoj razini, te da smo
uvjereni kako je nasa evandeoska poruka u slabijoj poziciji od drugih
nekrs¢anskih ponuda i vrijednosti.

Drzim da je ovo povijesni Kairos u kojem je vjerouditelj pozvan kako
na razini Zupne zajednice tako i na razini Skole da bude i to Citavom
svojom osobom, a ne samo rijecima, simbol navijeStanog, te simbol Crkve
i kré¢anstva u njihovoj autenti¢nosti. Da bi vjerouditelj to mogao ostvarit,
vazno je nadvladati mogu¢ unutarnji strah i nepovjerenje prema svemu
novome s ¢ime ¢e se susretati u Skoli, jer za mnoge osobe to ¢e ipak biti
novo iskustvo. Osobe e se susretati | druZiti s kolegama nastavnicima,
koji ¢e biti najrazliitijih osobnih uvjerenja i pogleda na svijet. To nadvla-
davanje unutarnjeg straha i nepovjerenja je moguce i potrebno, jer po
svom pozivu vierouCitelj je Covjek radosti i nade. On je Covjek evan-
deoskog optimizma i novih isusovskih meduljudskih odnosa.

Vjeroucitelj buduénosti je vedra, spontana, uvijek optimizmom proze-
ta, za drugoga zauzeta, nadasve otvdrena i povjerenjem ispunjena osoba,
koja je kadra uvijek sludati i uditi, te graditi ljudsko i kri¢ansko
zajednidtvo. Time je ona osoba dijaloga i ekumenizma. Kao takva ima
buduénost i svoje nezamjenjivo mjesto u nadolaze¢em vremenu.
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