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POLAZISTA

ISTINA CE VAS OSLOBODITI (Iv 8,32)

lvan Dugandzi¢

Tesko je u citavoj Bibliji naéi neku drugu re-
¢enicu koja bi i danas bila tako aktualna i zato
za moderno misljenje izazovna kao ova. Radi se
o jednom od kljuénih izri¢aja lvanova evande-
lia koji utjelovijuje dvije velike ideje naseq vre-
mena: ideju istine i slobode, i to bas u njihovoj
meduovisnosti kako ih ¢esto srecemo. U borbi
naime za slobodu na svim razinama svaki ¢ov-
jek je uvjeren da je istina na njegovoj strani. U
svemu §to govori i ¢ini ¢ovjek se pozivije nais-
tinu i trazi istinu.

Ipak, istina je viseslojevita stvarnost, pa zato
i pojam istine tek treba odrediti. Postoji istina
koja nije nista drugo ve¢ konstatacija Cinjenic-
nog stanja, npr. dva i dva su ¢etiri, ili: taj i taj
predmet je nov ili star, lijep ili ruzan. To je is-
tina prema kojoj sam prilicno ravnodusan jer
ona uopée ne zadire izravho u moj zivot. Ali

ako kaZem: za pravdu se treba boriti, za siroma-

he se treba zauzimati! osjecam odmah da je ta
istina u isto vrijeme i zahtjev da je po¢nem os-
tvarivati jer se tu radi o egzistencijalnoj istini.
Ovo su samo dva suprotna pola pojma istine
kako ga svaki dan sreéemo u nasem zivotu i
govoru. S jednakim pravom se govori o istini-
toj rijeci, istinitoj tvrdnji, istinskoj sansi ili is-
tinskom prijatelju.

Pojam istine u glavama mnogih ljudi vrlo je
jednostran i osiromasen. On se ,,svodi na is-
pravhost opazanja, ¢injeniénog stanja, suda ili
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zakljuéka, a to je jako reduciran i osiromasen
pojam koji je moZzda dostatan za podrucje
znanstvenog istrazivanja, ali ne moze zadovolji-
ti ¢ovjekovu Ceznju za istinom... jer, covjek ne
postavlja pitanje istine samo s obzirom na stva-
ri koje Zeli istrazivati svojim duhom vec i s ob-
zirom na sebe samoga’” (R. Schnackenburg,
Von der Wahrheit die freimacht, 11sl). U tra-
Zenju istine u stvarima i dogadajima Covjek za-
pravo teZi prema istini o samom sebi: odakle je
dosao, kamo ide, koji je smisao njegove egzis-
tencije? Tu medutim nastaje i novi problem s
obzirom na mogucénost takve spoznaje.

Danas je u modi veliki skepticizam s obzirom
na metafizi¢ku istinu pa se ona ¢esto jednostav-
no zaobilazi. Moderni mislioci kao M. Horkhei-
mer i Th. Adorno naglasavaju da je istinito sa-
mo ono $to se dokaze na djelu. Zagovara se
prakticizam koji nije inspiriran nikakvom vje¢-
nom istinom, ve¢ bi tek ispravna praksa treba-
la da stvori istinu. Ne pita se za dublje razloge i
smisao djelovanja, ve¢ samo 5to i na koji nagin
treba ¢initi.

To nije ostalo bez utjecaja i na kr§¢anstvo i
njegovu teolosku misao. Svjedoci smo da govor
0 nadnaravnoj istini nekim teolozima ide na
Zivce i proglasavaju ga napadom na toleranciju i
pluralizam misljenja. Nerijetko se veli¢a samo
angaziranost, zauzimanje i borba za pravednije
odnose medu ljudima, tzv. ortopraksija na ra-
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cun ,prave vjere” ili ortodoksije. Ako se stvari

uzmu radikalno, onda ispada da uopée nema is- -

tine koja bi bila ispred prakse i koja bi nju mo-
gla odredivati. U takvom misljenju i teologija ne
polazi prvotno od objave i u njoj sadrzane vjeé-
ne istine ve¢ od prakse. ,, Teologija tako postaje
uputom za djelovanje i reflektirajuci praksu
stvara uvijek nove perspektive prakse’’ {J. K.
Retzinger, Theologische Prinzipienlehre, 334sl).
Takva teologija u tumacenju Svetog pisma
predstavlja obiéni historizam, baveéi se samo
pojedinim temama iz povijesti spasenja, ne pi-
tajuci za duboki smisao koji stoji iza svega.
S obzirom na Crkvu ona predstavlja obiéni so-
ciologizam jer se bavi samo pozitivistickom po-
javnos$éu Crkve, a ne i njezinom tajnom. Takav
odnos prema istini i takvo shvacanje istine daju
odgovor na pitanje zasto pojedini kri¢ani, pa
i teolozi, u Isusu Kristu i njegovu Evandelju ne
vide vise od korisnog motiva za djelovanje, priv-
la¢nog eti€kog poticaja za ponasanje ili pak re-
volucionara koji svojim primjerom poti¢e na
nasilno mijenjanje druitvenih odnosa.

Kako u takvom kontekstu danasnjeg mislje-
nja vrednovati lvanovu rije¢: ISTINA CE VAS
OSLOBODITI? Danas je medu biblicarima op-
¢enito napus$teno misljenje R. Bultmanna da
lvanov pojam istine treba tumaciti u kontekstu
gnostickog i dualistickog misljenja. Opce je
uvjerenje da lvanov pojam istine sadrzi semitsku
bastinu, pa ga treba tumacgiti u kontekstu ¢&ita-
ve Biblije, a posebice sv. Pavla koji je, pored
Ivana, jedini u Novom zavjetu antropologki
Sire razvio pojam istine i slobode.

POJAM ISTINE U STAROM ZAVJETU

Hebrejski pojam emeth koji Septuaginta pre-
vodi kao saletheia, a mi s istina puno je §iri i
sadrzajniji od spomenutih ekvivalentnih izraza i
to iz dva razloga: u hebrejskom se tim jednim
pojmom izraZava ¢itava stvarnost odnosa ¢ov-
jeka prema covjeku, ¢ovjeka prema Bogu i Bo-
ga prema Covjeku: za razliku od grékog nadina
misljenja u kome je uvijek u prvom planu bit
stvarnosti, biblijski je pojam istine vezaniji uz
konkretno djelovanje, povijesno ponasanje, is-
pravnost ¢ina. To odgovara povijesnom karak-
teru starozavjetne objave koja sviedo¢i o Bogu
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koji se pojavio u konkretnoj ljudskoj povijesti
i posluio sasvim konkretnim dogadajima da os-
tvari povijest spasenja. '

Ipak, prije nego se okrenemo tom religioz-
nom aspektu istine koji je u Starom zavjetu naj-
nagladeniji, samo nekoliko rije¢i o istini u odno-
su covjeka prema covjeku. Radi se o &isto juri-
dickom aspektu istine, pita se odgovara li ljud-
ska rije¢ stvarnosti na koju se odnosi. Tako
Josip govori svojoj brac¢i u Egiptu: ,,Posaljite
jednoga izmedu sebe da vam dovede brata, a vi
ostali u zatvor. Tako ¢u iskusati vase tvrdnje i
vidjeti je li u vas istina ili nije’" (Post 42,16).
Optuzba za neki zlo¢in koji za sobom povlaéi
kaznu mora najprije biti provjerena je li istinita
ili nije (usp. Pnz 22,20). Uz istinoljubivost
emeth sadrzi i vid pouzdanosti. Mojsiju uvjetuje
njegov tast Jitro da se za vode narodu biraju
samo ljudi u koje se moze imati pouzdanja:
,,Onda proberi izmedu svega puka ljude spo-
sobne, bogobojazne i pouzdane, koji mrze mito,
te ih postavi za glavare puku’ (1z1 18,21).

Na religioznom podrucju emeth je sa tzaj-
niji i bogatiji nijansama znaéenja. Kad se istina
veZze uz Boga i njegovo djelovanje, onda prevla-
dava vid pouzdanosti, sigurnosti, vierodostoj-
nosti, vjernosti, u mjeri koja daleko nadvisuje

svaki ¢ovjekov odgovarajudi stav. ,,Samo se na

Boga moze posve osloniti, samo na njemu se
moze sigurno graditi Zivot’’ (J. Gnilka, Wahr-
heit, 795). Bog sam je izvor istine i zato su nje-
gove rijeci istina (2 Sam 7,28), njegove su na-
redbe pravedne (Neh 9,12}, njegovi sudovi is-
tiniti i pravedni (Ps 19,10; Ps 119,137). Sve to
ima dublji razlog u tome $to je pravda Jahvina
viecita (Ps 119,142). Jednako tako i djela Jah-
vina su vjernost i pravednost (Ps 33,4; 111,7).
On je Bog vjeran koji izvlagi iz zamke (Ps
31,5sl), njegova se vjernost dokazuje u pomodi
kad je ¢ovjek u nevolji (Ps 69,14sl.).

BoZja istinitost i vjernost posebno se o&ituju
i konkretiziraju u njegovu drZanju prema Sa-
vezu. On ne zaboravlja svoj Savez s ljudima, ve¢
uvijek stoji iza svog izbora i svojih obedéanja
(lzl 34,6, 2 Sam 2,6; Ps 25,10; 40,12; 61,8;
85,11). O njegovoj vjernosti svjedodi Tora koja
je povelja Saveza (Ps 19,10; 119,151.160) |
koja zato i Covjeka obvezuje na istu istinu i
vjernost prema Savezu (Ps 15,1sl.; Mi 6,8). Is-
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tina i viernost postaju kriterij ¢ovjekova ponasa-
nja precd Bogom. Svaki vjerni lzraelac treba
,.stupati’” u BoZjoj istini {Ps 25,6:26,3;86,11),
,,.Ciniti istinu”’ (Tob 4,6; 13,6). Josua pozivlje
narod da Jahvi sluzi savrieno i vierno (24,14).

Isti kriterij vrijedi i za odnose ¢ovjeka prema
Covjeku. Nestane li vjernosti u medusobnom
ponasanju, nestaje i prave spoznaje Boga, a pos-
ljedice toga su strasne, kako veli prorok: , ,Ne-
ma vise vjernosti, nema ljubavi, nema znanja
BozZjega u zemlji, veé¢ proklinjanje i laz, ubija-
nje i krada, preljub i nasilje, jedna krv drugu
stize’” (Hos 4,2).

Veé na razini Staroga zavjeta vidimo da Bib-
lija, apstrahiraju¢i od mjesta koja govore o
disto juridickoj istini, za sadrzaj ima iskljuéivo
religioznu istinu. Biblija nije plod ljudskog tra-
ganja za istinom i umavanja 0 istini, vec knjiga
objave kojoj nije stalo ni do povijesne ni znan-
stvene veé samo do egzistencijalne i religiozne
istine, drugim rije¢ima do pitanja spasenja. Je-
dino pitanje koje Bibliju stvarno zanima jest
odnos ¢ovjeka prema Bogu i Boga prema cov-
jeku. Ako taj odnos promatramo pod vidom is-
tine, onda se Bog ocituje u tom odnosu kao ap-
solutno istinit i vieran, a to postaje i kriterij i
mjerilo ¢ovjekova odnosa prema Bogu.

Mozda je to najlakse provjeriti na primjeru
laznih i pravih proroka u lzraelu. Lazni proroci
su varalice i gramzljivci (Jer 6,13), oni su pre
ljubnici i uée prijevarne putove (Jer 23,14),
kradu medusobno jedan drugom rijeé¢i (23,30),
prorokuju izmisljene snove i zavode narod
(23,32) te iskrivljuju rije¢i Bozje (23,36). Pra-
vi prorok je spreman za rije¢ BoZju trpjeti
(Jer 20,1sl.), sve i kad ne bi htio vise govoriti u
Bozje ime, on to ne moze jer se s time ne miri
njegovo srce (usp. Jer 20,7sl.). Pravi Jahvin
prorok ne preza ni pred kakvim prijetnjama i
opasnostima jer ,ja sam pun snage i duha Jah-
vina, pun pravde i jakosti da objavim Jakovu
opacinu njegovu, lzraelu njegov grijeh’ (Mi
3,8). Amos je svoje osobno iskustvo sazeo u
snaznu rijec: ,,Lav rice: Tko da se ne prestravi?
Gospod Jahve govori: tko da ne prorokuje?”’
(Am 3,8). Proro¢ka dosljednost i spremnost
trpjeti za svoje poslanje siguran je kriterij nje-
gove vijerodostojnosti. Moralnost prorokova Zi-
vota najbolja je potvrda istine koju u BoZje ime
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navijeSta i preporuka da se isplati prema toj is-
tini usmjeriti svoj zivot.

Starozavjetni pojam istine zadrzao je svoje
glavne crte i u kasnom Zzidovstvu, sasvim kon-
kretno u kumranskoj zajednici. Citav zivot za-
jednice temelji se na dubokoj svijesti da je Bog
pouzdan i vjeran {1QH 15,25). Bijeg u samoéu
nije bijeg od Tore i pokusaj da se istina trazi
izvan nje jer istina je u BoZjem Zakonu (1QS
1,15). Do nje se dolazi ljubavlju prema Tori i
njenim studiranjem. Ona se ne dogada na razini
spoznaje, vec trazi da bude ostvarena u ,,sluze-
nju istini’’ (1QP Hab 7,10sl.). Ne radi se dakle
niposto o gnosti¢koj spoznaji veé¢ milosnoj, koja
pociva na Bozjoj objavi i koja je uvijek dar. |
u gnozi je istina doduse dar, ali ,,takav koji do-
nosi spasonosnu spoznaju c¢ovjekova iskona i
cilja duse, koji se daje gnosti¢arima, onima koji
su po pneumatskoj biti srodni s njom i koji se
tako izbavljaju iz zaborava bitka i ‘zablude”’
(R. Schnackenburg, Wahrheit, 913).

NOVOZAVJETNI POJAM ISTINE

Opcenito se moze kazati da Novi zavjet os-
taje na liniji Starog zavjeta glede pojma i stvar-
nosti istine., lako je sada utjecaj helenisti¢ke fi-
lozofije na biblijsko-semitski naéin misljenja
sve jaci, Novi zavjet ne podlijeze tom utjecaju
i ne bavi se istinom kao plodom ljudskog umo-
vanja. Jednako tako u Novom zavjetu ne mo-
zemo otkriti jade tragove utjecaja dualizma i
gnoze. Bog je zadnji izvor istine i ona se odituje
u njegovoj objavi, a ¢ovjeku se otkriva u prihva-
¢anju objave koja smjera ne samo na umnu spo-
znaju veé na egzistencijaino opredjeljenje za
nju. Taj egzistencijalni karakter novozavjetne
istine potvrduje se u moralnosti ¢ovjekova Zi-
vota.

Zato u Novom zavjetu istina i sloboda idu
zajedno. Covijek je slobodan u onoj mjeri u ko-
joj je upoznao Bozju istinu, a mjera te spoznaje
ocituje se u stupnju slobode od grijeha, jer tko
¢ini grijeh, rob je grijeha (lv 8,35). Prema
Ivanovu evandelju ne samo da istina i sloboda
idu zajedno veé sloboda spada u bit istine.
,,TO znaci, istina nije po svom porijeklu usmje-
rena samo ha spoznaju veé i na etos, ne samo na
svietlo veé istovremeno i na Zivot .i ljubav'’
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{J. Blank, Der Jesus des Evangeliums, 206sl.).

Isusova istina

Ako ¢isto statistiéki pogledamo Novi zavjet,
otkrit cemo da samo Pavao i Ivan tematski go-
vore o istini. Broj mjesta na kojima u sinoptic-
kim evandeljima dolazi pojam istina gotovo je
zanemariv u odnosu na lvana. U sva tri sinop-
ticka evandelja istina se spominje samo sedam
puta, a u lvanovu evandelju 25 ju poslanicama
20 puta. Od spomenutih sedam mjesta sinopti-
ci imaju pet puta ustaljenu govornu frazu ,,po
istini” ili ,,uistinu’’, Jednom je u pitanju lsuso-
va istinoljubivost koju isti¢u farizeji kako biga
uhvatili u rije¢i (Mt 22,16) i, konaéno, za zenu
koja je bolovala od krvarenja veli se da je Isu-
su kazala ,,svu istinu”’ (Mk 5,33). O¢ito je da
sva ova mjesta zajedno nemaju nikakve teolo$-
ke tezine. Drugim rije¢ima, Isus nije koristio
pojam istine u svom navijestanju kraljevstva
BoZjega. Njegova jedina istina je Otac, a ona se
oCituje ne samo u njegovoj rijeci veé u éitavoj
njegovoj osobi. On je sav uronjen u Oca, u sve-
mu traZi njegovu volju i ostvaruje svoje posla-
nje koje je od njega dobio.

Zbog toga se lIsus izdize iznad diskusije o po-
jedinim propisima Mojsijeva Zakona i o istini-
tosti njihovih tumacenja kod Zidovskih rabina,
ve¢ uci novu pravednost (Mt 5,20) koju treba
otkriti ispod slova Zakona. On se ne miri s for-
malnim opsluzivanjem Bozjih zapovijedi veé ra-
zotkriva covjekovo srce i njegove skrivene mi-
sli (Mt 5,21-48). | takozvana dobra djela su
dobra pred Bogom samo ako su uginjena s pra-
vom nakanom i unutarnjim raspoloZenjem
(Mt 6,1—16sl.). Citav Govor na gori ima samo
jedan cilj: otkriti ¢ovieku pravu istinu, a ta je
volja BoZja i covjekova iskrenost pred njom.
Covjeka treba osloboditi od suviine sputanosti
i robovanja slovu zakona, ali i od neplodnog
formalizma u vr$enju takozvanih dobrih djela.
Kritiziraju¢i javno farizejsko cjepidlagenje glede
subotnjih propisa, Isus oslobada covjeka od ro-
. bovanja mrtvom slovu, te tako otkriva istinu i
o ¢ovjeku i o suboti (Mk 2,27).

Isusova istina ima svoje zadnje uporiéte ne u
snazi argumenata ve¢ u njegovoj osobi, u nje-
govu viastitom ponasanju. Zato se ona moze is-
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kusiti samo u susretu s njime i u nasljedovanju
koje nije neki ,,izvanjski, dodatni uvjet shvaéa-
nja stvari i Isusove istine, ve¢ je ono konstitu-
tivno za nju. Isus poziva na nasljedovanje, nje-
gova rije¢ se identificira samo prihvaéanjem,
ukoliko se ona daje drugom i drugi njoj. Tek u
nasljedovanju lIsusovo djelo, rijeé i put postizu
svoj cili” (K. Hemmerle, Die Wahrheit Jesu,
107).

Isus ne poziva u $kolu Zakona, kao ?idovski
rabini, niti u¢i filozofiju na nagin grékih mud-
raca. Odlu¢ujuée je biti uza nj i dijeliti s njime
njegovu sudbinu. Nasljedovanje nije samo
prihvacanje odredene ,,poruke koja bi se mogla
neutralno dalje predati, ve¢ je to poruka koja
tumaci jedan put, koja jest put... Njegov put
otkriva njegovu tajnu, u njegovu putu se dogada
tajna’’ (K. Hemmerle, Die Wahrheit Jesu, 107).
Zato nakon uskrsnuéa apostoli neée 'ponavljati
njegove rijec¢i o kraljevstvu Bozjem ili samo pre-
pricavati njegove ¢udesne znakove i usporedbe,
ve¢ Ce u prvom planu biti tumagenje tajne
njegove osobe. Tek ¢e u tom svjetlu sve ovo
gore spomenuto dobiti svoju pravu vrijednost, a
propovjednik kraljevstva Bozjega, Isus iz Na-
zareta, -postat Ce glavni sadrzaj apostolske pro-
povijedi kao Isus Krist, Sin Bozji.

Zato se moze kratko redi: ,,Isusova istina je
integralna. Cetiri razine — nasljedovanje, poru-
ka, put, tajna Isusova — na kojima se ta pove-
zanost ostvaruje, prelaze samo jedna u drugu”’
(K. Hemmerle, 108). Ako je veé u Starom za-
vjetu ocito da je biblijska istina objavljena isti-
na i da ima spasenjski karakter, u Isusu Kristu
je ona prisutna u tjelesnom liku. U njemu se
Bog dao covjeku da bi se éovjek mogao dati
Bogu. Covjek postize naime svoju puninu samo
.,-ako se daje Bogu i ako se Bog daje njemu. To
Je konacno lsusova tajna; u njemu se Bog posve
daje Covjeku i u isto vrijeme on je &ovjek koji-
se posve dao Bogu. Time je Isus identifikacija
Covjeka i Boga, njihov uzlaz u njihovu nepodije-
lienu i nepomijesanu istinu. Dati se nije samo
sadrzaj ove trostruke tajne veé je to i pristup k
njoj’" (K. Hemmerle, 115). Zato fsus ne pita
Petra nakon zataje: ,Jesi li shvatio?’’ veé:
. Ljubis li me?’’ (Iv 21,15). A Toma ne izgovara
rije€ priznanja veé¢ predanja: ..Gospodin moj i
Bog moj!’* (Iv 20,28).
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Sad mozemo lakse shvatiti koliko se novo-
zavjetni pojam istine i slobode razlikuju od po-
ganskog. U grékoj filozofiji slobodan je onaj
tko slobodno raspolaze sobom, bilo u politi¢-
kom smislu kao slobodan gradan ili u filozof-
skom, kao onaj tko je uspio ostvariti prevlast
duha nad tijelom. ,,U kri¢anskom smislu slo-
bodu bismo mogli formalno oznaciti kao: do-
pustiti raspolagati sobom’’ (H. Schlier, Ueber
das vollkommene Gesetz der Freiheit, 204).
To je u zadnjoj liniji ona Pavlova: ,,Sve je vase,
a vi ste Kristovi, a Kristje Bozji”’ (1Kor 3,22sl.).

Istina u Pavlovim poslanicama

Siroki dijapazon zna¢enja pojma istine, pri-
sutan veé u Starom zavjetu, srecemo i u Pavlo-
vim poslanicama. Istina moze znaciti u najsi-
rem smislu iskrenost govjekovih rijec¢i i namje-
ra (2 Kor 7,14; 12,6; Fil 1,18), suprotnost
prema lazi (Rim 9,1). Moze stajati kao obiljez-
je éudorednog Zivota u suprotnosti s neéudo-
rednim, dakle kao sinonim za pravednost (1
Kor 13,6; usp. Ef 5,9; 6,14). Starozavjetna
semitska bastina posebice je sadrzana u Pavlo-
vu pojmu ,,istina Bozja” u Poslanici Rimlja-
nima. Naglasivéi da je Evandelje sila BoZja za
spasenje svakom tko ga prihvati vierom (Rim
1,16sl), Pavao se trudi pokazati zasto je to tako
i zasto su pred Evandeljem jednaki i pogani i
Zidovi, i kako je mogucée da je Bog pravedan u
odnosu na Zidove. On ne nijece poganima pri-
rodni put spoznaje Boga u njegovim djelima
(Rim 1,18sl.). Ali kako se ne radi o istini, koja
se spoznaje samo razumom ve¢ prihvaca srcem,
oni su svojom nepravednoscu (1,18) preprijecili
sebi put k istini i zamijenili je lazju (1,25),
utonuvéi tako u more najgorih poroka (1,28—
32).

U &emu je krivnja Zidova? Oni su imali pred-
nost pred poganima time §to su bili u posjedu
Zakona kao ,utjelovljenja znanja i istine”
(Rim 2,20). Bas zbog toga su strogo osudivali
pogane koji su grijesili bez Zakona, a sami su
ginili iste grijehe krseéi Zakon (2,23). Zato su
jednako kao i pogani pod vlaséu grijeha (3,9), a
Bog nije nepravedan prema njima vec, naprotiv,

,Bog je istinit, a svaki covjek je lazac” (3,4)..

BoZja istinitost i pravednost se oc¢itovala u to-
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me §to je svima, i Zidovima i poganima, jedna-
ko pokazao milosrde i $to ni jednima ni drugi-
ma nije uraéunao grijeha, ve¢ im jednako ponu-
dio spasenje po vjeri u lsusa Krista (3,21—-26).

Pavao je dakle sa¢uvao biblijsku bastinu poj-
ma istine, samo ju je obogatio svojom teologi-
jom opravdanja, kojoj je posebna dimenzija od-
nos Evandelja i Zakona. Upravo zbog toga kod
Pavla je, sli¢no kao i kod lvana, nerastavljivo
povezan pojam istine i slobode. Jer Paviov po-
jam ,,istina Evandelja" (Gal 2,5.14) nije nista
drugo veé njegova zamjena za zidovsku ,istinu
Zakona'' na koju je svaki Zidov bio ponosan.
Ta istina se otkrila do kraja tek u svjetlu Kristo-
va Evandelja. Ona je razotkrila Zakon u njego-
voj nemoéi da pruzi spasenje i covjeka oslobo-
dila od zablude da se spasenje moZe posti¢i po
Zakonu. (Gal 2,16.21). Svi koji to misle, nalaze
se pod prokletstvom Zakona (3,10) i mogu
biti oslobodeni samo po vjeri u Krista {3,10).
Zato Pavao moze formulirati za zidovske usi
blasfemnu recenicu: Krist je svrietak Zakona
(Rim 10,4).

Bozja istina je dakle poruka spasenja upuce-
na ¢ovjeku, ali i zahtjev koji ona stavlja pred
¢ovjeka. Nije to nikakvo otkrivanje skrivenih
stvari, veé oditovanje egzistencijalne stvarnosti
koja se ti¢e covjekova Zivota. Ona je zasjala

u Isusu Kristu koji je ispunio sva Bozja obeca-

nja {2 Kor 1,19sl.), ali je prisutna i u apostolu
koji je voljom Bozjom (1,1} izabran da navijes-
ta Evandelje koje je ,,istina Kristova u meni”
(1,10). Ona je, jer je ,,istina Evandelja’’ kome je
on posvetio svoj zivot, nedjeljiva od njegova
¥ivota, pa se zato Pavao, napadnut u Korintu
da je lazac jer ne drZi svoja obecanja i jer nije
do3ao u Korint kako je bio rekao, ne brani ni-

kakvim ljudskim razlozima i argumentima, vec

se pozivlje na BoZu vjernost (1,18), koju je u
Kristu ispunio sva svoja obecanja, pa zato i nje-
gova rije¢ pred ljudima moze biti uvijek samo
,da”i,ne”, i,Amen’ na slavu Bogu (1,20).
Pavao zapravo i ne Zeli braniti sebe pred Ko-
rinéanima ve¢ istinu Evandelja koje im je navije-
stio, a koje je dovedeno u pitanje time 3to je
dovedena u pitanje vierodostojnost navjestite-

“lja. Jer on ne Zeli propovijedati sebe ve¢ Krista

Isusa kao Gospodina (4,5). Zato ni svojom ob-
ranom ne Zeli ni u éemu povrijediti svoju tako
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¢udljivu zajednicu i uzdrmati temelje njezine
viere. Dirljivo je kako Pavao nakon samo neko-

liko napisanih redaka ponovo zove Boga za svje-

doka i umjesto rijeci gor¢ine zajednici upuéuje
rije¢ utjehe i ohrabrenja: ,,Zovem Boga za svje-
doka protiv svoga zivota: da vas postedim ni-
sam ponovo dosao u Korint. Ne bismo se htjeli
vladati kao gospodari vase vjere, §tovise, mi smo
samo posluzitelji vade radosti, jer u vjeri vi
cvrsto stojite” (2 Kor 1,23sl.). Pavao je uginio
sve za svoju zajednicu. Sam se brinuo za svoje
uzdrzavanje da joj ne padne na teret. Htio je
besplatno propovijedati Evandelje. | jer su nje-
gove nakane Ciste, on ,,ne moZe niita protiv
istine, ve¢ za istinu”’ (2 Kor 13,8). On je dubo-
ko svjestan da je vlast koju mu je dao Gospo-
din ,,za izgradnju, a ne za rusenje’” (2 Kor
13,10).

Iz ljubavi prema svojim zajednicama u Gala-
ciji i prema ,istini Evandelja’* (Gal 2,5) Pavao
se upustio u Zestok sukob s, laznom bra¢om’’,
koji su-se usuljali u zajednice ,,kako bi nam uze-
li slobodu koju imamo u Kristu Isusu” (2,4).
Ako se naime oni koji su opravdani ,,vjerom u
Krista, a ne vrSenjem Zakona" (Gal 2,16),
koji su otkupljeni od Zakona i primili posinje-
nje (4,5) i koje je , Krist za slobodu oslobodio”
{6,1), sad ponovo Zele ,,opravdati u Zakonu"”
(5,4}, bit ¢e ponovo upregnuti u jaram ropstva
(5,1) i Krist im nece nista koristiti (5,4).

Jer ta igra s ulogom Mojsijeva Zakona u 3i-
votu kri¢ana nije napad na neku beznagajnu
parcijalnu istinu, ve¢ na istinu Evandelja (2,14),
koju je ¢ak i Kefa doveo u pitanje svojim prije-
tvornim ponasanjem u nazoénosti nekih iz Ja-
kovljeve okoline (2,12), pa se Pavao i njemu
Zestoko suprostavio u lice (2,11). U odnosu na
Evandelje koje im je navijeiteno to je poziv
Gala¢anima da prijedu na drugo ,evandelje’”,
kojeg zapravo nema {1,6sl.), a u odnosu na Ga-
lacane same to je gubitak slobode koju imaju u
Kristu. Zato Pavao, nakon §to je svojom suptil-
nom teologijom pokazao nemoé Zakona i
njegovu samo privremenu ulogu u povijesti
spasenja, gotovo zaklinje: ,,A vi, braéo, vi ste
na slobodu pozvani’ (Gal 5,13). Naravno, Pa-
vao dobro znade da ta sloboda u Kristu nije
ugroZzena samo od Zakona veé¢ i od &ovjekove
slabosti na ¢udorednom planu. Zato on utvrdu-

polaziita

je front i u tom smjeru upozoravajudi: ,,3amo.
neka ta sloboda ne bude pobuda tijelu, nego
ljubavlju sluzite jedan drugom’* (5,13). Dakle
kriterij ostvarene istine i slobode u ¢ovjekovu
Zivotu jest ljubav. A ona se ostvaruje snagom
Duha koji se prima ne vrienjem Zakona veé pri-
hvacanjem vjere u Krista (Gal 3,2). On je ta
sila u kojoj je Isus Krist uvijek prisutan u zi-
votu vjernika kao onaj koji oslobada. Zato Pa-
vao moze kazati lapidarno: ako tko nema Kris-
tova Duha, nije Kristov (Rim 8,9). A tko ima
Kristova duha, njegovim Zivotom vlada novi
Kristov zakon za koji Apostol kaze: ,,Zakon
Duha zivota u Kristu Isusu oslobodio me od
zakona grijeha i smrti”’ (Rim 8,2). Duh je jedini
siguran jamac prave slobode i zato: ,Gdje je
Duh Gospodniji, ondje je sloboda’’ (2 Kor 3,17).

Istina u lvanovim spisima

Ivanovo evandelje zavreduje posebnu paznju
jer pojam istine u njemu igra sredi$nju ulogu.
Pod utjecajem protestantske liberalne egzegeze
dugo je Ivanov pojam istine tumacen u svjetlu.
helenisticko-gnostickog dualizma, Istina i laz
ne bi bile dvije suprotnosti kozmickih razmje-
ra ve¢ dvije mogucénosti ¢ovjekove egzistencije
u svjetlu objave, koja se takoder shvaca egzis-
tencijalno. Nije vazna povjesnost objave veé sa-
mo rijec (kerigma) koja Covjeka stavlja pred
odluku da se odlu¢i izmedu istine i lazi.

Zahvaljujuéi ponajvise kumranskim spisima u
posljednje je vrijeme otkriveno u kolikoj je
mjeri Ivan — unato¢ odredenoj obojenosti
gnosti¢ko-dualistickim misljenjem — saduvao
starozavjetnu teolosku bastinu. lzraz , milost i
viernost’’ koji je u Starom zavjetu ¢esto zastup-
lien, lvan interpretira na jednom od najvaznijih
mjesta u Evandelju kao , milost i istina’’ (lv
1,14), vezudi je uz pojavu BoZjeg Jedinorodenca
u ljudskom liku. Pozadinu &ini Bozja vjernost
Savezu, obecana lzraelu, koja pociva na BoZjoj
stalnosti i pouzdanosti. Ta vjernost poprima u
slanju Sina eshatoloski karakter. Ona postaje
dogadaj spasenja koji u usporedbi s Mojsijevim

.Zakonom predstavlja kona¢ni Bozji &in i pu-

ninu spasenja.
Zato se lvanov pojam istine ,,ne da nikada
svesti na imanentne moguénosti ¢ovjekove eg-
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zistencije. Covjek je u moguénosti shvatiti is-
tinu, ali razlog za to je konacno u istini samoj”,
a ne u njemu (J. Gnilka, Wahrheit, 798). Isti-
na lvanova evandelja neodvojiva je od lsusove
osobe. Nije u pitanju samo njegova rije¢ koja bi
uvijek odgovarala istini. Zanimljivo je da se
nigdje ne nalazi pluralni oblik (istine), ve¢ uvi-
jek samo jedna i nedjeljiva istina. Nije govor ni
o otkrivanju istine u apokaliptickom smislu.
Toga glagola uop¢e nema u lvanovu evandelju.
Kad lIsus sam za sebe kaze da on govori istinu
(lv 8,40.45sl.; 16,7), on ne misli samo na svoju
rije¢ ve¢ na objavu u koju ulaze i njegovi znaci
i za koju svjedo¢i ¢itava njegova osoba. U nje-
govoj se rijedi dogada objava spasenja jer on je
Bozji poslanik koji ,,govori BoZje rijeci’’ (3,34).
On sam je u svojoj osobi istina {14,6) i zato je u
njemu Otac vidljiv (14,8).

Isus nije tumac¢ Bozje istine u Zakonu na
na¢in proroka i rabina. On nije uéitelj istine na
nac¢in grékih filozofa. On sam kaZe za sebe da
je svjedok istine: ,Ja sam se zato rodio i zato
dosao na svijet da svjedocim za istinu. Svatko
tko je prijatelj istine slusa moj glas’" (18,37;
usp. 3,32; 8,26). On uéi istinu koja je utjelov-
liena u njemu, pa se zato ,po njemu otkriva
Bozja stvarnost, kao oc¢ita ponuda i sila spa-
senja’’ (R. Schnackenburg, Das Johannesevan-
gelium 11,270). Istina se u Isusu ocitovala kao
sila koja je razvlastila ,kneza ovoga svijeta”
(Iv 12,31) i, razorila davolska djela’ {1 Iv 3,8).

Treba reéi da je hrvatski prijevod Iv 1,17:
,...a po lIsusu Kristu dode milost i istina’’ ne-
adekvatan grékom izvorniku u kome stoji
eyevero, §to znadi doslovce: postade, dogodi
se. Tako je veé tu na samom pocetku Evande-
lja {vanov pojam istine ¢vrsto kristolodki ute-
melien. lvan se ne bavi filozofskim razmisija-
njem o istini, ve¢ ima za tebu istinu kao dogadaj
spasenja u lsusu Kristu. Ona je neodvojivo ve-
zana uz Bozju o Javu u Kristu. lli moZzemo ka-
zati: kao istina ta objava je ,samoocitovanje
Bozje u kome se ljudima otkriva BoZja bit u
Jedinorodenom, koiji je postao tijelo’” (J. Blank,
Der Jesus des Ev. 202).

Buduéi da je istina istovremeno milost, ona
ima posljedice ne samo za sferu ¢ovjekove spo-
znaje veé i za prakti¢ni ¢udoredni Zivot. Zato
Ivanov Isus govori da treba ,initi istinu” i
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Jljubiti djelom i istinom” (lv 3,21; 1 Iv 1,6;
3,18). Na ¢ovjekovu ponasanju i djelovanju o¢i-
tuje se je li ,,0od istine’’, odnosno ,,od Boga" ili
je ,,od lazi"”", odnosno ,,od davia”, koji je ,la-
7ac odpocetka’” (usp. 8,44; 1 v 1,6; 3,14;
4,20). Zbog toga Isus ne moli Oca da ucenici
rastu u spoznaji istine, ve¢ njegova molitva gla-
si: , posveti ih istinom” (lv 17,17}. To spasenj-
sko djelo Isusovo i O&evo nastavit ¢e obecani
Tjesitelj, koji je,,Duh istine’’: On ¢e vas uvoditi
u svu istinu (16,13); on ¢e uzeti od onog 3to
je moje i to objaviti vama (16,14). On tako za-
jedno s njima daje sviedocanstvo za Krista pred
svijetom (16,8—11).

Sva ova spomenuta mjesta dovoljno govore o
originalnosti Ivanova pojma istine. Ako je mo-
7da njegova sinkretisticka okolina, u kojoj je
bilo moderno govoriti o istini, utjecala da ovaj
pojam nade mjesto u njegovoj teologiji, to lva-
nu nije smetalo da na temelju starozavjetne bas-
tine i eshatolo§ke objave u Kristu tom pojmu
dade posve drugi sadrzaj. On je u njegovoj teo-
logiji postao jedan od najvaznijih pojmova za
tumacenje i uvijek novu aktualizaciju milosnog
Bozjeg djelovanja u Kristu. Tako se u Ivanovim
spisima ,,istina povezuje s pojmom vjere: jedini
zahtjev da se nade istina spasenja jest prihvatiti
vjerom lsusovu osobu i ostati u njegovoj rijeci
{usp. 8,31sl.)"”” (R. Schnackenburg, Johannes-
evangelium 1I, 280). Zato istina nije nesto sto
govjek moze steé¢i i onda njome slobodno ras-
polagati. Istina koju je Krist objavio moze se
samo uz pomo¢ njegova Duha otkrivati i pro-
dubljivati. Radi se o Zivotnom procesu u kome
vjernici snagom svoga ,,pomazanja’’ Duhom
raspoznaju istinu od lazi (1 Iv 2,20sl.) i pravi
proroéki duh od krivog (1 Iv 4,1-6).

ZAKLJUCAK

Biblijska istina ima religiozni i egzistencijalni
karakter. Ona je objavljena od Boga i smjera na
¢ovjekov zivot i njegovo spasenje. Ako se to
ima u vidu, Biblija ¢e biti postedena pogrednih
tumacenja i neée do¢i u sukob s rezultatima
razli¢itih prirodnih znanosti koje takoder na
svoj nadin postavljaju pitanje istine. Uz to ide
kao veoma vazan faktor povijesni karakter ob-
jave. Bog se objavljuje u sasvim konkretnim po-
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vijesnim okolnostima, sluzeéi se sasvim odre-
denim ljudima i dogadajima. To ima za poslje-
dicu da ,,Bog gradi na shvacanjima i jeziku odre-
denog vremena i da u njih oblagi svoje misli
koje Zeli priopéiti [judima’’ (R. Schnackenburg,
Von der Wahrheit die freimacht, 18). Zato valja
znati razlikovati izmedu ljudskog ruha, koje je
jos k tome vremenski uvjetovano, i bozanskog
sadrzaja koji je vjecan, i ne traziti u Bibliji
odgovore koje nam duguju razliite znanosti,
veé neprevarljivu Bozju istinu.

Opravdana je, dakako, ¢ovjekova znatizelja
glede mnogih pitanja svijeta u koji je svojim Zi-
votom uklju¢en i koji mu pruza prostor djelo-
vanja. Da bi 5to bolje shvatio i sebe i svoje po-
slanje Covjek nastoji stvoriti §to jasniju sliku
svijeta u kome Zivi. Tu postoje neka grani¢na
pitanja izmedu vjere i znanosti: ima i svijet
svoj vremenski pocetak i hode li imati kraj?
Ima li razvoj ovoga svijeta svoje granice? Je li na
poc¢etku bilo filo- ili monogeneza. Sto nas &eka
u buduénosti: katastrofa ili novi podetak, kruz-

ni tijek ili dovrietak? Tu su i pitanja antropolos -

ke naravi: odnos tijela i duse, pitanje visesloje-
vitosti Covjeka u jedinstvu njegove osobne
samosvijesti, jedinstvo ljudskog roda, pitanje

manipuliranja zivotom itd. Raspravljajué¢i o tim

i sliénim problemima, vazno je da se Bibliji ne
postavljaju pitanja za koja ona nije nadlezna da-
ti kompetentan odgovor. ,,Nju treba konzulti-
rati s obzirom na njezin religiozni izricaj i pri
tom uvijek paziti na literarnu vrstu njezinih po-
jedinih dijelova. Obrnuto, objava upozorava
znanstvenika da iz svojih ograniéenih spoznaja
ne izvlaéi pogreSne zaklju¢ke... Religiozna isti-
na Biblije dublja je nego $to dopire znanstveno
istrazivanje”” (R. Schnackenburg, Von der
Wahrheit... 19sl.).

Ve¢ smo povrSnom usporedbom sinoptika i
lvana i Pavla mogli uociti medusobne razlike
koje proizlaze otuda $to svi oni pi§u konkret-
nim ljudima u njihovim razli¢itim, ali sasvim
konkretnim povijesnim i Zivotnim okolnosti-
ma. Tako je jedna jedinstvena poruka spasenja,
koju je Isus navijeStao i koja je bila utjelovijenja
u njemu poprimila razli¢ite oblike. Ipak, u sva-
kom od ovih slu¢ajeva ona je BoZja istina i kao
takva BozZji dar ljudima, ali u isto vrijeme i za-
htjev da bude prihvacena &itavim zivotom.

polazista

Ove razlike ne smijemo shvatiti kao neito
vanjsko, kao razli¢itu odjeéu koju oblagimo na
istog ¢ovjeka. Naprotiv, one ulaze u bit istine
koju izrazavaju. Zapravo, istina je prisutna tek
tamo gdje je utjelovljena u konkretnom obliku.
To vrijedi jednako i za egzistencijalno i literar-
no podruc¢je. Ve¢ je to vidljivo u Starom zavje-
tu. Bozji poziv upuéen Abrahamu dogada se
kao anomalija i kritika u odnosu na okolis u
kome Abraham Zzivi, kao nesto nemoguée. Ali
ona se utjelovljuje u njegovoj spremnosti osta-
viti sve i po€i u nepoznato. | Isus svoju poruku
o kraljevstvu BoZjem govori u sasvim odredenu
povijesnu situaciju koju pogada i nadvisuje:
Starima je rec¢eno, a ja vam kazem'’ (Mt 5,21).

Valja medutim naglasiti da se BoZja istina
nije samo na pocetku utjelovila u razligitim
povijesnim situacijama | poprimila razli¢ite li-
terarne oblike, ve¢ se ona jedino tako moze do-
goditi i danas. Zato Sabor isti¢e da svi vjernici
,uz pomoé Duha Svetog moraju slusati razli¢i-
te govore naseg vremena, kako bi ih razlikovali,
tumacili i ocijenili u svjetlu rije¢i Bozje'. Jer
time se ,,objavljena istina uvijek dublje doZiv-
ljava, bolje shvaéa i zgodnije izlaze’”” (Gaudium
et spes, 44).
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