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KATEHETA(ISTICA) SA SVOJIM BOGOM

Anton Strle

U broju od prosinca 1988. revija 30-giorni
saopéila je misljenja trojice uglednih autora o
polozaju Crkve danas. Na prvom mijestu daje
svoje (inace od sve trojice najmracnije) poglede
talijansko-svicarski filozof' Romano Amerio.
Podinje rije¢ima: ,,Vidim crno, sve crnjel”’
Najnegativnije mu izgleda to da sada§hji kato-
lieki svijet posvuda razvija velik, ponekad &ak
gréevit dinamizam djelovanja i aktivnosti, a ne
drzi se zaista onoga $to sv. Pavao naziva ,,stup
i temelj istine” (1 Tim 3,15). Kad se govori o
Svetom Duhu mnogi zaboravljaju na to da Duh
Sveti proizlazi iz Krista koji je Bozja Mudrost,
Bozji Logos i koji €ini ljude razumnima, Cvrsti-
ma u vjeri, da ne potpadnu pod porobljavajuce
ideologije dana. Svetu euharistiju mnogi prima-
ju onako kako su nekada upotrebljavali blago-
slovljenu vodu. Umjesto reda nastaje kaos jer
nema ozbiljnog uvaiavanja ucenja postavijenog
od Krista. R. Amerio zavr3ava rije¢ima proroka
lzaije: ,,Cuvaru, kako je daleko noé? Cuvaru,
kako je daleko hoé?” A &uvar kaze: ,,Doci ce
jutro, a i noé. Ako Zelite pitati, upitajte (pra-
vilno); dodite ponovo!*’ {To znadi: Preobratite
se. A onda dodite s preobraéenim srcem! Osta-
vite idolopoklonstvo i moéi éete radunati na
pomog.)

Na drugom je mjestu R. Laurentin, vrio po-
znati francuski teolog, prije svega mariolog. Ma-
lo je optimisti¢niji kad navodi npr. porast sve-
éeni¢kih redenja; ipak dodaje negativhu pojavu
kako ¢ak i u Italiji sve vise opada broj crkvenih
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viencanja. Napredovanje Crkve — tako kaze pri
kraju — trebat ¢e skupo platiti molitvom i po-
stom, ozbiljnoséu u udenju i konstruktivnim
moralom koji ée graditi ne samo ekonomiju veé
i Govjekov Zivot s Bogom, tu djelotvornu i du-
boku ljubav koja Zeli zariti u svijetu.

Konaéno tu je Xavier Tilliette koji je bio
profesor teologije na Institutu Catolique u
Parizu, a sada je na Gregorijani u Rimu. On ka-
Ze: ,,Postoje znakovi pobolj$anja. Ali ne znam
koliko je svetenika svjesno opceg povratka u
poganstvo. ‘Misionarska podruéja’ su ovdje, u
starim kr$éanskim zemljama... 'Svjetlo naroda’
je dokument nastao pred 20 godina, ali se €ini
da svijetu to svjetlo nije potrebno. Kad je osla-
bila opasnost od atomskog rata, ¢ovjeCanstvo je
ostalo neupuéeno u strahote 2000. godine. Zivi
besmisieno, presiromasno da bi se diglo iznad
materijalnih briga, prebogato da se tamo ne bi
utapalo... Kierkegaard je rekao: Mundus vult
decipit (Svijet hoce biti varan), i to se u posljed-
nje vrijeme Cesto ostvaruje. Veliki alarmantni
glasovi tumacda koncila, glasovi de Lubaca,
Danieloua, Balthasara, Fessarda, Boueyra, Rat-
zingera... nisu slusali njih veé su slusali ulizice i
nedorasle li¢nosti...”” Zatim Tilliette prelazi na
pozitivne, svijetle znakove obnove koja pocinje
u Crkvi i koja je ponegdje cvjetna oaza usred
beskrajne pustinje. Nastupaju ljudi koji znaju
da istina nije relativna, da nisu sve vjere jedna-
ko dobre..., i koji ispunjavaju rije¢i sv. Pavla:
. Propovijedaj Rije¢, uporan budi — bilo to
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zgodno ili nezgodno — uvjeravaj, prijeti, zapo-
vjjedaj sa svom strpljivoséu i poukom’ {2 Tim
4,2). U tome nema nikakvog trijumfalizma, ali
ni defetizma {malodusnosti). Kr§¢anstvo i Crkva
imaju svoje opredijeljenje s druge strane pojed-
nostavijujuéih kategorija, kao 5to su optimizam
ili pesimizam... Kako se i dalje povlaci vigilija
velike subote, uéenici razapetog Boga prakti-
ciraju nadu koja je krepost teSkih vremena. Ne
znaju da li ¢e Sin c¢ovjekov koji ¢e doci u slavi
naéi vieru na zemlji (Lk 18,8}, ali ¢vrsto se na-
daju i vjeruju; ta on je sam rekao da je ve¢ po-
bijedio svijet” (Iv 16,33).!

Navedena tri ¢ovjeka su na svoj nacin i ve-
liki katehete. Njihov pogled na danainji poloZaj
Crkve mora biti nekakav preludij naseg razmis-
ljanja jer upuéuje na pozadinu usmjerenja i du-
ha katehetskog rada, odgovarajuéeg izazovima
naseg vremena i pozivima samog Svetog Duha.
Prvobitno je za nase razmisljanje bio predlozen
naslov: , Kateheta/histica — duhovna li¢nost”.
Napravimo iz prijasnjeg i sada$njeg naslova kon-
strukeiju cjelokupnog razmisljanja, tako da na-
stanu tri dijela: 1. ,,Sa svojim Bogom™’, ., Tri
obuhvatnosti katehetske pedagogije”, Ill. ,,Du-
hovna li¢nost”.

U prvom ée se dijelu nas pogled usmijeriti na
velik horizont na kojem se danas odvija kate-
heza, na horizont koji daje cielokupnoj katehe-
zi Crkve i svakom pojedinom kateheti neku po-
sebnu upucenost na Boga-Spasitelja, na Boga
saveza, u kojem jedinom moze ¢ovjeCanstvo i
svaki pojedinaéni ¢ovjek doseé¢i smisao i cilj
svog postojanja. — U drugom dijelu ¢éemo svoju
paznju usmjeriti vise na samu katehezu, katehe-
zu ¢iji je bitni vid odgoj vjeroucenika u vjeri,
odgoj sa svoje tri obuhvatnosti. U tre¢em dijelu
¢emo svoje misli usmjeriti posebno na duhov-
nost katehete kao uvjet za plodnost kateheze.

No ipak bi se sva tri dijela naseg razmisljanja
sa svim svojim elementima slila u jednu temat-
sku cjelinu, izrazenu u naslovu na pocetku cje-
line: , Kateheta/histica sa svojim Bogom."”

,SA SVOJIM BOGOM"™

Sadasnji naslov predavanja sadrzi izraz ,sa

svojim Bogom’. Netko hi ga mogao pogreino.

razumjeti: kao da bi kaieheta/histica sam sebi
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zamisljao/la Boga nekako individualisti¢ki, u
smislu vazan je samo moj individualni kontakt
s Bogom, tako da pri tome smijem konac¢no za-
boraviti na sve druge ljude i posve se predati sa-
mo neusporedivo dubljoj radosti koja ponekad
— po velikoj dobroti Bozjoj — obuzme Covjeka
pri takvom kontaktu s Bogom, slicno kao $to
je nekada bl. Pascala. ,Sigurnost, sigurnost.
Dozivljaj. Veselje. Mir. Bog Isusa Krista... Tvoj
¢e Bog biti moj Bog. Zaborav svijeta i svega
osim Boga."2

Pogotovo ako netko upotrebljava izraz ,,sam
sa svojim Bogom"”, neki ga rado sumnjiCe zbog
individualizma, bezosjeéajnosti za zajednistvo,
za Crkvu u cjelini i za svijet. Kad bi netko rije¢
..sa svojim Bogom” shvadao zaista individualis-
ticki, on ne bi mogao reéi da je njegova duhov-
nost krdé¢anska. Ipak, u svjetlu Bozjeg otkrivenja
pokazuje se da je u izrazu ,,sa svojim Bogom'’
uklju¢eno sve drugo osim pogresnog individua-
lizma,

,,Ljubi Gospodina (Jahvu),
svoga Boga...”

Cesto zaboravlijamo da veé u starozavjetnoj
zapovijedi o ljubavi prema Bogu nije jednostav-
no re¢eno: ,,Ljubi Boga’, veé , Ljubi Gospo-
dina (Jahvu), svoga Boga.”” Bog ima svoje vlas-
tito ime: Jahve. To ime bi u nasem jeziku gla-
silo: ,Ja sam ovdje za tebe, za vas.” Ne radi se
o bilo kakvom Bogu koji na bilo kakav nacin
egzistira, ve¢ o jednom samom istinskom Bogu
koji je ovdje za svoj narod i koji svom narodu
obecava: ,,Uvijek ¢éu biti ovdje za vas.” Za sva-
kog od vas. To je razlog zasto tamo stoji izraz
,svoga Boga”. Peta Mojsijeva knjiga, knjiga za-
povijedi ljubavi prema Bogu, ima 45 puta re-
¢eno ,va$ Bog”. Misli se dakle na Boga koji se
okrenuo izraelskom narodu kao svom (izabra-
nom) narodu i kojega taj narod moZe imati za

"~ ,svog Boga”. U vezi s tom predajom mora u

ispovijedi ,,Vjerujem u Boga' uvijek zvudcati:

! Navedeno u ,30-giorni” VI (12. 12. 1988),
49-55.

2 BI. Pascal—J. Zupet, Misli, Celje 1980, str.
185sl.
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,vjerujem u svoga i naseg Boga; u Boga dakle
koji se pokazao kao onaj koji je ovdje za mene
i za nas i koji je obe¢ao da ¢e uvijek biti ovdje
za nas i za mene, i kojeg se zbog toga drzim
svim srcem svojim.’’

Taj nas je Bog svakoga pozvao imenom: Moj

sil To znaéi: htio sam te i hoé¢u te;s tobom i za

tebe sam na putu; hoéu biti s tobom u cijelom
tvom zivotu. Dozvoli da zaista budem tvoj
Bog; oéekuj od mene da éu biti s tobom u ra-
dosti i tuzi, u Zivotu i smrti. Vjeruj mi potpu-
no i bez zadrike; pouzdaj se u mene da pozna-
jem Zudnju tvog srca za zivotom i sreéom i da

imam svoj odgovor na tu tvoju Zudnju. — Vjera

je u Zivotu izvriavani odgovor na taj Bozji po-
ziv, na poziv k potvrdi naSeg Zivota. Vjerovati
znaéi dozvoliti da Bog bude naj§ Bog, da je
Bog ,,moj Bog”. To je vrijedilo ve¢ u Starom
zavjetu. U Novom zavjetu to vrijedi jo3 mnogo
dublje. U Novom zavjetu na svoj nacin jo§ uvi-
jek ,,zvoni’’ starozavjetni ,Jahve”. ,Ovdje sam
za vas i za tebe”, ali dobija neopisivo duboko
dovrienje. Npr. u posljednjim rije¢ima koje go-
vori uskrsnuli Krist kad odlazi s ovog svijeta:
.| evo, ja sam s vama u sve dane — do svrietka
svijeta”, ili ,,Znajte: ja sam s vama sve do kraja
svijeta” (Mt 28,20).3

Iz cjeline starozavjetne i novozavjetne spa-
siteljske povijesti jasno je da ovo ne smijemo
objasnjavati individualisti¢ki. lzraz ,sa svojim
Bogom'’ uopée ne stavlja u sjenu beskonac¢no
Bozje velidanstvo i svetost. Ta znamo kako si-
Ino naglasava BoZju svetost i veliCanstvo upravo
prorok lzaija koji opet i opet stavlja u usta Bo-
gu, ,lzraelovom Svetom”, potvrdu voljene bri-
ge za cjelokupan izabrani narod i za svakog po-
jedinca posebno. ,,Ne boj se, jer ja sam s tobom;
ne obaziri se plaho, jer ja sam Bog tvoj. Ja te
krijepim i pomazem ti, podupirem te pobjed-
nickom desnicom’’ {1z 41,10). ,Jer ja, Jahve,
Bog tvoj, krijepim desnicu tvoju...” {1z 41,13).

Bog koji se razotkriva u Kristu
kao ,,Bog ljudi’”

U vezi s katehezom koja je po tvrdnji CT 5
,uvodenje u Zivotno zajednistvo s Kristom’"#
pogotovo nema mjesta sumnji da je pod izra-
zom ,,sa svojim Bogom’ misljeno na Boga koji
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se razotkriva i poklanja u Isusu Kristu. | to je
Bog saveza s ¢ovjekom, a ne Bog koji bi ¢ovjeka
,,otudivao od samoga sebe, ve¢ Bog u kojem se
tek nalazi ostvarenje samog sebe. U Poslanici
Hebrejima &itamo: ,,Stoga se Bog ne stidi zva-
ti Bogom njihovim: ta pripravio im je grad”
(Heb 11,16).

Kr3¢anin zapravo ne moze ni misliti na Boga,
a da ne misli na njega, takorekué, unutar Kri-
sta. Kad zelimo Zivjeti kao krséani iz vjere, to
ne mozemo bez odnosa prema Kristu. ,,Nema
uistinu pod nebom drugoga imena dana ljudi-
ma po kojemu se mozZemo spasiti”’ (Dj 4,12).
Krist je najveéa i zadnja rije¢ svega onoga $to
nam je Bog htio i mogao reéi. Ako hoéemo po-
novo natrag, ako Zelimo odmisliti Krista, ustva-
ri si tovarimo tek mnoge te$koée. Bog nam se
cjelovito razotkrio u Kristu: , Tko je vidio
mene, vidio je i Oca” (Ilv 14,9; usp. 12,45).
Nemamo prava vratiti se unatrag i misliti na
Boga bez Krista. Kad razmisljamo o Bogu treba
ga traziti ,u Kristu”. Cak i onda kad kr$éani-
nova refleksija o Bogu postane prava filozofska
refleksija, ne smije se to odvijati u atmosferi
kojom bi se, takoreéi, ispraznilo Krista. U vezi
sa sv. Tomom Akvinskim znalci posebno na-
glasavaju kako i onda kad govori o Bogu kao
strogi logi¢ar misli i razmi§lja i dokazuje u
atmosferi vjere i predanosti Kristu, €ak u po-
vezanosti s tajnom sv. euharistije. Za kr3¢anina
je Bog onaj Bog kojeg nalazi u Kristu.®

Romano Guardini kaze: ,,Na pitanje tko je
Bog, kri¢anski odgovor ne glasi: Bog je najvide
bic¢e, ili temelj svijeta, ili apsolutni duh, ve¢:
Bog je onaj koji govori iz Kristove egzistencije.
Uzmi Isusa, njegovu osobu, njegove postupke,
njegovu sudbinu kao izraz, onda je Bog onaj
koji se u tome razotkriva. Zivi Bog je sam po se-
bi skriven: tek u Isusu je otkriven. Krist je epi-
fanija, javljanje Boga... Na pitanje kakvo mislje-
nje je o Bogu, mozemo odgovoriti tako da ka-

3 0 tome usporedi Dieter Emeis, Wie konnen
wir unseren Gott lieben?, Herder, Freiburg i. Br. 1983,
16, str. 40, 46.

4 CT je kratica za apostolski poticaj Catechesi
tradendae’”. .

5 G.—M. Garrone, Qu'est-ce que Dieu?, Desclee,
Paris 1969, 19 sl. ‘
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Zemo: Bog je Dobar, Svet, Mudar, Pravedan,
Cist, Jak itd. To su izvaci koje izdvajamo iz
opcih filozofskih ili religioznih pretpostavki.
To je pravilno i dragocjeno, no tek onda ako
pretpostavimo ono o ¢emu se u stvari radi i §to
glasi: Bogje takav i takvog misljenja (so gessint},
kakav je Isus sa svojim misljenjem i postupci-
ma.” Od Isusa ujedno saznajemo tko je covjek
“u Bozjim oc€ima, §to Covjek predstavija Bogu i
za Boga. ,,Ono 5to o bozanskosti ¢ovjeka go-
vore mitovi i filozofi u krajnjoj je liniji neozbilj-
no, jer se ti mitovi i filozofi nalaze u zbrci ne-
posredne religiozne svijesti, Otkrivenje je upra-
vo suprotno, prije svega istina. Nigdje nisu stva-
ri promatrane tako ¢vrsto i jasno kao u prosto-
ru otkrivenja. Otkrivenje kaZe: ¢ovjek je u Boz-
jim o€ima i Bozjoj presudi takav da je zbog te
svoje stvari Bog sam prihvatio na sebe oCovje-
¢enje i ljudsku sudbinu i smatrao je moguéim,
pravilnim i svojim najdubljim htijenjem odgo-
varaju¢e to da je u svom Bozjem postojanju
zauvijek do3ao u ljudski lik.” Tako kaZe Guar-
dini.® _ |

J. Ratzinger tu misao nastavlja na svoj na-
Cin: ,Zapravo jo$ uvijek velik dio danasnjih
ljudi na neki nacin priznaje da sigurno postoji
neto kao ‘najveée bice’. Cini im se apsurdno
da se to biée bavi toviekom. Imamo osjeéaj...
da je neSto takvo odraz naivhog antropomorfiz-
ma, odraz ranog nadina ljudske misaonosti...
No ipak — tako mudruju —u vremenu kad zna-
mo koliko je bezna&ajna zemlja u ogromnom
svemiru i koliko je u skladu s time beznadajan
i Covjek,.to zrnce prasine, u odnosu na kozmié&-
ku obuhvatnost; u tom nam se vremenu &ini
apsurdna misao da se to najvife biée bavi &ov-
jekom, njegovim malim, bijednim svijetom,
njegovim brigama, njegovim grijesima i negrije-
sima. Ipak, kad mislimo da na taj naéin o Bogu
govorimo zaista boZanski, ustvari, mislimo o
njemu zaista sitni¢arski, previse ljudski: kao da
bi Bog morao izabrati da ne izgubi pregled nad
cjelinom, Zamiiljamo ga kao savjest kakva je
nasa, savjest koja ima granice, koja se mora o
neito oslanjati i koja nikad ne moze zahvatiti
cielinu. Nasuprot takvim suZenjima Boga, ne-
ka nas opet na kri¢anski lik istinske Bozje veli-
¢ine i ujedno blizine podsjeti onaj moto koji je
Holderlin izabrao za svoj Hyperion: ‘Non
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coerceri maximo, contineri tamen a minimo,
divinum est’ — Sto ne moze biti obuhvadeno
od najveéeg, a da se obuhvatiti od najmanjeg,
to je BoZje. Taj bezgraniéni duh koji u sebi nosi
cielinu biti nadilazi ono ‘najveée’ tako da je to
za njega neznatno. Upravo to nadilazenje naj-
veceg i zahvacanje u najmanje istinski je bit ap-
solutnog duha. Ujedno nam se tu pokazuje ono
$to je karakteristicno za kr$¢ansko shvaéanje
stvoriteljstva. Za onoga koji kao duh nosi i
obuhvata svemir postoji samo jedan ljudski
duh, samo jedno ljudsko srce koje je sposobno
ljubiti nesto veée od svih sistema zvjezdanih
maglica u svemiru. Koli¢inska su mjerila prevla-
dana; javljaju je velic¢ine druge vrste u kojima je
ono 3to je beskonaéno malo zaista sveobuhvat-
no i zaista veliko."”’

Kako su temeljito ovdje prevliadana sva ko-
licinska i sli€na mjerila, pokazuje se u trojedin-
stvu Boga kakav se otkriva u utjelovljenom Bo3z-.
jem Sinu, Pokazuje se da Bog nije beskonaéni
apsolut i samotnjak, koji bi mozda trebao svi-
jet i Covjeka da bi uz njega bio svjestan samoga
sebe. Bog je naime sam u sebi vie&no zajednis-
tvo ljubavi, po svojoj unutra$njoj biti oduvijek
nesebi¢ no poklanjanje. Tu nam se otkriva da je
Bog Covjeka stvorio iz ¢iste dobrote, iz apso-
lutno slobodne ljubavi, i to stvorio zato da bi
¢ovjek bio dionikom unutrasnjeg, uvijek usre-
¢ujuceg Bozjeg zivota. Sloboda kojom je Bog
obdario Govjeka da bi — uza svu moguénost
zloupotreba — mogao biti suradnik samog Boga
pri ostvarenju cilja i smisla svog vlastitog zi-
vota i Zivota ostalih ljudi je ,,naravno sudionic- _
ka sloboda. Zato 3to je Covjek ovisan o Bogu
nije mu time nikako oduzeta sposobnost ostva-
renja samoga sebe. Karakteristiéno za ateizam
je upravo to da vjeruje u nepomirljivu suprot-
nost izmedu uzroka Bozje slobode i Sovjekove
slobode, kao da bi priznavanje Boga znacilo
nijekanje Covjeka ili kao da bi Bogji zahvati u
povijest ucinili ¢ovjekova nastojanja praznima.

6 R. Guardini, podrobniji navodi u: H. U. von
Balthasar, K. Barth. Darstellung und Deutung seiner
Theologie, Johannes—V., Einsiedein 4 1976, 347 sl.

7. Ratzinger, Uvod v kri&anstvo, Celje 1975,
101 sl.
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Ustvari, ljudska sloboda dobija smisao i €vrsti-
nu od Boga i u odnosu s njim. "’

W. Kasper kaZe: ,,Bog lIsusa Krista, dakle
Bog koji se daje spoznati po Isusu u Svetom
Duhu je... kri¢anski odgovor na poloZaj moder-
nog ateizma... To je onaj Bog Isusa Krista koji
nam u Svetom Duhu poklanja zivot i slobodu,
pomirenje i mir. Pri svakom mijenjanju i nestal-
nosti povijesti postoji ¢ovjekovo spasenje u to-
me da ima zajedniStvo s Bogom koji je svu vjec¢-
nost ljubav... Upravo priznavanje bozanskosti
Boga vodi pocovjecenju Eovjeka. Upravo na-
gladavanje smrti Boga je u meduvremenu do-
velo do otvorenog razglasavanja smrti Cov-
jeka.”®

Ovdje vidimo kako je pogresna antiteisticka
.misao koja se u nekom obliku ve¢ odavno na-
metala ¢ovjeku; svom je oStrinom i u punoj jas-
noé¢i nastupila negdje pred kraj proslog stoljeca,
pocevsi sa Nitzscheem. J. P. Sartre ju je izrazio
poznatom re¢enicom: ,,Samo ako nema Boga
prihvaéam odgovornost za svoj Zivot i postat
¢éu odrastao; ako vjerujem u Boga, tada éu uvi-
jek ostati nedoraslo i neodgovorno dijete.”m

To bi naravnho moglo vrijediti za Boga kojeg
oslikava ljudska misao koju jo$ nije rasvijetlilo
otkrivenje. No Boga spasiteljske povijesti, Boga
otkrivenja veé Stari zavjet prikazuje kao Boga
koji svoj narod vodi iz suzanjstva u slobodu.
Takvo oslobodenje je sadrzaj prve zapovijedi
koja je temelj za sve ostale BoZje zapovijedi.!!
U Novom zavjetu Bog se u Isusu Kristu razot-
krio ¢ak kao Bog budenja iz mrtvih, kao Bog
pobjede nad smréu, grijehom i svakim zlom;
kao Bog u kojem jedinom cjelokupan ljudski
Zivot, zajedno sa svemirom, dobija veli¢anstven
smisao. Kardinal J. Danielou o tome kaze:
,,Smisao Zivota je Bog. Osobni i Zivi Bog! U
njemu prepoznajem ostvarenje one ljepote, one
dobrote, one istine koju sam pipajuci trazio u
stvarima. | treba da su te vrijednosti konac¢no
ostvarene u Bogu tako da u njemu sve dobija
drugi smisao. Ako Bog ne postoji, nijedna stvar
nema vise smisla. Sve ono u 3to sam vjerovao,
sve ono ¢emu sam darovao svoj zivot kad sam
sluZzio ovoj ili onoj zadaci, kad sam iskreno lju-
bio, kad sam vjerovao u ljepotu, u tom siucaju
ne bi bilo nita drugo nego beskonaéno sljepilo:
pred obli¢jem besmislene smrti to bi se sljepilo
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konaéno raspuknulo i postalo bi i samo bes-
misleno.”"1?

Na drugom mjestu J. Danielou nadopunjuje
svoju misao: , Drustvo naSeg vremena sigurno
mora ¢ovjeku osigurati puni razvoj svih moguc-
nosti koje postoje u njemu. Potrebno je da se
éovjek materijalno razvije, da su mu osigurani
materijalni uvjeti za Zivot dostojan ¢ovjeka:
stan, kruh, plaéa, godi§nji odmor, sve ono 5to
omogucava vlastito dostojanstvo ljudskom Zivo-
tu. Ali to nije dovoljno. Ukoliko svijetu nismo
dali Boga, nismo mu dali ono 5to jedino moze
osigurati sreéu na ovom svijetu i dosizanje nje-
govog vjeénog cilja... Samo je Bog u Isusu Kris-
tu taj koji donosi svijetu istinski odgovor na
posliednja pitanja; to ne mogu ni sociolozi ni
psihoanaliti¢ari ni fizicari — svi oni nikada ne
mogu nadomjestiti sveéenika u drustvu.’3
Sveéenik je (dodajmo: kateheta) ovdje za neki
drugi red realnosti, za onaj red za koji su osjet-
ljivi svi ljudi bez iznimke, jer to su najdublje
realnosti nase egzistencije. — Covjecanstvo sa-
mo sa svojim snagama nije bilo i nije sposobno
ostaviti svoju pozvanost od Boga; zato je do3ao
Sin Bozji... Cijeli kri¢anski narod je pozvan da
igra ulogu u ovom svijetu koji se gradi. Taj ce
svijet biti ljudski samo ako u njemu bude pri-
sutan Bog. | to je zadaca Crkve, to je zadaca svi-
ju nas; biti svjedocima Zivoga Boga... Nemamo
nikakvog razloga za sumnju da buducnost pri-
pada Bogu, kao §to mu pripada proslost. Sto
nam je potrebno kad se susretemo sa svijetom
kojemu moramo donositi Boga? Potrebno je
imati ¢vrstu vjeru koja nece biti prepustena na
milost i nemilost sumnjama; potrebno je da ta
viera prijede u na$§ Zivot, Cvrsta vjera u lsusa
Krista. Crkva s ¢vrstom vjerom, Crkva evandeo-

8 Uputa o kri¢anskoj slobodi i oslobodenju (Li-
bertatis conscientia), br. 25 i 28 sl.: CD 31 (1986}
15 sl.

9 wW. Kasper, Der Gott Jesu Christi, Griinewald —
V., Mainz 1982, 382 sl.

10 4, Moltmann, u: Evangelizzazione e ateismo,
Paideia Ed., Roma 1981, 258.

11 §. Moltmann, 259.

12 ). Danielou, La foi de toujours et I’ homme
d’'aujourd’ hui, Beauchesne, Paris 1969, 50.

13 Dodajmo: ne mogu zamijeniti katehetu (istidu).
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ski zivuéih kr3¢ana — takva Crkva ima buduc-
nost. /14

Otvorenost horizonta za katehezu:
spasenje za ¢ovjeka je Bog u Isusu Kristu

U komentaru CT Adolf Exeler kaZe: ,,Apo-
stolska pobudnica O katehezi u naSem vremenu,
koja je iza$la u istom mjesecu kao prva okruz-
nica Ivana Pavla Il, jasno pokazuje da taj papa,
kao i u veé nastupnoj okruznici ‘Spasitelj ¢ov-
jeka’ od 4. 4. 1979, velikom dosljednoséu
‘iznutra’ i ‘izvana’ zastupa samo jednu veliku
osnovnu misao: spasenje za Covjeka je Bog u
Isusu Kristu i u snazi Duha Svetog. Iz cijele
crkvene povijesti ne poznajem ni jedan jedini
dokument na temu 'kateheza’ koji bi otvaranju
vidika pripisivao toliku vrijednost kao ovaj do-
kument. To otvaranje vidika smatram najzna-

¢ajnijom karakteristikom ovog teksta koji ¢e,

ukoliko ga odgovorni uzmu ozbiljno, imati da-
lekosezan utjecaj povijesnog opsega. Papa na-
glasava 'apostolsko poslanstvo’ svih kr$¢ana 'na
svim moguéim podruéjima u Zivotu svijeta’
(CT 67). U 8. je poglavlju taj pogled opSirno
prikazan. Danasnje covjeCanstvo Zivi ‘u
atmosferi nesigurnosti’ u svijetu u kojem se sve
vise Siri strah i zabrinutost zbog toga Sto bi iz
¢ovjecjiih ruku mogla izmaknuti njegova naj-
bolja ostvarenja i okrenuti se protiv njega. Ti
problemi sadanjeg svijeta za kri¢ansku su vje-
ru, a time i za katehezu, znacajni ‘izazovi’, U
takvom svijetu kateheza moze doprinijeti da
kricane potvrdi u njihovom identitetu i da im
ulije snagu za pobjedu nad ‘sumnjama i nesi-
gurnostima’, pa i nad ‘bezbrizno$¢éu’ koja obu-
zima katehezu (CT 56). U skladu s time mora
kateheza vjeruju¢e ljude osposobiti da postanu
sviedoci Zivog Boga ‘usred materijalisticke civi-
lizacije koja taji Boga” (CT 57).1°

,.Svakako je vazno', nastavlja Exeler, ,da
takvim izjavama damo pravo mjesto. Tu se ni-
kako ne radi samo o spaSavanju i ocuvanju
viere i Crkve pred napadima izvana; odlu¢uju-
¢e se radi o tome da bi iz snage vjere stajali uz
i davali potporu tako jako ugrozenom ¢ovjeku
uopce. Svakako nisu vise samo osobenjaci oni
koji nase danasnje svjetsko druitvo oznacavaju

1

kao ‘samoubilacko druitvo’,

orijentacije

UNESCO, koji se u okviru Organizacije uje-
dinjenih naroda bavi pitanjima odgoja, znanosti
i kulture, posvetio je posebnu zbirku knjiga
raspravljanju o velikim problemima naseg vre-
mena. Prva knjiga te zbirke nosi naslov: ,,Sa-
moubojstvo ili prezivljavanje? lzazovi 2000.
godine”.'® Tu su prikazani izvaci duga¢kog raz-
govora s 33 struc¢njaka iz cijelog svijeta.

Papa, doduse, zna da mnogi nasi suvremeni-
ci, i kriéani, zapadaju u bezbriznost, indiferen-
tizam koji sve stavlja u istu ravan, i da mnogi —
pozivaju¢i se na navodna ,znanstvena'’ objas-
njenja — s prezirom gledaju na religiju. Ali
vijernici nikada ne smiju dozvoliti da ih to izbaci
iz kolosijeka u njihovom trudu za ljude. Svim
ljudima neka nude ,dijalog spasenja”’. Papa na-
glasava: ,,'Oblikovanje savjesti vjernika' koje je
ukorijenjeno u vjeri i za §to se trudi kateheza
nije zna¢ajno samo za Zivot pojedinog Covjeka i
Crkve; ono naime ‘Zari svoj utjecaj i na Zivot
samog drustva”’ (CT 16).

Cjelokupno drustvo, vise nego ifta drugo tre-
ba takve ljude koji su cijelim svojim Zivotom
svjedoci Zzivog Boga. Od presudnog je znacaja
za svijet da postoje ljudi koji su u Bogu nasli
sami sebe kad su se sa svojim nemirom, nesi-
gurnoséu, slabo$éu i greSnosti, sa svojim Zivo-
tom i smrti predali i uvijek se iznova predaju
Kristu da ,,si prisvoje i preuzmu svu istinu o
utjelovljenju i spasenju’’ (CT 61). K tome A.

‘Exeler pripominje: ,,Ono o ¢emu se ovdje radi

najjasnije dolazi do izrazaja u sljedecoj papi-
noj recenici: ‘Najdragocjeniji dar koji Crkva
moze dati dana$njem tako zbunjenom i nemir-
nom svijetu postoji u oblikovanju ljudi koji su
ukorijenjeni u bitnome i koji su u svojoj vjeri
ponizno sretni’ (CT 61). Ovdje isto tako nema
ni trijumfalizma, ni pogreinog osjecaja nadre-
denosti kao ni unutarcrkvene uskoce, veé velika
zahvalnost za dar vjere i svjesnost velike snage

14 . Danielou, Konferencija u Arsu na blagdén
sv. ar§koga 2upnika, u: Doc. aath. 1970, 98 sl.

15 Adolf Exeler, u: Zur freude des Glaubens hin-
fuihren. Apostolisches Schreiben Uber die Katechese
heute Papst Johannes Pauls Il.. Mit einen Kommentar
von Adolf Exeler, Herder, Freiburgi. Br. 1980, 120 sl.

16 UNESCO (Ed.), Suicide ou survie? Les defis
de I'an 2000, Paris 1977, 210 ‘str.', nav. A. Exeler, 121.
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koju ima vjera pri humanizaciji — pocovjecava-
nju ¢ovjeka, kad se radi o tome da ¢ovjek za-
ista vise postane ¢ovjek!"’!?

,.5a svojim Bogom’’ u molitvi

a) Potrebnost molitve pri ispunjavanju
katehetskog poslanstva

Krséani, takvi svjedoci Zivog Boga o kakvi-
ma smo upravo govorili, mogu se oblikovati sa-
mo u atmosferi Zivota molitve koja je disanje
vjere. Papa Ivan Pavao |l uvijek iznova izraZava
uvjerenje o tome. Pri kraju svoje prve okruzni-
ce obraca se cijeloj Crkvi upravo posebnim po-
zivom na molitvu. ,,Usprkos zadaéama koje
moramo izvriavati i istovremeno problemima
koji se pri tome nagomilavaju, sve viSe osjeca-
mo kako nam je potrebna najtjeinja povezanost
s Kristom. U dudi nam odzvanjaju snaznim gla-
som rije¢i koje je izgovorio: ‘Bez mene ne mo-
Zete uciniti nita.” Ne osjeéamo samo potrebu
ve¢ upravo bezuvietnu nuznost (imperium
cathegoricum) da cjelokupna Crkva svakim da-
nom sve vatrenije, vise i ¢e$ée moli (magnope-
re, impense, crebrius in dies proces fundat).
Samo molitva moZe posti¢i da se sve te velike
zadace i problemi koji nastaju u vezis njima ne
promijene u uzrok za krizu, ve¢ da postanu iz-
vorom i temeljem novog i uvijek zrelijeg napre-
dovanja na putu BoZjeg naroda prema obecanoj
zemlji u ‘ovom povijesnom razdoblju kad se
priblizavamo kraju drugog tisuéljeéa. Kad dakle
zavriavam ovo razmisljanje vatrenim i poniz-
nim pozivom na molitvu, Zelim-da pri toj mo-
litvi ustrajemo sjedinjeni s Isusovom majkom
Marijom kao $to su u dvorani posljednje vecere
u Jeruzalemu ustrajali = Gospodinovi uéenici
nakon njegovog uza$aiéa. Pogotovo vatreno mo-
_lim Mariju, nebesku majku Crkve, da pri toj mo-
litvi u novom adventu ljudskog roda ostane s
nama koji sastavijamo tajanstveno tijelo njenog
jedinorodenog Sina. Nadam se da éemo u snazi
takve molitve primiti Duha Svetoga i da éemo
tako postati Kristovi svjedoci do krajnjih gra-
nica svijeta, kao oni koji su nadan Duhova iza-
§li iz dvorane posljednje vecere u Jeruzalemu.'’

| u CT papa viSe puta naglaSava presudan
znaCaj molitvenog Zivota. Tako npr. kaze: , Kr§-
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¢anskim roditeljima ne mogu dovoljno naglasa-

- vati rano uvodenje djeteta u voljeni razgovor s

onim skrivenim Bogom ¢ije ¢e rijeéi kasnije slu-
Sati... Takvo uvodenje, kad se djetetove mogugé-
nosti ukljuéuju u odnos prema Bogu — to je
presudna zadaca” (CT 36). Dalje papa navodi
kako je vazno da se kateheza osloni na onu
poboZnost koja je jednostavnom narodu nekako
urodena, ali ju je potrebno u ovome ili onome
prodistiti, kako bi iz toga nastala istinski
kri¢anska molitva koja se prelijeva u plodonosni
krséanski zivot (CT 54). Sto se ti¢e raznih mo-
litvenih skupina papa kaze: , Ti pokreti bude
veliku nadu za Crkvu Sutra§h‘jice... Te su
skupine odli&ne prilike za susrete koji su boga-
ti vrijednostima prijateljstva ‘i p0vezanosti me-
du mladima, puna veselja i zara, ali i razmislja-
nja o dogadajima i stvarima.” Tome papa doda-
je i vatren poziv samim skupinama te ,,njihovim
voditeljima i sveéenicima koji se tim skupinama
posve¢uju svojim najboljim sluzenjem. Ni pod
koju cijenu nemojte dozvoliti da te skupine za-
nemaruju temeljito proudavanje Kristovog uée-
nja. Inace bi mogle do¢i u opasnost — §to se ve¢
nazalost i dogadalo — da razodaraju svoje vlasti-
te pripadnike, a ujedno i Crkvu” (CT 47).

Pri kraju apostolske pobudnice O katehezi
lvan Pavao Il se sam u sadrzajno vrlo bogatoj
molitvi obraéa Duhu Svetom o kojem kaze da
je ,unutradnji pokreta¢ i snaga sveg katehet-
skog djelovanja, te da djeluje u svima koji obav-
ljaju to djelovanje”. Zato nikada ne smijemo za-
boraviti: ,,Kada Crkva ispunjava svoje katehet-
sko poslanstvo — a isto vrijedi i za svakog kr3éa-
nina — mora uvijek biti vrlo svjesna da pri tome
djeluje kao zivo i poslusno orude Duha Svetog.
Stoga taj Duh mora zvati, mora ostajati u za-
jednidtvu s njim i truditi se da spozna njegova is-
tinska nadahnuca; to mora biti osnovno usmje-
renje Crkve i svakog katehete’ (CT 72).

b) Kako moliti?

Poznati je njemaéki filozof — romanti€ar
Fr. Baader (+ 1841) — zapisao: ,, Zanemariva-

17 A. Exeler, 122.
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nje molitve je najvedi grijeh."18 Na prvi se po-
gled ova tvrdnja ¢ini pretjeranom ili ¢ak potpu-
no pogreSnom. Nakon kratkog razmisljanja po-
kazuje se da je vrlo osnovana. Udaljavanje tako
velikog broja europskih ljudi od kri¢anstva u
zadnjim desetlje¢ima — zar to nije u vezi s ne-
stankom molitve iz nebrojenih obitelji nakon
uvodenja radija, televizije ili jo§ poneCega? S
Baaderom se slaZe i poznati francuski mislilac
Jean Daujat (roden 1906). Veé¢ u 13. godini Zi-
vota doZivio je duboku krizu vjere, a u 18. go-
dini jos dublje preobracéenje, tako da je od tada
svoj Zivot posvetio kao znanstvenik u cijelosti
svjedocenju za ,evandelje o Bogu” (usp. Rim
1,1). Svakako ée biti korisno da ovdje preuzme-
mo nekoliko njegovih misli o nac¢inu molitve.
Daujat kaze: ,,Ako postoji neito od temeljnog
znacCaja za kriéanina, onda je to molitva: krs-
¢anski Zivot, koji je odnos ljubavi prema Bogu i
nista drugo, time je najprije unutrasnji pogled
spoznaje i ljubavi, usmjeren k Bogu, dakle mo-
litva. Odavde mora izvirati sav zivot kri¢anina
i svo djelovanje kao iz svog studenca: ¢in koji
ne bi proizlazio iz pogleda usmjerenog na Boga,
ne bi crpio svoj poriv iz te ljubavi prema Bogu,
i dakle ne bi bio zaista kr§¢anski. Kr3¢anin je
zaista kr3¢anin samo u onoj mjeri u kojoj moli
onom istinskom molitvom koja postoji u srda¢-
noj unutradnjoj povezanosti s Bogom. Zato je
sv. Terezija Avilska rekla: ‘Ako netko pokaZe
kri¢anima. neki drugi put, a ne put molitve, to
je prijevara.” Kada vidimo kr$¢ane, $to je na-
Zalost danas vrlo cesto mogude vidjeti, kada
vidimo kri¢ane koji zalutaju ili skrenu s puta,
tada moZemo sa sigurno3¢u zakljuciti da je to
zapocCelo u trenutku kada su zanemarili mo-
litvu.

Iz toga vidimo znaéaj svega onoga §to je uéi-
njeno za odgoj k molitvi: duhovne obnove i du-
hovne vjezbe, propovijedi, knjige. No ako Zeli-
mo imati npr. od kakve dublje duhovne knjige
zaista pravu korist, moramo imati volju da na-
demo vremena i uvjete za tiSinu i samocu koji
ée omoguditi da je mozemo ¢itati polako, re-
¢enicu po reCenicu i da moZemo usredotogiti

svoju misao; i pustiti moramo da nas tekst po-

vuée u molitvu, to zna&i u unutradnji pogled
kontemplacije i fjubavi...
Mnogi ljudi misle za sebe da su nesposobni

orijentacije

za molitvu, jer molitvu zamisljaju kao nesto
komplicirano, te$ko, kao nesto §to zahtijeva na-
por, za $to je potrebna dugotrajna formacija uz

- pomo¢ raznovrsnih tehnika i metoda; zamislja-

ju da je potrebno, kada éovjek moli, probuditi
u sebi svakovrsne lijepe osjeéaje ili duboke mi-
sli. No uza tako nesto dosli bismo u opasnost da
iz toga crpimo okolnost i time bismo postigli
upravo suprotno onome 35to je kri¢anska mo-
litva. ‘

Molitva je, zapr'avo, nesto vrlo jednostavno,
dostupno svima bez posebne izobrazbe i forma-
cije, prije svega dostupna najsiromasnijima, naj-
poniznijima, koji o sebi misle da nisu sposobni
ni za $to i koji su pred Bogom kao prosjaci koji
o¢ekuju sve samo od Boga. To su ¢esto oni koji
se smatraju najnesposobnijima za molitvu.
Ustvari, ti ljudi, a da to uopce ne slute, mole na
takav nacin da iz toga ne mogu uhvatiti nikakvu
oholost. Ta je molitva u njima kao Cisti BoZji
dar koji upravo zato ne odlazi od njih jer ne ra-
de niSta drugo nego to da mole Boga da udini
da mole, i jer iz dubine svoje bijede samo zovu
njegovo milosrde...

Lice kri¢anske molitve je: djeéji pogled us-
mjeren prema Bogu kao pogled djetéta prema
svom ocu kojega to dijete ljubi; uz unutrainje
vodenje Duha Svetog koji nam poklanja sinov-
sku misaonost i raspoloZenje, ako mu dozvoli-
mo da nas vodi. Takav djedji odnos moze ostati
netaknut i pri krajnjem osjeéaju zapustenosti
duboke unutrasnje nodi, jer to je raspoloZenje
Ciste vjere. To je Cista vjera kojoj nije potrebno
da nesto osjeca ili iskusava: vijera u BoZju pri-
sutnost u nama, vjera u Boga kao zacCetnika
nas samih i svega $to postoji, i u njegovu ljubav
koja nas zeli imati za sebe i hoée nam se samo
davati i nikada nam se ne uskracuje. To je ras-
poloZenje u kojem ni u ¢emu ne racunamo sa
sobom ve¢ se potpuno predajemo Bogu, njego-
vom djelovanju u nama, njegovom djeiovaniu
koje ostaje za nas neprepoznatljivo. To je raspo-
lozenje €istog prihvacanja u vjeri i ljubavi u od-
nosu prema Bogu, koje daje sve i od kojega mo-
zemo sve oGekivati.”"®

18 yUsp. A. Strle, Molitev za &asne zadeve in boZja
previdnost, u: BV 34 (1977) 77-96. Ovdje 77.

19 4. Daujat, La priere, u: L'Homme nouveau,
15.9.1974,19. s ‘

41



Ono $to ovdje J. Daujat kaze o molitvi sva-
kako stoji. Ipak ostaje mnogo toga nedorec enog
i moZe se pojaviti opasnost da zaboravimo na
jedno — na &injenicu da se iza takve jednostav-
nosti molitve kakvu navodi Daujat, redovito
skriva vrlo ozbiljan i dugotrajan napor krséa-
nina koji je ve¢ dulje vrijeme hodao putem du-
hovnog ocisc¢enja i rasvijetljenosti i zapravo jo$
uvijek ide tim putem, a ujedno se u vezi s vre-
menom za molitvu ravna prema znanoj izreci
sv. Augustina: ,,DrZi se reda i red ¢e te voditi k
Bogu!”’

¢) Odnos izmedu liturgijske i
,.2asebne’’ molitve

Dodajmo jo§ napomenu u vezi s odnosom iz-
medu liturgijske i ,,zasebne’’ molitve. Liturgija
— kaze J. A. Jungmann — sadrzi ,,silan poten-
cijal”’ kad se radi o ,vodenju ljudi”’. Liturgija
kri¢anima pomaze da uvijek iznova nalaze pra-
vu ,orijentaciju’’ i da se u cijelosti i cijelim Zi-
votom usmjeravaju Bogu. U usporedbi s nekako
nuzno jednostranim razumskim poucavanjem,
crkveno bogosluzje zahvaca cijelog Covjeka, i
mladog ¢ovjeka, i posreduje mu iskustvo Boga.
Ovdje se radi o iskustvu Boga otkrivenja, Cime

kri¢anin dobija duhovno glediste za shvacanje

cjelovitog sadrzaja otkrivenja i vjere i ujedno
stalni poticaj za kri¢ansko oblikovanje zivota.2?

Koncil kaze da je liturgija ,,vrhunac kojemu
tezi djelovanje Crkve i ujedno izvor iz kojeg iz-
vire sva njena snaga’ (SC 10), sto vrijedi pogo-
tovo U vezi sa sv. euharistijom (usp. DV b;
DV 6,5). No kad kazemo ,vrhunac”, ,,izvor’ i
,srediste’”, ne smijemo zaboraviti da to troje
pretpostavlja mnoge stvari koje nisu ni izvor ni
srediSte ni vrhunac, ali su unato¢ tome nezam-
jenjive. Tako moramo reéi: liturgijska molitva
bez ,,zasebnog” molitvenog Zivota redovito je
osudena na to da se polako potpuno isprazni.

R. Guardini, koji se smatra pionirom litur-
gijskog pokreta u najboljem smislu jer je tisuce
i tisuée mladih ljudi uveo u duboko i zivotno
pohadanje liturgije, mnogo puta na razli¢ite na-
¢ine naglasava ono 5to je napisao u svojoj zna-
menitoj knjizi ,,Vom Geist der Liturgie” (O
duhu liturgije): ,,Ne smijemo postavljati jedno
protiv drugoga. Ne smijemo reéi: ili jedno ili

42

drugo, vec jedno i drugo u zivom zajedniCkom
djelovanju.” | Guardini nastavija: ,,Ako molimo
sami za sebe, govorimo o Bogu iz sasvim poseb-
ne odredenosti naseg bi¢a, kako nam samo po
sebi dolazi na usta, i to upravo nama u skiadu
s nasim darovima i nagim iskustvima,. To je nase
istinsko pravo, i Crkva je posljednja koja bi nas
u tome htjela ometati. Tu Zivimo svoj vlastiti
Zivot, moZzemo rec¢i da smo samis Bogom (iako
je i ovdje, kao i u cjelovitom podruc¢ju duhov-
nosti, Crkva nasa voditeljica — samo je to ona
ovdje na drugaciji nacin nego u liturgijskom Zi-
votu). Ovdje se Bog obrata nama kao §to se
nikome drugome ne obradéa, svakome kao 'nje-
gov Bog'. Jer upravo to je beskona&no bogat-
stvo Boga da moZe biti za svakoga u cijelosti
njegov Bog, za svakoga ponovo, nikome ne pri-
padajuéi tako kao drugome. Jezik koji upotreb-
liavamo ovdje (u zasebnoj molitvi) prireden je
za nas, i mnogo toga kod njega je vjerojatno
zaista samo za nas. MoZzemo ju mirno izgovara-
ti jer Bog ju razumije i nema nikog drugog tko
bi ju trebao razumjeti... Oba nac¢ina molitve-
nog zivota moraju prelaziti jedan u drugi. Oni
naime stoje u Zivom medusobnom odnosu. Je-
dan nacin prihvaéa plodovitost i svjetlo drugo-
ga... U liturgiji dobija dusa veliki stil duhavnog
Zivota — i to je nesto §to nije moguce dovoljno
visoko cijeniti. S druge strane Crkva sama uvi-
jek iznova opominje... da mora usporedo s li-
turgijskim Zivotom i¢i ujedno i molitveni Zivot
u kojem dusa nastupa upravo onakva kakva je
u svojim jedinstvenim posebnostima. Odavde
prima i njen liturgijski Zivot toplinu i vlastiti
kolorit. — Kad ne bi bilo ovog zadnjeg i kad bi
liturgija bila isklju¢ivi oblik duhovnog zivota,
to bi vrlo lako mogao postati hladan formali-
zam; ukoliko pak nedostaje liturgija — svaki-
dasnje promatranje dovoljno nam pokazuje ka-
kve moraju biti posljedice i kako sudbonosno
djeluju."?!

20 4. A. Jungmann, Liturgie als Schule des Gla-
ubens, u: Katechetische Blatter 82 {(1957) 561—559.

21 R, Guardini, Vom Geist der Liturgie, Herder,
Freiburgi. Br, {(6—7) 1921, 4245,
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TR1 OBUHVATNOSTI KATEHETSKE
PEDAGOGIJE

U br. 58 CT ¢&itamo: ,,Nezamjenjiva izvor-
nost kr3¢anskog identiteta ima kao posljedicu i
uvjet niSta manje izvornu pedagogiju vjere. Pe-
dagogija je bez sumnje jedna od najvaznijih
ljudskih znanosti medu tako brojnim i zavidnim
§to u naSem vremenu biljeZe svoj veliki napre-
dak. Dostignuéa drugih znanosti — biologije,
psihologije, sociologije — nude joj dragocjene
elemente. Odgojna znanost i umijeée odgoja
predmet su stalnih rasprava s obzirom na bolju
prilagodbu ili ve¢u ucinkovitost uz raznorazne
rezultate.

Postoji takoder pedagogija vjere i nikada se
nece dostatno reéi §to jedna takva pedagogija
vjere moze pridonijeti katehezi. Normalno je
dakle, prilagoditi je u korist odgoja vjere isku-
Sane i usavriene tehnike odgoja kao takvog.
Ipak je potrebno svaki ¢as drzati u vidu osnov-
nu izvornost vjere. Kad se govori o pedagogiji
vjere, ne radi se o tome da se prenosi neko ljud-
sko znanje, pa bilo ono i ne znam kako uzvise-
no; radi se o posredovanju u cjelovitosti Bozje
Objave. Sam se Bog tijekom svete povijesti a
nadasve u Evandelju sluZio jednom pedagogijom
$to mora postati modelom za pedagogiju vjere.
Neka tehnika nema vrijednosti unutar katehe-
ze ako se nastavlja na sluzbu prenosenja vjere
i odgoja vjere; u protivhom slué¢aju nema ni-
kakvu vrijednost.”

Nesto ranije kaze CT u vezi s katehezom ko-
ja se obraéa mladima: ,,...Kateheza nece smjeti
zanemariti ove tako lako prelijevajuée vidove
tog delikatnog razdoblja Zivota... Objava lsu-
sa Krista kao prijatelja, kao vodi¢a i uzora koje-
mu se divi i kojega se u isto vrijeme moZe nasije-
dovati; objava njegove poruke koja je u stanju
dati odgovor na osnovna pitanja, objava zamisli
ljubavi Krista Spasitelja, kao utjelovljenje jedi-
ne prave ljubavi i kao moguéa veza jedinstva
medu ljudima: sve to mozZe biti osnovica za
jedan autenti¢ni odgoj u vjeri. A nadasve tajne
muke i smrti Isusove, kojima sv. Pavao pridaje
zasluge njegova slavnog uskrsnuéa moci ¢e mno-
go reéi savjesti i srcu adolescentovu i baciti
svjetlo na njegove prve patnje i na one u svijetu
kojeg je otkrio” (CT 38).

orijentacije

Odgoj u vjeri spada dakle u katehetsku dje-
latnost. Kada postavljamo pitanje §to moze ka-
teheta/ histica uvazavati posebno da bi mogao/la
biti Sto bolji odgajatelj u vjeri, mozemo se oslo-
niti na neke misli Fr. W. Foerstera.

Fr. W. Foerster o tri obuhvatnosti
svakog uspjes$nog odgoja

Veliki, medunarodno poznati i priznati pe-
dagog i mislilac Fr. W. Foerster (1869—1966)
svoja je izuzetno bogata iskustva i spoznaje u
svojoj visokoj starosti, kada se priblizavao 90.
godini, objedinio u knjizi Die Hauptaufgaben
der Erziehung (Glavne zadace odgoja).22 Ov-
dje na prvom mjestu govori o tome kako je u
danasnje vrijeme vrlo potrebno pravilno obli-

kovanje ljudskog karaktera. Pogotovo danas
nedostaje — tako kaZze — snaznih prirodnih
imperativa, religioznih uzora i uvjeravajucih

primjera samodiscipline. Za djelotvorno obliko-

vanje karaktera potrebno je uvazavati tri glav-
na uvjeta ili obuhvatnosti.

a) Ponajprije odgajatelj mora biti realist.
To znadi: mora imati pred o¢ima , materijal”,
predmet svakog odgoja, to znaéi ljudsku pri-
rodu kakva uistinu jest, bez zasljepljivanja. Ta-
ko ¢e odgojna sredstva uvijek prilagodavati is-
tinskom stanju ucenika. Danas mnogim ljudima
taj realizam potpuno nedostaje; iz toga proizla-
ze najpresudnije odgojne pogreske i gorki ple-
dovi takvih pogresaka. , Ta ako je covjek jed-
nom izgubio Boga, viecno svjetlo koje svijetli u
sve njegove ponore, svjetlo koje covjeku nesmi-
lieno postavlja pred oCi svu njegovu pustos, ali
mu istovremeno pokazuje spasonosni izlaz iz
tog stanja, onda takav Covjek uopée ne moie
drugacije ve¢ da iz samoga sebe i iz 'svojte’
napravi sama boZanstva. Ne Zeli uopcée vidjeti,
kakvo je zmijsko gnijezdo ljudsko srce i koliko
je strasno ozbiljnog svladavanja potrebno, ko-
liko milosti i smilovanja da dode do izrazaja vi-
§i Zivot.””23 Odgajatelj koji ne uvazava ovo istin-
sko fjudsko stanje ne moze pravilno i uspjesno
odgajati.

22 Fr. W. Foerster, Die Hauptaufgaben der Er-
ziehung, Herder, Freiburg i. Br. 1959, 176 str.

23 Fr, W. Foerster, nav. dj., 2,6-8.
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b) Isto kao 5to je potrebno poznavanje ,,ma-
terijala” odgoja, znaci istinskog stanja ljudske
prirode, vazno je i potrebno poznavanje ideala.
Odgajatelj mora imati pred odima nesumnjiv,
¢vrst i univerzalan ciij odgoja. Drugim rije¢ima:
precizno mora znati u kojem-smjeru da odgaja
i upucuje ucenika. Samo odgajatelj koji zna za
koji cilj mora odgajati oblikovat ¢ée, odnosno
pomo¢i ¢e oblikovati karakterne ljude koji zna-
ju kamo da usmjere svoj Zivot. ,, Nekada je odga-
jatelj imao u biti samo zadacu da odredeno
kulturno nasljedstvo pedagoski prenosi dalje.
Danas se odgajatelj toliko puta vrti kao u zada-
ranom krugu i pita: Sto je istina? No s Pilato-
vim pitanjem ¢ovjek ne mozZe odgajati ni sebe ni
drugoga. Gdje ostaje prodorna i odaravajuca
veli€anstvenost ideala, uzora, ako je svaka pri-
rodnost tek proizvod vremena i umire s vreme-
nom? Mladi €ovjek kojemu nude takvu relativ-
nu etiku osjeca strahotu prolaznosti koja se
uzdiZe. | govori si: Ako danas dolazi na red no-
va prirodnost i sutra jo$ novija, cemu da jo
uopce svladavam svoje strasti i zelje? Zbog Kli-
mavih misljenja neéu na sebe prihvacati zrtve.’’24

Zivimo u vremenu prekrajanja svih &vrstih
istina i svih zahtijevajuéih ¢injenica. Kako da
odgajateljev posao bude uspjesan ako nema ni-
kakve sigurnosti u vezi s ciliem odgoja? Kakva
bijeda izvire iz ovoga za voljni Zivot ljudi, za
ljudsku volju, najrazlucnije je oznadio Nietz-
sche provalom sljedeéih rijeci: ,,Nema nicega
§to bi po sebi naredivalo: Moras, to moras —
kaos najblize — oh to je nesnosno!” Ove rijeci
navodi Foerster.2’ Sli¢ne izraze Zelje za impera-
tivima, pa ¢ak i u negativhom obliku, u obliku
zabrana, nalazimo €esto i kod danasnjih mladih
ljudi u okruzju najveéeg permisivizma. Tako
¢itamo u vezi s ameri¢kim prilikama u odnosu
prema spolnosti kako je ,,urazgovoru o seksual-
nom zivotu mladih neka djevojka na ameri¢koj
televiziji izjavila da mlade u suvremenom drus-
tvu najvise zbunjuje to da nema nikoga tko bi
imao hrabrosti re¢i ‘ne’.” | izvjestitelj o tome
zakljucuje: ,Seksualna sloboda koju zastupa
javno mnijenje mnogim ljudima ne donosi os-
jeéaj slobode ve¢ ih ispunjava strahom i nesi-
gurno§c’:u."26

Foerster na gore navedenom mjestu.nastav-
lia: ,, Takav mladi ¢ovjek u najveéoj dubini duse
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zavidi onome tko jo3 mozZe vjerovati jer njemu
Krist daje nepokolebljivu sigurnost kad kaze:
‘Nebo i zemlja ¢e proci, ali moje rije¢i neée
proéi’.” | upravo taj nadvremenski posjed je
ono za ¢ime duse ve¢ odavno ¢eznu. Moramo
¢ak reéi da se teZnja za time javlja jo$ u egipat-
skim piramidama, u tamnoj teZnji za neporu-
Senim temeljima usred pjeS¢anosti Zivota koji
izmi€e u vremenu, , U Kristu je ispunjena sva
Zudnja za vje¢nim i istinitim temeljem. Upravo
zato karakternost teZi iz svog najdubljeg Zivot-
nog instinkta ka kri¢anskoj istini. Jer obliko-
vanje karaktera je ipak pobjeda apsolutnog
nad relativnim, kategoriénog nad promjeniji-
vim. | sredidnja zabuna mnogih modernih peda-
goga je u tome da ne uvidaju da ¢ovjek ne mo-
Ze povuci druge iz njihovog kaosa dok sam sebe
ne spasi iz klimavog stanja subjekta na évrsto
tlo objektivnosti. Onaj tko misli da ¢e mogi
svojim umiruéim promjenjivostima oblikovati
karaktere, taj nema pojma o biti i temelju od-
goja."27

,Ponosni smo na ‘stoljee djeteta’ jer ras-
pravljanjem o metodi posveéujemo vise razmis-
lianja nego sva stoljeéa prije nas. Ali zaboravlja-
mo da smo unato¢ tome u pogledu odgojne
snage siromasniji nego oni, jer ono $to najbolje
odgaja nije umiruéi subjekt, usprkos svem ras-
polaganju metodikom, ve¢ neumiruéa istina
koja nas jedina moZe osloboditi od prevlasti
subjektivnosti. | pojedinac i njegova metodika
postaju pedagoska snaga samo u onoj mijeri u
kolikoj je pun te istine i opro3ten samoga sebe.
Sto nam npr. vrijedi najljep$a spolnopedagoska
metodika ako su na podrudju spolnosti razbije-
na sva Cvrsta nacela, tako da odgajatelj bez ja-
sne orijentacije klimata ovamo i onamo izmedu
duha i prirode? Daleko u najvecem dijelu nase
seksualno-pedagoske knjizevnosti nije duh taj
koji -odozgo, iz svojih Zivotnih zakonitosti,
postavlja prirodi njenu mjeru i njene granice;
suprotno, priroda je ona koja iz svojih kaotié-

24 Isti, nav. dj. 8.
25 sti, nav. dj. 8.

26 Nav. J. Pucelj, Kristjan pred izzivom spolne
revolucije, u: Kristjanova obzorja 3 {1988) 219—230,
ovdje 220.

. 27 Fr.w. Foerster, nav. dj., 8 sl.
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nih pokreta i sila pravi novu etiku.

Nesumnjiva istina je nestala — ovdje se usu-
duje dogmizati iz svojih skrivenih kutova ono
§to je sumnjivo, i to podinje odredivati okus i
prirodnost: prevlast nad Zivotom ljudi dolazi

- odozdo umjesto odozgo.

Starija generacija nevjernika rijetko spoznaje
kako mnogo hrane ona sama jo$ dobija iz stare
religiozne cCvrstine prirodnih istina; ne pita se
odakle da mlada generacija postigne c¢vrstinu
naravi kad iza zahtjeva koje joj postavljaju stoji
samo jo$ slucajni umiruéi subjekt ¢iju posve
subjektivnu etiku poti¢u opet drugisubjekti.’’2®

Dobar primjer tim Foersterovim razmislja-
njima daje slavni ruski pisac Tolstoj kad kaze:
.Pokusaji kako utemeljiti narav {karakter) bez
religije, sliéni su ponaSanju djeteta koje Zzeli
presaditi biljku koja mu se svida, i tada njen
korijen, koji mu se ¢ini nekorisnim, otrgne te
posadi biljku bez korijena u zemlju. Bez reli-
giozne podloge ne moZe postojati istinska na-
ravnost, kao §to bez korijena ne moze postoja-
ti prava biljka.”?? Naravno, biljka ée jo3 neko
vrijeme biti zelena i rast ¢e i bez korijena, no
samo jo$ neko \‘rrijeme.30

c) Treci glavni uvjet djelotvornog odgoja je:
odgajateljev samoodgoj. Foerster o tome kaze:
,J08 nikad nije bilo razdoblja u kojem su ljudi
toliko govorili 0 odgoju i pri tome tako zane-
marivali najdublje osobne pretpostavke i uvje-
te za bilo kakvu odgojnu snagu kao 3to je to u
sadasnjosti. Ponekad ¢ovjek upravo osjeéa kako
je silno pedago$ko nastojanje danasnjeg ¢ovjeka
vise samoprijevara, bijeg pred spoznajom, da
nije sam sa sobom na ¢isto, da nije mogao spa-
siti vlastitu dusu pa se zbog toga trudi da spasi
drugoga. Moderni odgajatelji pronalaze uvijek
nove i sve uvjerljivije metode da sprijece greske
i slabosti omladine. No pri tome previse
zaboravljaju na sljedece. Utjecaj odredenog c¢ov-
jeka na druge nije toliko rezultat tehnike govo-
ra i navikavanja ve¢ prije svega snaznog dusev-
nog stanja, organiziranog unutrasnjeqg Zivota;
samo na toj osnovi — iz organiziranog unutras-
njeg Zivota — moguée je zaista djelotvorno i
umirujuce utjecati na neureden zivot nekog dru-
gog. Samo ono Sto odgajatelj izbori i pridobije
sam sebi, pridobit ¢e i prirodenoj naravi svog
Sticenika. Ne ono 5to smo govorili preko-dana,

orijentacije -

ve¢ ono §to smo sami sebi izborili u noéima bez
sna, ono 5to smo unutrasnje dosegli — to ima
prodornu snagu koja je na raspolaganju onome
koji odrasta. Danas od silnih pedagoskih nasto-
janja zaboravljamo da najznacajnija odgojna
metoda nije neposredna veé posredna, to znadi
ona kod koje volju koja oblikuje i obnavlja
najprije okreéemo sami prema sebi i svojim
vlastitim unutrasnjim suprotnostima, i tek onda
prema omladini.”*! Tako govori Foerster o
odgoju opéenito.

Primjena Foersterovih teza
na katehetskom djelovanju

Na svoj nacin vrijede tri osnovne Foersterove
misli o odgoju i u vezis katehetskim nastojanji-
ma odgoja u vjeri i za Zivot iz vjere. Navedimo
od svega 5to bi trebalo reé¢i bar ponesto.

a) Najprije je tu realisticki pogled na ¢ovje-
ka kojemu je namijenjen katehetski odgoj. —
Foerster je posebno naglaavao znadaj uvaza-
vanja ucenja o istoénom grijehu. Godine 1911.
je nekim predavanjima o 'tome u évicarskoj po-
budio takvu paznju svjetske javnosti da je u
redovima pedagoga posvuda doslo do burnih
rasprava. Kateheza sigurno mora uzeti ozbiljno
i uéenje o istoCnom grijehu i njegovim poslje-
dicama. Posljednjih desetljeéa su ponegdje dak i
katolici htjeli to nekako zaobiéi, ako ne druga-
¢ije onda takvim objadnjenjima koje nije mo-
gucée uskladiti s obvezujuéim udéenjem Crkve.
Neki danas ustanovljuju da je ponegdje u Crkvi
prakticki nastupio nekakav pelagianizam. Pela-
gij je zamislio Covjeka tako dobroga i smireno-
ga da ga ve¢ sama spoznaja moZe nagnati do-

28 ysti, nav. dj. 8 sl.

29 Fr, M. William, Unser Weg zu Gott Ein Buch
zur religiosen Selbstbildung. Neue Aufl., Tyrilia—V.,
Innsbruck 1956, 339.

30 Usp. Preernov sonet:
Hrast, ki vihar na tla ga zimska treine
Ko toplo sonce pomladansko seje,
Spet ozelenel sem ter tja bo veje,
Naenkrat ne zgubi mo ¢i popresne;
Al vendar zanjga ni pomo¢&i reine;
Ko spet znebi se gozd snega odeje,
Miadik le malo, al ni& veé ne §teje,
Lezi tam rop trohljivosti poZresne...

31 Foerster, nav.dj., 9 sl.
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brome ili odvratiti od zla (takoder je zamislio
covjek stvorenog, ustvari, samo za prirodni
cilj). Zato je Pelagij nagla3avao, zapravo, samo
znacaj Kristova ucenja i uzora, kao da je vec
time dovoljno uéinio za nase spasenje. Sv.
Augustin je protiv Pelagija izrekao: ,,To je stra-
$an i skriven virus vase hereze {krivovjerstva),
jer je prema vasoj tvrdnji Kristova milost posto-
jala u njegovom uzoru, a ne u darovanju njega
samoga nama.’*3?2

| kod nas tu i tamo nailazimo na kri¢ane koji
Kristovo spasenje vide prejednostavno, tek u
njegovom ucenju i uzoru, tako da se covjek
oponasanjem Isusovog primjera i ponaSanjem
prema njegovom uéenju moze konaéno spasiti
sam. Ti ljudi — i mozda smo im u nekoj nijansi
slicni i mi — ne vide silnu veli¢inu Covjekove
pozvanosti kakvu nam razotkriva Kristova taj-
na, i veé¢ zbog toga i nemaju osje¢aja za dubinu
ljudske slabosti i gresnosti. |z takvog pelagia-
nisti¢ ki nadahnutog gledanja izvire osim drugo-
ga i potcjenjivanje ozbiljnog molitvenog i sak-
ramentalnog Zivota i ujedno zaboravljanje na
sve ono 5to je Isus rekao o potrebi ¢ovjekovog
zatajivanja samog sebe, i o p3eni¢nom zrnu ko-
je mora umrijeti da ne ostane samo i bez plo-
dova.

Naravno da je u spasiteljskom BoZjem pla-
nu izvanredno vazan i Isusov nauk i uzor. Ipak
to treba ukljucivati i samu Kristovu osobu i u
,.neshvatljivo bogatstvo” (usp. Ef 3,8; 1,3—-10.
17-23) unutrainjeg Bozjeg Zivota koje je u Kri-
stu ponudeno svim ljudima. | nikada ne smije-
mo previdjeti da spasenje bitno sadrzi i nega-
tivni vid: oslobodenje iz porobljavaju¢e snage
grijeha i njegovih posljedica, pobjeda nad smréu
koja je znak i posljedica grijeha, pobjeda koju
covjecanstvo ne moze izboriti samo ve¢ ,,nam
ju daje Bog po nasem Gospodinu Isusu Kristu’
(1 Kor 15,27).

Odgoj i samoodgoj nuzno su osudeni na ne-
uspjeh ako ne racunaju ozbiljno i s u¢enjem o
istoénom grijehu i njegovim posljedicama, a
time ujedno i s nuznom potrebom za onim svla-
davanjem samog sebe o kojemu toliko puta go-
vori Sveto pismo Novog zavjeta. Neodgovorno
bi bilo da predutimo Isusovu rije¢ o krizu kojeg
treba svaki dan stavit na leda (zapravo svakom
c¢ovjeku a ne samo svjesnom Kristovom uceni-
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ku}, i da samo tako opéenito postavimo npr.
tvrdnju: ,,Ako se samo malo potrudis, spasit
¢es se!” Time bismo mogli dati povoda za stras-
ne Zivotne tragedije.

Time nije reeno da neki kateheta pelagija-
nac mora postati pesimisticki janzenist ili lu-
teranac. Ta isti apostol Pavao, na Cije se tvrdnje
o snazi grijeha oslanja crkveno ucenje o istoc-
nom grijehu i njegovim posljedicama, jo3 ne-
usporedivo vise naglasava veli¢anstvenu i pobje-
donosnu snagu Kristove milosti.

Obostrani pogled Pavlovog nauka, kao i uce-
nje cjelovitog svetopisamskog otkrivenja, dobro
uvazava Drugi vatikanski koncil kad u 13. ¢la-
nu Pastoralne konstitucije o Crkvi u danasnjem
svijetu kaze: ,,éovjek, utemeljen od Boga u
pravednosti, no pod utjecajem Zloga, veé je na
pocetku povijesti zloupotrebljavao svoju slobo-
du dizuéi se protiv Boga i Zelec¢i da svoj cilj po-
stigne izvan Boga. lako su upoznali Boga, nisu
mu iskazali zahvalnosti kao Bogu... nego je
potamnjelo njihovo nerazumno srce i klanjali
su se i iskazivali $tovanje stvorenju mjesto Stvo-
ritelju. To $to doznajemo po boZanskoj objavi
slaze se i sa samim iskustvom, Ako, naime, ¢ov-
jek pogleda u svoje srce, nalazi da je skion na
zlo i uronjen u tolike jade, koji ne mogu
potjecati od njegova dobrog Stvoritelja. Ne hti-
juéi ¢esto priznati Boga kao svoje pocelo, ¢ov-
jek je poremetio i duzno usmjerenje prema
svom posljednjem cilju i ujedno sav sklad sa
samim sobom, s drugim ljudima i svim stvore-
njima. '

Tako je covjek u samom sebi podijeljen.
Zbog toga sav Zivot ljudi, i pojedinaca i skupina,
pruza sliku borbe, i to dramati¢ne, izmedu do-
bra i zla, izmedu svjetla i tame. Stovise, Govjek
otkriva da je nesposoban da sam od sebe us-
pieSno suzbija nasrtaje zla, tako se svatko osje-
ca kao okovan verigama. No sam je Gospodin
dosao da oslobodi ¢ovjeka i da ga ojac¢a, obnav-
ljaju¢i ga iznutra i izbacujuéi napolje ,kneza
ovoga svijeta” (usp. Iv 12,31) koji ga je drzao u
ropstvu grijeha. A grijeh umanjuje samog covje-
ka sprecavajuci ga da postigne svoju puninu.

32 30-giorni” VI (11. 11.
..Apparenza e realta”).

1988) 3 (Uvodnik
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U svjetlu te objave nalaze svoj konadan raz-
log i uzvideni poziv i duboka bijeda §to je ljudi
dozivljuju.”

Koncilsko ucenje dakle ne zatvara oéi pred
zlom; ipak jasno zna: ,,Ali gdje se umnozio gri-
jeh, nadmoéno izobilova milost” (Rim 5,20).
. Nuzda i duznost uistinu nagone kricanina da
se kroz mnoge nevolje bori protiv zla i da pod-
nese smrt. Ali pridruzen pashalnom mistefiju,
kac $to je suobli¢en Kristu u smrti, tako, na-
dom ohrabren, ide u susret uskrsnuéu... Po Kri-
stu i u Kristu razrjeSuje se zagonetka boli i
smrti koja nas, izvan njegova Evandelja, satire.
Krist je uskrsnuo, svojom je smrcu unistio smrt
i darovao nam Zzivot da, kao sinovi u Sinu, vi-
¢emo u Duhu: Abba, Oge.”” (CS 22).

Naravno da je potrebno — jos ¢emo jednom
naglasiti — paziti i nasljedece: i pri najrealistic-
nijem uvazavanju zla u ¢ovjeku i izvan njega ka-
teheta ni svojim misljenjem ni ponasanjem, ni
govorom ne smije u vieroucenicima nikada osta-
viti dojam kao da je Evandelje zalosna vijest, a
ne radosna spasiteljska spoznaja. Pri kraju Apo-
stolske pobudnice o evangelizaciji papa Pavao
V1. jo§ jednom sazima ono $to je znacajno za
svakog evangelizatora, za svakog katehetu:
..l neka svijet naseg vremena koji trazi, sad u
tjeskobi, sad u nadi, uzmogne primiti Radosnu
vijest ne od tuznih i malodudnih, nestrpljivih
i tjeskobnih navjestitelja nego od sluzbenika
Evandelja €iji Zivot izaruje zarom, koji su prvi
u sebe primili Kristovu radost i koji dragovolj-
no na kocku stavljaju svoj Zivot da bi Kraljev-
stvo bilo navije$teno i da bi se Crkva zasadila
usred svijeta’”” (EN 80).

b) Na drugom mjestu govori Foerster o idea-
lu i cilju odgoja. Pri katehezi bi se silno grijesi-
lo o &vrstu sigurnost u vezi s ciljem i bitnim
sredstvima koja su potrebna za postizanje tog
cilla kad bismo se umjesto na ucenje one
,,Crkve Zivoga Boga' koji je ,,stup i temelj is-
tine” (1 Tim 3,15} htjeli oslanjati na neprovje-
rene tvrdnje takvih egzegeta koji se ne Zele
drzati smjernica Crkvenog uciteljstva i Cdcije
tvrdnje dublja znanstvena egzegeza sama Cesto
kasnije progladava preplitkima i u cijelosti po-
grednima. 4

U CT 61 ¢itamo: ,,Kada su teolozi i egzege-
te svjesni utjecaja svojih istrazivanja za katehet-
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sku pouku, duznost im je da posebno paze da
ljudi ne uzimaju kao sigurnu istinu ono §to su
jo$ uvijek samo misljenja i diskusije struénjaka.
Katehete ¢e sa svoje strane birati mudro na
polju teoloskog istrazivanja ono $to moZe osvi-
jetliti njihovo vlastito razmisljanje i naucavanje,
hraneéi se s istih izvora istine kao i teolozi u
svjetlu. Uciteljstva. Nastojat ¢e da ne uznemiru-
ju duhove djece i mladih u tom stupnju katehe-
ze raznim nestabiinim misljenjima, bespredmet-
nim pitanjima i neplodnim diskusijama koje je
sveti Pavao ¢esto osudivao u svojim pastoralnim
poslanicama.” | CT nastavlja rije¢ima koje smo
danas veé ¢uli: , Najdragocjeniji dar koji Crkva
moze dati modernom svijetu u ovom smudce-
nom i zabrinutom vremenu je da u njemu izgra-
duje kricane, &vrste u bitnome, te ponizno sret-
ne u svojoj vjeri. Kateheza ¢e ih tome nauditi
i sama ée se najprije time okoristiti: ‘Covjek
koji Zeli shvatiti sam sebe dubinski — ne prema
neposrednim, nepotpunim, ¢esto povrsnim i
prividnim kriterijima i mjerilima svoga biéa —
mora se pribliziti Kristu sa svojim nemirima i
nesigurnostima, pa i sa svojim slabostima i gri-
jehom, sa svojim zivotom i smréu. On mora,
da tako kazem, uéi u Njega cijelim svojim bi-
¢em, mora si ‘prisvojiti’ i primiti u sebe ¢itavu
njegovu stvarnost Utjelovljenja i Otkupljenja
da nade samoga sebhe’."”

Kad H. U. von Balthasar govori o tom pita-
nju, izri¢ito priznaje da se pri katehezi treba
obazirati i na egzegezu: jer , kateheza moze te-
¢i samo kao jedinstvo informacija i ispovijeda-
nja vijere, kao 35to nas uci dvijetisucljetno pre-
danje. Kateheza mora za to dvoje otvarati oéi i
naviknuti vjeroucenike da vide pojavu koja po-
stavlja zahtjev nasem Zivotu kao cjelini... Ka-
teheta se m.ora... osloniti na dobru teologiju, na
takvu koja se ne gubi u beskrvnim neplodnim
spekulacijama, no i na takvu koja ne presuduje
zbog mode ili polemike bitne vidike... Unutar
bitnih elemenata ne postoji nikakva ‘hijerarhi-
ja istina’ koja bi dozvoljavala potlaciti i izgla-
diti ono $to je neugodno. Samo je neokrnjena
cielina otkrivenja prihvatljiva, i to za svaki po-
loZaj i generaciju. Samo ta cjelina daje dovoljan
odgovor na najstarija i najnovija Covjekova pi-
tanja: odakle i kamo.’"33

Naravno, kateheza se odnosi na neSto 3to
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¢ovjeka pogada cjelovito i u njegovom najdub-
liem dnu liénosti, u njegovom ,srcu’’. Zato
mora pri prihvaéanju otkrivenja sudjelovati ne

samo razum veé i volja, a pogotovo djelovanje

Bozje milosti, nadahnjivanje i rasvjetljavanje
‘koje dolazi od unutrainjeg U¢itelja, od samoga
Duha Svetog. Ovdje vrijedi rijec bl. Pascala:
,Dovoljno je svietla za onoga koji hoce, do-
voljno tame za onoga koji nece!” Kad Covjek
dode do vjere i ustraje u &vrstoj i zivoj vjeri,
ne smije se zaustavljati kod ¢isto teoretskih isti-
na kakvih nema u otkrivenju jer one su sve sa-
drzane u samo jednoj oslobadajucoj i spasitelj-
skoj istini koja je Krist sam (usp. Iv 146;
8,32). Balthasar kaZe: ,lsus zove ucenike da
idu za njim. ‘Dodite i pogledajte’, kaze prvoj
dvojici. Prvo je da dodete, da se pokrenete,
razgibate, onda ée vam biti,‘omoguvéen pogled.
Ostavite sve i idite za mnom: to je nadin kako
je vama moguée dr?ati se mene, moje rijeci,
Boga. Samo staticnim govorenjem ‘Gospodi-
ne, Gospodine!’, nista necéete postiéi. Samo
dinamikom hodanja koje se ni¢eg ne prima,
koje ne gleda unatrag, koié' se ne'opra'§ta od
svog doma — samo tako postavljate svoju kucu
na stijenu. No ja nisam kuca-u kojoj se covjek
moze ugodno nastaniti, veé¢ ‘put’ koji treba pre-
hodati, put koji izlazi od Oca i ide Ocu, put ko-
jim idem s takvima koji pitaju za mene i traze
me — kao na primjer ucenici na putu u Emaus
— put koji je gibanje kroz prostor i vrijeme,
‘pesah’ ili ‘pasha’; prolaz, i koji upravo tom di-
namikom u vremenu otkriva ne$to od vje€ne
zivosti Boga. Kao put sam Zivot i konacno isti-
na koje se nije moguce drzati odvojeno i otrgnu-
to od Zivosti Zivota i putovanja... Samo u toj
razgibanosti je ¢&vrsta sigurnost kakvu daje
‘put’. Ako istinski idemo tim putem, tada nas
taj put ne ostavlja, iako koji puta na njemu klo-

nemo.'4

¢) Na treéem mjestu Foerster tvrdi: Najvaz-
nija odgojna metoda nije neposredna, ve¢ po-
sredna, ona kojom se odgajatelj obraéa prven-
stveno sebi. To vrijedi na svoj nacin i za kate-
hetski odgoj. Posvetimo ovome treci dio naseg
razmi$ljanja.
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DUHOVNA LICNOST

Kao $to smo ve¢ gore vidjeli po tvrdnji CT
,pedagogija vjere” i ,odgoj u vjeri” je nesto
§to spada u katehetsku djelatnost (CT 38 i 58).
Isti dokumenat kaze da mozemo katehezu op-
éenito oznaciti kao ,,0dgoj djece, omladine i
odraslih u vjeri’”” (CT 18,4). Na istoj je liniji
tvrdnja koja katehezu oznaéava kao ,sastavni
dio ili vid evangelizacije” (CT 26). | sasvim u
smislu tre¢e Foersterove CT naglasava da bi
takav katehetski odgoj u vjeri, odgoj koji znaci
,uvodenje u cjeloviti kr3¢anski zivot” (CT
33,1), zaista uspio, potrebno je najvise pobri-
nuti se za to da kateheta sam zaista Zivi iz vjere.
Za uspjesnost katehetskog posla presudno je
svjedodenje zivota iz vjere, sviedo&enje onih

‘koji neposredno katehiziraju, kao i drugih krs-

éana u okolini vierouc¢enika. Znacaj takvog svje-
docenja naglasava CT vrlo ¢esto i posebno Zivo
(usp. CT 18; 24; 26; 37, 43; 57, 67; 72;4.5).
Prvenstvenost svjedodenja Zivotom iz vjere
mnogo puta naglasava i Apostolska pobudnica
o evangelizaciji pape Pavla VI. Ovdje stoji iz-
medu ostalog i ovaj bogati tekst o kojem je
vrijedno uvijek ponovo razmisliti: , Evandelje
mora najprije biti razglaseno svjedo¢enjem. Eto,
usred ljudske zajednice u kojoj zive, neki krs-
éani ili skupine kr3¢ana ocdituju svoju sposob-
nost shvacanja i prihvacanja, svoje zajedniStvo
Zivota i sudbine s drugima, svoju uzajamnost u
nastojanjima svih za sve 5to je dobro i Cestito.
Oni k tome posve jednostavno i neusiljeno zra-
¢e svoju vjeru u vrednote koje su iznad uobi-
¢ajenih vrednota i svoju nadu u nesto §to se ne
vidi, o ¢em se covjek po sebi ne bi usudio ni
sanjati. Takvim svjedoc¢anstvom bez rijeé¢i krs-
éani u srcima onih koji ih vide kako Zive neodo-
liivo izazivaju pitanje: Za$to su oni takvi?
Zaito provode takav zivot? Sto ih —ili tko ih
nadahnjuje? Zasto su medu nama? — Veé je ta-
kvo svjedodenje Sutljivo ali vrlo snazno i djelo-
tvorno razglasivanje Radosne vijesti. To je prvi

33 H. U. von Balthasar, Ali kateheza temelji na
veri/ali teologiji?, u: BV 43(1983) 332-338, ovdje
337 sl.

34 H. U. von Balthasar, Ziveti iz poslednjih globin,
Koper 1986, 88. '
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korak u evangelizaciji. Tu su i prva pitanja koja
¢e mozda postaviti mnogi nekri¢ani, bilo da se
radi o ljudima kojima Krist nikada nije navijes-
ten, bilo o krstenim ljudima koji ne praktici-
raju, koji zive unutar kr$éanstva ali ne i prema
kr$¢anskim nacelima, ili pak o ljudima koji
traze — ne bez patnje — nesto ili Nekoga koga
nasluéuju iako mu ne znaju ime. Pojavit ce se
zatim druga, dublja i privlaénija pitanja izazva-
na tim svjedocanstvom koje znaci prisutnost,
sudionistvo, uzajamnost i koje je u evangeliza-
ciji bitni, op¢enito sasvim prvi element.

S obzirom na tu vrst svjedocenja, svi krica-
ni su pozvani i pod raznim vidovima mogu biti
pravi navjestitelji Evandelja. Pomisljamo naro-
¢ito na odgovornost s obzirom na migrante u
zemljama koje ih primaju’* (EN 21).

U poglavlju , Putovi evangelizacije’ u istom
dokumentu Pavao VI veé¢ odmah na pocetku
opet postavlja ,,svjedoéenje Zivlienjem’ na prvo
mjesto kad kaze: ,Ponajprije, bez ponavljanja
onoga S$to smo veé rekli, istaknimo slijedeée:
Crkvi je prvo sredstvo evangelizacije svjedo¢an-
stvo izvornoga kri¢anskog Zivota predanog Bo-
gu u zajednistvu koje nista nije kadro unistiti i
ujedno, u bezgrani¢noj revnosti, predanog bliz-
njemu. "Suvremeni Covjek radije slusa svjedoke
negoli ugitelje — rekli smo nedavno -skupini
laika — ili ako slusa ucitelje slusa ih zato §to su
sviedoci.” Dobro je to izrazio sv. Petar podsje-
cajuéi koliki je car Cista i smjerna zivota 'koji
bez rijeci pridobiva ¢ak i one koji su nepo-
sluini Rijeci’. Crkva ¢e dakle evangelizirati svi-
jet ponajprije svojim ponasanjem, svojim Zi-
votom, tj. zivljenim svjedoCanstvom svoje vjer-
nosti Gospodinu Isusu, svjedoCanstvom Zivota i
predanosti, slobodom pred silama ovog svijeta,
jednom rijec¢i svetoS¢éu’ EN 41).

Kao §to smo vidjeli Foerster naglasava: Sna-
ga i djelotvornost odgoja je u prvom redu i naj-
odluénije ovisna o odgajateljevoj liCnosti, o
njegovoj Cvrstoj naravi, o tome da li sam (i
onda kad ga nitko ne vidi} ispunjava ono $to
bi htio posti¢i od onih koje odgaja. Uz neke
razlike koje slijede iz razli¢itosti podrudja vri-
jedi to Foersterovo nacelo u punoj mjeri i za-
pravo jos$ i vise i za katehetski posao. Ako Zeli
da njegova nastojanja urode 5to istinitijim i traj-
nijim plodovima, mora se najvise truditi da ka-
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tehizira pogotovo svojim cijelim, pa ma kako
skrivenim Zivotom, Papa Pavao VI govori o
evangelizaciji i katehezi , Zivim svjedocCenjem
svetosti’’, a naslov dijela naseg razmisljanja go-
vori 0 ,,duhovngj li¢nosti” katehete, §to je u bi-
ti isto. Reéi éemo sada najprije nesto o tome
§to nam znaci ,,duhovna li¢nost'’; zatim ¢éemo
se zadrzati na pet osnovnih usmjerenosti naravi
koje ocrtava poznati kri¢anski mislilac Dietrich
von Hildebrand.

,,Koji se daju voditi Bozjem Duhu...”

U svom osnovnom dokumentu, u Dogmat-

skoj konstituciji o Crkvi, Il. vatikanski koncil

od osam poglavlja cijelo peto poglavije posve-
tio ,pozvanosti svih ka svetosti u Crkvi”. lz-
vanredna biskupska sinoda, sazvana 1985. u
znak sjecanja na 20. godisnjicu zakljucka II.
vatikanskog kopncila, morala je ustanoviti da je
u pokoncilékom vremenu jedna od najzanema-
renijih to¢aka koncilskog uéenja ostala upravo
pozvanost svih kri¢ana na svetost. Ta je pozva-
nost isto §to i pozvanost na istinski ,,duhovni”
zivot. Pri tome je ,,duhovnost’” uzeta u znace-
nju jedne od sredisnjih tvrdnji sv. Pavla: ,,Svi
koje vodi Duh BoZji sinovi su Bozji’’ (Rim 8,14).
Taj Pavlov nauk ponovo navodi i Koncil kada
npr. kaze: ,,U razli¢itim nacinima Zivota i uz
razne zadatke ostvaruju jednu samu svetost
svi koji se daju voditi BoZjem Duhu i koji u
poslusnosti nebeskom Ocu u duhu i istini mole
Boga Oca, idu za Kristom, jadnim, poniznim i
natovarenim krizem da bi zasluzili dionistvo
pri njegovom spasenju. No svatko mora u skla-
du sa svojim vlastitim darovima i zadaéama bez
oklijevanja i¢i naprijed putem Zive vjere koja
budi nadu i djeluje putem ljubavi’’ (CS 41,1)

Jedan je sveéenik u razgovoru o pozvanosti
na svetost rekao: ,,Ne radi se o tome da je sve-
éenik ili uopée kr§éanin svet, ve¢ o tome da je
normalan!’’ Kao da bi htio presresti tu na pola
Saljivu i na pola istinitu pomisao,' Koncil nagla-
Sava da kr$c¢ani upravo ,,tom svetoséu i u ze-
maljskom drustvu pridonose tome da zivot po-
staje ljudskiji”” (CS 40,2). Drugdje Koncil
napominje: , Tko god slijedi Krista, savr§enog
¢ovjeka, i sam postaje vise ¢ovjekom' (CS
41,1). | opet drugdje: , Krist, koji je svojim us-

49



krsnuéem postavljen za Gospodina i kome je
dana sva vlast na nebu i na zemlji, snagom svo-
ga Duha ve¢ djeluje u srcima ljudi. U njima ne
budi samo Zelju za buduéim vijekom nego tako-
der samim time nadahnjuje, prociséuje i ucvrs-
¢uje ona velikodusna nastojanja kojima se
ljudska obitelj trudi da pobolj3a Zivotne uvjete i
da tom cilju podlozi svu zemlju” (CS 38,1).
Veé sama rije¢ ,kricanin’" upozorava, za-
pravo, najprije na Duha Svetog. ,Kr3canin'
predstavija nekoga tko je ,pomazan’ Duhom
Svetim, u svojoj biti {i potom i djelatnosti)
preplavijen njime. Veliki, prvenstveni ,,Poma-
zanik'’ bio je i jeste Isus, utjelovljeni Sin Bozji,
odavno obeéani ,,Mesija” (Pomazanik). Od nje-
gé primaju ,,pomazanje’ Duhom Svetim Isusovi
udenici koji se ne zovu mozda ,,isusovci’’ vec
,,kr§(’:ani".35 ,,Ta u jednom Duhu svi smo u
jedno tijelo kriteni” (1 Kor 12,13). Kri€anin
je po nutrini pozvan tome da bude ,duhovni
¢ovjek”, ,,duhovna’ li¢nost, covjek koji bi
trebao Zivjeti , duhovni” Zivot, Zivot iz BoZjega,
iz Kristovog Duha (usp. Gal 6,1; 1 Kor 2,14.15;
Rim 8,9-16), , novi” Zivot u kojemu bi se tre-
bali §to vide uvaziti , plodovi Duha’ kako ih na-
vodi sv. Pavao: ,,Ljubav, radost, mir, velikodus-
nost, usluznost, dobrota, vjernost, blagost, uz-
drzljivost” (Gal 5,22}. Krs¢anska je egzistencija
dakle bitno ,duhovna egzistencija’, to znaci
¥ivot iz {Kristovog) Bozjeg Duha, na §to upucu-
je i Pavlov izraz za kri¢ansku bit ,,u Kristu".
Prema obiénom izrazavanju to je ,,Zivot u
posvecujucéo] milosti’’. U pogledu dragocjenosti
toga veliki uéitelj duhovnog Zivota, ucitel] u
teoriji i praksi, Joseph de Guibert (1877—-1942)
kaze: ,,Ako nismo uvjereni da je jedna sama
Zdravomarija koju sirota, neSkolovana seljanka
moli u stanju posvecujuce milosti vrednija od
slavnog djela koje u stanju grijeha izradi umjet-
nik ili genijalni literat, beskorisnojei¢i dalje.””>®
Toma Akvinski ne misli nista drugacije kad na-
izgled hladno ustanovljuje: ,,Vrijednost milosti
jednog samog Covjeka veca je od prirodne vri-
jednosti cjelokupnog svemira.’”37 | sv. lvan Zla-
tousti upuéuje na isto kad pocetkom b. stoljeca
udovici Olimpiji, potpuno zbunjenoj zbog stras-
nih odnosa i zbrke nastale u Carigradu, pise:
,,Samo se jednog treba bojati, Olimpija, samo
jedna opasnost nam prijet'i: grijeh. Tu sam ti
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rije¢ neprestano ponavljao. Sve je drugo prazna
bajka...”38

Teologija zajedno sa sv. Tomom kaze da je
posvecujucoj milosti uvijek pridruzena njena
., pratnja’. To su najprije tri ,,BoZje kreposti”
koje &ovjeka usmjeravaju neposredno Bogu i
imaju za svoj smjer Boga samoga, tako da na
poéetni nacin vet sad spremaju Covjeka za dio-
nika Bozje istine i svjetla, Bozje svemoguéno-
sti i vjernosti te Bozje ljubavi. U pratnju BozZje
milosti spadaju i moralne kreposti koje uredu-
ju Covjekovu djelatnost naravi. Medu njima su
pogotovo takozvane glavne kreposti: razum,

'pravednost, sréanost i umjerenost. Nazivamo ih

glavnima zato jer su potrebne za pravilno iz-
vravanje svih drugih kreposti, ¢ak Bozjih kre-
posti vjere, ufanja i ljubavi, kad se radi o pita-
nju kako i u kom smjeru da ih usmjeravamo u
sasvim odredenim okolnostima svog svakidas-
njeg Zivota. Naravno, te su kreposti kako ,,Boz-
je’’, tako i ,prirodne’ {glavre i druge), najprije
u ¢ovjeku kao nekakvi nastavci koje bi ¢ovjek,
sudjelovanjem s BoZjom milosti prihvacajuci
prosvjetljenje i nadahnuée Duha Svetog, trebao
sve vise i viSe razviti. U pratnju posvecujuce mi-
losti spadaju — a to posebno ne smijemo zabo-
raviti — ,,i darovi Duha Svetog’’, o kojima kaze
nekadasnji katekizam: njima nas Sveti Duh
,ucini voljnima da rado prihvaéamo njegove
savjete | opomene te tako potpunije izvriavamo

krséanske kreposti”.39

35 Usp. H. Kardinal Volk, lhr seid eine neue
Schophung. Nachdenkliches uber Kirche, Konzilij und
Oekumene, Herder, Freiburg i. Br., 34 sl. Ovdje smo se
jedva usput dotakli teme koja bi bad danas zahtijevala
svu pozornost u kri¢anskom zivotu i ucenju, a pogo-
tovo u katehezi. Vrijedno je dobro prouditi upravo
navedeno djelo: usp. A. Strle, Knjiga o verskem pouku
u duhu drugega vatikanskega crkvenega zbora, u:
BV 28 (1968) 270—274; isti, ,,Saj e slidali nismo, da
je Sveti Duh’", u: BV 28 (1968) 151154, isti, Slove-
sni binkoétni praznik, u. Leto svetnikov |l {1970)
267-282.

36 Leqens de theologie spirituelle, Toulouse 1943,
203.

37 sv. Toma Akvinski, S. th. 12, q. 113 a9 ad 2.

38 sy, |van Krizostom, lzabrani spisi |, Ljubljana
1942, 223233, ovdje 224.

39 Katolodki katekizem, Ljubljana 1926, br. 184.
Pod br. 185—192 je jezgrovito i vrio lijepo te sadrzaj-
no bogato oznaceno svih pojedinacnih sedam darova.
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Sad sa ovog sad sa drugog gledi§ta vise puta
razmisliti o navedenom starom, ali uvijek vaze-
¢em nauku o organizmu kr$¢ansko natprirod-
nog zivota — to moze biti kateheti na veliku
pomoé kad se radi o tome da se vise i viie da
voditi Duhu Svetom i da tako raste kao ,,du-
hovna li¢nost”, kao ,,novi”, , duhovni’’ ¢ovjek.
A upravo ¢e to katehetu najbolje osposobljava-
ti za ,odgojitelja u vjeri”’, odgajatelja koji bi
trebao one koji su njemu predani ,,u Duhu Sve-
tom voditi do ostvarenja njihove vlastite pozva-
nosti, te ¢e se u smislu Evandelja razviti do
iskrene i poduzetne ljubavi i do slobode za koju
nas je oslobodio Krist...” (DV 6,2).%°

U ,,duhovni’” Zivot nuzno spadaju napori i za
kreposti naravi. Dietrich Hildebrand kaze u svo-
joj poznatoj knjizi Die Umgestaltung in Christus
(Preoblikovanje u Kristu): ,,Bog nas je pozvao
da u Kristu postanemo novi ljudi. Kr§tenjem
nam podaje novi, nadnaravni Zivot. No taj Zi-
vot neka ne miruje samo skriveno na dnu nasde
duse, ve¢ neka vodi prema preoblikovanju nae
cijele liénosti. Cilj kojemu nas je u svom nedo-
kuc¢ivom smilovanju pozvao trojedini Bog nije
tek savrenost naravi koja u svojoj kvaliteti ne
bi bila druga¢ija od prirodne savrsenosti: cilj
je naime natprirodna punina Kristovih kreposti
u nama, takva natprirodna savrienost koja je i
kvalitativno nes$to posve novo u usporedbi sa
svakom prirodnom kreposti.” ,,Da navijestate
silna djela Onoga koji vas iz tame pozva u div-
nom svjetlu svojemu’ (1 Pt 2,9). To je put koji
vodi od primitka natprirodnog Zivotnog pocet-
ka u krstenju do preoblikovanja u Kristu — do
potpune Kristove pobjede u nama, do one pob-
jede koja je sama svetost.*! U manjoj knjizi42
obraduje isti autor pet ,,osnovnih usmjerenosti
karaktera’ koje ¢emo ovdje ukratko razmotriti.
Prije no 5to prijede na pojedine osnovne usmje-
renosti {ili kreposti) D. Hildebrand ustanovlju-
je opcenito nesto na §to mi svi danas nerijetko
previse zaboravijamo: ,,Vrijednosti naravi su od
svih prirodnih vrijednosti najvise. Vise su od
genijalnosti, bistrine i razuma i cvjetajuéeq Zi-
vota; viSe od ljepote prirode i umjetnosti, vise
od dobrog uredenja i snage drzave stoje ljudska
dobrota, d&istoca, istinoljubivost i poniznost.
Ono §to postane stvarnost i obasja nas u kak-
vom cinu oprastanja, u velikoduSnom odrica-
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nju, u gorljivoj nesebi¢noj ljubavi, to je vaznije
i vece, teze i vieCnije od svih kulturnih vredno-
ta. Vrijednosti naravi su Zari$na tocka svijeta;

’

nevrijednosti naravi su najvece zlo, teze od trp-
lienja, bolesti i smrti, teZe od propasti rascva-
lih kultura. — To su spoznali svi veliki duhovi,
ve¢ i Sokrat i Platon, koji uvijek ponavljaju da
je bolje trpjeti nepravdu nego ju é&initi. To da-
vanje prednosti naravi je prije svega osnovno
poimanje kric¢anstva... Znacajnije od svih stva-
ranja kulturnih dobara je bit ¢ovjeka samoga,
od naravnih vrijednosti presijana li¢nost, po-
nizan, Cisti, istinoljubivi, pravedan, ¢ovjek koji
vallj#33 '

Pet ,,0snovnih usmjerenosti Vnaraivi" obraduje
Hildebrand ovim redom: postovanje (Ehrfurcht),
odanost (Treue), svjesnost odgovornosti (Ver-

40 Dokumenti Crkvenog uditeljstva onda, kad je
govor o evangelizaciji i katehezi, uvijek na prvo mjesto
postavljaju vjeru, odnosno ,o0dgoj u vieri”. To je u
skladu s rijecima prvog Isusovog javnog nastupa:
..Obratite se i vjerujte evandelju!’’ (Mk 1,15). Naravno
da vjera ovdje ne znaci samo razumsko, teoretsko pri-
hvaéanje nekih istina, pa makar su i otkrivene. Radi se
o takvoj ,,poslusnosti vjere’' s kojom ,se covjek slo-
bodno cijeli preda Bogu kad razotkrivguéem se Bogu
iskaze potpunu pokornost razuma i volje i dobrovoijno
potvrduje njegovo otkrivenje’. U po&etnom &inu vje-
re uvijek je ukijuc¢ena i {potpuna) ljubav prema Bogu,
te nada i povjerenje u njega. Tridenski koncil kaze:
.Vjera je pocetak Covjekovog spasenja, temelj i kori-
jen svakog opravdanja” (Denz 1532). Svakako da taj
~pocetak”, taj ,temelj” i taj ,Kkorijen” cijelog nad-
naravnog Zivota Covjek nikada kasnije ne smije ostavi-
ti za sochom: bez pocetnih temelja kuéas nijedan
trenutak ne moze stajati, a bez korijena drvo ne rada
plodove.

41 Dietrich von Hildebrand, Die Umgestaltung in
Christus. Uber die christliche Grundhaltung, Benzin-
ger — V., Einsiedeln 1950, 9 si. Hildebrand je roden
1889. u protestantskoj obitelji, a 1914 (u 25. godini
starosti} postao je kri¢aninom. Studirao je filozofiju
kod E. Husserla i kod M. Sechlera i bio je do 1935.
profesor filozofske etike u Miinchenu, a od tada na-
dalje u New Yorku, jer pod nacizmom za njega nije bi-
lo mjesta u domovini, gdje je dulje vrijeme izdavao &a-
sopis s naslovom ,,Der christliche Staat” i u njemu za-
uzimao izrazito protunacisti¢ka i uopée protutota-
litaristiCka stajalita, a sve u dubokoj povezanosti s
Evandeljem. )

42 Hildebrand, Sittliche Grundhaltungen, J. Hab-
bel—V., Regensburg 1969, 88 str.

43 Hildebrand, nav. dj., 9 sl. Kod daljnjih citata
iz ove knjige odgovarajuée ¢u stranice navoditi u za-
gradama s tekstom,

51



antwortungsbewusstsein), istinoljubivost (Wahr-
haftigkeit), dobrota (Gute). '

1. Postovanje. ,Po3tovanje je osnovna us-
mjerenost koju moZemo- oznaciti kao majku
karakternog Zivota; jer tek s njome zauzima
&ovjek takvo stajaliste prema svijetu koje ga ot-
vara za razumijevanje... Covjek koji je bez pos-
tovanja, mozemo ga oznaditi kao obijesnoga,
nesposoban je za bilo kakvu predanost i podre-
divanje. Takav je Covjek ili sluga prepotentno-
sti, one gréevite zagledanosti u svoje ja koja
Govjeka zatvori u sebe i u€ini ga slijepim za
vrijednosti...; ili je sluga strasti tako da mu je
svijet samo prilika za nasladivanje” (13).

Suprotno, &ovjek koji ima postovanja ,,razu-
mije dostojanstvo i plemenitost svega postoje-
¢eg kao takvoga, vrijednost... koju ima svaki ka-
men, svaka voda, svaka travka’ (16). Gdjegod
pogledamo, gdjegod da procvjeta naravni Zi-
vot, gdjegod da prokliju naravne vrijednosti u
¢ovjeku, svugdje je posStovanje podloga i ujedno
osnovni element tog Zivota... PoStovanje stoji
kao osnovna usmijerenost naravi na pocetku
svake spoznaje, svakog karakternog zivota, sva-
ke religije. Postovanje je podloga za ¢ovjekov
pravilan odnos prema samom sebi, bliznjemu,
prema svim podrucjima postojanja i prije svega
prema Bogu'’ (20 sl.}.

2. Vjernost. Misli se na vjernost u Sirem smi-
slu. ,Ustrajnost koja tek Covjekovom Zzivotu
daje njegovu unutradnju povezanost, unutarnje
jedinstvo. Samo ta c&vrsta ustrajnost, ¢vrsto
drianje istina i vrednota koje su nam se jednom
osvijetlile, omoguéuje gradnju li¢nosti. Proti-
canje Covjekovog zivota ukljucuje stalnu iz-
mjenu razli¢itih utisaka, stajalista i Ccino-
va’’ (25). No kad bi postojala samo ta izmjena,
dovjekov bi unutarnji Zivot bio ,bez smisia i
bez sadrzaja; nikakve gradnje ne bi bilo, nikak-
vog razvoja, a prije svega nikakve li¢nosti”,
jer se u éovjeku, u dubljim slojevima osobe ne
bi oblikovalo nikakvo unutarnje bogatstvo (27).
,.Neka zvuéi i te kako iznenadujude, ipak je
istina da se nestabilni ljudi nikada ne mijenjaju.
Ti ljudi zadrzavaju greske i odlike koje imaju u
naravi, ali ne pridobivaju nikakve druge vrijed-
nosti karaktera... A svaki samoodgoj pogotovo
pretpostavlja vjernost. Tek vjeran ce cCovjek
“utiske kojima je izloZen i koji su medusobno
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suprotni u nutrini tako preraditi da ée iz sva-
kog utiska uzeti ono §to je dobro; iz najrazii¢i-
tijih Zivotnih poloZaja ¢e uciti i uz njih rasti
jer u njemu mjerilo za vrijednosti ostaje stalno
zivo, dok slabi¢ popusta i ‘pada’ sad pod jedan
sad pod drugi dojam’’ (34 sl.}). ,Bez vjernosti
nema nijedne kulture, nema napredovanja u
spoznajama, nema zajedniStva, a prije svega ne-
ma nikakve naravne li¢nosti, nikakvog rasta ka-
raktera, nema punog unutarnjeg jedinstvenog
duhovnog Zzivota i nema istinske ljubavi. S tim
osnovnim znacenjem vjernosti u Sirem smislu
mora rac¢unati svaki odgoj ukoliko ne Zeli biti
ved unaprijed osuden na neuspjeh’ (39).

3. Svjesnost odgovornosti. Ako nekoga oz-
na¢imo kao karakterno svjesnog ¢ovjeka, dru-
goga kao karakterno nesviesnog, imamo time
pred o¢ima u karakternom smislu temeljnu raz-
liku. Prvi sve shva¢a olako. Svoj Zivot ne uspo-

~stavlja u cjelini i sviesno na oStrom razgranica-
vanju dobra i zla (43) Covjek koji nije svjestan

karakterne odgovornosti je lakomislen, neozbi-
lian. Najradikalniji tip te vrste je Covjek koji
uopée ne mari za vrijednosti veé samo za to
sto njega subjektivho zadovoljava. ,Svijest o

‘odgovornosti je neophodno potrebna podloga

istinskog, karakternog Zivota. Time tek dobija
sve svoju punu ozbiljnost, svoju istinsku dubi-
nu. Ipak ne smijemo tu odgovornost savjesti
zamijeniti time da sam sebe smatram za moral-
no znacajnoga i da precjenjujem svoju zadacu u
svijetu. Svjesnost odgovornosti mora se bas u
svemu i u cjelini zapaliti u svijetu vrijednosti i
njihovih zahtjeva, u prisluskivanju onoga $to
je objektivno pravilno, dobro i lijepo, u sprem-
nosti da uvijek i posvuda slijedimo poziv vri-
jednosti. Isto tako ta svjesnost odgovornosti
nema niSta zajednickog s onom unutarnjom
prestrasenosti koja je karakteristicna za skru-
pulanta...”” {52sl.).

,Sviesnost odgovornosti je takvo usmjere-
nje koje tezi u smjeru k religioznom liku svi-
jeta. Covjek s takvom svjesnosti odgovornosti
sluti da nad nama stoji ne tek neosobni svijet
vrednota veé¢ osobni sudac koji je ujedno skup
svih vrednota; pred njim ce se jednog dana tre-
bati braniti. Zato je svjesnost odgovornosti,
isto kao i postovanje, podloga svake religije i
svake odanosti Bogu. Njeno je znacenje — kao
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Sto to vrijedi za poStovanje i ¢vrstinu ili vjer-
nost, nesto osnovno za sva podrudja Zivota, za
svaku istinsku spoznaju, za svaki Zivot u zajed-
nistvu, za svako umjetnicko stvaranje, a prije
svega za karakteran Zivot, za odnos stvari prema
Stvaraocu. Svjesnost odgovornosti mora zato
biti jedan od glavnih ciljeva istinskog odgoja i
oblikovanja li¢nosti’’ (53 sl.).

4. Istinoljubivost ili iskrenost. | ona spada u
osnovne pretpostavke karakternog Zivota liéno-
sti. Neistinoljubiv, lazljiv Covjek nije samo no-
silac velike karakterne nevrednote, kao §to je
to lakom ili neumjeren, ve¢ je nacdet bole3éu u
svojoj cjelovitoj li¢nosti; cjelovit karakteran
Zivot, sve Sto je karakterno pozitivno, kod nje-
ga je time ugrozeno i stavljeno pod znak pita-
nja. Njegovo stajaliSte prema svijetu vrednota
povrijedeno je u svom Zivotnom Zivcu.., Za laz-
ljivca je nekako cijeli svijet tek instrument za
njegove ciljeve; sve $to postoji tu je samo za nje-
ga; ako to ne moze upotrebljavati, onda se po-
naSa kao da toga nema’’ (57 sl.). ‘

Postoje tri vrste neistinoljubivosti. Najprije
je tu lukavi lazljivac koji se ne koleba tvrditi
nesto upravo suprotno nego $to jest. U drugu
vrstu spada Covjek koji laze sam sebe i zato i
druge. Treca je vrsta tip otudenog &ovjeka
kod kojeg je cijelo bi¢e varanje i sljepilo, tako
da je nesposoban osjecati istinsko veselje, odu-
Sevljenje, ljubav. ,,Ona povezanost izmedu isti-
noljubivosti i poniznosti koja dolazi od izraza
u rijeCi: Poniznost je istinitost, postoji i u su-
protnom redosljedu. Zaista istinoljubiv je samo
onaj Covjek koji je ponizan. U svakom prepo-
tentnom htijenju da se bude ne$to drugo nego
§to u biti jest, izvor je svakovrsne otudeno-
sti’ (65). ,,Kao i prijasnje osnovne usmjereno-
sti i istinoljubivost ima u sebi visoku vrijednost;
isto je tako — kao i prijasnje — nezaobilazna
pretpostavka za li¢nost u kojoj ¢e procvjetati
punina karakternih vrijednosti. Istinoljubivost
je podloga svega prisnoga, Zivota u zajedni$tvu,
svakog odnosa covjeka prema covjeku, svake
istinske ljubavi, podioga prisnog upoznavanja,
samoodgoja i ¢ovjekovog odnosa prema Bogu.
Jo3 viSe, osnovni elemenat istinoljubivosti i
iskrenosti je na poseban nacin usmjeren na Bo-
ga koji je pradno i pratemelj sve biti. Neistino-
ljubivost je naime u svom posljednjem jezgru
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zatajivanje Boga, bijeg od Boga. Odgoj kojemu
nije do istinoljubivosti osuduje sam sebe”
(68sl.).

5. Dobrota. ,,Dobrota je, takoreci, srce cije-
log kraljevstva karakternih vrednota. Nije slu-
¢ajnost da isti izraz ‘dobar’ znaéi i nesto $to
je karakterma vrednota uopde... Dobrota je
‘Kernstlick’ cjelokupne karakternosti i ujedno
njen pravi procvat. Sredisnji zna¢aj dobrote je
stoga sasvim druge vrste nego znacCaj do sada
spomenutih osnovnih usmjerenosti: postovanja,
vjernosti, svjesnosti odgovornosti i istinoljubi-
vosti. One su izrazite pretpostavke, osnove ka-
rakternog Zivota. No dobrota nije pretpostavka -
ve¢ plod karakternog Zivota; no ne jedan plod
medu ostalima, kao §to su to krotkost, veliko-
dusnost, darezljivost, ve¢ plod svih plodova,
onaj plod u kojem cijela karakternost ima na
poseban nacin ‘vrhunac’, kraljicu kreposti’’ (73).

Sto je dobrota? Kada kazemo za nekog ¢ov-
jeka da isijava dobrotu? To kazemo ako je spre-
man pomodi, ako je obziran i pravedan, ako je
spreman prihvatiti na sebe Zrtve za druge, ako
oprasta nanesenu nepravdu, ako je velikodusan
i pun suosje¢anja. Sve su te karakteristike tek
posebni oblici i posebna oblikovanja ljubavi. To
nas upozorava na usku povezanot izmedu
dobrote i ljubavi. Ljubav je, takoredi, dobrota
u tekuéem stanju, a dobrota sama je dah lju-
bavi...”” (74).

./pak neka nitko dobrotu ne zamjenjuje sa
slabo$¢éu, neotpornom popustljiivoséu. Istinski
dobar Covjek mora biti neumoljiv ako ga net-
ko hoce odvratiti od pravog puta i ako spasenje
bliznjega nalaze strogost. Tko je dobar, u nje-
mu je nepokolebljiva snaga otpora prema svim
zavodenjima i napastima. Dobrotu isto tako ne
smijemo zamijeniti s dobroduino$éu (Gut-
miutigkeit). Dobrodudnik je popustljiv i miro-
ljubiv iz neke lijenosti i pospanosti, dozvoljava
da ga zloupotrebljavaju, a da to ne opaza; nje-
govo ljubazno ponasanje dolazi iz nesvjesne pri-
rodne usmjerenosti. Dobrota pak izvire iz svje-
sno odgovorne ljubavi; dobrota je plamteda
budnost, a nikako ne nista ne sluteca lijenost.
Dobrota je najintenzivniji karakterni Zivot, a
ne pospano raspolozenje covjeka koji ne sluti
niSta loSe. Dobrota je moé, a ne slabost...”” (81).

..U dobroti je svjetlost koja osobi koju odli-
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kuje dobrota podjeljuje i specifi¢no intelektual-
no dostojanstvo. Istinski dobar ¢ovjek nikada
nije ograni¢en ni malouman, pa ako je i razum-
ski itekako nespretan i nenadaren za intelek-
tualnu djelatnost. Covjek u kojem nema dobro-
te je... naposlietku uvijek ograni¢en, ¢ak glup,
pa makar na intelektualnom planu pokazivao
genijalnost. Dobrota — taj dah ljubavi —dus3a je
cijelog istinski karakternog Zivota, jo3 i vise,
svakog istinskog Zivota duse... Za dobrotu vri-
jedi isto 3to smo rekli o ljubavi: Tko ne ljubi,
ostaje u smrti.” Dobrota u svojoj tajanstvenoj
moéi diZe svijet iz propasti, dobrota nosi na
svom ¢&elu znak pobjede nad svakom zlobom i
neredom, nad svakim neprijateljstvom i nad sva-
kom tuposti’’ (82).

Naravno da je Hildebrand — kao 3to se jasno
vidi iz njegovih brojnih drugih knjiga i iz samog
njegovog Zivota — duhovno svjestan da se
navedenih pet osnovnih karakteristika u covje-
ku moZe razviti i Zivotno uvaziti jedino pod
neprestanim utjecajem milosti Duha Svetog i uz
ponizno i ustrajno sudjelovanje kri¢anina, s mi-
lod¢u, na putu za Kristom. To jo$ posebno vri-
jedi za ,dobrotu” koju Hildebrand na kraju iz-
jednacava s onom ljubavi kojoj sv. Pavao posve-
duje znameniti slavospjev u 13. poglavlju Prve
poslanice Korin¢anima.

O toj dobroti, o toj ljubavi (koja u ¢ovjeku
ne moze zivjeti i djelovati bez Kristovog Duha i
bez stanja posvedujuée milosti i njene ,prat-
nje’’) citamo kod Madeleine Delbrel, velike
,katehistice” usred najgore ateistiCke okoline,
rije¢i koje su dopuna Hildebrandovim izvode-
njima i zasluzuju najveéu paznju svakog danas-
njeg katehete:

,,Dobrota srca koja izvire od Krista, dobrota
koju je Krist podario, za nevjernike je pred-
slutnja o samom Bogu. Ta dobrota ima za ne-
vierno srce nepoznat okus Boga i ¢ini to srce
osjetljivim u smjeru susreta s Bogom. Za nevjer-
nika je ta dobrota srca ne$to neobi¢no i stoji u
povezanosti s apsolutno Neobiénim — onim
Neobi¢nim 5to je za njega upravo Bog. Dobrota
srca budi u nevjerniku svitajuée snage srca i po-
stavlja tim snagama pitanja; to su snage koje su
nevjerniku nepoznate, ali mora priznati njihovo
zivo postojanje. Takva dobrota srca simpatizira
s onim §to je u srcu nevjernoga kako najsamot-
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nije, tako i najadekvatnije za namjeru da se u
nutrini tajno okrene Bogu kao ne¢emu Mogu-
cemu.”’

ZAKLJUCAK

Dosli smo do kraja naseg razmisljanja. U nje-
mu smo uémjerili svoj pogled najprije na Boga
samoga i zatim viSe na katehezu i njene peda-
goske usmjerenosti, te konaéno na sebe same
koji bismo, kao katehete, trebali biti drugim od-
gajateljima u vjeri... Naravno, i u 2. i 3. dijelu
nismo, a niti smo mogli odvratiti svoj pogled od
Zivog Boga koji je u fsusu Kristu i Duhu Svetom
jedini stvoritelj i spasitelj Covje¢anstva te po-
sliednji cilj i smisao cjelokupne povijesti i sve-
mira. Kad smo izgovorili rije¢i o djelotvornosti
uspjesnosti i plodnosti kateheze, nismo zabo-
ravljali da nam ne smije biti stalo do djelotvor-
nosti i uspjesSnosti kao ni do nas samih ve¢ do
Boga. Tko njega traZi, naéi ¢e u njemu sve, i
sebe. U suprotnom mozemo izgubiti sve. Jer
neopozivo vrijedi Isusova poruka: , Trazite sto-
ga najprije Kraljevstvo i pravednost njegovu, a
sve ¢e vam se ostalo dodati”” (Mt 6,33).

U cijelom razmisljanju nismo niti jednom iz-
govorili ime one ¢iju smo godinu nedavno sla-
vili zato da bismo u njenom duhu i uz njeno
posebno duvanje dozivjeli vrijeme ,,novog ad-
venta'’, sad kad se priblizavamo trecem kr3-
¢anskom tisucljecu. Zato ¢emo to sada, na kra-
ju, jos vise naglasiti. Ona koja je oduvijek bila
izabrana za Majku utjelovljenog Bozjeg Sina i
za Majku Crkve, ona koja od svih stvorenih bi-
¢a zauzima potpuno jedinstveno mjesto u cijeloj
povijesti spasenja ni za katehezu ne moze biti
nesto sporedno. Marija doduse nije srediste, ali
je od samog trojedinog Boga nerazdvojivo pri-
druzena srediStu. Marija ne samo da spada u
sadrzaj kateheze ve¢ je i aktivno povezana sa
svime $to katehezi daje njenu moé. Marija je
prema papinim rijeCima ,Zivi katekizam’ i
.majka i uzor katehetama” {CT 73). Zato je
ona, koju je papa Pio XII prilikom posveéenja
svijeta njenom BezgreSnom Srcu oznacio kao
,,pobjednicu u svim bitkama za Boga'’, duboko
povezana sa svime S§to sadrzi tema , Katehe-
ta/histica sa svojim Bogom"'.

kateheza



Marija nikada ne zakriva Boga, nikada ne
stavlja u sjenu Krista i ni na trenutak ne ometa
djelovanje Duha Svetog u dusama i svijetu. Up-
ravo suprotno! ,Nikada ne moze$ misliti na
Mariju, a da ona umjesto tebe ne misli na Bo-
ga... Marija je naime sva u odnosu prema Bo-
gu... Ona je jeka BoZzja koja ne kaze i ne ponav-
lja nifta osim '‘Bog’. Ako kaZe$ ‘Marija’, ona ka-
ze '‘Bog’. Sv. Elizabeta je Mariju hvalila i slavila
jer je vjerovala. No Marija je, vjerni odjek Bo-
ga, zapjevala: '‘Du3a moja velica Gospodina.’
Ono $§to je Marija ucinila onda, to ¢Cini i danas...
Ako nju hvalimo i ljubimo, §tujemo i darujemo,
po Mariji je i u Mariji hvaljen, ljubljen, $tovan i
darivan Bog”, kaze sv. Ludvig Montfortski

orijentacije

(Pp 225). Papa Ivan Pavao |1 kaze: Protiv ,,duha
tame, koji je sposoban prikazati Boga kao ne-
prijatelja svega stvorenoga i pogotovo kao Eov-
jekovog neprijatelja, kao izvor opasnosti i ugro-
Zavanja za Covjeka”, Marija ,,svom snagom na-
vijesta onu bljeStavu i nepotamnjenu istinu o

Bogu, o svetom i svemoguéem Bogu koji je od

samog pocetka nadalje studenac svih darova i
¢ini velike stvari za ¢ovjeka”, nikad protiv
¢ovijeka (Rm 37,1}. | mi za sebe i za Crkvu u
Sloveniji ponovimo papine rije¢i na kraju CT.
..Neka prisutnost Duha Svetog po Marijinoj pre-
poruci Crkvi daruje nov, do sada nepoznat po-
let za katehetski posao koji je za Crkvu od tako
bitnog znacajal’’
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