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POLAZISTA

RIJEC BOZJA - UZLET DUHOVNOSTI

SneZna Vecko

uvoD

Tko god pokusava ,razjasniti’’ bit ¢ovjeko-
vanja (lvan Mrak), mora se susresti s Biblijom
jer se ta knjizevna zbirka bavi tim pitanjem ka-
teksohen. No za razliku od humanizma bez Bo-
ga, koji je doveo do toga da se 19. stoljece bo-
rilo za Boga, 20. se stoljece mora — kakve i
ironije — boriti za Covjeka; ne, Biblija nam
,,otkrivajuéi BoZju ljubav prema covjeku otva-
ra o¢i da bismo mogli vidjeti da je ono 3to ima
smisla za ¢ovjeka, istovremeno sveto za Boga”
(A. J. Heschel).

Zar nije u tome klju¢ vjere i nevjere? Zar se
ateizam ne rada iz sudbonosnog nesporazuma
o Bogu kao strancu, takmacu ili neprijatelju
€ovjeka i svega ljudskoga? Bez da se ovdje pi-
tamo tko je zaCetnik takve slike i kome sluzi,
moramo priznati da smo mi kri¢ani u velikoj
mijeri krivi za nekri¢ansku BoZju basku jer smo
mozda unatoé utjelovljenju uprizoravali bijeg
pred svijetom i time pred onim 3§to je ljudsko,
iako bi nam sam Stari zavjet morao hiti dovo-
Ijan da se osvijedotimo u Bozju_ ljubav prema
svijetu i Govjeku sa svim njenim posljedicama.
Mnogo toga mozemo u tom smislu nauéiti od
preobraéenika. Tatjana GoriCeva npr. spoznaje
da jedino kri¢anstvo daje tijelu njegovo puno
znacenje , kad unidti dvojnost izmedu tijela i
duha’’, te da sredi$nja tvrdnja kri¢anstva nije
besmrtnost duse veé uskrsnuce tijela.

lako u izvornom biblijskom znacenju ,,duh”
uopée nije ne§to nematerijalno — ,,RUAH" je
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naime vjetar i dah (to gledi$te o¢uvalo se i kod
prijevoda na gréki: pneuma). U Svetom pismu
radi se pri tome o stvaralatkoj BoZjoj modci,
koja se najizvornije oc¢itava kao Zivotna Bozja
moé u vjetru i dahu. Time $to oznacCava kako
Bozje, tako i ljudsko djelovanje, predstavlja
tipican teoantropoloski pojam i time upozorava
na medusobnu otvorenost BoZjega i ljudskoga.
Takva duhovna otvorenost utisnuta je i u ljud-
sko biée u njegovom odnosu prema Bogu, svi-
jetu, ¢ovjeku, i ne posljednje u odnosu izmedu
muza i Zene.

Da je ruah—pneuma neposredno povezan s
vjetrom i dahom, a time i sa Zivotom nije slu-
¢ajnost. Disanjem se Ziv Covjek razlikuje od
mrtvoga. Zato je dah povezan s vjetrom koz-
mi¢kom Zivotnom snagom od Boga. Za biblij-
skog pisca duh u zZivom biéu i Bozji duh nisu
dvije razli¢ite stvarnosti ve¢ jedan te isti oZiv-
ljavaju¢i element koji najzornije ukazuje na

‘ovisnost svih zivih bi¢ca o Bogu Stvoritelju

(Ps 104, 29—30). Bez tog oZivljavajuceg i snaz-
nog duha stvoreno biée je samo nemoéno ,,me-
so’’ {lz 21,3). Po duhu se ¢ovjek osje¢a poveza-
nim s Bogom. S duhom su povezani rije¢, go-
vor, a s njime i misao koja ima svoje sjediSte u

"srcu. Srce, za razliku od duha, prebiva u ovje-

ku, stvoreno je od Boga, a ne kao u ¢ovjeka
dolazeéi i iz njega izlaze¢i dar duha kao dah.
Srce oznadava volju, odluku, hrabrost, a duh
namjeru Zivotne energije, ono $to se prema van
izrazava djelovanjem.

izvorno ruah oznacava impulsivhe psihicke
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moéi koje poticu Zzivot, kao srdzbu (lz 254
itd.), hrabrost, ustrajnost (Br 14,24; J§ 2,11
itd.), umisljenost (Prg 16,18; Ps 76,13), ljubo-
moru (1 Mz 5,14-30 itd.}), mrznju (Suci 9,23),
tako da se ponekad ¢ini da Covjekovu savjest
preuzme neka nepoznata sila i da nije vise pod
kontrolom. Tako je ¢ak unistavajuca zloba duh
poslan od Boga; Stari zavjet ne poznaje ni jednu
od Boga neovisnu moé¢ (1 Sam 16,14.15.16.
23; 12 19,10; 1 Kr 22,21-23). No to moZe biti
i dobrostivi duh: duh pravde (lz 28,6), duh mo-
litve (Zah 12,10) itd.

Pa ipak duh nije izraz za neku viSu kvalitetu
koja bi ¢ovjeka odijelila od Zivotinjskog svijeta.
To je prije svega BoZja stvar, njegova snaga u
suprotnosti s nemoc¢i mesa, tj. stvorenoga.

Osim tog uobicajenog djelovanja Bozjeg
duha u svijetu i ¢ovjecanstvu Bog djeluje po
svom duhu i u lzraeiovoj povijesti, u ,svetoj
povijesti”’. U njoj se javlja kao dinami¢na eks-
plozivha snaga koja obuzima, oine, preuzme
(Suci 14,6; Ez 2,2, 1z 11,2 itd.} odredene ljude
i za odredeno ih vrijeme osposobi za posebne
zadatke, spasitelje dovjeCanstva i ekstatiCne
proroke. Kasnije u institucionaliziranom urede-
nju duh se daje kraljevskim pomazanjem. Po-
gotovo ¢e pripasti idealnom kralju o kojem
govori lzaija (1z 11,1-9), preko Bozjeg sluzbe-
nika (l1z 42,1; 61,1) od kojeg ¢e Novi zavjet
povuéi liniju do lIsusa iz Nazareta (Mt 11,2-6;
1Pt 2,21-25).

U egzilskom i postegzilskom prorostvu, kada
je porasla svijest o dubokoj obnovi cijelog Boz-
jeg naroda ve¢ se javljaju najave o izljevu Boz-
jeg duha cijelom narodu (Ez 36,27; 37,14;
39,29). Tek darivanjem novog duha i novog srca
bit ée mogucéa istinska cbnova ¢ovjeCanstva.

Taj duh koji ¢ovjeku udahne Zivotnu snagu
od Boga pod utjecajem helenisti¢kog misljenja
postaje samostalan dio covjeka, terminolo3ki
ne razli¢it od duse, Suprotan je tijelu. Tijelo je
zemaljsko, duh izlazi iz neba. Dok Filon naziva
,meso” bremenom koji vuce duh na dolje i
okiva ga u zemaljsko, te ga Covjek zbog duha
mora uzdrZavati, za palestinsko Zidovstvo , ti-
jelo’ nije nikakav zatvor duse niti njen zavod-
nik u grijeh.

Pod utjecajem iranske kozmologije u kum-
ranskoj zajednici razvilo se uéenje o dva andela,
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tj. duhu pravednosti ili svjetlu i duhu zabune ili-
tame, koji se bore u svijetu kao od Boga za
ljude postavljeni zacetnici dobra i zla.

U Novom zavjetu susreéemo istu raznovrsnost

"znacenja duha kao u Starom zavjetu, no on u

fsusovom djelovanju dosize dubinu koju Stari
zavjet nije mogao ni slutiti, Kr§tenjem u Jorda-
nu, kad je Duh dosao nada nj (Mk 1,9-11;
iv 1,32 sl.}, Isus je oznaten kao eshatolosko-
-mesijanski nosilac Duha. Ako je ve¢ u Starom
zavjetu duh oznacavao otvorenost izmedu Boga
i Covijeka, po svjedoCenju Novog zavjeta ta je
otvorenost dosegla svoj najintenzivniji stupanj
i ispunjenje po kojem je Bozji Duh u svoj pu-
nini prodro u svijet. Cijela Isusova povijest
predstavljena je tako da je ocito da je Isus pot-
puno stupio na podruc¢je kona¢nog pneumat-
skog Bozjeg zivota. (Matijina i Lukina poruka o
njegovom zacecu i rodenju npr. imaju isti cilj.)
Slanjem Duha Crkvi Isus Krist otvara konacno
vrijeme (Dj 2,17—-20) u kojem Duh vodi povi-
jest Crkve. Vjernici zive pod utjecajem djelo-
vanja Duha BozZjega i Krista, a isto tako i pod
utjecajem , mesa”. Spor izmedu duha i mesa
osnovni je konflikt vjernih — onaj tko se pod-
vrgne modéi i vodstvu Duha, taj je Kristov (Rim
8,2-13;Gal 5,17 itd., itd.).

Kod Pavla je ,duh’” bitno u suprotnosti s
,,mesom”, ali ne kao ¢ovjekova moguénost da u
suprotnosti s nagonskim Zivotom zivi samo du-
hovno, i ne kao u tijelu zatvorena nebeska sup-
stanca koja se bori s tijelom, ve¢ kao ,ja" u
svom osjecéaju i spoznaji (1 Kor 16,18; 2,11
itd.); kojemu se osvjedocuje Bozji Duh (Rim
8,15—-16; 1 Kor 2,11 itd.). Duh je za Pavla i
poosobljeni Bozji Duh (Rim 8,16, 1 Kor 2,10},
dar ljudima (Rim 5,5; 1 Kor 2,12). Ta teologi-
ja izvire iz sljedeéih pretpostavki: esencijalnog
ucenja o dva andela (Gal 15,26; 1 Kor 2,12
itd.), duha kao sile koja nadahnjuje (1 Kor
2,20; 12,10 itd.), helenistickog poimanja du-
ha kao nebeskog podruéja nasuprot zemalj-
skom (Rim 1,3—4); iz ranokri¢anskog poima-
nja Duha kao eshatoloskog dara zajednidtva
koji priprema dolazeée rjeSenje (Rim 5,5;
Gal 46; 2 Kor 1,22; Ef 1,13 itd.), Duha koji se
daje kritenjem (1 Kor 6,11 itd.), koji prati mi-
sionarsko navijeStanje {1 Kor 2,14 itd.), koji se
razotkriva pri bogosluzju (1 Kor 12,38; 14
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itd.). ,,Duh” nastupa i kao suprotnost , za-
misli’* koja je vodila u smrt jer nije mogla po-
bijediti tijelo, dok Duh stvara novi zivot (2
Kor 3,6; Rim 8,3), i tako i novo ¢ovjeéanstvo
za razliku od Bogu otudenog &ovjeka.

No , kako mogu doseéi milosrdnog Boga’"?
Ovo Lutherovo pitanje temelji se na tome da
nijedna stvorena kvaliteta, nijedan moj napor
nije dovolian da bi zavrijedio zajedni$tvo s
Bogom. Kric¢ansko navije$tanje odgovara da je
Bog podario svijetu ljubav kojom Otac oduvi-
jek ljubi Sina, to jest Svetog Duha. Vjerovati u
znacenju predanosti Bogu u Svetom Duhu je
udio u ljubavi kojom Sin ljubi Oca, tako da
Otac u naSoj malitvi ¢uje glas svog Sina (usp.
Rim 8,14—16; Gal 46). Iz te zajednice s njim
moguce je ostvariti njegovo djelo koje je ljubav.
Upravo iz trajnog djelovanja u ljubavi moguée
je iskusiti zajednistvo s Bogom jer Duh Sveti je
kao svjesno prihvadena naklonjenost samo u
onima koji u¢ine njegovo djelovanje temeljem
svog htijenja i ponasanja! (Gal 5,25).

Mogli bismo nastaviti otkrivati umjetnine
koje su nastale iz sudjelovanja &ovjekovog duha
s Duhom Svetim. No nasa je zada¢a da osta-
nemo kod Bozje rije¢i kao izvora duhovnosti.
Ovdje bi bila umjesna poslovica: , Kazi mi s
kim se druzi$ i reéi ¢u ti tko si.”” Za duhovni zi-
vot stradno je vazno kakav je Bog kojeg 3tujes,
s kojim se ,druzi§”, jer Covjek je Bozja prilika
i u tom smislu. Zato ¢emo se usredotoditi na
neke znacajne crte biblijskog razmisljanja o
Bogu i covjeku.

BOG KOJI SE OTKRIVA JE DRUGAC JI

Izbor Boga od sredi$njeg je znadaja za Gov-
jeka. Izrael se razlikovao od cijelog ckolnog svi-
jeta po razlicitosti svog Boga, a to je odredi-
valo i razli¢itost njegovog Zivota.

Izrael se ve¢ u svojim zacetnicima odluéio
za osobnog, na osobe usmjerenog Boga, nasu-
prot lokalnim bozanstvima vezanima za sveta
mjesta. Time je Stari zavjet napravio egzodus iz
svijeta politeizma sa svim njegovim posljedica-
ma, mitologijom, magijom, determinizmom. To
je bio izbor Boga koji nije vezan uz odredeno
mjesto gdje je ¢ovjek doZivio nesto tajanstveno
i bozansko, ve¢ je prisutan posvuda gdje postoji
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Covjek. |z transcendente, potpune prostorne
neograni¢enosti, iz slobodne se pobude pribli-
Zava Covjeku koji dozvoljava da se Bog susretne
s njim.2

Taj Bog netolerantno3éu koja je jedinstvena
u povijesti religija zahtijeva $tovanje samo za
sebe. Zapovijed: , Nemaj drugih bogova osim
mene!”’ uvijek se temelji na Jahvinoj vatrenosti,
odnosno ljubomori (lzl 20,5; 34,14; Pnz 6,
14—15 itd.). Vatrenost, odnosno ljubomora iz-
viru iz dubine li€nosti i time ukazuje na Jahvu
kao na osobu u najveéoj mjeri. Ta vatrenost se
sastoji u tome da Jahve hoée biti jedini Bog za
Izrael i nije spreman dijeliti svoje $tovanje i lju-
bav ni sa jednim drugim boZanstvom. Tako
lzrael u Jahvi prepoznaje ‘vatrenog ljubavnika
koji voli predano i prijeti mu kad bi mu Izrael
kao nevjesta pripadao podijeljenim srcem
(Ho3ea). Taj isklju¢ivi zahtjev temelji se na ¢&i-
njenici koja je znaCajna za lzraelovu vjeru:
u spasiteljskoj povijesti. U njoj se Jahve iskazao
kao lzraelov jedini Bog dok drugi bogovi nema-
ju s njim nikakve veze (Pnz 13,7—19; 32,12
itd.) .3

U svom odnosu prema Gospodinu Izrael
nije usmjeren ka kuftnom liku kao drugi narodi,
ve¢ ka samoj Bozjoj rije¢i (Pnz 4,9—20). Drugi
su se narodi u uobli¢avanju boZanstava susreta-
li's njihovom prisutno3éu i moéi dok je lzraelu
nesto takvo najstroZe zabranjeno. U tome se
opet razotkriva njegova razli¢itost, njegov ka-

T J. Guillet, ,Duh”, Rjecnik biblijske teologije
(izd. X. L. Dufour sa suradnicima; preveo M. Kriz-
man; Zagreb: Kri¢anska sadainjost, 1969) 213-215;
E. Kamlah, ,,Geist”, Theologisches Begriffslexikon
zum Neuen Testament | {izd. L. Coenem — E. Beyreut-
her — H. Bietenhard; Wuppertal: R. Brockhaus; 3.
izd., 1972) 479-489; R. Albertz — C. Westermann,
,fuah Geist"”, Theologisches Handworterbuch zum
Altern Testament Il {izd. E. Jenni — C. Westermann:
Minchen/Zlirich; C. Kaiser/Theologischer Verlag,
1976) 728, 7563; J. Blank, ,,Geist, HI/Pneumatologie.
A. Bibeltheologisch”, Neues Handbuch theologischer
Grundbegriffe 1l (izd. P. Eicher; Miinchen: Késel,
1984) 34-44; P. Knauer, ,,Geist, HI/Pneumatologije.
B. Systematisch’’, Neues Handbuch..., 44—52,

2. Ratzinger, Uvod v kri¢anstvo (prev. J. Ur-
banija; Studenci Zive vode. Nova serija 5; Celje: Mo-
horjeva druzba, 1975} 83 —85.

3 G. von Rad, Old Testament Theology | (prev.

- D.M.G. Stalker; London: SCM? Press, 1975, 1982)

203-212.
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rakter stranca medu narocdima. Jer ta je zabrana
povezana s cjelokupnom lzraelovom religioz-
nom strukturom. lzraelovi susjédj sU se sa svo-
jim bogovima — uobli¢enim prirodnim silama
— susretali na mnogo neposredniji nacin nego
§to je lzrael komunicirao sa svojim Bogom. On
naime nije utjelovljena prirodna sila ve¢ Stvo-
ritelj prirode koji joj kao takav stoji nasuprot.
Zabrana njegovog uobli¢avanja povezana je s
tajanstvenim putem kojim Jahvino otkrivenje
doseze lzrael u njegovoj povijesti. Bog koji ne
dozvoljava da ga narod u kultnom liku, tako-
re¢i, dobije u ruke, isti je Jahve nad ¢ijim ne-
istrazenim putovima u povijesti mora uvijek
ponovo bdjeti. Ono Sto je lzrael morao izdrza-
ti u bogosluzju, to je doZivljavao u svojoj
povijesti.

Ta zabrana ipak nije sprijecila proroke da o
Bogu govore upravo neograniCeno antropomor-
fno. Njena namjera nije bila u tome da lzrael
sprijeci u tome da zamislja Boga u konkretnom
obliku — ta Boga su zamisljali u ljudskom liku
{1z 15,3; 1 Kr 22,19; 1z 30 30,27; Ez 1,26
itd.). No ta zamisac nije bio kultni lik, posred-
nik otkrivenja koji zahtijeva Stovanje u bogo-
sluzju. lako lzrael toga nije bio svjestan, posto-
jala je duboka veza (savez) izmedu te zabrane i
ideje da je Covjek Bozja prilika. No nije jo$
doslo vrijeme da Bog bude §tovan kao Covjek,
a prostor koji su u poganskim religijama zauzi-
mali likovi, u lzraelu su preuzeli njegova rijec i
ime.?

Upravo u Jjzboru imena za Boga na poseban
se nadin razotkriva lzraelova misao o Bogu.
Najprije je to ime Elohim, ime osobnog bozan-
stva koje su lzraelovi oci nasli u Kanaanu i
koje su mogli povezati sa svojom predodzbom
o Bogu. No tko je taj Bog trebalo bi reéi ime
Jahve. Analiza teksta gdje se to ime pojavljuje
na pocetku lzraelove povijesti (lzl 3) pokazuje
da Bog Mojsiju uopcée ne odgovara na pitanje
kako mu je ime, koji ga od bogova dakle 3a-
lie. Uopce se ne postavlja s njim u isti red da bi
se mogao predstaviti odredenim individualnim
imenom. Zato odgovara nekako u smislu:
,Ja sam onaj koji jesam.”

Tako se u izvjestaju o goruéem grmu opet
susreéemo s Bogom koji je posve drugaéiji od
drugih bogova. Ime kojim bi ga se moglo na ne-
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ki na¢in dosegnuti (sli¢no kao likovnim uobli-
¢avanjem) pretvara se u misteriju i tako uza svu
svoju osobnu blizinu on ostaje beskonac¢no
udaljen i nepoznat. No taj nedostizni Bog koji
naprosto , jeste”, jedini moZe nositi sve $to na-
staje i prolazi jer uz svu prolaznost svjetovne
slave on ostaje, opstaje za vijeke. ,,Svako je ti-
jelo ko trava... Sahne trava, vene cvijet... ali
rijeé Boga naSeg ostaje dovijeka” (iz 40,6—8).

Kao takav moze lzrael izvesti iz ropstva i
pratiti ga kroz povijest. Bog koji ,jest” iznad
svih promjena vremena moze biti zato jedini
,§ hama’’. Stvoritelj i Spasitelj koji ,stoluje
vrh kruga zemaljskoga kom su stanovnici po-
put skakavaca.. On obraca u niSta knezove,
unidtava suce zemaljske” (lz 40,22-23.28).
No zato je Spasitelj kad se tresu imperiji.
,Jer Otac si nas! Otkupitelj nad — ime ti je odu-
vijek” (!z 63,16).

Nasuprot boZanskim i nebozanskim silama
ovog svijeta koje prolaze jednostavno ostaje
Bog koji se predstavio kao ,Ja sam”. Taj isti
obrazac ,Ja sam’’ koji se pojavljuje na pocetku
oslobodenja lzraela iz ropstva, pojavljuje se
opet na kraju pri povratku iz izgnanstva te do-
biva kod najveteg novozavjetnog mistika,
evandelista lvana, novu dubinu. Nosilac otkrive-
nja Bozjeg imena sada je Isus, U ,velikosvece-
ni¢koj” molitvi (Iv 17) on se sam prikazuje kao
goruci grm iz kojeg se ljudima razotkriva Bozje
ime. Kad Isus sebi nadijeva Bozje ime ,,Ja sam”,
postaje jasno da je on taj Bog kojeg mozemo
zvati imenom. No taj Bog sada je postao jedan
od nas, Bog s ljudskim licem.’

Do sada smo pokusali s nekoliko crta pred-
staviti Boga otkrivenja koji je uSao kao ,dru-
gaciji’” u svijet ljudskog nastojanja da dode u
dodir s bozanstvom. Tom liku pripada, kao nje-
gov odsjaj, i lik ¢ovjeka koji se oblikovao u ko-
municiranju s takvim Bogom. To ¢emo pokusa-
ti raspoznati na ¢ovjekovom odgovoru na Bozju
zamisao o njemu,

4 G. von Rad, Old Testament Theology, 212
219.

5 J. Ratzinger, Uvod v kricanstvo, 79—94.
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PRIHVACANJEM BOZJE VOLJE
COVJEK ODRAZAVA BOGA

Prema antickom poimanju bilo je mogudce
stupiti u poseban odnos s bozanstvom samo
prihvacanjem odredenih obveza. Tako je lzrael
postao Jahvino vlasnistvo kad je prihvatio Ja-
hvino vrhovno pravo nad njim, izrazeno u raz-
nim zapovijedima i odredbama (lzl 20,2-17;
- Pnz 56-21; 27,15-26; Lev 19,13—18; Pnz
6,4—28; Ps 50; 81 itd.). Karakteristi¢no za njih
je da se obracaju narodu u njihovom svakidas-
njem Zivotu sa stajali$ta njihovih svjetovnih po-
slova i odnosa u drustvenom Zzivotu. lzrael je
otkrivenje zapovijedi shvatio kao spasiteljski
dogadaj prvog reda i kao takvoga ga slavio. U
odredenom povijesnom trenutku bile su mu po-
klonjene kao dar Zivota (Ez 18,5—9 itd.). Kad
ih je €uo bio je stavljen pred odluku o Zivotu
ili smrti, i vide nije bilo puta natrag.

No ako te zapovijedi (npr. Dekalog) malo
pogledamo, vidimo da uopce ne sadrZe (osim
dviju) pozitivhe norme za uredenje Zivota veé
se ograniCavaju na nekoliko osnovnih zabrana,
takorec¢i na putokaze na rubu jirokog Zivotnog
podrucja koje pripadnik Jahvine zajednice za-
ista mora uvaZzavati. One uopée ne sadrze mak-
simalne etiCke zahtjeve ve¢ samo ono krajnje
S$to apsolutno ‘ne godi Jahvi. U odredenim gra-
ni¢nim situacijama zahtijevaju priznavanje Ja-
hve, a to priznavanje postoji u odricanju stva-
rima Koje ga zaista vrijedaju. | lzrael ih je shva-
tio kao zapovijedi koje je moguée izvriavati,
.1 to s lako¢om. Slavio ih je kao jamstvo izbora
jer njima mu je Jahve pokazao put i ispovjedio
svoju vjernost. Tu nema nikakvog nasilja, ni-
kakvog uzdisanja, kao da su teret, i nema raz-
misljanja da li ih je moguée izvriavati, i nema
razlucivanja dozvoljenog od nedozvoljenog. Od-
govor na njih je zahvalnost i §tovanje (Ps 19,
8—15; 119 itd). Kao sudac i onaj koji kaznjava
pojavijuje se tek u propovijedima proroka.

Naravno, od lzraela se trazi bezuvjetno pri-
hvacanje zapovijedi. Njihovo odbijanje dono-
si BoZje prokletstvo (Pnz 27,11-26). U tom
smislu susret s Jahvom predstavlja odluku za
zivot ili smrt. Svaku je generaciju Gospodin
postavio pred tu odluku i svaka je morala za-
uzeti stajaliSte u svom religioznom, politié-
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kom i ekonomskom Zzivotu. Zapovijedi su, kao
5sto smo veé rekli, zadirale u konkretan Zivot
i nikad nisu ostale izvanvremenske. Bile su do-
gadaj suoc¢avanja s Jahvom.

Prema ucenju Ponovljenog zakona motiv
za njihovo ispunjavanje je ljubav i zahvalnost
prema Jahvi, a njihova Zivotna okolina je ljud-
sko srce (Ps 119 itd.). To otkrivenje Jahvine
volje je predmet neprestane meditacije i nespu-
tane radosti. Sazimanjem svih zapovijedi u jed-
nu osnovnu zapovijed ljubavi (Pnz 6,4) i vatre-
nim privikavanjem na unutrasnji, duhovni zna-
Caj zapovijedi, Ponovljeni zakon je, mozemo
re¢i, zadnje uporiite protiv legalizma koji je
ipak zahvatio zapovijedi u postegzilskom raz-
doblju

Kao primjer ljubavi prema zapovijedima na-
vesti ¢u nekoliko misli Zidovskog pisca Abraha-
ma Joshue Heschela o suboti. ,,Cilj duhovnog
Zivota nije sakupiti mnogo informacija veé spo-
znati svete trenutke... Duhovni Zivot poéinje
umirati kad ne znamo vise razumjeti ono $to
je viec¢no u vremenu. Ne daje stvar znadaj tre-
nutku, ve¢ trenutak daje znadenje stvarima.”

Biblija se viSe posvecuje vremenu nego pro-
storu. Ona vidi svijet u dimenziji vremena. Vise
paznje poklanja rodoslovljima, dogadajima,
nego drZavama i predmetima. Vise se posveduje
povijesti nego zemljopisu. Ako Zelimo razumje-
ti ucenje Biblije, moramo prihvatiti pretpostav-
ku da vrijeme ima za Zivot bar toliku vaZnost
kao prostor...

Zidovstvo je religija vremena koja teZi za
posvecenjem vremena... Jedna od najvaZnijih
rijeCi u Bibliji ,svijet” (gado3) prvi se put po-
javljuje na kraju pripovijesti o stvaranju, i to za
vrijeme | blagoslovi Bog sedmi dan i posve-
ti'" (Post 2,3), Prema mitoloskoj misaonosti
Bog bi, nakon 3to je stvorio nebo i zemlju,
stvorio sveto mjesto npr. sveto brdo ili izvor
gdje bi trebao izgraditi svetiliSte. Ali u Bibliji
je najprije bio posveéen jedan dan — dio vre-
mena... Sesti dan se borimo sa zemljom da bi-
smo iz nje dobili plod, u subotu se brinemo za
sjeme vje¢nosti polozeno u nadu dudu... Sesti

6 G. Von Rad, Old Testament Theology I, 190—
203.
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dan u tjednu pokusavamo gospodariti svijetom,
sedmi dan pokusavamo gospodariti sobom...
Rad je vje$tina, potpuni pocinak je umjetnost.
To je plod suglasja tijela, duse i duha. Podsjec¢a
na blizinu vje¢nosti... Subota je duh u obliku
vremena... Svijet bez subote bio bi svijet bez
prozora vje¢nosti otvorenog u vrijeme.

Nema opasnosti da ¢emo idealizirati subotu
— ona ostaje konkretna ¢injenica, pravna pos-
tavka i drustveno uredenje. Nema opasnosti da
ée postati bestjelesni duh, jer duh subote mora
biti -uvijek u skladu sa stvarnim djelima, s odre-
denim postupcima i suzdrzavanjima...

Rad bez dostojanstva uzrok je bijedi, odmor
bez duha izvor je pokvarenosti. Popodnevna
subotnja molitva kaze: , Neka tvoja djeca spo-
znaju i razumiju da njihov ocdmor dolazi od te-
be, i da odmarati se znaéi posvecéivati tvoje
ime.”

Subota je radost za dusu i tijelo {1z 58,13)...
Dusa ne moZe svetkovati sama — i tijelo mora
biti pozvano da sudjeluje u radosti subote. Su-
bota nas podsjeca na dva svijeta: ovaj i bududi;
‘ona je primjer za oba. Jer subota je radost, sve-
tost i odmor: radost je dio ovog svijeta, svetost
i odmor dio buduéeg... '

Cini se kao da se pogled na subotu mijenja.
No to nije to¢no. Razlika je samo u opsegu vre-
mena, u odnosu stvorenog prema Bogu. Subota
oplemenjuje dusu i ¢ini tijelo mudrim. To je
dan koji nas uci uzdignuti se iznad civilizacije.
Dan odreden za slobodu, kad ne upotreblja-
vamo pomagala koja vrlo brzo mozemo okre-
nuti u bi¢eve uniStenja; dan kad bismo trebali
biti pri sebi, uzdrzavati se vulgarnog, ovisnosti
o vanjskim obavezama, dan kad prestajemo $to-
vati idole tehni¢ke civilizacije, kad ne upotreb-
ljavamo novac, dan odmora u ekonomskoj
borbi s ljudima i silama prirode — postoji li
jo$ koja institucija koja bi davala vile nade u
napredak ¢ovjecanstva od subote?

Rjesenje problema koji ¢ovjeka najvise za-
brinjava nije u odricanju od tehnigke civiliza-
cije, ve¢ u dosizanju odredenog stupnja neovis-
nosti od nje. U odnosu na posjedovanje samo je
jedan pravilan odnos — imati ih i biti sposoban
zivieti bez njih. Subotom Zivimo neovisni o
tehnic¢koj civilizaciji. Sedmi dan je izlaz iz na-
petosti..., dan neovisnosti o naSem drustve-
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nom poloZaju... To je duboka svjesna harmonija
izmedu c¢ovjeka i svijeta, naklonjenost svim
stvarima i sudjelovanje u duhu koji ujedinjuje
ono §to je dolje i §to je gore.”7

Prihvadanjem Bozje zamisli o sebi i svijetu
¢ovjek odrazava Boga. No Biblija nam otkriva
Bozji lik i kao negativ ¢ovjekova ponasanja.
Bozja velicina se na poseban nacin razotkriva
tada kada covjek ne ostvari BoZju zamisao o
sebi i zakaZe kao Bo3ji suradnik. Tekstovi koji
obraduju taj sukob —a njih je mnogo u Svetom
pismu, doticali su najdublje spoznaje o Bogu i
éovjeku te njihovom medusobnom odnosu.
Pokusat éemo im se pribliziti kroz biblijski
govor o Bozjoj i ljudskoj odanosti.

BOG | COVJEK NA ISPITU ODANOSTI

,,Globalan pogled na mjesta koja govore o
Bozjoj i ljudskoj odanosti ostavlja dojam jake
i kompleksne stvarnosti. Najprije nas iznenadu-
je sigurnost kojom Sveto pismo naziva Boga
odanim. Odakle biblijskim piscima to znanje?
Kontekst otkriva da se BoZja odanost najcesce
spominje tamo gdje je ¢ovjek zakazao u odano-
sti. Bozji odaziv je vefinom prikazan na
odreden nadéin: ¢ovjek svojim ,,otpadnistvom”
zasluzuje kaznu i ukoliko se ne vrati Bogu na
njegov poziv, teSko ga pogadaju posljedice nje-
govog otpadnistva. Ocito je da Bog racuna na
¢ovjekovu moguénost da zivi u odanosti; otu-
da kazna za nevjerstvo, kao i poticanje na oda-
no ponasanje te blagoslov kad god netko po-
stupa odano. No covjek stalno iznevjeruje Bo-
ga. A Bozja odanost nikada ne jenjava... Tako se
usred nevjernog svijeta razotkriva vjerni Bog
kao jedina nada za covjeka koji se izgubio u
sVojoj nevjeri. '

Jahve je osobni Bog koji uspostavlja odnos s
ljudskim bi¢ima i tako stvara povijest. Povijest
Izraela je niz njegovih spasiteljskih djela koja su
mu namijenjena, neprestano dogadanje izmedu
njega i naroda. Zato je lzrael u svojoj povijesti
mogao otkriti kakav mu je Bog. Biblija ga po-

7 A. J. Heschel, The Sabbath: Its Meaning for
Modern Man (Religion 507; New York: Farrar, Straus
and Giroux, 1951, 1981) 6 -29.
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ku$ava predstaviti — iako to moZe tek antro-
pomorfnim jezikom — pa ipak iz silovitosti i
blagosti kojom su predstavljeni mozemo naslu-
titi domete Bozje ljubavi i milosrda, strplji-
vosti | opraStanja, pravednosti i odanosti...

Te su osobine biblijski pisci najjasnije pred-
stavili u kontekstu saveza. On je naime na po-
seban nacin odredivac lzraelovu povijest. Nji-
me je lzrael postavljen u posve drugaciji polo-
Zaj prema svom Bogu, nego §to ga dozivljavaju
okolni narodi prema svojim bozanstvima. Nji-
me ga je Bog iz slobodne pobude prihvatio za
svoj narod, a ipak ga ovaj ne moze iskoristiti
kao sredstvo za vlastite interese (jer savezom
moraju Bozji interesi postati i njegovi). Save-
zom je pozvan na cjelovit odgovor cijelim
svojim Zzivotom. |z ovoga je vidljivo da odnos
savezniStva neophodno iziskuje odanost. Cim
stupimo na teritorij saveza, odanost postaje
jedan od najosnovnijih zahtjeva da bi se taj od-
nos mogao odrzati... Zbog svojeg osobnog, slo-
bodnog i ,besplatnog’’, a i na odgovor poziva-
juéeg karaktera, savez je prirodno mjesto su-
sreta dviju odanosti: BozZje i ljudske, kao i pri-
zoriste suodenja BoZje i ljudske neodanosti.

|zraelskom se narodu Bozja odanost ukazu-
je u dramati¢noj borbi koju je izazvao svojom
nevierom. Tekstovi koji govore o Bozjo] odano-
sti savezu govore o polozaju nakon krsenja sa-
veza. Taj polozaj otkriva BoZju odanost na je-
dinstven nacin. Uvijek je nevjerni narod, uko-
liko se nije pokajao, kaznjavan za svoje od-
metnistvo. No kazna, iako prijeti da unisti ci-
jeli narod, nikada ne dosize tako daleko. Zna-
¢i i to da ljudsko nevjerstvo ne moze nadici
Bozju vjernost? Biblijski tekstovi govore upravo
to. Kazne nisu izrazavanje smanjivanja Bozje
ljubavi i vjernosti, veé sredstvo kojim Bog sebi
ponovo vraca zalutali narod (Tuz 3,22-24).
Kad bi ¢ovjek za grijeh bio kaznjen, mogli bi-
smo zaklju¢iti da je u procesu krivica — kazna
prepusten djelovanju neosobnog zakona koji ga
moze samodjelujuce dovesti do uniStenja, uko-
liko bi njegova krivica dostigla takve mijere.
A Sveto pismo svjedoci da taj proces ovisi 0
Bogu, koji ga moze zaustaviti (lzl 34,7; Pnz
7.10; 32,19-25; JZ 24,19-20 itd.). Sto utje-
¢e na Jahvu da zaustavi djelovanje zla? Samo
njegova vlastita ljubav, suosjedéanje, smilova-
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nje, strpljivost, odanost... (lzI 34,6—7; Neh
933; Tuz 3,22-23 itd...)...

Postavljena na temelju spasiteljskog Bozjeg
htijenja na taj je nacin eliminirana covjekova
Zzivotna nesigurnost. Unato¢ zlu koje moze iza-
zvati ¢ovjekovo je spasenje u rukama trancen-
dentnog Boga koji mu je naklonjen i Zeli ga
spasiti.”®

Kako moze Bog spasiti narod koji je kao su-
radnik u njegovu savezu zakazao, izvornom je
pronicljivo$éu shvatio veliki prorok Jeremija.
Plod svog traZenja i Bozjeg nadahnuca ostavio
nam je u znamenitoj najavi novog saveza.
,,Evo dolaze dani — rije¢ je Jahvina — kad ¢éu
s domom lzraelovim i s domom Judinim sklo-
piti Novi savez. Ne Savez kakav sam sklopio s
ocima njihovim u dan kad ih uzeh za ruku da
ih izvedem iz zemlje egipatske. Savez §to ga oni
razvrgode premda sam ja gospodar njihov — ri-
je¢ je Jahvina. (...) Zakon ¢u svoj staviti u dusu
njihovu i upisati ga u njihovo srce. | bit ¢éu Bog
njihov, a oni narod moj. | neée vise uciti drug
druga, brat brata govoredi: 'Spoznajte Jahvul!’
nego ¢e me svi poznavati, i malo i veliko — rije¢
je Jahvina — jer ¢u oprostiti bezakonje njihovo
i grijeha se njihovih neéu vise spominjati’’ (Jr
31,31-34).

Prorok najavljuje novi savez koji nece biti
kao prijasnji koje je Jahve sklopio s njihovim
ocima, a oni su ga pogazili i time ga ponistili.
Zato Gospodin svom narodu ne duguje vise
niSta. Ono S$to jo§ mogu od njega ocekivati je
samo kazna, a ta je ve¢ nastupila. Sjeverno je
kraljevstvo poruseno, juzno je tik pred slomom.
| u toj situaciji prorok najavljuje novi savez, ne
smrt. To znaci da je Bog spreman svom narodu
oprostiti krivicu. U tome se vidi sva velidina
Bozje vjernosti nasuprot nevjerstvu lzraela.

Kaze da ¢e u novom savezu postaviti svoj lik
u njihovu nutrinu i 2apisati ga u njihovo srce.
Dakle, sinajski je savez ostao zapisan na kame-
nim ploé¢ama i unatoé¢ tolikim poticanjima pro-
roka nije prodro u srce i duh naroda. Zato na-
rod i nije ispunio osnovni zahtjev saveza: oda-
nost svom Gospodinu, Uz toliko nevjera proroci

8s. Vecko, BoZja in &loveska zvestoba v hebrej-
ski Bibliji ; Ljubljana, 1986) 160—164.
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su shvatili da ga uopce nije ni sposoban ispu-
niti (npr.Jdr 13,23).

Dakle narodu je hitno potrebno novo srce.
A to mu moze dati samo Bog novim stvoritelj-
skim zahvatom u njihovoj nutrini. Kako?

Novost nije u tome da se promijene osnovni
zahtjevi starog saveza koji su navedeni u Deka-
logu, a ni u tome da objektivni zakon ustupi
mjesto individualno-subjektivhom. Novi stva-
ralacki zahvat bit ¢ée u tome da ce ljudi upozna-
ti Gospodina jer ¢e on staviti svoj lik u njihovo
srce. U trenutku kad zbog lzraelove nevjere
nema vise nade odjekuje Gospodinova potvrda
da svom narodu oprasta greSku. Oprastanje je
temelj za upoznavanje Boga i time temel] za
uspostavljanje i postojanje novog saveza. Op-
rastanje ¢e se naime pokazati i prema van, u
Jahvinoj intervenciji u tok povijesti. Unistenje
narodne samostalnosti narod ¢e dozivjeti kao
velik udarac. U njemu ¢e postati svjestan kako
su niStavna sva njegova svjetovna nadanja i za-
nosenja u pomaodé svojih politickih poganskih
saveznika. U tom razocaranju ¢eznut ¢e za svo-
jim Bogom. Preobraéenje ée mu omoguditi
on sam kad ga izvede iz izgnanstva i tako mu
pokaZe da je samo on njegov spasitelj i jedina
moguénost njegove egzistencije. lzrael moze
opstati jedino ako mu ostane vjeran. Prorok je
¢évrsto vjerovao u ¢udo povratka iz izgnanstva,
stoga i u Cudo spoznaje Boga i preobracenja
koje ¢e Bog staviti u njihovu nutrinu kao plod
trplienja i spasenja. U proslosti je tek manjina
pravednih ostala vjerna Bogu i zbog nje je op-
roSteno svima. U nevolji i izlasku iz nje isto ée
tako vecina spoznati da je Jahve njen jedini
Spasitelj i da je manjina bila u pravu. Zato pro-
rok kaze: ,,Svi ¢e me poznavati, i malo i veliko”
(Jr31,34).°

Time ta najava otkriva nesto od dubine vje-
re i predanosti Bogu koju je usred nevjernog
naroda sam, osamljen i prognan Zivio taj, inace
tako njezni i krhki prorok. On koji se upirao
svom prorocanskom poslanstvu (Jr 15,10-21;
20,7—-8) jer je zbog toga bio izbacen iz kruga
prijatelja, morao je najprije sam spoznati da je
prijateljstvo s Bogom vrednije od sve naklono-
sti koju mozes kupiti za prodano uvjerenje.
Uza svu mrznju koju si je natovario svojim pro-
ricanjima nesreée ipak se bojao samo jednog
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bola: odsutnosti Boga i neutjesno je c¢eznuo
samo za Bozjom blizinom.

Svoj vlastiti dozivljaj najdublje krize i naj-
veée srec¢e znao je projicirati na cijeli narod i
re¢ci mu da ¢e njegova rana ozdraviti tek kad mu
se oduzme sve ¢ime se zanosi i §to nije Bog:
domovina, Jeruzalem, hram, kralj, sloboda.
Kad sve to izgubi, polako ¢e otkriti jedino vri-
jedno bogatstvo: savez sa svojim Bogom.10

Da |li se taj savez koji c¢e poslije svega Bog
sklopiti sa svojim narodom ostvario u lsusu
Kristu? U nekom smislu da, u nekom ne. Si-
gurno ne u onom o oprastanju krivice jer Krist
kao jedini Pravednik nije bio potreban oprosta.
No utoliko se vise u njemu ispunilo obecanje
da ¢e Bog postaviti svoj lik u ¢ovjekovu nutri-
nu. Ono $to njemu samome nije trebalo htio je
svojim dolaskom na svijet zastuziti cijelom ¢ov-
je¢anstvu: oprost od grijeha. | to §to se u nje-
govom Zivotu prekrasno ostvarilo, Zivot u pot-
punom skladu s Bozjim likom u njegovom srcu,
zelio je svojom smréu i uskrsnuéem omoguditi
svima. Taj cilj Bog ostvaruje tako da uspostavlja
osobni odnos s ljudima, gdje god mu to netko
dozvoli, da stavi svoj lik u njegovu nutrinu.
~ No &ovjek je slobodan da to odbije i umjesto
saveza s Bogom odrzava savez sa smréu u var-
ljivom obliku moéi, posjedovanja i uzitka. U
svojoj svevidnjoj volji, kao $tc vjerujemo, Bog
nudi svakome mogucénost da spozna u Kristu
jedini put koji vodi u Zivot. Kada i kako se ¢ov-
jek susrece s tom ponudom, ostaje za nas ta-
jna.11

Vratimo se ponovo pojmu saveza jer je bio
kao vazno druStveno-pravno uredenje pun os-
jecaja i zato je mogao sluZiti kao jedan od naj-
razumljivijih i time djelotvornih izraza odnosa
izmedu Boga i odabranog naroda. Kod nekih je
proroka savez dobio oblik zakonske (braéne)

9. Krasovec, ,, Tora und neuer Bund nach Jer
(predav. na ,Colloquium Biblicum’,
Wien, 1988) 1-12.

10 A. Gelin — L. Monloubou, ,I11. del: Poznejse
preroske knjige. l1l. Preroki 7. stoletja in v zadetku B.
stoletja”, Uvod v Sveto pismo Stare saveze (izd. H.
Cazelles s sodel.; prev. J. Smej...; Teoloski qriroc‘:niki
6; Celje: Mohorieva druzba, 1979} 324—336.

11 ). Krasovec, ,,Tora und neuer Bund nach Jer
31.31-34",12—14.

63



veze izmedu Jahve i Izraela. Pogotovo je znacaj-
na Hoseina najava o rastavi i ponovnoj Zenidbi
(Ho% 2 ,4-25), koja je vrlo srodna Jeremijinoj
najavi novog saveza. | to je prorokovanje plod
bolnog iskustva, ovaj put nevjere u prorokovu
braku. Ali upravo uz nevjernu Zenu Hosea je
shvatio dubinu ljudskog grijeha i jo§ vecu dubi-
nu BoZje ljubavi koju ljudska nevjera ne moze
pomutiti ni umanjiti — upravo suprotno, uz
nju se otkriva jos vise.

Proro¢anstvo zapo€inje optuzbom lzraela,
7ene preljubnice i prijetnjom kaZnjavanjem.
Kasnije, kad iskusi pomanjkanje plodova koje
u svojoj greSnosti pripisuje i daruje Baalu, njen
ée istinski suprug Jahve promijeniti njenu sud-
binu. Prema izraelskom pravu otpustena zena
koja se udala za drugoga ne moZe se vratit
svom prvom muzu (Pnz 14,1—4). lzmedu Boga
i lzraela to ¢e se dogoditi: kaznom ¢ée navesti
ljlude na ono $to sami nisu bili sposobni ucini-
ti, tj. da se zeli vratiti svom prvom muzu (Ho$
2,9). Izrael je bio bludnica jer nije spoznao da
je Jahve izvor njegovog Zivota (Ho$ 2,10). Ta
spoznaja ni izdaleka nije samo intelektualno
znanje, ve¢ spada u Zzivotno podrucje, pred-
stavija dubok osobni odnos, predanost, zajed-
nistvo (s Bogom) i predstavija jedan od sredis-
njih pojmova HosSeine teologije. Zato 3to je
Izrael te darove zemlje pripisao Baalu i njemu ih
darovao, a na Jahvu je zaboravio (suprotan po-
jam od ,poznati’’), njihov ¢e mu ih istinski da-
rovatelj ustegnuti i zemlju pretvoriti u pustinju,
a njemu sagraditi put do mjesta Baalovog 3to-
vanja. No to sve ne znaci da je Jahve sa svojom
preljubnickom zenom lzraelom kona¢no obra-
¢unao; suprotno. Ponovnim ,zato’ {Ho$ 2,16)
nastupa vrhunac poglavlja u kojem kazna pre-
pusta mjesto oprostu (spasenju). U samoj
opustosenoj zemlji nece jo§ spoznati da je Ja-
hve izvor njenog Zivota, no on ¢e joj progovori-
ti ,,na srce’” {Ho$ 2,16). U pustinji gdje se rodi-
la njihova ljubav i kamo ¢e je sada povesti, iz-
govorit ¢e joj ljubavne rije¢i. Njena dosadasnja
povijest se razbila jer Sto joj je bilo bolje, to je
viSe zaboravljala svog Boga. A on je ljubavnik
koji se ne moze pomiriti da ga je Zena ostavila.
Ponovo je hocée osvojiti, Kraj dosadasnje povi-
jesti za njega znaci pocetak nove. Da li sada
zaista bez opasnosti da ¢e ga ponovo napustiti?
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Da. ,U onaj dan — rije¢ je Jahvina — ti éed
me zvati: Muzu moj’”’ (Hos 2,18). Ono §to nije
mogao postiéi optuZivanjem njenog preljuba
(v. 4) i §$to je spremao kaZnjavanjem (Ho$
2,8.11-15), postic¢i ¢ée bezuvjetnim darom svo-
je ljubavi (Ho$ 2,16—25). Kad ona osjeti svoju
potpunu ovisnost o njemu kao u ¢asu izlaska iz
Egipta, ponovo ¢e ga bespovratno priznati za
svog Boga. Tada ¢e joj udijeliti Zivot, sigurnost,
mir (Ho$ 2,20). Obedanje se stupnjuje kad pro-
rok najavi novo vjenéanje koje ¢e za razliku od
prijasnjeg biti vjeéno.

,Zaruc¢it éu te sebi dovijeka;

zarucit ¢éu te u pravdii u pravu,

u njeznosti i u ljubavi;

zarucit ¢u te sebiu vjernosti

i ti ée$ spoznati Jahvu' (Ho§ 2,21-22)

Tako postupa Jahve sa svojim nrodem od
pocéetka: u njegovom se odnosu nista nije pro-
mijenilo, on ostaje isti. Promijenit ¢e se |zraelov
odnos prema njemu: taj ¢e savez ostati vje¢an.
Tajna njegove trajnosti je u njegovoj otkupnini:
ne¢e ju dobiti otac, jer ga nema, ve¢ mlada sa-
ma. Tako c¢e lzrael biti neposredan korisnik
BoZje pravednosti i prava, ljubavi, milosrda
i vjernosti.12 Jahve daje samoga sebe i njego-
ve BoZje osobine postaju ljudske. Time omo-
gucava narodu da Zivi stare i do tada neispu-
njene zahtjeve prbroka — kao sto tradicionalna
otkupnina za mladu znaéi njenu Zivotnu si-
gurnost.

Dva para rije¢i darova kod HosSee nalaze se
samo ovdije, u cemu je drugi znacajan napredak
u odnosu na prvi... lzrazava slobodnu predanost
(hesed) i osjec¢ajni elemenat (rahamim). Na kra-
ju lanca je emunah (vjernost} kao vrhunac. Ti-
me je HoSeina optuzba u 4,1 i 6 4 punovazno
pobijedena. Jahve poklanja svom narodu mo-
guénost da zazivi ljubav (hesed). Kao posljedica
— rr;oéi ée ostvariti i zahtjev za spoznajom Bo-
ga.!

12 . Jeremias, Der Prophet Hosea (Das Alte Tes-
tament Deutsh 24/1; Gottingen: Vandenhoech &
Ruprecht, 1983) 36—52.

13 E. Kellenberger, hisid wa, dmiat als Ausdruch
einer Glaubenserfahrung. Gottes Offen Werden und
Bleiben als Voraussetzung des Lebens (Abhandlungen
2ur Theologie des Alten und Neuen Testaments 69;
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Tako je prorok u izgnanstvu za svoje rodake
aktualizirao Ho$einu poruku. Pomaknimo se
vremenski nekoliko stoljeca kasnije. Zidovi u
potlacenoj Palestini nevoljko i s mrznjom pod-
nose rimsku okupacijsku vladavinu i oéekuju
Mesiju koji ¢ée uspostaviti Bozje kraljevstvo.
Neuspjeli pokusaji nece ih pokolebati (D]
5,36—37), kao ni drugacija zamisao BoZjeqg kra-
lijevstva. Njen je navjestitelj morao na kriz! Ali
upravo taj koji se morao povucdi postaje sve ja-
¢i. |z grupice njegovih sljedbenika nastale su
zajednice po svim krajevima gréko-rimskog
svijeta. Zasto ima takav uspjeh nakon svoje
smrti? Njegovi su ucenici u njemu dozivjeli
otkrivenje ljubavi o kakvom gréko-rimski svijet
nije ni slutio.

Taj je svijet mnogo govorio o ljubavi kao o
ljudskoj djelatnosti kojom se ostvaruje na spol-
nom i religioznom podruéju. Oznadavala je
trazenje svega $to mozZe utjesiti njegovu Zudnju:
spolni partner ili bozanstvo. No. bogovi nisu
tezili ¢ovjeku jer ga za svoje blazenstvo nisu
trebali. Ni bog filozofa ne ljubi ni ljudska ni
bilo koja druga biéa. A krséanska je zajednica u
Isusu susrela Boga koji ljubi dovjeka. Ta je lju-
bav drugacCija od erosa kojeg je poznavao ostali
svijet. U njoj nema niSta erotskog jer on kao
Bog ne tezi ljudima da bi se ostvario. Stvorite-
lia ne moze obogatiti ni jedna stvorena stvar,
njegova ljubav ne trazi nista za sebe. Zato tu
ljubav nisu mogli nazvati eros, veé su upotrije-
bili jedva poznat izraz agapan (svida mi se) i
napunili ga neoéekivano dubokim znaéenjem.!#

,.B0g bi se mogao zadovoljiti samim sobom i
potpunom slavom i blazenstvom vlastitog unu-
tradnjeg Zivota. Ipak to nije ucinio; &ak dapade,
izabrao je ljudsko bi¢e za svog partnera u save-
zu i u svom je Sinu izabrao samog sebe za par-
tnera u savezu s ljudskim bi¢em. No $to je uop-
¢e na taj nacin Bog izabrao za sebe? Kakvu je
slavu, radost ili trijumf Bog uzeo za sebe?
Ako to Zelimo saznati, moZzemo odgovoriti
samo da je uzeo nasu sudbu. | uéinio ju svojom.
Nosio ju je i podnosio u svemu i zasve, do naj-
bolnijih posljedica. Bog Zeli izgubiti da bi ljud-
sko bi¢e time pridobio. Sigurno odreienje za
¢ovjeka i stvarna opasnost za samog Bogal
Time $to je izabrao Isusa Krista, $to je BoZja
volja oduvijek, osigurao je Covjeku spasenje,

polazi§ta

oprostenje i Zivot, a samome sebi osudu i smrt*’
(K. Barth),

Ovome nasuprot Luther postavlja ljudsku
ljubav o kakvoj su govorili gréki filozofi. Nju
motivira ono 3to joj se ¢ini da je vrijedno lju-
bavi, i bjezi od svega §to joj se ¢ini lose. Trazi-
mo ono 5to je za nas dobro i pri tome brizno
pazimo da primimo viSe nego 3to dajemo.
A Bozja ljubav ne trazi ve¢ stvara to 5to ju
zavreduje: Ljubi gre$nike, lopove, maloumne,

.slabe da bi ih ucinio pravednima, dobrima, mu-

drima i snaznima. Gresnici su lijepi jer su ljub-
lieni, a nisu ljubljeni jer su lijepi... Ljubav kri-
za, tj. ljubav koja se rada na krizu, u tome je da
se ne okrene tamo gdje ¢e naéi neSto dobro, u
¢emu moze uzivati, ve¢ tamo gdje moZes uéi-
niti ne§to dobro onome kome si potreban.”'!®

Sada je jasno $to je to agape: to je altruistié -
ko suosjecanje prema drugome koji nam u za-
mjenu nema $to dati, ili pak samo §tetu i mrz-
nju, prema onome koji ne izgleda dostojan lju-
bavi. Agape je smilovanje. Ta ljubav — agape,
to Cisto milosrde, vraca nas u Zivot. Iz tog is-
kustva koje je sve postavilo na glavu, nastali su
spisi Novog zavjeta. To je iskustvo jednako ot-
kricu da to vise Zivimo 5to smo sli¢niji toj lju-
bavi. Sto je viSe na$ ,.eran’'s ,agapan’’ i ,eros’’
s ,,agape’’, to se vide naj zivot priblizava onoj
punini za kojom tezi nas eros.

Eros si Zeli ljubav drugoga i njegovo posto-
janje zbog mene. Stoga moze jenjavati ako me
drugi prevari, ili nestaje ako mi drugi otkazu
svoju ljubav ili mi odgovori mrinjom, ukrat-
ko, ukoliko pri tome ne pridobijem veé si na-
tovarim teret.

Da li nasa ljubav ovdje nailazi na nepremo-
stivu prepreku? Tako su mislili gréki filozofi.
Novi zavjet donosi poruku: snaga koja pomaze
naoj ljubavi preko te prepreke je snaga ,aga-
pe”’, Duh BoZje ljubavi (Rim 55—11). Ljubav
prema bliznjemu koju Bog obistinjuje u nadim
odnosima je dakle ljubav prema neprijatelju.

Ziirich: Theologischer Verlag, 1982) 162—163; na-
vaja S. Vecko, BoZja in Cloveska zvestoba v hebrejski
Bibliji, 46.

14 H. Gollwitzer, .Visoka pesem ljubezni’* (pred.
na ,17. Kirchentag’’ nemdke protestantske Cerkve).

15 M. Luter, Heidelberike teze, 1518,
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Zato je Isus ,,okrijepio” ili ,radikalizirao”
starozavjetnu zapovijed ljubavi prema bliznje-
mu ili, bolje reéi, prodirio ju je bez uvjeta ili
ograni¢enja, kao Sto je Siroka, bezuvjetna i ne-
ograni¢ena BoZja ljubav prema ,pravednicima i
gre$nicima’’ (Mt 5,43—48)...

Ta ljubav stvara nove mogucnosti i za nas.
Kad nas oslobadajué¢i zahvat Duha Svetog pre-
oblikuje ne postajemo zbog toga ,kao Bog"’
(Post 3,6} niti ne postajemo andeli ili Cista du-
hovna bi¢a. Suprotno: tek tada ¢emo biti is-
tinski stvoreni, zemaljski, ne oslobodeni bez-
boznih spona ovoga svijeta kojemu pripadaju i
lanci nadeg egoisti¢ kog erosa. BoZja agape po-
maze i najoj tjelesnosti da se iskopa iz one de-
monske apsolutizacije sebe koja misli da osi-
gurava sre¢u na racun drugih...

Eros je ljubav vezana na moje ja, agape je
ljubav oslobodena mog ja... Eros je najugroZe-
niji i najopasniji oblik ljubavi, uvijek na rubu
propasti. Agape, takva kakvu opisuje Pavao
u Prvoj poslanici Korinéanima nije nikada
opasan. MoZe nas dovesti u veliku opasnost, ali
sama nikada ne ugroZava na$ zivot. Kako je
agape najveée i bozansko dobro, mozemo joj
zapjevati hvalospjev (1 Kor 13) kakav erosu ne
bi mogli nikada posvetiti.”!®

UMJESTO ZAKLJUCGKA

Ovim presjekom kroz svetopisamske knjige,
odnosno ¢injenice koje se u njima odrazavaju
pokusala sam ispuniti predlozenu temu ,BoZja
rije€ — uzlet duhovnosti’’, odnosno o&ekivanja
sudionika u skiopu duhovne obuhvatnosti ka-
teheze. Mogla bih predstaviti skup karakteris-
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tika biblijske duhovnosti no u ovom vremen-
skom okviru ostao bi to tek opéi opis. Zato sam
radije izabrala nekoliko odlomaka da bismo
kroz njih osjetili otkucaje tisuéljetnog stvaranja
te jedinstvene knjige koja je nastala kao otisak
Bozjeg silaska u ljudsku povijest. Taj je prikaz
naravho fragmentaran jer je morao ostaviti po
strani nebrojene druge odlomke i €injenice, a i
odabranima je mogao pri¢i samo s nekih gle-
didta... Cijeli je na$ Zivot prekratak da bismo
mogli iscrpiti znacenje BoZzje rijeci.

A. J. Heschel je rekao da je Sveto pismo tek
na pocetku svoje povijesti, da se njegov sadrZaj
nije dotakao ni ruba nase dude. Te nimalo las-
kave rijeCi ustvari nas mogu razveseliti jer po-
tvrduju da je sadriaj Svetog pisma neusporedi-
vo dublji no §to mozemo zamisliti, te da dakle
nema straha da mu mozemo doci do dna i razo-
éarano ustanoviti da nam nema nista viSe redi.
Istina je suprotno: to §to je Biblija rekla o
Bogu, ¢ovjeku i njihovom medusobnom odnosu
ne moZe prekoraéiti ni jedna filozofija i niti
jedna religija. Mozemo joj se samo pribliZiti
(Bibliji). No dubina njene nadvremenske sim-
bolike u koju je odjenula neizrecivu tajnu Boga
i njegovog stvaralastva s krunom stvaraladtva
— &ovjekom, moZe naslutiti samo ocis¢eno
srce koje se odreklo svih laznih bogova i pogo-
tovo lazne samodovoljnosti, ili je barem Ceznu-
lo za slobodom. Bozja je rije¢ naime istovre-
meno kupka koja d&isti naSe duSe i svetiliSte
koje se otvara samo oc¢is¢enima i onima koji to
Zele postati.

16 Gollwitzer, ,,Visoka pesem ljubezni'’.
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