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Evropa se, Isto¢na i Zapadna, s jedne strane
sva oslanja na skoro tisu¢godi$nju kr$¢ansku i
visestoljetnu humanisti¢ku tradiciju, a s druge
se pak strane gubi u razvodnjenosti, ispraznja-
vanju i odbacivanju mnogih dosada temeljnih
nacela i vrednota. To odbacivanje nema svugdje
posve iste odjeke. Ako uzmemo u obzir razli-
¢ite okolnosti u Evropi i kod nas, vidimo da se
ipak radi o nekim zajednickim potezima. Vjer-
nost ne obuhvaca vise javni Zivot. Samovoljno i
nezauzdano ravnanje s prirodom ne prouzro-
kuje samo njeno bukvalno umiranje, ve¢ i Zi-
votnu ugroZenost samog Covjeka (moralno i
prirodno zagadenje okoline!). Pomaknut temelj
postenja prouzrokuje ljuljanje bilo medusob-
nih, bilo medudrustvenih, kao i medunarodnih
i meduljudskih odnosa (usp. G. Daneels,
Evangelizacija ,,sekularizirane Evrope” u:
Dokumenti 29, Ljubljana, 1986, 5—28).

Dok sveto u o¢ima Govjeka blijedi (ovako se
jaca sekularizacija), on ne postaje sretniji. Ne-
ograni¢enost covjeka, koja slavi pobjedu, pri-
kazuje se sve ograni¢enijom. Humanizam kao
viak ca$fenja i oslobodenja Covjeka, s velikim
pocetnim slovom, prelijeva se u najveéi kult
licnosti, a s time pak u manje ili veCe zasuZnje-
nje drugih (usp. G. Strnida, Veselje, Ljubljana,
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1983, 7). Nalazimo se u nezavidnom sudbonos-
nom Casu (rekli bi stari Grci), drugim rije¢ima,
u krizi koja daleko prelazi ekoloski, ekonomski,
socioloski ili odgojnoobrazovni okvir. Proces
isturivanja Bozjeg i svetog iz Covjekovog kruga
doZivljanja (u raznim nijansama ateizma) pro-
uzrokuje krizu morala. Ta dva vida, iako razli-
Cita, nalaze se naime u medusobnoj suovisno-
sti. Covjek bez Boga dolazi do zakljucka da je
dozivio propast. Tvrdnja je jednostavna, korje-
nita, iako proturjeéna (paradoks!): Gubitak
covjeka prouzrokovala je &ovjeénost (huma-
nost), dakle sam ovjek (usp. M. Gavel, Ce que
je crois, Grasset, 1975, 152). Zivimo zaista u
siromasnom orvelovskom dubu (no, mnogo je
doba bilo siromasnih, bijednih!). Svjetovna no¢,
kad se prividno sakrilo sveto i Bozje, obuhvati-
la je takoder ¢ovjeka, a stope svetoga i BoZje-
ga jo§ nisu potpuno izbrisane (usp. T. Kerma-
uner, Zato pesnik v uboznem c¢asu, u: Nova
revija 5/1986/132).

No bez obzira na sve, svijet jo§ stoji. Jo§ ima
ljudi kojima drugi nisu pakao (Camus), iako im
je egzistencija ispred biti (Sartre). Ima ljudi ko-
jima biti znaéi vise nego imati (Fromm) i koji-
ma biti ne predstavlja samo egzistenciju (kao
tomistima), nego vise, koji sustinu postavljaju
ispred biti (Strnisa). Ima ljudi koji odgovaraju-
¢u navezanost na drugoga i na Drugoga postav-
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ljaju u srediste svog Zivota i umiranja; kojima je
odgovornost prema drugome ¢ak ispred iiznad
vrednote vlastite osobnosti. 1 takvi nisu samo
Buber i Levinas. Religioznost odrjeSenja i etika
usmjeravanja nisu nikada dakle potpuno odsut-
ne iz zivota pojedinaca i grupa. Stalno i stalno
se ponovno pojavljuju. Covjek traga za izgub-
ljenim rajem.

Tu ne moZemo traziti uzroke za danasnje
stanje na Sirem i dubljem planu. Nailazimo na
njih npr. u poglavlju: Nekatbi dejavniki, ki da-
nes vplivaju na religiozno dozivljanje in na nje-
govo izrazanje (usp. A.S. Snoj, Uvod v katehe-
tiko, Ljubljana, 1985, 9-32) ili u ve¢ citira-
nom referatu kardinala Danneelsa na VI. simpo-
ziju evropskih biskupa, gdje su raspravljali o
evangelizaciji ,,sekularizirane Evrope™. Takvim
analizama nema se §to dodati. U tom se izvjes-
taju suocavamo narocito s posljedicama za ka-
tehezu. Te su bilo negativne, bilo pozitivne. Ne-
gativne su poteSkoce koje obogaljuju nasu ka-
tehezu. MoZemo ih traziti bilo izvan nje, bilo u
njoj samoj. MoZemo ih podijeliti na objektivne
i subjektivne. Ostanimo kod nekoliko opéeni-
tih tvrdnji u kojima se zrcale brojcani i razli-
¢iti detalji, koje se ne mozZe sve detaljno prouci-
ti, a moZzemo im dati zajednicki nazivnik. Os-
vijetlimo nekoliko poteskoca kod katehizira-
nja, kako ih dozivljavamo u kontaktu s onima
koji te kateheze primaju, kod davanja i prije-
ma sadrZaja; suocimo se s poteSkocama kod nas
kateheta i kod pravilnog izbora odgovarajuceg
katehetskog postupka. Ima i pozitivnih poslje-
dica jer BoZja nas ljubav potice (usp. 2 Kor
5,14) da u poteskocama trazimo rjeSenje i
otkrilemo moguénosti za ponovnu ili drugu
evangelizaciju, $to je za nas zahtjev i neodlo-
Ziv zadatak.

DRUGI | DRUKCIJI VJEROUCENICI

Uzmimo kao predmet razmisljanja tri pod-
ruéja u kojima se odrazava posebnost naSih
dana$njih korisnika kateheze. Kad razmislja-
mo o karakteristikama naSeg narodnog karak-
tera i o poteSkocama za katehizaciju, koje su
nastale na tom podru¢ju u ovom stoljecu, ot-
krivamo takoder i niz pozitivnih prikljucaka za
navijestanje (1), koje otkriva na§ kolektivni po-
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vijesni spomen. Odsutnost kateheze odraslih
daje nam poticaj da opet otkrijemo tu vrstu ka-
teheze kao prednost i glavni oblik bez kojeg je
katehizacija djece bezuspjesna (2). Prisna i du-
boka vjerska dozivljavanja i iskustva su poro-
denje svjedocCenja pojedinca i crkvene zajed-
nice (3).

1.1. Preobrazba nekih znacajki
narodnog karaktera

Narodni socijalni karakter je unekoliko spo-
ran pojam. Ipak oznacava temeljno raspoloZe-
nje veCine pripadnika nekog naroda, koje ut-
jece na oblikovanje sistema vrednota, na nji-
hov pogled na svijet, na medusobne odnose
itd. Kod kateheze se susrecemo s vjeroucenici-
ma koji su nosioci nekih zajednickih svojstava
narodnog karaktera. I mi sami nosimo u sebi ta-
kvu bastinu. Znati to znac¢i bolje razumjeti
odredena vladanja, ravnanja i izbore vjerouce-
nika. To oZivljava i usmjerava nasu katehetsku
ljubav.

Po ocijenama tudih promatraéa, a i pod priz-
mom domacih stru¢njaka, mogu se dovesti u
sklad neki najopcenitiji zakljucci o slovenskom
narodnom karakteru, a u zadnje vrijeme 1 o nje-
govoj promjeni.

1. Mi Slovenci smo ,,narod — ¢udo” (Dra-
gnich). Nisu nas §titile granice, ni drzavne ili
politicke strukture, ve¢ moralna snaga i Krs-
¢anska kultura.

2. Prema drugima znamo biti strpljivi, zato
smo agresivniji prema svojoj nutrini (Debenjak)
i zato jo§ nismo dovoljno uklju¢eniu kricanske
tokove te nema jo§ pomirenja medu nama.

3. Kao radini, ljubitelji reda i sa smislom za
red, blizi smo protestantskoj misaonosti o radu,
nego zamisljenom tipu ,,zadovoljnoga Kranjca™
koji zivi na suncanoj strani Alpa. Zato smo uz
smisao za red i rad takoder nesigurni, napeti i
nemamo smisla za priblizavanje jedan drugome
(Kersevan). Sebi¢no smo zatvoreni svatko u
svoje pravo, u svoj vlastiti ,,domaci mali vrt”.
Skrivamo osjecaje i previSe smo suzdrZani u od-
nosima.

4. lako je na$ stil barok, s nekakvom cez-
njom za izgubljenim rajem, u nadu se vjernost si-
gurno ubraja jansenizam (Slodnjak) kao &vrsto

kateheza



duhovno usmjerenje, koje je djelimi¢no joS§
prisutno u naem zivotu. Npr. kod kr§canina,
koji zbog nekakvog osje¢aja manje vrijednosti
ne nalazi ravnotezu medu svojim pravima i duz-
nostima u druStvenom i crkvenom Zzivotu, koji
prihvaca sakramentalni zivot (ispovijed — pri-
Cest) vise kao breme nego kao odrjesenje, ko-
mu je drago mjesto blizu Skropionice, tamo ot-
raga u crkvi, iako bi njegovo mjesto trebalo biti
usred crkvene zgrade, usred zajednice, bez ne-
prirodnog srama koji pritisce.

5. Upravo zbog toga §to smo navikli da nam
leda budu savinuta, $to smo navikli na bié
(Cankar), mi smo Slovenci idejno i politicki ne-
samostalni te premalo [judi koji stoje na vlasti-
tim nogama. Intimno prihva¢amo uzdignute
tude ideologije koje nad nama vladaju i koje
nam kroje sudbinu (Paternu).

6. Medu narodima imamo mi Slovenci kom-
pleks nekakvog ,,uzornog djeteta’ (Trstenjak),
medu najdiscipliniranijim 1 najsavjesnijim smo
narodima, ali zbog toga nismo u stanju podni-
jeti ni najmanji neuspjeh i poraz te se ne znamo
snaci u grani¢noj situaciji.

7. Zadovoljni smo pribliznos¢u. Za nas je
sve dobro. Nemamo previsokih ciljeva, me-
kog smo srca i plahi. Lipa je nas narodni simbol.
Smatraju nas strpljivim i ugrozenim narodom,
ali ipak nismo pesimisti.

8. U povijesti se nismo mogli podi¢i do ne-
kog broja koji bi nam omoguéio jaée (normal-
no!) priznavanje prema svojoj nutrini i prema
vani. Zbog neekspanzivnosti smo narod s odre-
denim depresivnim i neuroti¢nim crtama, s
visokim brojem samoubojstava (god. 1976 —
33,7, godine 1985 pak 36 na 100.000 stanov-
nika — usp. L. Mil¢inski, Samomor in Slovenci,
Ljubljana, 1985, str. 225).

K tome dodajmo jo§ nekoliko znacdajki pre-
obraZzaja nafeg narodnog karaktera u zadnjim
desetljecima. Iscrpnije ih obraduje A. Trstenjak
u radu: Preobrazba slovenske identi¢nosti
(usp. Nasi razgledi 35/1986/ 703—704).

1. Najkorjenitiji preobrazaj je gubitak
slovenske svijesti i s njom slovenskog identi-
teta u odnosu prema drugima — slavenskim i
neslavenskim narodima.

2. Preseljavanje, mijeSanje obicaja i dijale-
kata itd., prouzrokuje da postajemo Svesloven-
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ci, ali tako gubimo karakteristike dijalekata i
zaviCaja kao i crte karaktera kao Sto su gosto-
ljubivost, drustvenost... Covjek zapravo nije
nigdje viSe ,kod kuce”, a u zaviCaju se osjeca
kao tudinac.

3. Pretezno seoska misaonost i moral u zad-
njih su se 40 godina mnogo promijenili u ne-
gativnom pravcu, pod utjecajem ne samo indu-
strijalizacije ve¢ narocito kolektivizacije.

4. Nakon zadnjeg rata narodni se karakter
mnogo promijenio u smislu razdijeljenosti i
nepovjerenja ljudi te teZnji za privatizacijom
zivota i vjere kao oblicima samozastite. Naro-
¢ito je pala odgovornost za rad. Ne govori se
vise o postenju, §to ima teske posljedice u drus-
tvenom Zivotu, a odgovornost nema osnove.
.0 da, preobrazaj su pretrpjeli Jjudi; promije-
nili su se ne u dijalekticke, ve¢ u vulgarne, prak-
ticne materijaliste. Neka nitko sebi ne utvara:
osloboditi ¢ovjeka od vlasnistva ne znaci samo
skinuti mu odijelo, to je prava vivisekcija koja
prolijeva krv, a to je opasno. Trend preobrazaja
gréevito ide u smjeru imanja, ako hocete ,ka-
pitalizma”, ne u smjeru razvlaicenja i socijaliz-
ma. Jo§ uvijek se nastavlja krvavi boj i Kainovo
ubojstvo na njivi i za njivu, iako ve¢ u gradu...
(nav. dj., 704). Trstenjak ne govori samo kao
psiholog ve¢ kao sudski ekspert — takoder!
S razmisljanjem i raspravom mozemo otvoriti
te tocke kao uvodna mjesta za navijestanje, za
otkrivanje evandeoskih alternativa, kao odskoc-
ne daske za dijalog s omladinom. Mogu¢ je dija-
log s kulturom i kulturnim radnicima, koji opet
otkrivaju svoje korijene. Time je takoder otvo-
rena mogucnost inkulturacije Radosne vijesti
u tkivo biti naroda. Mogu¢ je dijalog sa Sirom
bazom koja Zeli ponovno otkriti svoj identi-
tet. T. Kermauner zato danas govori o ,jedin-
stvenoj povijesnoj prilici” koju ima Crkva da
sudjeluje kod ponovljenog civiliziranja naseg
dru§tva, da nasiroko otvori svoja vrata prino-
se¢i naSem covjeku evandeosku ljubav prema
bliznjemu, da ne naglasava zabrane, ve¢ da po-
ziva ljude nadi (usp. Kultura in vera, u: Tretji
dan 15/1985/3,3—4).

Preslava kateheza odraslih

Od pocetaka pa sve do kraja srednjeg vijeka
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u Crkvi je naroCito poznata kateheza odraslih.
Irsko-anglosaksonska misijska metoda koja je
bila upotrebljavana i kod pokrstavanja Slovena-
ca, svojom se propovijedi obra¢a upravo isklju-
¢ivo odraslima. Medutim krajem srednjeg vijeka
poucavanje i katehiziranje odraslih zbog razli-
¢itih je uzroka jako opalo. Humanizam s jedne
strane pospjeSuje odgoj i obrazovanje mladih.
U sredi§tu paznje pojavljuju se profani pred-
meti. S druge pak strane donosi humanizam u
Crkvi (uz mnogih pozitivnih) i negativne pos-
ljedice, kao $to su usmjeravanje svijetu, zane-
marivanje pastoralnih obaveza, a time i porast
neznanja medu ljudima, omalovazavanje vjere,
pad morala itd. Koncem srednjeg vijeka poznati
su bezbriznost i neznanje, koji su pokopali ne-
kad cvjetajuu katehezu. Tako tvrdi tadasdnji
becki biskup F. Nausea. Njegov suvremenik,
protestant J. Brenz, pak kaZe: ,,Ne sumnjam da
je Bog zadrzao svoju Crkvu po obiteljskoj ka-
tehezi, bez obzira na strane tmine u kojima je
bilo zakopano pouéavanje vjeronauka do sada”
(Ch. Weismann, Eine kleine Biblia, Stuttgart,
1985, 18). Trubar stalno istice kako je veliko
neznanje njegovih obi¢nih i siromasnih ljudi.
Govori se o pravoj katehetskoj praznini koncem
srednjeg vijeka (Padberg). Tridentski koncil
(1545—-1563) ozivljuje poucdavanje vjerskih isti-
na za odrasle, a uvodi ga i za djecu. (Protestan-
ti su na to jo§ vie ozivjeli obiteljsku katehezu,
o &emu svjedo&i naro¢ito Kuéna tabla). Da je
kateheza u slijede¢im stolje¢ima iSla u smjeru
katehizacije djece i da se teZi§te prenijelo iz obi-
telii u Crkvu, poznata je ¢injenica. Nakon opce
skolske obveze godine 1774. teziste i odgovor-
nost za katehezu u dobroj se mjeri prenose na
$kolu. Prijelaz iz kateheze odraslih i obiteljske
kateheze na katehizaciju djece u crkvi i skoli
jedan je od najpresudnijih trenutaka za katehe-
zu Cije posljedice i danas dobro osje¢amo.
Do pred nekoliko desetlje¢a njegovali smo ned-
jelini popodnevni vjeronauk, plod Tridentskoga
koncila, koji je bar djelomi¢no ispunjavao prob-
lem kateheze odraslih. Danas ga vi§e nema. Dru-
gi se oblici uvode presporo i s prevelikom nesi-
gurno¢u. Tako ,veéina onih koji dolaze ka-
tehezi nema vjere ili ju ima premalo. Kod njih
prvu evangelizaciju (kerigma) treba tek izvrsiti.
Shodno tome bilo bi potrebno da u sadas-
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njem polozaju (u skoli, u zupi, u razlicitim zi-
votnim ili radnim okolnostima) uspostavimo
.krajeve” i ,trenutke’” prvog navijes§tanja. To
nam manjka. Skolske duhovne obnove, misije
po Zupama velike narodne misije proslih stolje-
¢a — sve je to poticalo na iskrena obracenja i
ceste povratke k prakticiranju vjerskog Zivota.
Umjesto toga nemamo u nade vrijeme nista od-
govarajuée. Inace su svecenici i laici skromno
pripremljeni za takvu vrstu prvog navijestanja
Evandelja. Osjecaju se Cesto bez snage ili su pak
u — kako bi se reklo — nelagodnom polozaju.
Treba im nac¢i nova ,,oruda” (sredstva drus-
tvenog priopéavanja?) i nove ,Kkrajeve” za prvu
evangelizaciju, za kerigmu. Potrebne su nam
nove metode i nove vrste evangelizatora”
(Danneels, nav. dj., 24).

SKP (usp. 20) i drugi katehetski dokumenti
u zadnje vrijeme snazno istic¢u katehezu odras-
lih kao glavni oblik kateheze, na koga neka bu-
du usmjereni svi ostali oblici (usp. OK 43).
U kategoriji odraslih imaju roditelji vjerouceni-
ka i uZi Zupni suradnici sigurno prvo i najzna-
¢ajnije mjesto. Samo dubljom katehezom od-
raslih mozemo daleko djelotvornije obnoviti
obiteljsku katehezu. (Sjetimo se 3to je znacila
obiteljska kateheza na prijelazu iz srednjega u
novi vijek).

Bez obzira na mnoge upute za katehezu
odrastih (usp. SKP 92—-97) te nekim izvanred-
no vaznim i odjekujué¢im poticajima u nasoj
mjesnoj Crkvi, moramo priznati da u praksi
Zupne zajednice pri katehezi odraslih jo§ dosta
oklijevamo i da se slabo snalazimo. U skladu s
obiljezjima narodnog karaktera svoja iskustva
nerado povjeravamo drugima, a ni drage volje
ih ne primamo od drugih. Siromastvo ideja pak
onemogucava da se one najbolje prociste i da
se potvrde.

Manjkavi vjerski dozivljaji i iskustva

Uz nesposobnost modernog ¢ovjeka da mi-
sli na stvari koje su izvan iskustvenog svijeta, uz
prakti¢ni ateizam, kao najgrublji oblik ,,du-
hovnog otvrdenja” (Danneels), uz sve to je da-
nasnji covjek izgubio ,dimenziju dubine”
(Tillich) — sposobnost razmisljanja i postavlja-
nja pitanja koja ga veoma Zivo diraju; uz to da-

kateheza



nasnji vjeroucenik u vecini slucajeva nije dozi-
vio ni prvo obracenje (prijelom Zzivota) u su-
sretu s Evandeljem i sli¢no, te moZemo zaklju-
¢iti da je susret krSc¢anina s Bogom, vjerom i
Crkvom ostao na razini boZanskog intelek tualiz-
ma i labavih strukturnih veza. Nije u stanju da
dozivi duboke vjerske dozivljaje i iskustva na
razini pojedinca i zajednice. Upravo zato — a
to je naroCito sudbonosno — ta iskustva ne
moZe posredovati dalje jer ih ni sam nema.
(Zapanjujuéa su pak negativna vjerska doziv-
ljavanja, koje mozZemo lako prouzrociti i pre-
nijeti!). Bez posredovanja dubokih vjerskih is-
kustava odrasli, naroc¢ito roditelji i druge oso-
be koje prate zivotni tok (odgajatelji, kateheti),
nisu svjedoci. Raskorak izmedu toga Sto znamo
o Bogu i Crkvi i izmedu onoga kako Zivimo jo$
povecava nase nesvjedocenje. Zadnji nam do-
kumenti o katehezi to uvijek isticu i svi smo
svjesni toga §to je ve¢ izrazio Koncil da kod $i-
renja ateizma ,,ne mali doprinos daju vjernici,
koliko treba o njima re¢i, da zbog zanemariva-
nja vjerskog odgoja, zbog takvog naucavanja
vjeronauka koji pobuduje nesporazume ili pak
manjkavostima svog religioznog, moralnog i so-
cijalnog Zivota prisno lice Boga i religije vise
sakrivaju nego otkrivaju” (CS 19).

Pitanje posredovanja vjere osobnim i zajed-
nickim vjerskim dozivljajima i iskustvima, pi-
tanje svjedoenja svakidasnjim zivotom tice se
nas svih: laika, redovnika i klerika (Martyria!).
Po tom putu pri katehezi ne¢emo moci obliko-
vati polovicne pojmove o Bogu i o neZivotnim
nacelima, koje bi mnogi suvremenik lako od-
bacio, kao dijete koje, kako godine primicu,
odbacuje svoje igracke i djec¢je predodzbe.
Upravo se to u zadnje vrijeme u velikoj mjeri
dogadalo. Izjave koje navodimo su, doduse,
zaista osamljene i jedinstvene, rijetke, ali odsjaj
su odredene vrste ljudi. J.P. Sartre kaze: ,Mi-
slio sam i nadao sam se da religioznost osloba-
da... U drustvenom Bogu, kako su mi ga pred-
stavili, nisam dozivio spoznaju onoga koga je
cekala moja dusa... Sluzbeni nauk oduzeo mi je
veselje da bi trazio svoju osobnu vjeru” (Die
Worter, Hamburg, 1965, 74). Obracun s
Bogom, kako ga zamislja njemacki psihoanali-
ticar T. Moser, razvija se u bukvalno svetogrd-
nom tonu. ,,Kad se nije razvio pogovor medu
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ljudima, jer nisu razumjeli dubine jedan drugo-
ga, jer jednostavno nema rijeci za sve, ili buduci
da odredena podrucja duse pripadaju samo
tebi..., uvijek si bio dostupan nadomjestak za
to §to ¢ovjek nije ispunio... Ti si kriv da sam du-
go vremena svoj zivot dozivljavao kao grozni
pokus u tvojim rukama... Sad ti vraéam taj bo-
zanski dar — dugevnu bolest od koje sam bolo-
vao 1 najvise trpio... (Gottesvergiftung, Frank-
furt, 1976, 87).

Kako do¢i do pozitivnih vjerskih dozivljaja
i iskustava i kako ih dalje posredovati? Razni
dozivljaji ljudi opet su odgovarajuée ulazno
mjesto za katehezu. Kateheta se trudi da vje-
roucenike osvijesti o njihovim najvaznijim osob-
nim i dru§tvenim dozivljajima, te da ih nato os-
vijetli objavom. Tako kateheza odgovara na
temeljna Covjekova pitanja, na njegove tegobe i
na njegovu nadu. Kad vjeroucenik postane
svjestan toga i kad te dozZivljaje analizira, opi-
e ih i kad ih prosvijetli svijetlo objave, doZiv-
ljaji postanu iskustva — izvor i mjerilo razumi-
jevanja, istinitosti i zivota. Te svoje ne lagane
duznosti — kako voditi vjerouc¢enika od doziv-
ligja do prisnih vjerskih iskustava, kateheta ne
smije napustiti (usp. SKP 74). Kateheza tako
postane ,.kraj” i ,trenutak’ prisnoga vjerskog
dozivljanja i iskustva, bez obzira dali se radilo o
poc¢etnoj evangelizaciji ili o narednoj fazi ka-
teheze, koja bi trebala produbiti poCetnu vjeru.
Tako ée kateheza za katehetu i vjeroucenika
biti prava terapija svakodnevnog Zivota. To se
pak dogada u zajednici, u vecoj grupi ljudi.
Danneels kaze: ,,Crkva je jedina u tvrdnji da je
evangelizacija ovisna najprije o doZivljenom
svjedocenju kricana u srcu Jjudske zajednice.
Kricani iZaruju svoju vjeru; ve¢ samim nacinom
svog Zzivota postavljaju (drugima) pitanja. Tako
su svi kri¢ani pozvani da budu evangelizatori.
Medutim rijetko kada sam kr$¢anin svijedoCi;
on svjedoci u zajednici. I upravo se tu postavlja
jedno od velikih pitanja evangelizacije danas.
[zgleda da Zupe, klasi¢ni krajevi kr§¢anskog Zi-
vota i svjedocenja, vidljivo i brzo gube svoje
znacenje. lzgleda da veliki dio svjedoCanske
snage i evangelizatorske Zzivotne sile prelazi u
druge ruke” (to su male grupe Cija se vecina na-
lazi na rubu Zupe...). ,,Dogada se mnogo i to li-
jepih stvari... Da li je istina da ¢e te male grupe
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za obnavljanje kr$¢anskog Zivota doseéi svoju
zrelost i svoj cilj tek onoga trenutka kada budu
imale srecu da se ukljuce u Zivo tkivo Zupe, da
bi joj ponovno udijelili polet i Zivot? Treba li
pomisliti o sredi§tu nafe evangelizacijske aktiv-
nosti i odluciti se za male grupe ili za nova du-
hovna udruzivanja i pokrete? Cinjenica je da
se ovdje vr3i veéina ,,obrac¢enja” danasnjice, dok
se ¢ini da su na$e klasi¢ne strukture pomaknu-
te u odjel za ’prehranjivanje i za usluge’. Zar
se ne odvija istinito misionarsko djelo u Evropi
posredstvom pokreta i grupa (manjih i veéih),
koji ne pripadaju temeljnim okvirima Bozjeg
naroda, to jest biskupiji i zupi?” (nav. dj. 22).
Vatra se raZari vatrom i samo Zivot rada Zivot.
Ako bi vjera bila samo misaona tvorevina,
tada za njeno oZivljavanje i posredovanje ne bi
bilo potrebno nikakvo dozivljavanje. No, budu-
¢i da je prije svega stvar srca, odnosa i vredno-
ta, ona je podrudje afekata Govjekove afektivne
sposobnosti primanja i doZivljavanja su ovdje
ukljuéene u najvecoj mjeri. Potreban je me-
dutim silan sluh za vjerski i duhovni polozaj
osoba koje evangeliziramo: ,,Obzirnost i posto-
vanje prema njihovu ritmu, koji nemamo pravo
tjerati preko mjere. PoStivanje njihove savjesti i
njihovih uvjerenja bez bilo kakve tvrdoce”
(OE 79).

DAVANJE SADRZAJA | NJEGOV PRIJEM

Vjera je narocito odnos i vrednota, no kod

covjeka, kao razumnog bica, ona je prisutna ta-
koder u savjesti u visokom stupnju. Covjek mo-
Ze znati razloge svog nadanja (usp. 1 Pt 3,15)
i moZe ih lako posredovati dalje. Vijera je
razumski C€in, zato zdrava apologetika moze
slijediti tok evangelizacije. Jo§ vaznije od toga
jest da vjeroucenike uvodimo u sposobnost teo-
loskog razmiSljanja. U tome je velik problem da-
nasnje kateheze, koja je dovela do prave ,,drame
naleg vremena’’, koje je bez sumnje prijelom
izmedu kulture i Evandelja (usp. OE 20).
Kako je doslo do tog prijeloma?

Veé se ucenika osnovne $kole uvodi u teh-
nicko misljenje i u takav odnos prema Zivotnim
istinama da mu je spekulativno misljenje po-
stalo jo§ vise tude, nego je to bilo prije. Zato
su za njega Bog i njegove karakteristike te
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uopce vjerski sadrZaj tesko razumljivi pojmo-
vi. Daleko lakse je pritisnuti na dugme kakvoga
stroja, voziti motor, auto ili razumjeti dolazak
na Mjesec. Stoga se moze lako dogoditi da vec
ucenik osnovne §kole pokazuje znakove dosade
na vjeronauku, a da ne govorimo o predstav-
niku mladih, ako je izravno suocen s nekim
vjerskim sadrzajem. Ponekad do izrazaja dolaze
potpune nesuglasice prema svemu, §to se ne da
empirijski izmjeriti ili §to se ne dokazuje kao
materijalno neposredno uporabivo. Danasnji
(mladi) Covjek ima smisla narocito i prije svega
za konkretne stvari, odavde gore pomenuta
,drama’. Zato svim silama treba traziti ponovni
razgovor s Covjekom, na njegovoj razini, u nje-
govim sasvim odredenim Zivotnim okolnostima.

Pristup katehete sadrZaju

Za ponovnu inkulturaciju evandeoske objave
nije dovoljino samo ne§to ponovno prebojati,
kao ukras, ve¢ je potrebno posredstvom Evan-
delja unutar, duboko i Zivotno prozeti Covjeka i
njegovu kulturu. Ovdje se suceljavamo s tesko-
¢ama i zbog toga, §to ne znamo posredovati
¢jelokupni navijestaj kr§¢anstva s kojim smo po-
vezani (usp. SKP 33,38) odgovaraju¢im pote-
zima Bozje pedagogije, koja se nikad ne umara
u strpljenju, milosti i krotkosti. Treba nauciti
govor Jjudi da bi mu mogli predstaviti Evande-
lie kao stvarnu moguénost kako da vrednuje
svoj zivot i podigne njegovu kvalitetu te opet
otkrije svoje dostojanstvo. ,,To neka se ne vrsi
opet u svakom primjeru na isti nacin, ve¢ da
bude prilagodeno bilo prirodi onih s kojima tre-
bamo razgovarati, bilo stvarnim okolnostima;
druk¢iji je naime razgovor s djecom, drukciji
je pak s odraslima; druk¢iji je s onima koji vje-
ruju u Krista, druk¢iji s onima koji u nj ne vje-
ruju” (SC, 90).

Kako da stupimo u taj dijalog teoretski je
priliéno jasno, i Pavao VI. u okruznici Svoju
Crkvu (Ecclesiam suam) nastavlja: ,,Nakon to-
ga treba da bez predrasuda i bez postavljanja
ograda od nerazumljivog govora preuzimamo
obicaje drugih, samo da budu ljudski i Casni,
naro¢ito obicaje najmanjih, ako hoéemo po-
sti¢i da nas drugi slusaju i razumiju; dalje je po-
trebno da prije no §to govorimo, velikom mar-
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Jjivoséu prisluhnemo glas, i ne samo glas ve¢ i
srce Covjeka 1 da zatim ne samo da imamo ra-
zumijevanja i poS§tovanja ve¢ da izademo pot-
puno ususret njegovoj volji, koliko je to mo-
guce; zatim je potrebno da, samim time §to
hocemo biti pastiri, ocevi 1 uéitelji fjudi, uci-
nimo i njih bra¢om. Naime prijateljstvo i iska-
zane usluge ostvaruju veoma ugodnu atmosfe-
ru za razgovor’’ (SC 90).

Kardinal Ratzinger u predavanju francuskim
biskupima preporucuje osobnu stvaralacku slo-
bodu i duznosnu dovitljivost kateheta pri da-
vanju vjerskog sadrzaja. Katekizam ili udzbe-
nik sadrzi nacelno sazeto obrazlozenje, a po-
trebno je plasticno objasnjenje. Stari su kate-
kizmi dopustali takvu slobodu vise od sadas-
njih. ,,Manjkavost (la misere) sadasnje kate-
heze je na koncu konca u tome da su zaboravili
razlikovati sadrZaj rijeci i njihovo razjasnjenje”
(L’Homme nouveau, 20. 2. 1983, 11). Dakle,
konkretne didakticke i katehetske postupke ne
moZemo nauditi ni iz jednog katekizma.

Pristup vjeroucenika sadrzaju

Antropolosko §tivo Clovek in kristjan v
danasnji slovenski druzbi in Cerkvi (Ljubljana,
1979) navodi kako Crkva mora nastojati svim
silama nagovoriti slobenskog covjecka danas-
njice kako da mu progovori o Bogu i Covjeku,
kako da ga uvede u prisnu kr§¢ansku duhovnost
i slobodan kr¢anski Zivot (usp. nav. dj., 12—
13). (Stivo o navijestanju i katehezi bilo je na-
javljeno, ali ga do danas jo§ nemamo). K tome
spada takoder ponovni susret Evandelja s kul-
turom, za §to imamo danas kod nas ve¢ znakova
od strane kulturnih radnika, koji obecavaju. U
nacelu je Crkva uvijek pripravna na razgovor i
otvorena je takoder ovdje, kod nas. Medutim,
postavija se pitanje kako mozZe prilagoditi svoj
nacin govora i utrti si put do ¢ovjeka, kako mo-
Ze uvesti vjeroucenika u teolosku tematiku.
Crkvi kod nas i dosadasnjim udZbenicima ne
mozemo spocéitati potpuno pomanjkanje sluha
za pitanja i te&koce danaSnjeg Covjeka. Medu-
tim takvih se pitanja doticemo u konkretnim
okolnostima samo verbalno, a ne stvarno —
zaista.

Jednostavno i brzo prelazimo na samu vje-
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ru. Tu pak nacin govora postaje stercotipan i
isticemo da je to ili ono, ustvari, otajstvo koje
ne mozemo bolje razloziti te ga prihvacamo u
vjeri. Bit ¢e potrebno jo§ mnogo truda da ,,udo-
mac¢imo™ odgovaraju¢u suvremenu antropolo-
giju, koja ¢e nam omoguéiti da nademo i uz-
memo u obzir antropoloska ulazna mjesta (nas-
tavke) za navijestanje. Potrebno je vise antro-
poloskog objasnjavanja kod pojedinog vjerskog
sadrzaja, kao npr. kod pitanja bezboStva i vjer-
nosti, vjerskih protivljenja, kod uvodenja u
sakramente (s tim u vezi pak ponovno otkriva-
ti simbole i objasnjavati ih), kod predstavljanja
Crkve kao zajednice itd. Smatramo da je tou
prvom redu didakticko pitanje, a tome ¢emo se
jo§ vratiti. Nemalo puta cujemo, i mozda smo
istog misljenja, da se vjerski — objavljen i sveto-
pisamski sadrZzaj ve¢ sam po sebi obraca svakom
covjeku. To je s Bozje strane sigurno, u to vje-
rujemo. Medutim ne smijemo zaobic¢i svoj do-
prinos pri navijeStanju, odgovaraju¢i naéin
govora, didaktiku i traZenja odgovaraju¢ih po-
stupaka. U Cemu je inace nasa odgovornost pri
navijestanju i katehezi? Upravo je o toj tocki,
¢ini nam se, danas potrebno mnogo bolje zaos-
triti didakticko pitanje.

Kada, koga, kako duboko i koliko vjernika
takav nacin govora jo§ nagovara sam po sebi?
Znamo naime da vjera moze biti veoma
promjenljiva i po kvaliteti razli¢ita. Govorimo o
nevjeri, o poéetnoj vjeri, o slaboj vjeri, o ne-
produbljenoj vjeri, o izgubljenoj vjeri, a tako-
der o dubokoj, Zivoj, Cvrstoj vjeri i sl. Da bi
uistinu nagovorili tu vjeru u pojedinim nijjan-
sama, ¢ini nam se da je danas pitanje uvodenja
antropoloskih mjesta kod kateheze vrlo aktual-
no. Vjerski sadrzaj mora naime u ¢ovjeku danas
na¢i spremno odgovarajuce tlo, ako Zelimo, da
je uopce prihvati, zagrije se za nju, razumije
ju i prihvati da ¢e (samo tako!) ova uroditi
u njemu takoder pocetnim plodom. Antro-
poloska ulazna mjesta mogu biti to odgovara-
juce tlo. Nedjelotvornost prijema objave dakle
ni u jednom se slu¢aju ne smije nikako pripi-
sati sadrzaju kao takvom, ve¢ promijenjenim
okolnostima u kojim se ¢ovjek nalazi i koje ga,
na neki nacin, onesposobljavaju za dubinski
prijem vrednota, u nasem slucaju vrednota vje-
Ie.
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Trenutak kulturnog preobrazaja

Trenutak kulturnog preobrazaja, koji doziv-
ljavamo u pokretljivosti na razli¢itim razinama,
izaziva nas da pozurimo s radom i da se ne pre-
stajemo Bogu zahvaljivati za to, jer je i taj tre-
nutak trenutak njegova dolaska medu nas (usp.
E. Vigano, Mistero e storia, Torino 1986,
191 sl.).

1. Crkva danas — i pastoralna mudrost to
narocito trazi — potrebna je produbljene filo-
zofske refleksije — razlucivanja i traZenja istine.
Iz mnogih je to razloga danas otezano i opca
filozofska sinteza trenutno nije ni moguca (usp.
Danneels 19). Ipak nas to ne rjeSava zadatka,
da se mi, pastoralni radnici, ne trudimo produ-
biti sva ¢ovjekova pitanja.

2. Potreban je silovit ,skok naprijed”. Jos
jednom: sam sadrzaj ne dajec postavljena pitanja,
ve¢ su takoder oblik i nacin govora znacajni i,
ako bude potrebno, sve to treba strpljivo pre-
raditi (usp. Ivan XXIII, 11. listopad 1962. —
na otvaranju Koncila). Taj ¢emo novi oblik
otkrivati u dijalogu s kulturama, kod nas — s
naom slovenskom kulturom.

KATEHETA IZMEDU TESKOCA
| RADOSTI

Pastoralni rad je — svatko to zna — posuda
bez dna. Tisucu molbi, zahtjeva i nadanja dola-
zi do pastoralnih radnika od ljudi, od zajednice
ili ordinarijata. Dio se pastoralnih radnika na
sve to odaziva nevjerojatnom marljivos¢u. Na-
stoji ubaciti sve $to se moze u tu ,,posudu bez
dna”. Skoro im uvijek medutim savjest spoci-
tava da su napravili premalo. Stres, aktivizam i
nato duhovna praznina. Neki se katehete pak
umorno ograni¢e na najhitnije i najpotrebnije,
jer stalno osjeéaju da se od njih previse zahti-
jeva i priznaju da tako i tako ne mogu sve uci-
niti. Tako s jedne strane susreCemo veliku ak-
tivnost i Zurbu, a s druge strane pak umor i
smirenje sa svim. Obje strane imaju iste korijene
iz kojih proizlazi uvjerenje da kateheta to i to
,;mora uciniti’’. Medutim ne kateheta, ve¢ Krist
po njemu! Zajednica i vjeroucenici su Bozja
gradevina i BoZja njiva. ,,Mi smo Bozji suradnici
(s Apolonom); vi ste Bozja njiva i bozja grade-
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vina” (1 Kor 3.9). Vjeroucenici nisu ,.katehe-
tini ili Zupnikovi”, a takoder u prvom redu ni
najprece radno polje.

I kako je radio Isus? Da li je on sve bolesnike
ozdravio, sve gladne nasitio, sve siromahe utje-
§io. svim ljudima navijestio odrjeSenje? Ni On
nije sve ucinio! Postavio je samo znakove, vje-
rodostojne znakove nadanja da ¢e to, §to se vi-
di iz malih pocetaka, jednoc¢ biti opca istini-
tost, kada sam Bog bude uspostavio svoje kra-
ljevstvo. Ako Gospodin nije ,sve” ucinio, za-
§to katehete misle da oni trebaju uciniti ,,sve”?
[susovo je vladanje narocito jasno u odlomku o
Zakeju (usp. Lk 19,1 sl.). ,Uspjeh nije niti jed-
no od Bozjih imena™ (M. Buber). Svugdje opa-
zamo mnogo napora oko kateheze. ..Na svakog
promatraca dobre volje to ¢ini ne amli dojam.
Tu se u iznimno te§kim okolnostima ipak nesto
dogada... Da, nesto se dogada. Ipak, da li je to
dovoljno i da li se dogada to $to je sustinsko?”
(Danneels, nav. dj., 24). Sto je za katehetu
sustinsko? Koncilsko obrazloZenje se u potpu-
nosti poklapa s danasnjim ocekivanjem rodite-
lja vjeroucenika (usp. ankete u Austriji i SR
Njemackoj): Kateheta bi prije svega trebao biti
odgajatelj u vjeri (usp. D 6), dakle duhovni Cov-
jek u sluzbi skrbi za zajednicu. Ulozi katehete
dajemo prednost pred svim drugim sredstvima
pripomo¢i i sredstvima za katehezu (usp. SKP
71). Narocito je odlucujuca njegova osobna vje-
ra i svjedocanstvo (usp. OE 21). Ivan Pavao II.
zato svecenike direktno opominje da se
odgovorno brinu za katehezu na koju svi vjer-
nici imaju pravo (usp. OK 64). Redovnike i re-
dovnice poti¢e na to svim srcem (usp. nav. dj.,
65). Katehetama, katehisticama i katehetama
laicima zahvaljuje se u ime cijele Crkve i napo-
minje njihove zasluge pri evangelizaciji i katehi-
zaciji (usp. nav. dj., 66).

Za uspjesnije prebrodavanje teSkoca kate-
heta mozZe na¢i pomo¢ u dva smjera: u osob-
no-duhovnom oblikovanju te u znanstveno-
~katehetsk om usavr§avanju.

Osobno--duhovno oblikovanje

Mi katehete smo Cesto svjesni, i to nas ispu-
nja nelagodnos¢u, da nam ne uspijeva katehi-
zirati s oduSevljenjem i uspjeSno. Sami se nad
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sobom zgrazamo i nad nasim slabim kvaliteta-
ma i propovijedanju i u drugim katehetskim
postupcima. Sveti Augustin, jedan od najvecih
umova Crkve i Covjecanstva, imao je isto is-
kustvo: ,Ni meni se moj nacin govora skoro
nikada ne svida” (De catechizandis redibus, 3).
Time hoce utjeSiti dakona Deogratiasa iz Kar-
tage, koji moli Augustina da ga savjetuje u
odnosu na njegove potedkoce u katehiziranju.
Dakle to je sudbina kateheta svih vremena, a
ne samo nasega. Kus$nji malodusnosti se moguce
oduprijeti ozZivljavanjem pastoralne ljubavi
prema vjeroucenicima i prema svojem radu
opcenito. Najbolji nacin da doZivimo takvu fju-
bav (i drugi s nama) jest da dajemo sami sebi
poticaj za to. Ako je nase srce hladno, zar nece
biti u srcima vjeroucenika led? Nadalje je po-
trebno da vjeroucenici. ne sumnjaju u nasu
ljubav prema njima (nav. dj., 7). Don Bosco je
rekao da vjeroucenici moraju osjetiti da ih vo-
limo. (Zar se sveci ne ponavljaju?) Danas bi to-
me dodali da su afektivni faktori, koji odredu-
ju i oblikuju odnos katehete prema vjerouceni-
cima od odluc¢ujuéeg znacenja. Bracni par, pe-
dagozi R. i A.M. Tausch, koji se mnogo posve-
¢uju tom problemu, tvrde da svaki ucitelj ili
profesor, iako Zeli svoj predmet jo§ itekako na
znanstveni nacin predavati, duboko utjecu na
emocionalno i socijalno vladanje ucenika ili
studenata, i to ili konstruktivno ili destruktiv-
no. Upravo zato mora odgajatelj i ucitelj u ve-
likoj mjeri poticati sklonost za pozitivno vred-
novanje i uzbuditi ¢uvstvenu naklonjenost, §to
kod njegovih ucenika i studenata omogucava
pozitivne ucinke i veci uspjeh (usp. Erziehungs-
psychologie, Géttingen, #1977, 374). Drugi je
uvjet za katehetski rad radost — veselje (usp.
Danneels, nav. dj., 27). Augustin svom katehe-
ti viSe puta to istice. Sa psiholoSkom pronic-
ljivo§¢u raspravlja o razlozima za katehetovu
dosadu. Mozda ona dolazi odatle jer sadrzaj ne
znamo onako kako ga osjeCamo u svom srcu,
ili zbog toga §to nam se viSe svidaju misli obli-
kovane od nekog drugog, pa ih radije ¢itamo,
kao da doZivljavamo vlastitu nesigurnost. Mo-
Zzda nam je dosadno ponavljati iste stvari ne-
ukim, tvrdim glavama. Ponekad su nemoguéi
sluSaoci, jer ne sudjeluju u objasnjavanju ili su
lijeni; moZda ih je netko drugi doveo do katehe-
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ze te se nisu sami za nju odluéili. Mozda bi mi
onaj trenutak radije radili nesto drugo, i katehe-
za nam je neSto suviSno. Ponekad nemamo po-

~trebnog sr¢ano-unutamjeg mira (usp. nav. dj.,

4, 14, 15, 17). U takvim slu¢ajevima trazimo
lijek za radostan rad i za dragovoljno darivanje
kod Boga. ,Neka svatko dadne kako je srcem
odlucio, a ne Zalosc¢u ili na silu, jer ,.Bog ljubi
vesela darivaoca” (2 Kor 9,7). Kad osjetimo,
da su otkazali svi ljudski razlozi za smisao nase
kateheze, ili nam dode na pamet da bi tada s
veéim Zarom Bogu govorili o vjeroucenicima,
nego vjeroucenicima o Bogu? (usp. nav. dj.,
18). I to je kateheza.

Za sviedoceno (uspjesno!) katehiziranje po-
trebna je zato osobna duhovnost — askeza. Pu-
stimo po strani (jer pretpostavljamo!) gorué
sakramentalni Zivot. Katehiziranje zahtijeva od
nas toliko Zrtava da ve¢ samo po sebi sadrzi
prvine katehetske duhovnosti. Katehiziranje je
askeza. Da 1i pred izvanrednim zahtjevima
(problemima) katehiziranja znamo posegnuti za
izvanrednim sredstvima milosti kao §to su zZrtva,
post i pokora? Da li pred katehiziranjem osje-
¢amo potrebu da se prepustimo Duhu Svetom,
Isusovom navije§tanju i ljubavi Ocevoj, da se
ocistimo od svojih greSaka i grijeha? Augustin
kaze: ako smo u grijesima i zato potisteni, bu-
dimo svjesni da su djela milosrda takoder za
oprostenje grijeha. A kateheza je odlican ¢in
milosrda, jedino ako glupo mislimo da se vise
moramo truditi da nasitimo gladan Zeludac,
nego gladno srce (usp. nav. dj., 22). Ako kate-
heta hoce zajedno s Kristom na¢i put do cov-
jeka, mora najprije s Kristom prije¢i put veliko-
dusnog otajstva (usp. Vigano, nav. dj., 199).

Znanstveno-katehetsko usavrsavanje

Drugi hitan i vazan zadatak za katehete je
znanstveno-k atehetsko usavriavanje. Pastoralna
mudrost trazi znanje i poznavanje filozofskih,
teoloskih i antropoloskih znanosti, no ipak je
zadatak pastoralnih radnika i kateheta da se
osposobe za prijem i razluCivanje, preciscava-
nje i udruzZivanje postignutog. Uskladenost i
svoju bit izgraduju sa stalnim i temeljnim usmje-
ravanjem na Krista i Crkvu. Crkveni dokumenti
uz redovito usavriavanje, samo po sebi razum-
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ljivo, zahtijevaju i daljnje usavriavanje katehe-
ta (usp. SKP 110), a i laika, redovnika i klerika.
Samonikla sposobnost uzivljanja u vjeroucenike
usavr§avanjem moze postati sigurnost i uteme-
liena metoda rada. Osposobljenost nas moze
napraviti kritiCkim ostvarivacima, da nismo za-
dovoljni onim $to nam bude pojedini autori ili
izdavacke kuée, a i da sami sebe na lak nacin
ne proglasimo sposobnim sastavljacima kate-
hetskih priru¢nika. Danas tih priru¢nika ima i
previse kod nas, a vjerojatno je i previse onih
koji upuéuju kritike, a koji se ne usavriavaju.
,,Zato je osposobljavanje kateheta vaznije od
izrade vjeronauénih pomagala ijaCanja katehet-
ske organizacije” (SKP, 108).

Dekanatski katehetski referenti morali bi se
pak boriti za to da Mirenski, Mariborski i sli¢ni
katehetski tecajevi — u domovini i inozemstvu
— postanu njihovo prvo pravo. Pretpostavljeni
su im duZni to omoguéiti (usp. Kan 270, 555,
780). Stalno usavrSavanje mora trajati ,.cijelo
vrijeme dok katehete obavljaju svoje poslanstvo
i uvijek su se duzni oblikovati bilo kao vodi-
telji, bilo kao jednostavni katehete”” (SKP 110).
Dekani su zbog svoje vizitacijske sluzbe po pod-
ru¢jima prvi koji se moraju pobrinuti za stalno
usavrSavanje u pastoralu i katehezi. Subracu i
druge pastoralne radnike oduSevljavaju i prili-
kom vizitacije govore takoder i o katehezi.

Katehetsko je osposobljavanje potrebno u
tri smjera (usp. SKP 112): '

— U teolosko-doktrinarnom pogledu koji
ima uvijek u srediStu paznje vaznost, istocu i
cjelovitost sadrZzaja, istovremeno se pak trudi
na osuvremenjivanju izraznih sredstava i nacina
govora, kako taj sadrzaj efikasno dati vjerouce-
nicima danasnjice.

— U antropoloskim znanostima koji kate-
heti omogucavaju bolje razumijevanje danas-
njeg ¢ovjeka, njegovih karakteristika, sposobno-
sti i nadanja. Tako se kateheta upoznaje sa
svjetskom i narodnom kulturom i trazi putove
za ponovnu inkulturaciju Radosne vijesti medu
ljude.

— U didakticko-metodolo§kom pogledu je
osposobljavanje hitno potrebno da bismo usvo-
jili potrebno znanje i vjeStine za odgovarajuci
katehetski postupak kod raznih oblika navijes-
tanja.
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Psiholog Jung govori o nekom sveéeniku koji
je radio po Cetrnaest sati dnevno i bio na rubu
iscrpljenosti. Jung mu je savjetovao neka radi
odsada samo osam sati, a nakon toga neka se
vrati kudi i posveti vrijeme sebi i svom studiju.
[ zaista, svecenik ga je poslufao — primio je
njegov savjet k srcu. Poslije rada iSao je kudi,
svirao je na klaviru Chopina i ¢itao Hessea.
Drugog dana svirao je Mozarta i ¢itao Thomasa
Manna. Treéeg se dana vratio Jungu i pozalio da
njemu nije ni§ta bolje. Kad ga je Jung poslusao,
rekao mu je: ,,Gospodine, nismo se razumjeli.
Nisam vam rekao da se pozabavite s Mozartom,
Thomasom Mannom i Hesseom, veé¢ sam sa
sobom.”. ,,Oh, slabije si dru§tvo ne mogu za-
misliti”’, odgovorio je sve¢enik. A Jung: ,A
upravo je onaj vas ja ono S§to vel petnaest go-
dina silite Jjudima™ (M.T. Kelsey, Encounter
with God, 1974, 181).

ODGOVARAJUCI KATEHETSKI
POSTUPAK

Zbog izmjenjene misaonosti danadnjeg covje-
ka, zbog pomanjkanja njegovih vjerskih doziv-
ljaja i iskustava i — kao posljedica — zbog tes-
koé¢a kod prijema katehetskog sadrzaja, ukrat-
ko zbog toga §to je drugaciji, kateheza trazi od-
govaraju¢i katehetski postupak. Svi crkveni
dokumenti potvrduju potrebu za takvim no-
vim postupkom, medutim nijedan ga dokument
ne obrazlaze, osim nacelno u vezi s razli¢itim
metodama (usp. SKP 70—76; Danneels, nav. dj.,
25). Ako je covjek put Crkve (usp. CO 14) i
ako kateheza Zeli ispuniti zadacu da bude vjer-
na Bogu i ¢ovieku (usp. SKP 34), to ustvari
znaci da se tako vjerno, kao §to pokusava pre-
nijeti objavljeni nauk — sadrzaj, takoder mora
potruditi da priblizi taj nauk svakom Covjeku.
Taj zahtjev Crkve traZzi od katehete danas jo§
ne potpuno predvidljive putove, kojih se ne-
trebamo bojati iako su novi i jo§ neprohodani,
ta radi se samo o utjelovljenju Rijeci Bozje,
Krista, ,,koji je radi nas ljudi i radi naSeg spase-
nja sifao s nebesa’. ,Kao pauk ceznem
priévrstiti niti na tradiciju i iz nje — od nje —
splesti si vlastitu mrezu” (Pleénik, god. 1902).

,1reba potraziti zakone po kojima to navi-
jeStenje postaje jednostavno, jasno, snazno i

kateheza



dostojanstveno. da se tako rije§imo prirodne ne-
pokretljivosti u upotrebljavanju tako uzvise-
nog i tajanstvenog oruda kao §to je Bozja ri-
je¢ 1 da u plemenitom natjecanju postanemo
slicni onima koji umjetno$éu govora u nase
vrijeme dosizu najveci utjecaj kad im je omogu-
¢eno da govore tamo gdje se oblikuje javno mni-
jenje ljudi... A ikatehetski nauk, koga treba nu-
diti krs¢anskom ljudstvu, a po mogucnosti i
drugima, neka bude uvijek dan vjestim naci-
nom govora, mudrom rije¢ju, ustrajnim izvria-
vanjem, neka ga potvrduje svjedoc¢anstvo istini-
tih kreposti; neka se trudi za napredovanje; ne-
ka se pobrine da slusaoci dospiju do &vrste vje-
re” (SC 95).

Otkriti i uzeti u obzir ulazna mjesta

To je prvo didakticko pitanje i zahtjev. Od-
govarajuci pedagoski i didakticki pristup vje-
rouc¢eniku danas u velikoj mjeri omogucavaju
novi rezultati psihologije ucenja i didaktike.
Pomak s pojmovanja didaktike kao teorije po-
uCavanja na gledanje na didaktiku kao teoriju
ucenja, u zadnje je vrijeme poznat kao didak-
ticka revolucija. Didaktika danas ne obrazlaze
samo kako poucavati (po poznatim didaktic-
nim nacelima, usp. 12. katehetsko savjetova-
nje, Zelimlje, 1981, predavanje 1. Albrehta i
D. Severove). Vjerouceniku i kateheti sve
bolje otkriva zakonitosti u¢enja te ih znanstve-
no usmjerava u usmjerenc uravnavanje vjer-
skog odgojno-obrazovnog procesa, koji tako
postaje proces usmjeravanja. U njemu je nas-
lovnik — subjekt vjeroucenik, a kateheta ima
ulogu onoga koji potice, ulogu svjedoka i vodi-
telja tog procesa. Odgovoriti na didakticka pi-
tanja: koga katehiziramo, koji mu sadrzaj ze-
limo posredovati, kad je odgovarajuci trenutak
za njega, kakvim nacinom govora i kojim sred-
stvima treba to posredovati, u ¢emu je njegovo
egzemplarno znacenje za zivot vjeroucenika:
to je stvar didakticke analize materije. Prvi je
korak da trazimo i uzmemo u obzir odgovaraju-
¢e ,ulazno mjesto” — prikljucak, gdje ce se

uopée mocéi zapoceti razumljiv i zanimljiv raz-.

govor za vjerouc¢enika. To je ulazno mjesto ve¢
neki dubinski dozivljaj. Kateheza na njemu gra-
di vjersko iskustvo (str. 9—11).

orijentacije

Kod kateheze zelimo prenjeti vrednote, a
ne samo znanje. One se pak ne prenose na ra-
zini spoznaje (kognitivna razina), ve¢ na
dubljoj. afektivnoj ili emotivnoj razini. Potre-
ban je odgovaraju¢i postupak, koji dakle ne
stvara sve na razini spoznagje, ve¢ i na afektiv-
noj 1 operativnoj razini. Prihvatiti vrednotu,
navezati odnos (osobna vjera!), prije svega je
stvar srca i1 covjekovih afektivnih sposobnosti.
Tek je nakon toga moguce razumsko (kognitiv-
no) raspravljanje i susklad — a ne obratno. Ta-
ko nam danas govori psihologija, a praksa nam
to potvrduje. Induktivna metoda, grupno istra-
zivanje itd. koje katehete poznaju, a SKP pre-
poruca, pomazu nam u tome (usp. 72,76). Ta-
ko postaviti katehetski proces i katehetski po-
stupak znaci imati utemeljenu didakticku kon-
cepciju. Ta pak pretpostavlja dijalog izmedu
teoloskih i antropoloskih znanja, kao i nastavak
katehetskog procesa po uzoru prepletanja teo-
loskog sadrzaja i antropoloskih sposobnosti
vjeroucenika i njegovih prilika.

Dijaloski odnos izmedu teoloskih
i antropoloskih znanja

Interdisciplinarni dijalog s istrazivanjem i is-
kustvom moze veoma dobro pomo¢i da se utre
sigurniji put u traganju za novim oblicima na-
vijeStanja (usp. Vigano, nav. dj., 198) buduci da
pojedine  znanosti  zahtijevaju medusobno
usporedivanje i razmjenu ideja. U nasem se slu-
¢aju ne radi samo o analogiji, npr. izmedu teo-
logije i pedagogije. Takoder se ne radi o hije-
rarhijskom odnosu izmedu teoloskih i antropo-
loskih znanosti jer je ve¢ sve unaprijed odrede-
no i opisano s ,,nad” i ,pod”, s ,najprije” i
Lzatim”,

Dijaloski odnos izmedu teologije i pedagogi-
je znaci da svaka daje svoj doprinos za medu-
sobno osvjetljavanje. Teologija i pedagogija
govore o covjeku, iako ne s jednakim naglas-
kom. U covjeku imaju obje svoje sjeciste. Us-
pjeSno izvriavaju svoje poslanstvo ako svaka
ostane to $to jest i ako iz svoje kompetencije
daje doprinos zajednickoj stvari. Specificnost
svake znanosti se ne moZe dosegnuti. To na
koncu konca znagi kako zaista treba danas uze-
ti u obzir ¢ovjeka (usp. CS 3,1, 26,2; 27), uzi-
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majuci u obzir sve znanosti koje nas pomazu
bolje spoznati i razumjeti.

Uzorak prepletanja

Uzorak prepletanja ili model reciprociteta
je misaona tvorba koja u svojim sastavnim dije-
lovima uzima u obzir bilo teoloske zahtjeve, bi-
lo zahtjeve antropoloskih znanosti. Za osnovicu
ima dijalogki odnos izmedu teologije i pedago-
gije te zahtijeva da se u katehetskom procesu
stalno preple¢u teoloski sastavni dijelovi pro-
cesa (sadrzaj) i antropoloski zahtjevi (polozZaj
vjeroucenika). Dakle reciprocitet ili prepletanje.

U didaktickom pogledu je tek sada mogu¢
korak naprijed, te ne radi se samo o poucavanju
vjeroucenika ve¢ i o pomo¢i kod vjerskog od-
gojno-obrazovnog procesa, u kojem vjerouce-
nik raste do osobne zrelosti i do osobne vjere.
To je sustinski pomak od dosadasnjeg nacina
poucavanja k osobnom sudjelovanju vjerouce-
nika i suodgovornosti u religioznom odgojno-
-obrazovovnom procesu.

Pokret izmedu teoloskih i antropoloskih zna-
nosti znaci: Iz teoloske materije, koju zelimo
posredovati vjerouceniku pomoéu didakticke
analize, zakljucujemo koje su suStinske teoloske
tocke koje zelimo razloziti, kad dode odgova-
rajuci trenutak za taj sadrzaj, u cemu je njegovo
egzemplarno znacenje za Zivot vjeroucenika,
kakvim na¢inom govora i kojim sredstvima Zeli-
mo tu materiju posredovati itd.

Antropoloski nam pristup pak omoguéava
da nademo odgovarajuée ,.ulazno mjesto” za
taj pravi sadrzaj, da pomognemo potaknuti ili
ostvariti dozivljaje koji mogu omoguciti prihvat
tog sadrZaja. Samo c¢e tako Radosna vijest biti
..posijana” na omekSanu zemlju. Objava ce sa-
mo tako osvijetliti razliite nijanse covjekovog
Zivota te Ce zaista biti svjetlo odrjeSenja na nje-
govom putu (usp. A. S. Snoj, Kateheza kot
celostni vzgojnoizobrazevalni proces, Ljubljana,
1982, 71-81).

Sasvim je sigurno da u tim tridesetak minuta,
koliko ih od jednog Skolskog sata ostaje za ka-
tehezu, ne moze ugledati svjetlo dana nijedan
dozivljaj niti moze proteci ijjedan proces, jer
Covjek nije automat ili robot. Zato je hitno i
potrebno da uz takve uvjete u kojima se nalazi
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na§ vjerouéenik razmi§ljamo bar o dva zajed-
ni¢ka Skolska sata kateheze na tjedan. Neki ka-
tehete ve¢ tako rade. Vrijedi ih oponaSati u
tome.

ZAKLJUCAK

U okolini koja nije kr§¢anska, Evandelje je
prijelom s odredenim Zivotnim slogom koji
otuduje covjeka. Zato je takav prijelom tako-
der Radosna vijest 0 moguénosti prave Zivotne
alternative i prilike.

Staro i bolesno evropsko drustvo, ¢iji smo
dio, ne moze se nadati ozdravljenju i izlazu iz
krize drukcije nego tako da se opet pribliZi
onom izvoru koji ga je napajao kroz povijest;
hitno je potreban povratak kr§éanskom izvoru,
koji Hrani transcendentni Apsolut, Njemu
koji je transcendentno apsolutan (usp. Dannels,
nav. dj., 12). Kako je vazna zadaca ponovne
evangelizacije, zada¢a kateheta!

Za takav je rad vrijedno prikupiti sve snage u
sebi i zajedno ih sabrati.

Pastorala danas, u lancu problema ¢ovjecan-
stva i pojedinog naroda, mora biti koheziona
sila svih ¢lanaka tog lanca — svih ¢lanova velike
covjekove — ili narodne zajednice, kao jedna
BozZja obitelj. Da bi pak to zaista realizirali, da
bi se za to svi zaista zauzeli, potrebno je u Zupi
razvijati pravi katehetski pokret: stvarati javno
mnijenje i pokrenuti sve kr§¢ane, odrasle, rodi-
telje, zupne pastoralne suradnike, omladinu..,
Vjeru mogu posredovati mladim pokoljenjima
samo takva svjedoCenja i takvi pokreti, a ne
uredeni i organizirani crkveni nacrti. Kao za
proslost, vazi i za budu¢nost: TREBA SE NA-
UCITI BITI KRSCANIN!

Mojsije je pasao ovce svog tasta Jitra. Kad je
jednog dana hodao sa stadom po samotnim pas-
njacima pustinjske zemlje, opazio je jednu ovcu
koja se bila udaljila od stada. Posla je i Zurila
sve dalje i dalje od stada. Dobar pastir i§ao je za
njom. Medutim ovca je pocela trcati sve vise:
zapinjala je i preskakivala jarke. Pastir nije pre-
stao i¢i za njom. Konacno se ovca zaustavila,
sagnula glavu, da, stigla je do potoka i pocela
slasno piti. Pila je i pila da osvjezi svoje isuSeno
grlo 1 utazi zed. Mojsije pristupi k njoj, pogleda
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je i kaze joj: ,Jagnje moje, blago moje, dakle ovca dobro napojila, dignuo ju je na svoje rame.
tvoja nesvjesna Zed privukla te daleko od mene  Pritisnut njenom teZinom vratio se svojem sta-
i od mojeg stada. A to nisam znao prije. Sigurno  du” (Talmud, Weisung in Feude, 76).

si se umorila nakon tako dugog puta!” Kad se
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