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KATEHEZA KAO UCEN]JE
VJERSKOG ISKUSTVA
U SEKULARIZIRANOM

DRUSTVU

JoZze Ramovs

VJERSKI DOZIVLJAJ

Na jesenskim katehetskim savjetovanjima u
predavanju sam ras¢lanio znacenje izraza iskus-
tvo, doZivljavanje i doZivljaj.

Iskustvo je to §to ljudska savjest dobiva iz
materijalnog svijeta vidom, opipom, sluhom,
njuhom, okusom i drugim ¢utilnim organima.
Iskustvo je dakle ,materijalni” vid ljudskog
spoznavanja stvarnosti, zato je uvijek mjerljivo,
na raspolaganju za eksperiment, neosobno i
zamjenljivo.

DoZzivljavanje je ono §to u svojoj unutras-
njosti i u potpunoj cjelovitosti pojmimo. To je
neposrednost i cjelovitost vaznog dogadanja u
ljudskoj savjesti. Nasuprot ,,materijalnom” is-
kustvu, dozivljavanje je uvijek duhovni vid
savjesti, zato je pridjevska kombinacija ,,duhov-
no dozivljavanje” pleonazam. Ako je iskustvo
itekako jo§ surov i neosobni prodor materijal-
noga u savjest, doZivljavanje je veé¢ osobna du-
hovna hrana koja u savjesti nastaje iz neposred-
nog iskustva i iz sveg bogatstva osobnosti.

Dotzivljaj je pak ono $to covjek uz iskustvo i
dozivljavanje spoznaje i §to postane Zivotnim
vlasni§tvom njegove savjesti. Dozivljaj je dakle
osobno duhovno bogatstvo, ono §to mi u Zivotu
ostane kao gradivo Cvrste jezgre osobnog
savjesnog ja (njem. selbst, engl. s kombinacijom
posvojnih pridjeva self).
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Mogli smo takoder zakljuciti da klasi¢ni
evropski i suvremeni romanski i germanski je-
zici za sva tri znacenja imaju uglavnom samo
jedan izraz (empeiria, experientia, esperienza,
experience, experience, die Erfahrung), dok mi
Slovenci dosljedno upotrebljavamo i razliku-
jemo sva tri izraza, svaki za posebnu nijansu.
U upotrebi Crkve je izraz vjersko iskustvo koje
to¢no odgovara tek u kakvih 10% primjera, dok
preostalih 90% otpada na vjersko doZivljavanje
1 na vjerski doZivljaj, i to na svakoga od njih
priblizno jednako. I ovdje ih moZemo donekle
razdvojiti:

Vijersko iskustvo je zaista sav materijalni vid
kod prihvata vjerskog uZivljavanja, na primjer
gradnja i popravak crkava, vjeronaucénih
dvorana i Zupnih domova, uzdrzavanje svece-
nika, milodari i crkveni porez i sve drugo u vezi
s ekonomikom i organizacijom crkvenog Zi-
vota; dakle sve §to je psiholofki i socioloski
mjerljivo, statistika onih koji dolaze u crkvu
nedjeljom, i druga vjerska praksa, navjestajne
metode i pomagala, vanjski vidovi vjerskih ma-
nifestacija i sli¢no.

Vjersko dozivljavanje su Covijekovi osjecaji,
zelje, miSljenja i sva druga dogadanja u njego-
voj savjesti, u njegovoj pameti, njegovom srcu
i njegovoj svijesti, §to se odnosi na Boga i uopce
na vjerske 3§irine njegove Zivotne stvarnosti.

Vjerski dozivljaj je trajni vjerski vid njegove
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osobnosti, dakle sve to §to se po vjerskim iskus-
tvima, narocito pak po vjerskom dozivljavanju,
ugradilo u njegovu trajnu osobnu jezgru, bilo
odgojem, bilo osobnim vlastitim naporima, sva-
kako uvijek pod zastitom Bozje milosti.

Cilj krScanske kateheze je razmisljanje o to-
me kako je moguce doci do vjerskog dozivljaja,
narocCito o tome kako do¢i do vjerskog dozivlja-
vanja i i do vjerskog dozivljaja danas kod nas,
dakle u svjetovnom drustvu. Najprije ¢emo se
zaustaviti na teoretskoj razini i ustanoviti
promjenu koja nastaje u metodologiji navijes-
tanja pri prijelazu kri¢anskog drudtva u svje-
tovno — to je promjena katehetske paradigme.
Nakon toga ¢emo ocrtati nekoliko temeljnih
katehetskih moguénosti po novoj paradigmi.

I sada moram upozoriti, na inae samu po
sebi razumljivu ¢injenicu, da ée svo moje ras-
pravljanje biti ograni¢eno na ljudsku stranu vje-
rovanja, pri ¢emu Bozju stranu pretpostavljam
kao razumljivu samu po sebi; govorit ¢emo da-
kle samo o ,,covje¢joj metodologiji i tehnolo-
giji” vjerovanja. Mislim da je ovaj suvremeni iz-
raz sasvim odgovarajuci, iako bi bilo ugodnije
¢uti kad bi rekli da ¢emo govoriti o tome S§to
1 kako mozemo napraviti da i danas vjerom od-
govaramo na BoZji nagovor o ljubavi svem
stvorenju, naSem Zivotu i povijesti i da pritom
taj BoZzji nagovor o ljubavi pretpostavljamo jer
je konstantna cCinjenica. Buduéi dakle da je u
tom dijalogu problemati¢na samo kvaliteta na-
Seg odgovora, posvecujemo se metodologiji i
tehnologiji toga odgovora, dok Bozja strana
nije problematicna, zato o njoj nema smisla
raspravljati, ve¢ je preporucljivije u nju uroniti
u kontemplativnom caséenju.

PROMJENA TISUCLJETNE KATEHETSKE
PARADIGME

Sto je to katehetska paradigma?

Paradigma (paradigma to = primjer, obrazac,
uzorak) to je osnovni uzorak za poimanje stvar-
nosti i pristup do nje na nekom podrucju spo-
znaje; to je fenomenolosko i metodolosko sta-
noviste iz kojeg gledamo na svu styar; to je sa-
morazumljiva osnovna ideja po kojoj samostal-
no usmjeravamo svo nase spoznavanje tog pod-
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rucja stvarnosti. Paradigma je dakle uzorak ili
obrazac naseg miSljenja kod razumijevanja ne-
ke stvarnosti i kod metodoloskog posizanja u
nju. Paradigma se mijenja s napretkom razumi-
jevanja te stvarnostii s promjenama okolnosti.
Paradigma je kao auto karta za voznju ¢ovjeko-
vog duha po nekom podruéju spoznavanja,
treba je mijenjati dogradivanjem cestovne mre-
ze, svakako i kad mijenjamo pokrajinu kuda se
vozimo. Thomas S. Kuhn je rad¢lanio promje-
nu paradigme uz napredovanje znanosti. Neka
znanost, npr. fizika, proizlazi iz neke paradig-
me, npr. iz Newtonove mehanike. Po toj se
paradigmi radi i napreduje neko vrijeme, sve
dok se ne iscrpe svi glavni smjerovi i mogucéno-
stl, a zatim se pocinje zaplitati u suprotnosti i
u sterilnu nedjelotvornost, 1 to sve dotle dok se
ne pojavi nova paradigma koja predstavlja naj-
prije revolucionarnu zbrku za sve dotadanje
spoznaje, iako uistinu gradi na svim zakljucci-
ma prija$nje paradigme. U fizici je bila npr. no-
va paradigma teorija relativiteta, koja proizlazi
iz potpuno novog gledanja na materiju, energi-
ju i pokretanje valova, ¢ime je pocela nova epo-
ha fizike i kemije.

U krS¢anskoj katehezi i navijeStanju dolazi
sada do nuznosti promjene paradigme s preki-
dom viSe od tisucljetne pojave i Cinjenice ,krs-
canskog drudtva’” i nastajanjem sadasnjeg ,,svje-
tovnog drustva”. Pri tom je stara katehetska
paradigma zemljovid za katehetsko-navjestajnu
voznju po raskrs¢ima i petljama vjerskog drus-
tva srednjeg vijeka, a nova je katehetska para-
digma pak zemljovid za katehetsko-navjestajnu
voznju po prometnim labirintima suvremenog
svjetovnog drustva. Nova se katehetska para-
digma razlikuje od stare upravo toliko koliko
se razlikuje zivot suvremene Ljubljane od Zivo-
ta Ljubljane u Trubarovo doba.

Katehetska paradigma u krséanskom
drustvu

Kr§¢ansko mi drustvo ovdje znaci vrijeme i
drzave kad je krS¢anska vjera bila sluZzbena
drzavna vjera ili da je bar politicki autoritet
podupire i daje joj prednosti, a osim toga u tom
je druStvu opcenito radirena kao glavni svjetov-
ni nazor.
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U Evropi je prevladavalo kr$¢ansko drustvo
od 4. stoljeca (Konstantin, 313; Teodozije,
381, odnosno 391/(2). Trajalo je s raznim osci-
lacijama u Francuskoj do francuske revolucije
(1789), u pravoslavnoj Rusiji do oktobarske
revolucije (1917), a u mnogim je drzavama pre-
stalo poslije II. svjetskog rata ili jo§ kasnije.

Mi Slovenci smo imali kr§¢ansko drustvo od
sredine 8. stoljec¢a, kad smo postali ovisni o
Bavarcima, dakle tisuéu dvjesto godina. Pokrs-
tenje je djelomi¢no provedeno veé prije, no
udomacuje se kasnije, narocito u doba Cirila
i Metoda u drugoj polovici 9. stoljeéa. U drugoj
se polovici proslog stoljeca i kod nas kri¢ansko
dru§tvo pocelo raspadati. ,Odvajanje duhova”
je veC jasan navjeStajni znak te defanzivne reak-
cije katolickog drustva protiv liberalaca, koji su
u ono vrijeme kod nas veé¢inom jos sudjelovali
u osnovnoj vjerskoj praksi. Taj nestrpljiv, iako
prirodan pomak krS¢anskog druStva dostigao
je svoj vrhunac pred II. svjetski rat, s borbeno
organiziranim dijelovima Katolicke akcije, na-
kon cega se u nasem narodu zavrSava doba krs-
¢anskog drustva, kad je nakon rata zaista dos-
liedno provedena sekularizacija, nestrpljenje
prema sunarodnjacima s druk¢ijim pogledom na
svijet s marksistickom se diferencijacijom okre-
nula u nestrpljivost prema nemarksistickom uv-
jerenju, naroéito krd¢anskom, dakle u ponovno
odvajanje duhova sa suprotnim predznakom,
kao $to ga je nesretnim slucajem izvodilo krs-
¢ansko dru$tvo na svom kraju. Za nama je dakle
povijest poganskih stolje¢a nakon preseljavanja,
tisuéu dvjesto godina kr¢anskog drustva i Ce-
trdeset godina svjetovnog drustva.

U starozavjetnoj biblijskoj povijesti odgovara
vremenu kri¢anskog drustva vrijeme kraljeva od
10. do S. stoljeca prije Krista i djelomi¢no vri-
jeme po makabejskoj pobjedi nad helenizmom,
koji je na vrhuncu prije svog kraja u Isusovo
doba.

Katehetsku paradigmu u takva vremena mo-
Zzemo sumirati krilaticom: Kateheza je prijenos
1 razjaSnjavanje opce vjerskog dozivljaja” u krs-
¢anskom drustvu.

U toj paradigmi je istinita kateheza cjelovito
zivljenje svakoga u drustvu. Vjera je naime ugra-
dena u opée drustvene norme, vjeronaulna
Skola i nauk samo objasnjavaju opéi krscanski
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dozivljaj, koji se uglavnom poklapa s opéim
ljudskim dozivljajem. Budu¢i da ta katehetska
paradigma ima prividnu prednost, ta po njoj
dolaze do kr§canske vjere, mozemo reéi, skoro
svi ljudi tog drustva, no ipak sadrzi u sebi tako-
der uniStenja. To je s jedne strane stalna i pre-
jaka kusSnja za duhovnim i ¢ak socijalnim
autoritetom vjerske institucije nad ljudima, da-
kle jedna od Isusovih kusnji u pustinji, a s dru-
ge strane pak proturjec¢je izmedu opcenitosti i
osobnog dozivljavanja vjerskog doZivljaja; opceg
vierskog dozivljaja naime nema, ve¢ je samo
osoban, koji se medutim ne interanalizira samo-
¢injenicno iz krscanskih normi u krS¢anskom
drustvu.

Katehetska paradigma u svjetovhom
drudtvu

Svjetovno ili sekularizirano drustvo ovdje mi
znaéi vrijeme i drzave kada kr§éanska vjera nije
sluzbena drzavna vjera, kada je politicki autori-
tet ne podupire i kada joj ne daje prednost, njen
nauk je u drustvu sasvim o rubu vrednota, ili
je ¢ak njen pogled na svijet manje vrijednosti.
Takav poloZaj ima u odnosu na druge vjere ili
ateizam.

U Evropi medu kri¢anskim drzavama najdu-
lju tradiciju svjetovnog drustva ima Francuska,
dva stolje¢a sa svim medupredasima i takoder
ne tako dosljedno realizirano kao u Rusiji na-
kon oktobarske revolucije. Od francuske se
revolucije broj drzava sa svjetovnim drustvom
postupno povecava do danas i izgleda da Ce se
jo§ povecavati, vjerojatno do kraja. Misaono se
svjetovno drustvo napaja razli¢itim tokovima
od renesansne poganske klasike, preko racio-
nalizma i prosvjetiteljstva, teoretskog idealizma
i materijalizma, socijalne revolucionarnosti mar-
ksizma, do praktiénog materijalizma potrogac-
kog drustva, §to predstavlja njegov vrh. Drus-
tveni je Zivot u to vrijeme svjetovan, sekularizi-
ran, ateisti¢an, ¢ak anti-teistican.

Mi Slovenci imamo svjetovno drustvo od
II. svjetskog rata, isprva narocito u veoma
dosljednoj izvedbi, nenaklonjeno vjeri i krs-
¢anstvu. U starozavjetnoj biblijskoj povijesti
nalazimo usporedna mjesta s izraelskim drus-
tvom, djelomi¢no na putu s Mojsijem kroz Si-
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najsku pustinju u Obecanu zemlju i za vrijeme
sudaca do Davida, izrazito pak u vrijeme babi-
lonskog ropstva i za vrijeme helenizma. Kr3-
¢anstvo je bilo osim u novo vrijeme u slicnom
poloZaju jos od Krista do slobode u 4. stoljecu
i u onim misijskim krajevima gdje evropski
autoritet nije bio u skladu s misionarima, od-
nosno kr$¢anstvo je ostalo svo vrijeme u manjini.

Osnovno je pitanje kako da mi kr§éani ra-
Zumijemo nastup svjetovnog drustva, nakon §to
smo ve¢ jedno tisucliece bili nauceni na krs-
¢ansko drustvo i nakon §to su svi modeli Zivota
kr§¢anske zajednice bili porijeklom iz te para-
digme. Iskustva dokazuju da u takvim primje-
rima vjernici mogu zauzeti viSe razlicitih sta-
novista:

1. Svjetovno drustvo shvacaju i razumijevaju
kao vanjsku neprijateljsku silu koju moraju nad-
vladati — ako imaju snage za to — vjerskom
vojnom silom (kriZzarski ratovi, muslimanski
sveti rat, bojni odredi katolicke akcije).

2. Svjetovno drustvo je vanjska smetnja,
moZda prolaznog karaktera, treba je prihvatiti i
prenijeti, a s vjerom nema nikakve unutarnje
veze (potrosacko drustvo).

3. Svjetovno drustvo i problem progona vje-
re je bi¢ kazne BoZje za neodgovarajuce i po-
greSno usmjeravanje zajednice zajedno s njenim
vodstvom, istovremeno je i BoZji dar prodis-
¢enja i novih moguénosti za krS¢ansku duhov-
nost (babilonsko ropstvo).

Ja prihvaéam Zivot u svjetovnom drustvu sa
stanoviSta tog zadnjega, dakle kao bi¢ procis-
¢avanja i kao dar moguénosti obnove. Koncil-
ska me teologija u tome podupire. Ako pak ide-
mo s tog stanovista, moZzemo katehetsku para-
digmu u svjetovnom dru$tvu sumirati ovakom
krilaticom: S cjelovitim produbljivanjem Zivot-
nih dozivljaja kateheza ostvaruje tlo za kr§can-
ski vjerski doZivljaj u svjetovnom drustvu.

Dakle nova paradigma proizlazi iz ¢injenice
da kriéanskog vjerskog dozivljaja nema u oko-
lini, ukoliko ga medutim tko ima, izmedu nje-
ga i njegovog svakida$njeg svjetovnog doziv-
ljaja postoji ponor u njegovoj svijesti. Ras¢la-
njivanje vjerskog ravnanja kod vjernika u danas-
nje vrijeme Cesto dokazuje daje Cak to njihovo
vjersko ravnanje sekularizirano: viSe potrosac-
ko nego kontemplativno, vife obicaj nego slo-
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boda, viSe osobni obrambeni mehanizam nego
stvaralacki dijalog s Bogom kroz Zivotnu isti-
nitost. Osim toga je vjerovanje u tom slucaju
s jedne strane individualizirano, a s druge pak
strane masovno organizirano. Buduéi da su i ova
dva oblika legitimna u kr§¢anskoj praksi, ipak
se radi o dvije krajnosti koje pretpostavljaju
sredinu: vjerski Zivot kroz osnovnu grupu ljudi.
Samo osnovne grupe ljudi, to jest obitelj i dru-
gi oblici male bratske zajednice, rodno su gni-
jezdo za pridobivanje i prijenos vjerskog doziv-
ljaja.

Opisano stanje je posve drukcije od onoga u
kr§¢anskom drustvu iz kojeg proizlazi stara ka-
tehetska paradigma. Svi modeli kateheze i na-
vijeStenja oblikovani su po staroj paradigmi. Ka-
teheza nastoji jos uvijek razjasniti vjeroudenici-
ma vjerski dozivljaj. Katehete pak nisu slijepi i
vide da gluhe i nijeme ude pjevati; grade na
vjerskom doZivljaju, a nega pak vjeroucenici
nemaju. Na to katehete, u neprilici, pokusa-
vaju po logici stare paradigme nadoknaditi ono
Sto nedostaje, to znaci kod vjeronauka ostva-
rivati vjerski dozivljaj, kojim bi prekrili vjetov-
no ili pak s njim bar ucinili novi paralelni
doZivljaj svakidaSnjem svjetovnom.

Vjeronau¢nom Skolom, katehezom i drugim
oblicima organiziranog crkvenog navjestenja
nije moguce vjerouCenicima nadomjestiti vjer-
ski dozivljaj koji nedostaje u svakodnevnom Zi-
votu osnovnih grupa, pa da i koristimo za to
jo§ mnogo sati vjeronauka i da je on tako od-
licno metodicki izveden, kao $to ga je izvodio
s Goerresom jedan od najvecih poslijeratnih ka-
tolickih kateheta na svijetu K. Tillmann, koji
je u skladu s tim Zivotnim zaklju¢kom poceo
pripravljati putove katehezi po novoj para-
digmi. I ako ovome ili onome kateheti uspije
prekriti Zivotnu zgradu svjetovnih dozivljaja
kod vjeroucenika to je plod kiselog i trpkog ka-
raktera; nije to slobodna vjernost djeteta
BozZjeg i zajednice vjernih usred svijeta, ve¢ ob-
rambena gréevitost s istinitim privzukom Cu-
dastva i bolesti, omamljiv bijeg iz stvame oko-
line po principu sekte, koja je u dijametralnoj
suprotnosti s BoZjim utjelovljenjem u prostoru
toga svijeta ili pak SizofreniCko razdjeljivanje
dozivljaja unutar covjekove syijesti na vjerske i
svjetovne, pri ¢emu ostaje u ¢ovjeku bar pod-
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svjesni osje¢aj manje vrijedne vrijednosti i grée-
vitog ravnanja u svijetu. DoZivljaj ovog stoljeca
dokazuje da je upotrebljavanje katehetskih mo-
dela, koji proizlaze iz stare paradigme zastita
koja s boli gleda na nekadasnja lijepa vremena i
na gubljenje prostora. Zato je jedino razumno
prije¢i na oblikovanje novih navjestajnih mode-
la, koji proizlaze iz nove paradigme. Ova je
nova paradigma usredotocena na konkretan
¢ovjekov dozZivljaj, onakav kakav jest; to je
pak svjetovni osobni i druStveni doZivljaj.

Kako se takva kateheza koja izvire iz nove
paradigme, dakle iz Covjekova svjetovnog do-
zivljaja, poklapa sa sadrzajem BoZzje objave?
Proizlazeéi iz osnovne dogmati¢ke Cinjenice
Bozjeg stvaranja i otkupljenja da ,,Gospodinova
je zemlja i sve na njoj, svijet i svi koji na njemu
zive” (Ps 24), ta paradigma pretpostavlja da
nema nista izvan ,,BoZzjeg prostora”, samo na$
osjeCaj za spoznanje BoZjeg govora u svom Zi-
votu, u povijesti zajednice i u prirodi moZe biti
da je otupio. Dakle kateheza po novoj paradig-
mi radi na principu realnosti — a taj je opet u
skladu s teoloskim principom utjelovljenja —
time §to joj stoji na raspolaganju: metodolos-
kim pristupom covjeka svome Zivom dozivljaju
na takav nacin da ¢ée ga obradivati do humusa
otajstvene sakralne radirenosti i na takav ce ga
na¢in moc¢i posijati sfemenom kr¢anske objave.

Po toj su paradigmi katehizirali svi vjerski
geniji svih vremena; u starozavjetnoj povijesti
naroc¢ito proroci, na izraziti nacin Isus i Prva
Crkva, veliki duhovi kr§¢anstva, a medu misij-
skim su primjerima znacajne kineske misije s
kraja 16. i pocetka 17. stoljeéa (Ricci), u novije
vrijeme biblijski, liturgijski i povijesni pokret
prije Koncila, francuski pastoralni djelatnici,
cjelokupni 2. vatikanski koncil i obnoviteljski
tokovi poslije njega.

Na koju i kakvu katehezu mislimo kad go-
vorimo o promjeni tisucljetne katehetske para-
digme; na katehezu djece, omladine ili odras-
lih, na propovijed u zajednici ili na predavanje,
na katehetsko dozivljavanje u osnovnoj grupi,
na osobni pogovor o vjeri ili na osamljeno tra-
ganje Covjeka, odnosno na njegovo produbljenje
viere?

Odgovor glasi: na svu katehezu i na navijes-
tanje uopce. Svakako, mjerilo je kateheza od-
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raslih i adolescenata u svim svojim oblicima,
dok kod djece treba uzeti sve u prilagodenoj
mjeri, ta radi se kod njih do puberteta vise o
heteronomnom usmjeravanju (,,dresuri”’) nego
o autonomnom prihvatu. Time svakako ne mi-
slim potcjenjivati katehezu djece, ta i ona je
preko potrebna, ve¢ samo upozoravam na
sustinsko druk¢iju podlogu dozivljavanja za vje-
rovanje kod njih, nego $to je to kod odraslih;
djeca su Bogu draga kao takva, no vjerovanje
je medutim najzahtjevnija aktivnost odrasle
covjekove svijesti.

Kod kateheze po novoj paradigmi od osnov-
nog je znacenja da iz nje proizlazi kateheza nas
samih, kateheta. Odlucujuéa je nasa vlastita mi-
saonost. Mi smo katehete naime u svojem do-
nekle odijeljenom odgoju jo§ zadrzali misao-
nost kr§canskog drustva, tako da smo od rasi-
renosti svjetovne misaonosti vjerojatno jos da-
leko, te je ne moZemo opaziti kao §to to Cine
drugi ljudk. Odavde opasnost da kao ,,posljed-
nji Mohikanci” zZivimo u jucera$njoj misaonosti
i da iz njenog vidika takoder katehiziramo, dok
usi vjeroucenika viSe ne ¢uju ,,to zvono’’. Dakle
prvi zadatak kateheze po novoj paradigmi je
kateheza nas samih, nakon toga odraslih i omla-
dine. Pri tom ¢e se dogoditi da éemo samoci-
njeni¢no primjenjivati najodgovaraju¢i nacin
za djecu, ta uvijek se iznova dokazuje: odgojne
smetnje djece uvijek su odraz roditeljskih smet-
nji. Zato je rad s djecom ne samo besmislen ve¢
i neuspjesan i nemogu¢,; ¢im se odgoje roditelji
ili ucitelji nestaju i odgojne smetnje djece kao
proljetni snijeg. MoZda jo§ kratko razmisljanje
kako uskladiti vremenske promjene katehetske
paradigme s trajnim prisustvom vjere.

Vijerski  sadrzaj, covjekova duhovnost,
vjerska zajednica — Crkva..., sve je to trajno pri-
sutna umjetnost i covjekovo spoznanje kroz vje-
kove. Medutim tokovi umjetnosti se mijenjaju,
mijenjaju se misaoni pristupi i mijenjaju se
znanstvene paradigme. Tako se mijenjaju i pa-
radigme u vjerskoj praksi konkretnog vremen-
skog, mjesnog i socijalnog presjeka. Kako je bi-
lo besmisleno graditi u vrijeme baroka gotsku
katedralu, tako je u svjetovno vrijeme bez smi-
sla Kkatehizirati po deduktivnoj metodi stare
paradigme, jer je to vrijeme afirmacije indivi-
dualizirane ¢ovjekove osobnosti i drustvene
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vierske skepse, ako ve¢ ne i nevjere. Treba me- . cati; tako je takoder i s paradigmama koje se
dutim ista¢i da tokovi umjetnosti ne mogu se- mijenjaju na podrucju katehetske metodike.
bi proturjeéiti niti se mogu medusobno natje-

SHEMATSKO RAZGRANICENJE IZMEDU PARADIGMA:
Paradigma

Stara:

— Kateheza je prijenos i razjaSnjavanje
opéeg vjerskog doZivljaja u krs¢anskom
drudtvu.

Nova:

— Kateheza ostvaruje cjelovitim produbljiva-
njem Zivotnih doZivljaja tlo za kr¥¢anski
vierski dozivljaj u svjetovnom dru§tvu.

Drustvene znacajke

— Kiri€anstvo je jedini dozvoljeni pogled na
svijet, ili bar ima prednost.

— Kri¢anstvo je sa svojim naukom i vred-
notama osrednja norma.

— Vjerni su veéina, nevjerni su manjina.

— Op¢i covijekov doZivljaj je istovremeno
i kr§¢anski. .

~ Prevladavaju: dogmatizam, tradicionali-
zam, stabilnost, odnosno spor drustveni
razvoj, formalizam i ritualnost, otupljeni
smisao za duhovnost.

— Vjera daje u javnost bogatu autonomnu
kulturu.

— Sve viSe raste vrijednost primjene religi-
je (jozefinizam, kri¢anske stranke, ameri-
kanizam), a nestaje duhovnost.

— KrS€anstvo je manje vrijedan pogled ili
pak jedna od vjera koje su pak kao takve
manje vrijedne.

— Kriéanstvo je ,,0sobno ¢uvstvo”, ,.arhai-
¢an i predznanstveni oblik svijesti”,
,-otudujuca ili neprijateljska sila”.

— Vjerni su manjina, nevjerni ili nekr§¢ani
¢ine veéinu.

— Kricanskog doZivljaja (skoro) nema, opéi
¢ovjekov doZivljaj je svjetovan.

— Prevladavaju: relativizam, agnosticizam,
prakticizam, racionalizam, individuali-
zam, odnosno kolektivizam, raste potre-
ba za iskrenom duhovnoséu.

— Vjera je relativno skrovita, kulturu obo-
gacCuje iz unutrasnjosti kao sol i kvasac.

— Jezgra viernosti je duhovnost, zajednica se
udaljuje od instrumentalizirane vrijednos-
ti primjene u drustvu.

Osobni i povijesni dozivljaj

— Kir§ani imaju osjeéaj normalnosti, drugi
pak osjecaj da su na nebu, osjeéaj manje
vrijednosti i da se u njih prstom upire.

— Vjera se od opéeg ravnanja ugnijezdila
u osobno doZivljavanje i doZivljaj.

— Zajednica vjernih je relativno masovna.

— Prevladava tradicija kao konformizam ne-
posrednoj drustvenoj praksi.

pristupi

— Kir¥¢ani imaju osjeéaj da su na rubu, da su
manje vrijednosti i da su zapostavljeni, a
nevjerni ili drugovjerci ogjeéaju normalno-
sti.

— Vijera iz jezgre snaZnog osobnog doZiv-
liavanja osvjetljuje stvarnost i odredu-
je ravnanje.

— Zajednicu vjernih sastavljaju individualizi-
rane osobnosti.

— Prevladava tradicija kao Ziva pov. uspo-
mena, od pocetka do danas, svojim smi-
saonim imperativom.
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Opaska: Ponor izmedu vjere i svakodnevnog Zi-
vota, koji II. vatikanski koncil pribrojava medu
najveée zablude naseg vremena (Crkva u suvre-
menom svijetu, 43), i inace je stalna opasnost; i
to tako da u kr§¢anskom druitvu ortopraksija
(ispravno ravnanje) zaostaje za ortodoksijom
(ispravni nauk), u svjetovnom se drudtvu osje-
¢a veliko pomanjkanje kod prihvata nauka, iako

je moralno ravnanje relativno jednako odgova-
rajuée kao i u kri¢anskom drustvu, u sadasnje
vrijeme, pak, kad je drustvo svjetovne naravi, a
vierski modeli jo§ uvijek iz stare paradigme, taj
je ponor narocito podvajanje Covjekova doZiv-
ljaja u 3izofreniju izmedu svjetovnog i vjerskog
dozivljavanja Zivotne stvarnosti.

KATEHEZA

— Vijerski dozivljaj kroji opéi ¢ovjekov do-
Zivljaj.

— Sav javni Zivot je kateheza, vjeronaucna
§kola i vjeronauk su samo objasnjenje
toga.

— Do vjerovanja s lakocom dolazi vecina
ljudi.

— Vijerska pripadnost je nerefleksivna u
smjeru: od institucije preko zajednice do
osobnosti.

— Jacda se organiziranost, smanjuje se osje-
¢aj za duhovnost.

— Zivo pitanje: kako doé¢i do BoZjeg milo-
srda (Luther)?

— Katehetski smjer: od kri¢anskog javnog
mnijenja s bogosluzjem, preko katehet-
skog objasnjavanja i samocinjeni¢ne vjer-
ske prakse do osobne vjerske svijesti.

— Znak prednosti BoZje je sakramentali-
zacija.

— Opasnost: razvodnjavanje.

— Znacajan biblijski citat: ,,Gospodine, ¢ak
nam se i zli duhovi pokoravaju u tvoje
ime!” (Lk 10,17)

— U prispodobama:

Sto uciniti s vodom u preobilju za kisna
vremena?

— Stalna Zetva i uZivanje hrane, s lako¢om

vode u razmaZenost i preveliko uZivanje
hrane.
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— Vijerski doZivljaj raste cjelovito iz obrade-
nih povrsina opéeg Eovjekova doZivljava-
nja i u nj se opet vraca.

— U javnosti nema osje¢aja za sveto, zato je
preduvjet uspjesnosti vjeronauka utrti put
¢ovjekovoj otvorenosti za otajstvo svetoga.

— Do vjerovanja s naporom dode manjina.

-— Vjerska pripadnost je utemeljena po osob-
nosti, odnosno u smjeru: od osobnosti u
zajednici do institucije.

— Duhovna angaZiranost se povecava, orga-
niziranost je slaba.

— Predvladavajuce pitanje: kako doci do
Cvrste tocke egzistencije koja je most
dozivljavanja Boga?

— Katehetski smjer: od produbljivanja svaki-
dasnjeg svjetovnog doZivljaja do osjecaja
za sveto, preko krs¢anskog razjaSnjenja
dozivljenog u zajednici do bogosluznog
slavlja.

— Znak prednosti BoZje je svjedocenje oso-
ba, koje su osobno produhovljene usred
svjetovne svakidasnjice.

— Opasnost: zatvaranje u sektu.

— Znacajan biblijski citat:
\Vjerujem! Pomozi moju nevjeru!” (Mt
9,24)

— U prispodobama:
Gdje i s ¢im busiti kroz isuSenu povrsinu
do izvora u susi?

— Kultiviranje puste zemlje i sjetva, zbog
pomanjkanja i pothranjenosti lako vodi u
malodusno samoubojstvo ili u nasilje zbog
gladi.
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NEKE MOGUCNOSTI KATEHEZE
PO NOVOJ PARADIGMI

Novost katehetske paradigme, kako smo je
opredijelili za svjetovno drudtvo, narocito je
metodicka, ako hocete tehnoloska, iako je u os-
novi tijesno srasla takoder s fenomenologijom
navje§tajnog sadrzaja. Kao katehete nas svakako
zanima upravo ta metodic¢ka, odn. tehnoloska
strana, dakle konkretna izvedba nove paradigme
u svakidasnjoj katehetskoj praksi sekularizira-
nih ljudi koji rastu i razvijaju se i odraslih.

Zaustavit ¢emo se na §est temeljnih odgojnih
sredstava ili katehetskih mogucnosti po novoj
paradigmi. Te su: zajednica, dijakonija, vjersko
obrazovanje, moralnost, meditacija i proslava
blagdana. Zasto se ne zaustaviti kod sakramena-
ta koji su osnovna kricanska sredstva, dakle os-
novna odgojna sredstva za kr§c¢aninov hod za
Kristom?

Iz vise razloga: sakramenti spadaju u kr§¢an-
sku zajednicu — Crkvu, koja je i sama, kao ta-
kva, prasakramenat; dakle posredno su uklju-
¢eni u raspravljanje. Takvo raspravljanje pret-
postavlja vjeru, prvi zadatak kateheze u sekula-
riziranom drustvu o kojem govori, a treba pri-
premati suvremene pristupe i putove do vjere,
nove praembule fidei ili, ako hocete, rad Ivana
Kirstitelja. Zar se nije pokazalo u posljednjem
stoljecu da hipertrofija sakramentalizacije u
spoznanju vjere i temelja ¢ovjeka za nju ne pro-
dubljuje vieru i temelje dovjeka za nju, i da ne
zaustavlja smanjenje vjernosti u zapadnom drus-
nih u Crkvi, dok je zadatak kateheze u svjetov-
nom drustvu, o kojem sada govorimo, metoda
pripreme ¢ovjeka na vjeru.

Pogledajmo razliku izmedu stare i nove pa-
radigme kod primjene tih sredstava u katehezi.
Uzmimo npr. dijakoniju, to jest kr§¢ansko slu-
zenje onima kojima su potrebna dobra djela.

Razlika je ve¢ u naslovu. Po novoj paradig-
mi glasi ,,dijakonija kao katezeha”, a po staroj
,kateheza za dijakoniju”.

Kateheza za dijakoniju u kr¥¢anskom je drus-
tvu ucinila vjeroucenike tjelesnim i duhovnim
djelima milosrda. Time im je stavljala pred oci
spisak najpotrebnijih i najpreporucljivijih
dijakonijskih duznosti. Da dijakonijske duzno-
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sti pripadaju kr$¢anskom Zivotu bilo je tada
samo po sebi razumljivo, zato se kateheza s ti-
me nije bavila u prevelikoj mjeri. Kr§¢anska su
dobra djela jednostavno bila ugradena u
strukturu svagdasnje organiziranosti ¢ovieka u
tadagnjem drustvu. Stovise, samo kr§¢ansko vje-
rovanje je bilo samo po sebi razumljivo. Ako
primjenjujemo prispodobu stabla, gdje je vjero-
vanje korijen, duZnost dobrih djela deblo, kon-
kretni ,tjelesni i duhovni €ini milosrda” pak
lis¢e i cvjetovi, tadanjoj katehezi uopce nije
bilo potrebno baviti se korijenima stabla, niti
rastom debla — sve je to bilo samo po sebi ra-
zumljivo — ve¢ s lif¢em i cvjetovima tekuce go-
dine na stablu.

Danas je u svjetovnom drudtvu obratno. Ko-
rijenja tog stabla (vjerovanja) kao da nema, za-
to takoder stablo, koje ljudi inage poznaju (do-
brotvornost, solidarnost) ne dovode u vezu s
korijenom (s Bogom). Konkretnih cvjetova i
lis¢a (dobra djela) bilo je i tada kao i danasina
nekakav je nacin sudjelovao svaki ¢ovjek. Sva-
kako da ¢inimo dobra djela, odnosno dobivamo
ih od drugih, po ,,spisku” koji je aktualan. Ne-
kad je bilo dobro djelo dati siromahu pola ka-
puta (sv. Martin, oblagiti gole), no danas su
kod nas odijela ili haljine, koje su izvan mode ili
tek malo pono$ene, za primaoce poniZavajuéi
dar, danas smo svi gospoda! — jednostavno si
oslobadamo ormar dajuci robu Crvenom krizu.
S druge pak strane ako susjeda ¢uva nekoliko
sati dijete, jer mama ide zubaru, veliko je dobro
djelo; tako to doZivljava ona i tako dozivljavam
ja, ako se za to ,,Zrtvujem’’.

Sto je dakle zajedniko kod dobrih djela ne-
kad i danas? Zajednicko je:

1. I onda i danas je svaki covjek dozivio ne-
ko dobro djelo na svojoj kozi. I inace je doZivio
s obje strane: da mu je drugi u¢inio nesto dobro
kad mu je bilo potrebno i da je sam nekome,
koji je bio u potrebi, svjesno ucinio nesto dobro
bez racunice.

2. Ljudi su i onda i danas iskusili dobrotu
za veliku i vaznu stvar u Zivotu. Pojedinog ¢ov-
jeka cijene naroc¢ito po dobroti. Covjekova psi-
hosocijalna zrelost mjeri se po tome koliko je
prerastao svoj djecji narcizam. DruStveni suZi-
vot nije mogu¢ bez velike mjere solidamog di-
jeljenja Zivotnih sredstava. Opéenito govoredi:
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iskustvo dobrote, davanja i primanja, povezano
je sa suStinom covje¢jeg Zivota 1 suzivota.

3. Traje kroz vjekove uz dobrotvornost i
usku povezanost sa zidovsko-kr$¢anskom vjer-
skom objavom i doZivljavanjem Boga. Cijelo
je Sveto pismo prozeto tih duhom. Za primjer
evo nekoliko izrazajnih mjesta:

,»--. podijeliti kruh svoj s gladnima,

uvesti pod krov svoj beskuc¢nika,

odjenuti onoga koga vidi§ gola,

i ne kriti se od onog tko je tvoje krvi.

Tad ée sinuti poput zore tvoja svjetlost

i zdravlje ¢e tvoje brzo procvasti.

Pred tobom ¢e i¢i tvoja pravda,

a slava Jahvina bit ¢e ti zalaznicom... (Iz 58,
7—8 i uopde cijelo to poglavlje).

U 25. poglavlju Matejevog evandelja to je
veoma izraZeno u posljednjem sudu, gdje je
na poseban nacin istaknuto:

.Zaista, kazem vam, meni ste ucinili koliko
ste ucinili jednomu od ove moje najmanje bra-
¢e” (40) i ,,Zaista, kaZzem vam, ni meni niste
ucinili koliko niste u¢inili jednomu od ovih na-
jmanjih” (45).

Ii: ,.Sto koristi, bra¢o moja, ako tko rekne
da ima vjeru, a djela nema? Zar ga vjera moze
spasiti? Ako su neki brat ili sestra goli i bez
svagdasnje hrane, pa im netko od vas rekne:
’Idite u miru, utoplite se i nasititite se!’, a ne
dadnete im ono sto im je potrebno za tijelo, to
to koristi? Tako je i s vjerom: ako nema djela,
mrtva je u samoj sebi. Naprotiv, re¢i ¢e netko:
"T1 ima$ vjeru, a ja imam djela. DokaZzi mi svoju
vieru odvojeno od djela, a ja ¢u tebi dokazati
svoju vjeru djelima! Ti vjeruje§ da ima samo je-
dan Bog. Dobro cini§! I davli to vjeruju i —
drs¢u.” (Jak 2,14—19).

Tu se pak otkriva moguénost kateheze u
svjetovnom drustvu po novoj paradigmi. I po
toj logici:

— Dobra su djela u tijesnoj povezanosti s od-
nosom izmedu Boga i Covjeka: ,gdje je dobro-
ta, tamo je Bog'.

— Svaki danasnji sekularizirani ¢ovjek ima
neko osobno iskustvo dobrog djela, kojega je
bio sudionik u tjeskobi i koje je sam uéinio po-
trebnima.

— Dakle to je njegovo iskustvo teren na ko-
jem Carobni Stapi¢ kr§¢anske objave moze po-
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kazati da je moguce slijediti to iskustvo i do¢i
do susreta s Bogom.

Suitina dijakonije kao kateheze po novoj pa-
radigmi mozemo ilustrirati i prispodobom.
Osobno je iskustvo dobrote, koje traZimo u svo-
joj savjesti, kao potok koji ovlazuje svakidasnji
svjetovni Zivot svakog covjeka bilo vjernika,
bilo nevjernika. Ako pak idemo natrag slijedom
tog iskustva, kao da hodamo uzvodno kraj po-
toka, do izvora, i ako smo dovoljno osjetljivi na
veli¢inu dobrote, dolazimo do podrucja svetoga
u zivotu. Kad se tu sretne oko s otajstvom izvo-
ra, ve¢ je uprto u BoZja leda — nespoznatost
Bozje gore Horeba, ispod koje se rada potok.
Kr§¢anstvo ima za nju otkrito ime: bogatstvo
bezuvjetne BoZzje dobrote.

Tu bi svakako trebali podrobnije ra¢laniti i
prikazati hod uzvodno, kraj potoka do izvo-
ra; dakle metodu kako produbljivati vlastita is-
kustva dobrote do otajstva Svetoga. To bi zahti-
jevalo samostalno ra§élanjivanje u posebnom
predavanju, zato ¢emo ovdje navesti shematsku
formulu. S pozorno§¢u memorije proZivimo
svoja glavna iskustva dobrote u zivotu. Uz ta
dozivljavanja zaustavimo se toliko da ih prihva-
timo do one granice do koje smo u stanju. U
tome nam mogu pomoéi sva razlicita suvre-
mena spoznanja o tome. Sto vie tragamo i §to
bolje spoznajemo najrazlicitije vidove neke Ci-
njenice, tim nam sc veli¢anstvenije otkriva. Sto
dalje to bolje dozivljavamo: Ta moja iskustva
dobrote su nesto veliko! Ne§to vazno! Nesto
0sSnovno za moj zivot i suzivot s drugima. Bez
dobrote nije moguc opstanak ljudi! Moja iskus-
tva dobrote su veca od mene, veca su od ¢ovje-
canstva! Dobrota je dar koji ¢oviek ne moze
priskrbiti. Prerasta ljudske moguénosti. To je
prekrasna ¢injenica pred kojom zastajes s Cu-
denjem, tako da se na njen racun napije§ vina
(za rodendan npr. uz dar zivota) ili skine§
kapu pred njom i pokleknes. Tako dolazi ¢ov-
jek na podrucje svetoga, sakralnoga u svom
svagdanjem Zivotnom iskustvu, a to je podrucje
jedina plodna zemlja, gdje moze do¢i do roda iz
siemena Bozje rijeci u stostrukoj mjeri.

Evo, prikazali smo jedan od Sest navedenih
odgojnih sredstava kateheze po novoj paradig-
mi. Isto vaZi i za sve ostale: zajednicu, dijako-
niju, vjersko obrazovanje, moralnost, medita-
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ciju i proslavu blagdana. O svakome od njih
samo nekoliko teoretskih .,iskrica” — kao po-
ticaj za raspravljanje:

Zajednica kao kateheza. Suvremena svjetov-
na cinjenica: Danasnja (transformacijska) kriza
osnovnih ¢ovjekovih grupa (braka i obitelji, pri-
jateljstva s posla, prijateljskog druzenja) koja je
vjerojatno osnova svim krizama. Svatko ju do-
Zivljava, iako seZe dublje, kao §to se moZemo
osviedociti. Potreba suvremenika za dobrom
ljudskom grupom je silna.

— Vijerska ragirenost: Zidovsko-krié¢ansko
vjerovanje je suStinski vezano za zajedniStvo.
Svako zajedni§tvo izvire iz osnovnih covjekovih
grupa i uvire se u njih. Osnovne vjerske grupe u
nasim okolnostima nastaju posredstvom dobrog
zajednickog rada, a ne iz eruptivne spontanosti
primarne sile (kao npr. u Latinskoj Americi ili
Africi).

— Katehetski put: Dozivjeti dobru ljudsku
zajednicu u zajednickom vjerskom radu i zatim
u osnovnoj vjerskoj grupi te to iskustvo produ-
biti u otajstvo odnosa JA—TI s Bogom.

— Opasnost: ogranicavanje na duhovnu
uskogrudnost i socijalno zatvaranje u sektu.

Dijakonija kao kateheza.

— Suvremena svjetovna ¢injenica: Svaki ¢o-
vjek ima iskustvo dobrote koju je primio ili
sam dao.

— Vjerska rasirenost:
tamo je Bog”.

— Katehetski put: Produbiti vlastito iskus-
tvo dobrote do otajstva Svetoga i obrazloziti
to u svjetlu objave.

— Opasnost: bolesno podjarmljivanje drugo-
ga s toboznjom dobrotom, koja je u stvari bo-
lesni obrambeni mehanizam u medusobnom
odnosu.

Vjersko obrazovanje kao kateheza.

— Suvremena svijetovna ¢injenica: Zapadna
je kultura tako racionalna, da ¢ovjek ne moze u
njoj nista prihvatiti i uskladiti u jedinstvenu
cjelovitost svojeg iskustva, jer ne spoznaje kao
pametno u cjelini svoga spoznanja.

— Vjerska ragirenost: Zidovsko-kr§¢anska
objava je bila potpuno intelektualno dovriena
do visine svoga vremena.

— Katehetski put: Dozivjeti pametnost vje-
rovanja. Vjersko obrazovanje, odnosno razum-

,,Gdje je dobrota,
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no razmiSljanje o vjeri, ne smije zaostajati za
razinom coviekove opée i strucne izobrazbe.

— Opasnost: Teologizacija vjere kao jalov
pokus da je kr§¢anstvo ,znanstveni pogled na
svijet’’, §to je druga krajnost od gole Cuvstvene
vjere, iracionalizma, naivnosti i praznovjera.

Moralnost kao kateheza.

— Suvremena svjetovna cinjenica: ravnanje
u skladu s prirodom stvarnosti je progresivno,
svako drugo ravnanje pojedinca i drustva zalazi
u slijepu ulicu. Covjek neposredno dozivljava
pravilnost svog ravnanja u svojoj savjesti — svi-
jesti.

— Vjerska rasirenost: Bog je svet ijedini do-
stojan odnos s njim je moralnost, to jest pravil-
no ravnanje, odnosno pokorna poslusnost.

— Istinski put: produbiti vlastita iskustva
pravilnog moralnog ravnanja do kontemplativ-
ne zahvale i takoder iskustva pogre$nog ravna-
nja u cjelovitoj pokornoj poslusnosti.

— Opasnost: moralni voluntarizam.

Meditacija kao kateheza.

— Suvremena svjetovna &injenica: Covjeko-
va potreba za smisaonom cjelinom svog iskustva
i za duhovnoscu je postojana tocka koja u su-
vremenom svjetovnom druStvu postupno pre-
rasta u sve vecu Zed.

— Vijerska radirenost: Sjeme zidovsko-Krs-
¢anske objave pretpostavlja osjecaj za otajstvo
Svetoga u svakida$njem Zivotu i njegov se po-
rast poklapa s duhovnoséu.

— Katehetski put: Dozivjeti da je za Ziv od-
nos s Bogom potrebna disciplina kod sistemat-
skog produbljivanja cjelokupnog zZivljenja §to od
vremena do vremena rada trenutke vrhunskih
vjerskih dozivljavanja i iskustava.

— Opasnost: duhovna samodopadnost i vo-
luntarizam.

Proslava blagdana kao kateheza.

— Suvremena svjetovna c¢injenica: Proslava
je sustinska prapotreba svake ljudske zajednice,
jednako kao i rad. Danas je proslava blagdana
u izrazitoj transformacijskoj krizi svojih modela.

— Vijerska rasirenost: U proslavi se posadas-
njuje povijesni spomen svih vjerskih iskustava
proslosti, u njoj su preto¢ena sva vjerska iskus-
tva zajednice i to sve zagara kao bogocasCe.

— Katehetski put: DoZivjeti trijeznu opoj-
nost kr§éanske zajednice u proslavi: osobnu,
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obiteljsku i zajednicku te u liturgiji.
— Opasnost: ideoloska ili socijalna omama
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kao druga krajnost moralisticko ritualisticke
proslave.

kateheza



