INCIJATIVE

'LJUDSKI ODGOVOR NA
COVJEKOVE RELIGIOZNE
POTREBE

Vinko Potoc¢nik

Sto u stvari treba, a §to ne treba danasnji
covjek jest vrlo sloZeno i sporno pitanje. Opce-
nito govoriti o tome nije zahvalno jer se dogada
da netko nes§to nuzno treba, a drugomu je to
isto sasvim suvisno. I da li covjek treba takoder
religiju, da li je po svojoj prirodi homo religio-
sus? Takva i sli¢na pitanja izgledaju u vremenu
religiozne ravnodus$nosti i rastuceg ateizma sa-
svim nezanimljiva i zastarjela. Proslo je vec ne-
ko vrijeme otkad su ljudima, kako se Cini, vjer-
ske i moralne vrednote postale suvisne.

Ni pitanje stiSavanja vjerskih potreba nije no-
vo. lako su tijekom povijesti nastale posebne
vjerske institucije za zadovoljavanje vjerskih
potreba, ljudi svih vremena trazili su mimo i iz-
van njih, bar malo, na svoj na¢in, moguc¢nosti
vjerskog sudjelovanja. Povijest je bogata rizni-
ca najrazlic¢itijih ljudskih vjerovanja.

Osim toga uvijek su bile predmet paznje i tu-
de religije, to jest drugi nacini zadovoljavanja
vjerskih potreba. Koliko je generacija nasih
prethodnika s posebnim zanimanjem posizalo
za putopisima i izvjeStajima misionara o susre-
tima s ljudima ¢udnih vjerovanja i obicaja.

Ipak sve §to su ljudi doznali do dvije-tri ge-
neracije unatrag o tome bilo je u njihovim
o¢ima ne§to daleko, poput svijeta bajke, fan-
tasticno, na neki nacin neistinito. Promjenu do-
nose suvremeni migracijski tokovi i pojava su-
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vremenih komunikacijskih sredstava. Zato i naj-
¢udnije kulture i religije nisu viSe nesto ,,tamo
iza sedam gora”, ve¢ dio svakida$nje istine.
Medu nama naime Zive ne samo oni koji druk-
¢ije od nas misle i koji druk¢ije od nas vjeruju
ve¢ u nekom smislu i njihova bozanstva, zli i
dobri duhovi koji usmjeruju njihovo misljenje,
etiku, odnosno naéin zivota. To znaCi da se
suvremenik na svakom koraju susrece s raznim
nacinima utazivanja religiozne gladi i Zedi.
I ne samo to — za njega to znaci ogromne mo-
guénosti da izabere ovu ili onu ,religiju”. 1
buduéi da izabire Govjek sam, postaje pitanje
njegovih teznji, usmjerenja i potreba iznimno
vazno pitanje. Nikako teoretsko, ve¢ narocito
prakti¢nog znacenja.

Da bi nekako osvijetlili navijestenu proble-
matiku, najprije ¢emo progovoriti o Covjeko-
vim opéim i religioznim potrebama, a zatim o
zadovoljavanju religioznih potreba na podru¢ju
religioznog dogadanja izvan Crkve u Sloveniji.
U zadnjem dijelu, pak, trazit ¢emo odgovor o
znadenju tog pitanja za slovensku katehezu.

PITANJE COVJEKOVIH OPCIH POTREBA

O ¢&ovjekovim potrebama sa socioloskog sta-
novi§ta govorimo u vezi s druftvenim institu-
cijama jer te po pravilu nastaju s ciljem ure-
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denog zadovoljavanja nekakve Covjekove potre-
be. Medutim institucija po svojoj prirodi tezi
nekoj vrsti emancipacije, to znaci da se uvijek
manje obazire 1 da je manje ovisna o covjeko-
vim potrebama. Za te je potrebe ona bez osje-
¢aja. Time postaje sama sebi ciljem i stvara se
obrnuta situacija ili kao §to je govorio Isus:
coviek je zbog subote, a ne viSe subota zbog
covjeka. Na slican smo nacin svjedoci posto-
janja covjeka zbog drzave, zbog rada, zbog po-
litickog sistema ili takoder zbog religije. To je
pak redukcija ¢ovjeka na sredstvo, na ulogu ili
samo na funkciju nekog sistema, odnosno in-
stitucije. U okviru psiholoskih znanosti rasprav-
lia se o potrebama u vezi s covjekovim moti-
vacijama, kao i u vezi s ljudskim instinktima,
strastima, teznjama, stremljenjima i Zeljama. Za-
misljene su dinamiéne sile koje suodluéuju o
¢oviekovom ponasanju. Covjek ih najcesée ¢uti
kao pomanjkanje, kao ne§to neprijatno i s tim
u vezi kao teZznju za zadovoljenjem, odnosno
za novom ravnotezZom 0sobnosti.

Psihologija nudi mnogo klasifikacija covje-
kovih potreba. NajceS¢e se dijele na bioloske
(hrana, pice, zrak, izluc¢ivanje, odmor i spava-
nje, spolnost, rekreacija itd.) te socijalne po-
trebe (pripadnost, naklonjenost, privrZenost,
afirmacija itd.).

Takoder je rasirena dioba na primarne i se-
kundarne potrebe. Prve imaju genetsku ili pri-
rodenu osnovu, dok su druge stecene i njihov je
spisak beskonaéan.

Medu najutjecajnije istrazivaée Eovjekovih
potreba ubraja se americki humanisticki psi-
holog A. Maslow', koji predlaze za nasu ras-
pravu dragocjenu podjelu: na jednoj strani po-
trebe, odnosno motivacije pomanjkanja (ovdje
pribrojava reguliranje fizioloske i psihicke rav-
noteZe) i na drugoj strani potrebe rasta. Autor
istice da je teZnja Covjeka za napredovanjem i
puninom Zivota tako jaka da je zbog toga pri-
pravan odre¢i se osnovnih potreba (npr. mate-
rijalnih) i pristati na nesigurnost, napetost i
¢ak bol.

Narocito je poznata i utjecajna njegova ljes-
tvica Coviekovih potreba koja izrazava redo-
slijed njihovog javljanja: tek kad su zadovolje-
ne potrebe na niZem stupnju, javljaju se one na
slijedecem stupnju:
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— estetske potrebe

— znanost, znanje

— samorealiziranje

— Potrebe za vrednovanjem sebe

— Potrebe za ljubavlju i pripadnosti

— fizioloske potrebe

Smatram da su za nas narocito vazne slijede-
ée spoznaje: prvo, ¢ovjekove su potrebe izraz
njegove individualnosti; to su Sifre njegove ne-
ponovljive i nezamjenljive neponovljivosti.?
Tko pristupi &ovjeku posredstvom njegovih
potreba, s njime ¢e se susresti u dubini njego-
vih aktualnih teznji, a to znaci s konkretnim
¢ovjekom tu i sada.

Drugo, mnogo je potreba steCeno, dakle
moguée ih je i izazvati izvana. U tom se slucaju
coviekove potrebe javljaju kao ,3Sifre manipu-
lacija s ¢ovjekom”.> Zato je razumljiva veoma
pro§irena sumnja u odnosu na pojam &ovjeko-
vih potreba. Suvremeno apeliranje potrosacke
propagande na Covjekove potrebe svakako na-
laze opreznost kod primjenjivanja tog pojma.

PITANJE COVJEKOVIH RELIGIOZNIH
POTREBA

Medu sociolozima i psiholozima nailazimo
na suprotna stanovi§ta u odnosu na pitanje ¢ov-
jekovih religioznih potreba: neki od njih ras-
pravljaju, a drugi pak takvu raspravu smatraju
potpuno neispravnom. lako u svim poznatim
kulturama nailazimo na oblike vjernosti (obic-
no institucije), negatori pojma religioznih po-
treba tvrde da to jo§ ne znaci nadpovijesnu
konstantu religioznih potreba koje bi bile ugra-
dene u samu antropolosku strukturu covijeko-
ve liénosti. Da je takvo razmiSljanje krivo, do-
kazuje takoder pojava ateizma.*

1 Usp. Zimbardo—Ruch, Psychologie, Berlin
1978, str. 309.

2 G. Schneider, Grundbedurfnisse und Gemeinde-
bildung, Munchen 1982, str. 112 sl

3 Isto, str. 16.

4 Usp. S. Vrcan, Od krize religije k religiji krize,
SK, Zagreb, 1986, str. 42 sl. Pojam religioznih potreba
odbijja takoder znani psiholog religije A. Vergote, Re-
ligione, fede, incredulita, Ed. Paoline, 1985, str. 40—
44 Psicologia religiosa, Borla, 1967, str. 106—109.

kateheza



Autori kao npr. Fromm, Allport, Erikson,
a naroCito vie katolicki usmjereni psiholozi
pak obraduju pojam religioznih potreba. Pri-
tom se rado pozivaju na svjedoke, npr. Augu-
stina (,,Nemirno je nae srce...””) ili na jo§ sta-
riju psalmistovu misao: ,,Kao §to jelen zeda za
izvorom...”

Svakako, trebamo uzeti u obzir upozorenja
o opasnosti od stranputica u primjeni pojma
religioznih potreba. Ako bismo religiozne po-
trebe uvrstili u vrstu potreba za zrakom ili hra-
nom, onda bi ateizam, a to znaci nezadovolja-
vanje religioznih potreba, ranio cjelokupnu
psihi¢ku, a i tjelesnu strukturu liénosti. Takav
bi Covjek bio smatran okrnjenim, nenormalnim
ili bolesnim. Sigurno da Boga ne trebamo na ta-
kav nacin. Psalmistova recenica je pjesma, pris-
podoba, no to ustvari ne znaci da nije istita.

Medutim ipak je rasprava o covjekovim re-
ligioznim potrebama za pastoralne radnike ko-
risna i produktivna. Fromm i Alberoni pokazu-
ju da je moguce na taj naCin osvijetliti dosta
vidova covjekovog ponasanja i doZivljavanja.®

Covjek naime dozivljava sebe kao progna-
nog iz raja, kao bice s kojim nes§to nije u redu.
Covjek je jedino Zivo bice koje nije zadovolino
svojom vlastitom prirodom. Kao krhko i smrtno
bie uvijek je sanjao o dulijem Zivotu, o bes-
mrtnosti, ustvari o ,slicnosti s Bogom”. Covje-
kova povijest je traZenje i nadanje za novim,
boljim, potpunijim ¢ovjekom.

Izagnanstvo iz raja znaci takoder poruseni
odnos prema okolini, prema Covjeku i prirodi.
Bacen je u kaoti¢nost prirode i drustva, §to ima
odjeka u njemu samom.

U takvom stanju Coviek ne moze zivjeti.
Treba mu svemir. Zato je tragalac za izgublje-
nim rajem, obe¢anom i slobodnom domovinom.
Kao Abraham, Odisej, Edip. U dubinama svoga
bi¢a on je nemiran putnik, odnosno hodocas-
nik. I kamo da krene ako nema ciljeva. Bez vi-
zije buducénosti osjecao bi se kao da je strmo-
glavljen u dubinu podzemlja. I takva je proroc-
ka buduénost za nj istovremeno obecanje dub-
lie, harmoni¢nije i prisnije pripadnosti krugu
ljudi istog misljenja i Cuvstava. Trazi mjesto
medu drugima, gdje ¢e moc¢i biti upravo on, pod
svojim imenom, svojim karakteristikama i po-
trebama, nezamjenljiv s drugima, takoder ne
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anoniman i izgubljen u prostranstvima svijeta.
To ¢e doéi kad ponovno bude uspostavljen po-
ruSeni most nad ponorom koji zjapi izmedu
¢ovjeka i prirode.

Novu ravnotezu ¢ovjek trazi najprije na razi-
ni misli. To je njegova potreba u sistemu zna-
¢enja i smisla cjelokupnog Zivota.

Ali, buduci da je covjek tjelesno—dusevno—
—duhovno bice, ne reagira samo mislima na iza-
zov egzistencije, ve¢ takoder Cuvstvima i djelo-
vanjem, to znaci cjelokupnim Zzivotom. To je
vjeCna covjekova potreba u cjelokupnom sis-
temu orijentacije i u pogledu na svijet (Welt-
anschaung).

Izgleda da bi neke od navedenih religioznih
potreba mogli uvrstiti, odnosno pribrojiti op-
¢im covjekovim potrebama. U zadnjoj nam ana-
lizi ostaje naro¢ito nekakav dubok nemir koji
ne znamo ni izraziti. Mozda bismo smjeli cje-
lokupnost tih potreba imenovati potrebom za
odresenjem. A i religije naroc¢ito Zele prinjjeti
odrjesenje.® Na pitanje koje vjerske potrebe za-
dovoljavaju religije, religiolozi” su suglasni da
religije daju odgovor na glad ¢ovjekovog razu-
ma, sve do zadnjih pitanja smisla egzistencije.
Npr. na pitanje kako to daje bez obzira na slic-
nost covjeka Bogu, njegov Zivot tako kratak,
tako siromasan i pun bola, religije odgovaraju
razli¢ito: budizam i hinduizam kazu da je to
iluzija; za Grke je to sudbina; manihejci i gnos-
tici smatraju da je Bozja iskra pala u materi-
ju; za Hebreje (Zidove) je to grijeh; za krica-
nina je to kriz. Odgovor religija na covjekove
opasnosti i probleme, savjest krivice 1 smurti,
kao i druge frustracije jest Bog—providnost,
Bog—veselje, Bog—utjeha, Bog—platilac.

Isto tako vise ili manje sve religije ispunja-
vaju potrebu za pripadnoséu zajednicama u ko-
jima jedinstvo prevladava nad razliCitostima.
Te grupe, a Cesto i §ire drustvo, religija podupi-
re u dru§tvenom i moralnom redu.

5 Usp. F. Alberoni, L'Albero della vita, Garzanti,
1982; E. Fromm, Psychoanalyse und Religion, W.
Goldmann Verlag.

6 Usp. B. Wilson, Religion in sociological per-
spective, Oxford, 1982, str. 27.

T Usp. P. Vitz, Psychology as religion, Mich.,
1977.
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Zadatak referata je da osvjetli odgovore na
religiozne potrebe izvan granica institucionali-
ziranih religija.

SEKTE | VIERSKI POKRETI KAO ODGO-
VOR NA RELIGIOZNE POTREBE

Medu sektama i raznim vjerskim pokretima
postoji razlika. Ta razlika je razumljiva. Sekte
su naime tako dugo Zive zajednice dok traje
njihov kriti¢ki ili protestni odnos prema nekoj
crkvi (moze biti i prema politici, ideologiji),
od koje su se otcijepile. Pokreti su, s druge stra-
ne, neutralniji i tolerantniji.

I sekte i pokreti se u veéini slu¢ajeva pojav-
juju u vrijeme naglih dru§tvenih promjena, ne-
sigurnosti i kriza. U pravilu se najprije pojav-
liuju tzv. karizmatska ili prorocka li¢nost koja
ima izvjesnu odredenu viziju kao odgovor na
neko temeljno pitanje odgovardjuée situacije.
Pridruzuju mu se istomiSkenici, odnosno uce-
nici da bi oZivjeli i nastavljali sredi$nje nadahnu-
¢e voditelja, odnosno njegovu poruku, objavu.
Pripadnici takve grupe su uglavnom Judi koji
se u Crkvi ili druStvu osje¢aju zapostavljeni ili su
pri neCemu zakinuti. Medu ¢lanovima takvih
grupa u pravilu vladaju tijesni, neposredni od-
nosi.

I kakve religiozne potrebe postavlja u sredis-
te paznje takav oblik religioznosti, §to je za-
pravo stalni oblik vjernosti, ta pojavljuje se kroz
cijelu povijest? Mislim da odgovor moramo
traZiti najprije u oblicima meduljudskih odnosa
i prisutnosti karizmatskog voditelja u takvoj
grupi. Niti pristup niti pripadnost tim grupama
nije automatska, po rodenju, ve¢ se temelji na
osobnoj odluci. U sredi§tu paznje i nisu formal-
ni, ve¢ osobni odnosi. Naglasak je na sponta-
nosti. Dobro razvijaju aktivne oblike sudjelo-
vanja sa §to konkretnijim zadacima (npr. pro-
daja Casopisa). Veoma ,konkretne” su &ak vi-
zije buduénosti takvih grupa. Buduéi da te gru-
pe drage volje njeguju osjecaje viSe vrijednosti
(elitizam), to u ¢lanovima grupa povecava os-
jecaj samopostovanja. Sigurno je da to hrani du-
boku cCovjekovu potrebu za napredovanjem,
odnosno potpunoséu.

Ve¢é tih nekoliko navedenih vidova daje slu-
titi duboku dinamiku, a i privla¢nost takvih

58

grupa. To medutim ne znaci da u te grupe ne
zalaze ljudi s potrebama za snaZznim voditeljem
(kao nadomjestak za autoritet roditelja ili ko-
ga drugoga), §to moZe jednostavno voditi u
apsolutnu podredenost, odnosno ovisnost o gru-
pi ili voditelju. To znaéi gubitak osobne samo-
stalnosti pripadnika. Takvi ljudi nisu viSe spo-
sobni za druZenje s ljudima izvan svoje grupe.
Njih u pravilu smatraju u najmanju ruku za ne-
rasvijetljene, ako ne veé za ,neizabrane poga-
ne”’. Nemaju povjerenja u oblike racionalnog
znanstvenog misljenja.

Za nas Slovence je znacajno da na tom pod-
rucju nismo izvorni, ve¢ da preuzimamo od dru-
gih. Znaci li to da se kod nas ne pojavljuju
snazne, samostalne, samosvjesne li¢nosti s atri-
butima karizme? Ili smo prema svakome ne-
povjerljivi i te§ko vjerujemo pa zato ne¢emo ni-
koga slijediti i radije ostajemo svatko kod svo-
ga? Posljednjih godina dosta paZnje privlaci
Centar za duhovne pokrete u Ljubljani. Njihov
rad pocCiva na §irokoj osnovi: vrata su otvorena
svakome tko je pripravan da djelotvorno su-
djeluje. U razgovoru, predavanjima i radioni-
cama nalaze mjesta najrazlicitije teme: o raznim
filozofijama, [jubavi, akupunkturi, bioenergiji,
zdravoj (vegetarijanskoj) prehrani, ekoloskoj
problematici, ozdravljivanju polaganjem ruku
itd. Znacajno mjesto ima i religiozna proble-
matika. Mnogo je zanimanja narocito za vjerske
ideje Istoka, a i za teologiju oslobodenja i za za-
padne vjerske tokove. Neki se zagrijavaju za po-

vratak starim bogovima, Jahvi i Baalu, a naro¢i-
to boZicama. Smatraju da bi na taj nacin u veli-

koj mjeri pomogli pomirenju jer je proganjanje
zenske osobe jedno od najstarijih. Radi se o na-
silju nad ljudskim tijelom, koje je po tradiciji
zensko (zatim duh, pa musko). S druge strane
to je pak nasilje nad zemljom, koja je opet
majka zemlja.

U svakom slu¢aju mnogo uzimaju iz kri¢an-
stva. MoZemo slobodno reci da su otvoreni za
svaku religiju, a da istovremeno odbijaju svaku
vjersku organizaciju. Vodi ih naroéito prijazan
prijateljski odnos prema covjeku i prirodi. U
prirodi vide nesto Zivo, slicno sv. Franji koji je
govorio o prirodi kao majci, ocu,.sestri, bratu.
U takvu prirodu Zele postaviti svoje duhovne
korijene. Uz prirodu nastaje takoder nov na-
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¢in razmiSljanja o ljudskoj osobi, a i povijesti
(npr. misao da se iz nekoliko tisu¢ljeca starog
doba s racionalistickim usmjerenjem vracamo
opet u doba kad su cvjetale egipatska i indijska
kultura). Stvara se takoder drukéija slika, na-
roc¢ito drukéije razmisljanje o ulozi znanosti,
kao npr. fizike, medicine, astronomije. Znacaj-
no mjesto je dodijeljeno psihologiji, kao i para-
psihologiji. Nemam namjere dati analizu Centra
za duhovne pokrete u Ljubljani, koji ima utje-
caj na cjelokupnom slovenskom prostoru. To je
zapis ilustrativnog karaktera na temelju razgo-
vora s nekim ¢lanovima, koji daje slutiti nove
filozofske, religiozne, znanstvene i duhovne to-
kove koji danas pritjecu u duhovni ocean cov-
jeCanstva.

ZNANOST KAO ODGOVOR NA
COVJEKOVE VJERSKE POTREBE

U povijesti ¢ovjeCanstva znanost je u veéem
dijelu bila tijesno povezana s religijom. U kojoj
je mijeri religija bila ,,znanost”, najvise znanje,
radi se u stvari o identi¢nosti i jedne i druge.
Zato je i znanje vrjedilo za neSto ,sveto”.
Covjek koji je imao veéu naobrazbu bio je vred-
novan kao bolji, kao bliZi bogovima.

Podjela znanosti i religije u novije vrijeme je
nesto veoma nezdravo. Religija bi Zeljela ostati
znanost, a znanost religija. Duh vremena je
pak nemilosrdno vitlao maéem podjele.

U vezi s tim paradigmati¢an je primjer na-
stanka sociologije. Njen ustanovitelj A. Comte
postavio ju je na vrhunac razvoja, za zadnji sta-
dij razvoja CovjecCanstva. Teolosko doba slijedi
metafizi¢ko doba, a ovo znanstveno. Na kraju
svoga Zivota poceo je oblikovanje ,religije Cov-
jecanstva”, gdje je znanost imala prvo mjesto.
Sebe nije oznacio samo za ustanovitelja, ve¢ za
vthovnog sveéenika (pontifexa) ove pozitivne
religije. Za voditelje njegovih vjernika — neke
vrste sveCenika — imenovao je znanstvenike, na-
ro¢ito ekonomiste. Oni koji su to prihvatili
smatrali su Comtea prorokom. Svojim geslom
,red i napredak” te znaCajnom zelenom bo-
jom jo§ danas vrSe odreden utjecaj, narocito u
JuZnoj Americi.

I kod nas se nakon zadnjeg rata, pod utjeca-
jem marksisticke misli, pojavila teznja da se re-
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ligija nadomjesti znano§¢u. Samo je znanosti
bila priznata kompetencija da odgovori na sva
ljudska pitanja te da donese odrjedenje za novi
raj. Medutim taj mit znanosti u ovom deset-
lie¢u razjedaju narocito nerijeSeni problemi da-
nasnjeg Zivota, kao i nedjelotvornost znanstve-
nih sistema i nazora. Ipak, kad se znanost pre-
selila iz katedrale u svetiSte sveucilista, ni kod
nas se nije htjela liSiti bar obrednih trenutaka
davanja diploma i doktorata.

Sto se tide uspjesnosti nadomjestanja religije,
u zadnje se vrijjeme nijedna grana znanosti ne
moze usporediti sa psihologijom. Uz veliki in-
teres za studij psihologije pojavila se prava po-
plava nekakve narodne psihologije. U svijetu se
govori o ,,psihobumu”, o eksploziji psihologija
i psihoterapija. Shodno americkim ocjenama u
svijetu postoji oko sto raznih psihoterapeutskih
Skola i vise od deset tisuc¢a specifiénih psiho-
terapeutskih tehnika. Ta je psihoscena tako op-
§irna da mozemo samo slutiti koliko ljudi na
takav na¢in — uspje$no ili neuspjesno — trazi
pomo¢, razgovor, razumijevanje, prihvat; a i
dozivljavanje katarze, oslobodenje od osjeéaja
straha 1 krivice; a isto tako novu etiku, nova
politicka i religiozna stanovi§ta, novo vredno-
vanje i realiziranje samoga sebe, nov pogled na
svijet itd. Obi¢no dolaze sedmi¢no po jedan sat,
sami ili u grupama; rad se odvija u razli¢itim
oblicima od razgovora do sasvim obrednih ¢ina.

Iz svega toga mozemo vidjeti da psiholoska
znanost, naro¢ito u njenim humanistickim va-
rijantama, zadovoljava raznolike religiozne po-
trebe Cije je rjeSavanje Covjek nekada trazio u
okvirima religija. Psihologija mnogo puta nastu-
pa na isti na¢in kao religija. Mnogi ¢ak smatraju
da je najbolja psihoterapija jo§ uvijek indijska
religija. Glede znanosti kao cjeline trebali bi-
smo pak tvrditi da je naroCito naklonjena no-
vim religioznim idejama, u smjeru nekakve
mistike.

KULTURA KAO ODGOVOR NA COVJEKO-
VE RELIGIOZNE POTREBE

O prisutnosti religioznoga u kulturi opravda-
no smijemo tvrditi da i naSa op¢a kultura, ta-
ko rekué, jo§ uvijek mirie po crkvenom tamja-
nu. Veéina grana kulturnog ukljucivanja bila je
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religioznog sadrzaja. Za vecinu ljudi bila je ned-
jelina misa jedina glazbena predstava, kazaliste
ili opera, nauk, susret s umjetno$cu rijeci i
toliko drugoga.

U novije su vrijeme pojedina podruéja kultu-
re emigrirala iz Crkve i tako se osamostalila.
Receno u prispodobi nasa je kultura poslije
revolucije postavila novo svetiSte, vise sekula-
rizirano, izmedu slovenskog Izvr$nog savjeta i
Skupstine. No u kulturnom su hramu Canka-
revog doma prosle godine dobili pravo bivanja i
Trubar i1 Gregor¢ic, koji su tijekom cijele godi-
ne povezivali vjerne i nevjerne Slovence, a tako-
der su u to vrijeme, u knjizi i pjesmi, na neki
nacin nastavljali svoje kulturno i sveéenicko
poslanstvo.

U stvari, kultura je ogroman sistem simboli¢-
noga koji Covjeku omogucava da dode u dodir
s istinito§¢u na koju upucuje npr. neka pjesma,
slika, knjiga ili koja druga vrsta umjetnosti. Ta
istinitost su vizije covjekovog zivota, slike pu-
nine, ukratko receno, vrednote kojima tezi
ljudsko bic¢e. Tko bi npr. rijecima bolje mogao
izraziti tu ,,Govjekovu silu i teznju za beskonac-
noS¢u” od onoga kojemu je rije¢ nesto sveto. I
niSta nije cudno da citaoci u ogromnoj mjeri
sezu za takvom ,proroCkom’ lektirom, ta je
potreba za vizijom zivota duboko usidrena u
covjeku. Koliko je zanimanja npr. pobudila
Orwellova vizija godine 1984!

Budu¢i da ni religije ne daju prakticna rje-
Senja ili naputke za Zivot, ve¢ djeluju na razini
vrednota, religija i kultura na poseban su nacin
srodne. Svaka religija postaje kultura i svaka
kultura odgovara na neke Coviekove religiozne
potrebe. Stovise, trebali bismo tvrditi: novo-
dobna kultura takoder ostvaruje novu vrstu
vjernika, naime Citalaca, odnosno ,vjernika
knjige”. Nekad je vjernik mogao do¢i do veli-
ke istinitosti samo osobnim susretom s drugim
coviekom. Dosta toga moguce si je danas pri-
uititi posredstvom knjige i drugih komunika-
cijskih medija naSe kulture. U tom smislu kul-
tura moZe biti misionar naseg vremena. Kakvu
veliku ulogu ima nasa kultura na slovenskom
prostoru, bilo je moguée ustanoviti takoder po
odjeku okruglog stola u Cankarevom domu
,.olovenski narod i slovenska kultura”. Taj ok-
rugli stol pripremilo je Drustvo slovenskih knji-
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zevnika.” Takoder nije slucajnost da je knji-
zevnik Ciril Zlobec tako visoko u politickoj
hijerarhiji.

POLITICKA KULTURA KAO ODGOVOR
NA COVJEKOVE RELIGIOZNE POTREBE

Za analizu religioznoga u politici moramo
poc¢i od ¢injenice da jo§ nisu daleko iza nas ona
vremena kad je vladarski prijestol bio istovre-
meno i crkveni, 1 obratno. Kad se osamostale. i
kad vladarski prijestol bude prekriven drukdéi-
jom nijansom crvene boje, politika i drustvo
sami se utemeljuju. Pojavljuju se politicke
smjernice, ciljevi 1 strategije; takoder posebno
politicko vodstvo.

Za tu je analizu zanimljivo marksisti¢ko ute-
meljenje uloge radnicke klase kao najviseg stup-
nja nove politicke kulture. U radu ,,0 genea-
logiji morala™ Nitsche naime tvrdi da su se ne-
kad smatrali dobrima bogati, silnici, veseli, li-
jepi, nasuprot siromasnim, vulgarnim, nedistim
i bolesnim osobama. U zidovsko-krs¢anskom
svijetu nailazimo pak na Kopernikov preobrat:
dobri su siromasni, nemocni, ponizni. U vezi s
tim preobratom Marx je vjerni bastinik Zidov-
sko-krs¢anske tradicije jer i on odrjeSenje svi-
jeta 1 kraljevstvo sre¢e povjerava siromasnima,
poniznima, iskorisenima i tladenima.” Ako
ostavimo po strani podrudje svakidasnjice, na
prakticnim i birokratskim principima organizi-
ranog javnog zivota i ako se usredotoc¢imo na
slobodno, narocito na prazni¢ko vrijeme, mo-
zemo doci do zakljucka da se kod nas u veoma
kratkom poratnom vremenu razvio cjelovit
sistem socijalistickih obrednih blagdana. Regu-
lira ih nekakav ,liturgicki” kalendar. Obredi,
koji su u svojoj sustini simbolicki ¢ini, sastav-
lieni su od vise vrsta simbola:

— prirodni simboli: vatra, voda, zelenje,
drvo, crveni karanfil, od nebeskih tijela zvijez-
da i sunce, slovenska zemlja;

— simboli iz kulture: zastave, prapori, crve-
na boja, priblizno 2.500 spomenika NOB (ko-

8 Usp. Slovenski narod in slovenska kultura,
Ljubljana, sijecanj 1985.

9. Alberoni, Le ragioni del bene ¢ del male,
Garzanti, 1981, str. 9—14.
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liki je i pribliZan broj crkvi u Sloveniji), uni-
forme od pionira do vojnika, medalje, razne
godiSnjice, imena ulica i mjesta, razna djela itd.;

— ljudi kao simboli: borci. partizani, pali u
NOB-u, Tito, Marx, Engels, Lenjin, mladi, od-
nosno omladina;

— razne akcije: borba, Zrtva za domovinu,
smrt za slobodu, sport, odusevljenje, ponos itd.

Navedeni su simboli sami po sebi nesto ne-
vazno, u ulozi simbola pak postaju nesto sveto,
ukazuju na osrednju istinitost cjelovitog drus-
tva, na revoluciju. Upravo se ona predstavlja
kao punina vremena, kao ,prijelaz” iz zemlje
robovanja u slobodu, kao realiziranje dugih is-
Cekivanja i zato izvor nadahnuca itd.

Kao govornici na raznim proslavama nastu-
paju prije svega vodece licnosti i na taj nacin
istovremeno obavljaju ,,obrednu™ funkciju.

Buduéi da su na takav nacin posrednici poli-

ticko-idoloske misli, vrednota, pogleda na svi-
jet, time su u ulozi nekakvih sekulariziranih
,,svecenika”. Ako je to zaista tako, opet su bli-
zu prijestol i oltar”. Pri tom se nudi obrazlo-
Zenje drustva, kao §to ga daje E. Durkheim, su-
ustanovitelj moderne sociologije. U religiji vidi
naro¢ito kohezionu silu drustva. Po njegovom
stanovi§tu bez religije, bez simbola i obreda,
bez svetih ideja i predmeta dru$tvo se uopce ne
bi moglo odrzati. Zato je svako drudtvo u sus-
tini religiozno. Kod proucavanja drus$tva stoga
je potrebno analizirati narocito religiju.

HETEROGENOST NOVE VJERSKE
KULTURE

Na sirokom podru¢ju izvancrkvene religioz-
nosti dotakli smo se nekih podrucja zadovolja-
vanja religioznih potreba. Podrucje je tako raz-
noliko da nije mogu¢ cjelovit pregled. U tu sce-
nu naime spadaju takoder najrazlicitije kultne i
magic¢ne ,,praktike”, spiritisticke seanse, ¢aroli-
je, loze, satanisticki kultovi, prorokovanja bu-
duénosti iz karata, iz crta na dlanu, astrologija i
horoskopi te druge parapsiholoske pojave. Nista
se od toga, §to Jjude u velikoj mjeri poziva i fas-
cinira, ne temelji na znanstvenim hipotezama,
veé na vierovanju.'’

Svakako, svjedoci smo zanimljive pojave:
dok su u proslosti vjerske institucije tezile to-

inicijative

me da pokrivaju takoder i nereligiozne potre-
be [judi, u modernom industrijskom i postindu-
strijskom svijetu, naro¢ito u zadnjem stoljecu,
svjedoci smo obrnute situacije. Naime, neke
religiozne  potrebe, koje je tradicionalno
zadovoljvala Crkva, zele ispuniti nereligiozne in-
stitucije.

Sve to lako daje dojam da je religioznoga sve
vise (kao sto potvrduju i istrazivanja), da je, ta-
ko rekué, sve religiozno, da nije moguée naéi
nereligioznog Covjeka. To bi bila potpuna kri-
za sekularizacije.

Takvu je misao svakako mogucée podrzati
ako raspolazemo s dovoljno S§irokom defini-
cijom religioznosti. Th. Luckmann npr. kaze da
je religija na specifican nacin prisutna u svim
dru§tvima i kod svih socijaliziranih pojedinaca.'’
Takoder je i s definicjom religije koju daje
E. Fromm nemoguce naci nereligioznog covje-
ka. U tom se slu¢aju bolje prikloniti uzim defi-
nicijama, jer pomazu diferencirati pojave. Na
taj nacin sociolozi govore s jedne strane o reli-
gijama, a s druge strane o religioznim nadomje-
scima. Ali ni to nije problematicno, tesko je
vjerovati da bi bilo koji supstituti mogli nado-
mjestiti npr. kr§¢ansku religiju.

U znanost o religiji sve se vi§e pojavljuje po-
jam ,civilna religija”, koji zeli oznacCavati re-
ligiozne pojave rasprsene izvan podrucja religije.
Ali ni tu nema izjednacenosti, jer neki ostaju
vierni Rousseauovoj definiciji civilne religije
(zahtjeva vjere u Boga, zajednica, nagrada za
krepost i kazna za grijeh, viersko toleriranje).
Za neke ona znaci ,,zajednicke kvazireligiozne
burzujske temeljne vrednote™, a drugi opet go-
vore 0 njoj kao o ,.drustvenoj religiji”."*

Pojave religioznosti, o kojima je bilo rijeci,
upravo su u mnogostrukom smislu od ambiva-
lentne vaznosti. Kao §to kaze Fromm: ,,Covjek
se moZze moliti Zivotinji, stablu, idolima od zla-
ta ili kamena, nevidljivom Bogu, svecu ili satan-

10 Usp. C. Weis, Begnadct, besessen oder was
sonst? (Okkultismus und christlicher Glaube), Salz-
burg, 1986.

11 g. Vrcan, nav. dj., str. 44.

12 B, Harmati, General remarks on the study

program on ,,the church and civil religion”™ — u:
LWD studics, travanj, 1984, str. 7—10.
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skom vodi; moZe pobozanstviti svoje pretke,
svoju naciju, svoju drustvenu klasu ili partiju,
novac ili uspjeh; njegova religija moze biti duh
uni§tenja ili ljubav, moZe pospjesiti podjarmlje-
nost ili bratstvo; moze pospjesiti ili usporiti
mo¢ razuma... Nije u pitanju da li religija ili
ne, ve¢ kakva religija™.'* Upravo tako nemogu-
¢e je odgovoriti na pitanje kad opisani oblici
civilne religije vode od krS¢anske vjere, a ka-
da k njoj. Na Evropskom kongresu za psiho-
terapiju i etiku, ozujka 1986. u Mainzu, u nekoj
je radnoj grupi dosta ¢lanova izjavilo da ih je
psihoterapija priblizila krS¢anskoj vjeri, drugi su
pak tvrdili da ih je udaljila. No gledajuci na op¢i
trend, rekli bismo u smislu poznate formule:
,Krist da, Crkva ne”’, dok bismo morali re¢i:
.Religija da, Crkva ne”.

Pojava novih oblika religioznosti svakako zna-
¢i veoma promijenjenu cjelokupnu vjersku
situaciju:

Zajednicko zivljenje razlicitih vjerskih sku-
pina znac¢i istovremenu prisutnost razlicitih
,,bogova’, starima se pridruzuju nova boZanstva.
Pojavljuje se nekakva ,,politeisticka’ situacija.
U prispodobi mozemo rec¢i da se nad modernim
svijetom dize nevidljivi ,,Pantheo’, dio religioz-
ne istinitosti naSeg vremena.

Danasnji ¢ovjek treba u tom ,,Pantheonu”
potraziti svog ,,Boga” izmedu mnogih mogu¢-
nosti. Vjersko je trZiSte sve zaloZenije. Kako
moze Covjek s lako¢om izabrati medu razlici-
tom robom u trgovini, u Zivotu izmedu razlici-
tih krajeva stanovanja, tako biva i na podrucju
religioznih ponuda. Opravdano je da takvog
covjeka nazovemo ,vjernik koji trazi, koji zeli
izabrati.'*

Za razliku od prijasnjih generacija danasnji
vjernik jednostavno ne preuzima bez ikakvog
razmi§ljanja od strane svojih iz starije generacije
,»Njihovog Boga”, a jo§ manje cjelokupni ,,pa-
ket” vjerovanja. Zato ni za obiteljski krug vise
ne vazi: Cuius regio eius religio (Otkuda si,
tamosnje si vjere).

Za katolicku vjeru pojava djelomi¢énog pri-
hva¢anja i djelomiénog odbacivanja vjerskih
istina kod danasSnjeg covjeka znaci disoluciju,
raspad dogmati¢nog vjerovanja. Brojnija grupa
vjeroucenika 7. razreda iz Maribora i okolice za
vrijeme posljednjih priprema na sakramenat sv.
potvrde pokazala je slijedeéi oblik ove tako
prosirene pojave:

13 E. Fromm, nav. dj., str. 36.

14 Usp. P.M. Zulehner, Religion nach Wahl, Her-
der, 1974.

u%
vjerujem,
vjerujem  ponekad ne vjerujem  ne znam
sumnjam
Nesto mora biti poslije smrti 19,2 - 38,7 41,9
Boga ima 225 19,3 29,0 29,0
Bog postoji u trima osobama, kao Otac,
Sin i Duh Sveti 6.4 6,4 29,0 58,0
Isus je zaista Zivio na zemiji 48,3 6,4 16,1 29,0
Isus nije bio samo pravi Covjek, veé
i pravi Bog 19,3 6,4 15,8 48,3
Isus je uskrsnuo od mrtvih 9,6 12,9 48,3 29,0
Neba ima — tamo ée dobri biti uvijek sretni 9,6 9,6 51,6 29,0
Pakla ima — to je mjesto pogubljenja za zle ljude 225 6,4 51,6 19,3
Na koncu svijeta svi éemo ustati od mrtvih
svojim tijelom 9,6 — 70,9 19,3
Sv. Otac je nepogresiv, ako u ime cjelokupne
Crkve objavijuje vjerske istine 16,1 9,6 41,9 32,2
Ljubav do bliznjeg je srz kri¢anske vjere 64,5 9,6 3.2 225
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To znaci da ni kri¢anska vjera nije vise ho-
mogena. Nekadasnja je krS¢anska homogenost
bila jednostavno trenutak homogenosti drus-
tva. Izabiranje elemenata vjernosti pojedinca
razvija se po kriteriju njegovog ukusa i njegovih
potreba. Radi se o procesu subjektivizacije i
privatizacije religije koje su dva od oblika seku-
larizacije. Th. Luckmann kaZe da ima tako re-
ku¢, svaki pojedinac svoju vjeru, odnosno da
je svatko za sebe crkva. Na taj nacin vidljiva,
istitucionalizirana i crkvena religija prelazi u ne-
vidljivu, neistitucionaliziranu i necrkvenu.'*

Za takav svijet moZemo reci da je prestao bi-
ti svijet sudbine. Danas ni mjesto stanovanja, ni
zvanje, ni dru$tveni status, ni stanje, niSta od
svega toga nije sudbinski vezano za rodenje. Svi-
jet sudbine pretocio se u svijet izbora, odnosno
odlucivanja. Za Covjeka je to sloboda izbora iz-
medu ove ili one moguénosti Zivota i vjerovanja.
Medutim nije slobodan za ili protiv odluciva-
nja. Pluralisti¢ki svijet ga na to prisiljava.'®

ODGOVORI CRKVE | KATEHEZE
U SLOVENIJI

~ Bar na tri nacina Crkva mozZe reagirati na
opisanu vjersku situaciju. Prvo: strategijom ana-
teme modernog svijeta, drustva i kulture. Sli¢-
no kao §to je Crkva djelovala nakon francuske
revolucije kad je pokusSala zaustaviti prodor su-
vremenog svijeta.

Druga je moguénost da se Crkva zatvori unu-
tar svojih zidina i da se na taj nacin zastiti od
zagadivanja modernog svijeta.

Tredi je pak nacin put II. vatikanskog kon-
cila kad je Crkva izabrala put dijaloga sa svije-
tom i zajednickog Zivljenja usred njega. Pri to-
me nije miSljeno da se Crkva tom svijetu na
brzinu prilagodi, npr. kombiniranjem c¢asnih
struktura i suvremenog vodstvenog aparata, od-
nosno managementa (upravljanja), kao §to bi
mnogi Zeljeli. Na taj bi nacin Crkva postala bi-
rokratizirana ustanova, otudena od Zelja ljudi,
od njihovih potreba i nadanja. Crkva je poslije
II. vatikanskog koncila osim lika narodne Crkve
dodala i ne$to drugo: Crkva zajednice, odnosno
ljudstva. Dok se prva oslanja na dru§tvo sudbine
(novi ¢lanovi automatski ulaze u njeno krilo
rodenjem), dolazi drugi model ususret Sovjeku,

inicijative

vise po mjeri njegovih, ¢ovjekovih, potreba.

Drukéije receno: Crkva zeli doéi ususret da-
nasnjem covjeku u njegovim poteskoc¢ama, kao
§to smo vidjeli s institucionaliziranom religi-
jom (religija da, Crkva ne), time da zeli biti ne
u tolikoj mjeri institucija, veé i pokret. Time ta-
koder sama omoguéuje nove putove doZivlja-
vanja viere.

Pri nastanku ove rasprave spontano su se ro-
dile misli, opaske i poticaji u odnosu na katehe-
zu u Sloveniji. Saberimo ih u nekoliko toc¢aka:

— Izazovno je ve¢ samo nacelo kateheze na
temelju ¢ovjekovih religioznih potreba. Zar nije
u Crkvi prisutan ideal da se ima §to manje po-
treba ili ih bar prividno sakrivati?

Isusov primjer sa sigurno$¢u potvrduje ras-
pravu o fjudskim potrebama. Evandelja nam go-
vore koliko je puta Isus pitao §to tko treba, zeli
od njega. To je ¢inio takoder i u primjerima kad
je bilo jasno zasto je netko doSao k njemu. Bio
je tako osjetljiv na ljudske potrebe da ih je osje-
¢ao kad se Zena samo dotakla njegove haljine.
Isus je omogucio da ljudi izraze nadu, Zelje,
potrebe, sve ono za $to vladajuca Zidovska reli-
gija nije imala nikakvog sluha.

Takoder cijelo je Evandelje sv. Mateja vizi-
ja solidarnosti s najmladima, najpotrebnijima —
opet protiv duhovne arogancije tadaSnjih sve-

~¢enika: ,,Vi pak se nedajte zvati...”

— Pitanje kateheze s ishodisnom tockom
covjekovih potreba je istovremeno pitanje mo-
dela komunikacije. Najprije mora doci do takve
strukture komunikacije koja omogucava izraza-
vanje ¢ovjekove Zivotne potrebe. To je jo§ vaz-
nije jer je izraZavanje Zelja, potreba i nadanja za
pojedinca dosta teZak zadatak. IstraZivanja me-
du nafom omladinom pokazala su straSnonisku
i jo§ padajucu razinu artikulacije vlastitih vred-
nota i potreba.

— Vidjeli smo kako je veoma heterogena
vierska situacija unutar Crkve i jo§ vie u cjeli-
ni opceg vjerskog Zivota. Zato je jo§ teZe naci
¢ovjeka koji vjeruje na jednak nacin. To znaci

15 Th. Luckmann, La religione invisibile, II Mu-
lino, 1969; usp. takoder Vrcan, nav. dj., str. 30.

16 p.L. Berger, Der Zwang zur Haeresie, Fischer,
1980.
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vecu otudenost, ve¢e medusobno nepoznavanje
i takoder osamljenost.

Fromm kaZe da Covjek reagira na dva nacina
na osamljenost: jedni se utope i nestaju u masi,

drugi se pak oslobadaju toga oblikovanjem kva--

litetnih odnosa sa drugima. Zato je za katehe-
zu od ogromnog znadenja ostvarivanje i razvi-
janje prisnih odnosa, §to je pak moguce naroci-
to putem kvalitetnog zajednickog rada.

— Napomenuli smo takoder ,,prisilu” koju
pruza danasnja situacija, ,,prisilu” po pitanju
odlu¢ivanja izmedu razli¢itth moguénosti.
Covjekovu slobodu u tom sluéaju prati takoder
napor. Jedva da bi Eovjek stalno razmisljao. Za-
to je dana3nji ¢ovjek umoran. A ta situacija tra-
Zi da kateheza bude samaritanska, pomo¢ lju-
dima svake dobi u njihovom traganju.

— Za miran tok Zivota u tako heterogenom
miljeu potrebna je medu ljudima veoma velika
mjera tolerancije i §irine. Katehetski rad za tole-
ranciju mora uklju&ivati brigu za zrelu i u sebi
gotovu osobnost, jer su samo takvi ljudi uspjes-
ni u posjedovanju tolerancije prema drugima. U
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protivnom se osjeaju ugrozenima.

— S obzirom na razgranato traZenje neke vi-
zije Zivota i buduénosti vjerojatno bi trebali na
katehetskom podrucju vide napraviti u odnosu
na eshatoloska pitanja. Covjek bez takvog po-
gleda je Covjek bez ciljeva, dakle izgubljen te
izgubljen i frustriran.

— Potrebno je istaéi znaCenje uvodenja u
bogosluzje. Vidjeli smo dinamiku nastanka sim-
bola i obrednih elemenata u svjetovnim pod-
ru¢jima. U Crkvi smo pak svjedoci padanja bro-
ja prisutnih na bogosluzju.

— Zivot u svijetu, koji smo pokusali osvijet-
liti, trazi veliku mjeru intelektualnog smisla za
ostvarivanjem, a s druge strane pak — zbog gladi
u svijetu — drasti¢no smanjenje ¢ovjekovih ma-
terijalnih potreba. Vidjeli smo koliko se vrsta
raznih askeza pojavljuje na podruéju raznih du-
hovnih pokreta. Ne znam kako, ali ipak Zelim
da katehezi uspije usmjeriti vjernike u pravcu
ljubavi prema znanju, vierskom i svakom dru-
gom znanju, kao §to ga otkrivamo kod sv. Bene-
dikta, kao i u smjeru ljubavi prema siromastvu.

kateheza



