STUDIJE

DUH — IZVOR ZIVOTA
I POKRETAC DJELOVANJA

Miljenko Beli¢

1. NE COVJEK BEZ KRISTA,
NEGO U KRISTU

a) Rimski car Kaligula imenovao je svoga
konja — zvao se Incitatus — konzulom. No uza-
lud naredba cara, tad ve¢ djelomice umobo-
lesnog i do okrutnosti silovitog, uzalud Sutnja
zastrasenog senata, konj je konj, nije Covjek, ne
moze biti nosilac prava i duznosti konzula. Stari
bi metafizicari rekli: ,,’Agere’ sequitur 'esse’”,
prvo ’biti’; a zatim veé prema vrsti bivstvovanja
"djelovati’, za neko odredeno djelovanje trazi se
da bivstvuje neki razmjeran i odgovarajuci no-
silac-izvrsilac tog djelovanja.

Toga se metafizickog nacela sjetimo kad Zze-
limo razmisljati o Duhu Svetom kao izvoru svo-
jeg novog i specificno kristovskog Zivota $to
ga imamo kao loze u Isusu Kristu, trsu, i o svo-
jem djelovanju i svijedoc¢enju takoder na kristov-
ski, nov nacin, s novim sadrZzajem i novim smi-
slom $to ga imamo po Duhu Svetom, s Njime i
u Njemu.

b) Mi smo ljudi takvi da neku stvarnost bo-
lje uocavamo kad je promatramo misleci i na
njezinu suprotnost. Zdravlje bolje znamo ci-
jeniti kad ostanemo bez njega. Ta svakom dob-
1o poznata &injenica razlog je da svoje razmis-
ljanje o zahvatu Duha Svetoga u Covjeku za-
poénemo od suprotne moguénosti: zamislimo
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da Bog nije stvorio ¢ovjeka u Kristu — stvorio
ga jest u Kristu, no toga nije morao' — nego
bez namjere da se On sam utjelovi. Na srecu,
to je samo nasa apstrakcija koja je, po Bozjoj
dobroti, ostala samo neostvarena moguénost i
zato je Citava povijest ¢ovjeka odmah od po-
Cetka posla stazom na kojoj ¢e se u punini
vremena pojaviti Krist: u tom slijedu zbivanja i
u tom povijesnom ,kontekstu” Bog je dopustio
istocni grijeh kao grijeh Covjeka; Duh Sveti,
uz pristanak i sudjelovanje Djevice, izveo je
utjelovljenje usmjereno na ¢itavo pashalno otaj-
stvo. Sve je to od pocetka uklju€eno u Bozjim
namjerama. Bog ne improvizira, pogotovo ne u
tako vaznim i srediS$njim zahvatima u povijest
svijeta pretvarajuéi je — ba$ svojim zahvatom —
u povijest (ili zbivanje) spasenja. No buduéi da
Bog to nije morao uciniti, da bismo jasnije uo-
¢ili eminentnu pozitivnost zahvata Duha Sve-
toga, moZemo si pomo¢i razmidljanjem o kon-
trastu, o onakvom ljudskom rodu u kojem Kri-
sta uopée ne bi bilo ni kao stvarnosti ni kao i3-
¢ekivane nade.

Zamislimo dakle da se u takvom ljudskom
rodu — bez Krista — nade skupina dobrih i ple-

I Usp. Pio XII, enc. Humani generis, odsj. 26,
AAS 42 (1950), str. 570; DS (god. 1976.) 3891 (2318).
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menitih ljudi koji bi svjetlom svojeg prirodnog
razuma znali nac¢i neke Zivotne stavove o ko-
jima c&itamo u naSem Svetom pismu, ali koje,
barem po vanjskom izgledu, moze otkriti i sam
ljudski razum jer razum je divan Bozi dar i
vodi Bogu.? KaZzem ,po vanjskom izgledu”
jer u [judskom rodu koji je stvoren u Kristu, ti
biblijski izrazi jesu ba$ biblijski, ucijepljeni su
u Krista i dar su Duha Svetoga, i time su nesto
vide — i bitno vise — nego samo ljudska mud-
rost. No ta bitna novost nije neposredno vid-
ljiva u njihovu vanjskom izgledu. Pogledajmo
nekoliko takvih svetopisamskih tekstova.

Poé¢nimo od knjige Propovjednika, od knjige
s onim — kako se u prvi mah pri¢inja — ,,ze-
maljskim” Zivotnim realizmom o onom $to je
nadohvat ruke: ,,Ako Covjek Zivi i mnogo go-
dina, neka se uvijek veseli, a neka se sjeti da ¢e
tamnih dana biti mnogo. Ispraznost je sve §to
¢e do¢i. Zato se raduj, mladicu, za svoje mla-
dosti, i veseli se u danima svoga mladenaStva;
idi putovima svoga srca i slijedi Zelje svojih o¢i-
ju; ali znaj da ¢ée ti za sve to suditi Bog. Ukloni
dakle jad iz svoga srca i udalji bol od svojega
tijela. Ali je isprazna i mladost i doba tamnih
kosa” (Prop 11,8—10). '

Drugo mjesto uzmimo iz knjige Mudrosti:
,»1 doista, nada je bezbozZnikova kao p¢jeva Sto
je vjetar raznosi, i kao sitna pjena sto je vihor
razgoni; ona nestaje kao dim na vjetru i prolazi
kao spomen na jednodnevna gosta. A pravednici
zive dovijeka, i u Gospodinu je nagrada njihova,
i briga za njih u Svevi§njemu’ (Mudr 5, 14—15).
Doista, ne vidimo zasto ljudski um ne bi mogao
doé¢i do takvih misli o ¢ovjekovu Zivotu pred
Bogom.

Stovise, i u samom Evandelju ima Gospodi-
novih izreka koje bi — u vanjskom obliku — i
ljudski um mogao izre¢i. Na primjer: ,,Ne sa-
birajte sebi blago na zemlji, gdje ga izgriza mo-
ljac i rda; gdje lopovi prokopavaju zidove i kra-
du ga! Nego sabirajte sebi blago na nebu, gdje
ga ni moljac ni rda ne izgriza, gdje lopovi ne
prokopavaju zidova i ne kradu! Jer gdje ti je
blago, tu e ti biti i srce” (Mt 6,19-21). Ili:
,,Sto imas gledati trun u oku brata svojega, a
brvna u svom oku ne zapaza§! Kako li mozes
re¢i bratu: 'De da ti izvadim trun iz oka!’ dok
je brvno u tvom oku? Licemjere, najprije izva-
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di brvno iz svoga oka pa ¢eS tada jasno vidjeti
kako da izvadis trun iz oka bratova. [...] Sve Sto
Zelite da ljudi ¢ine vama, Cinite i vi njima!”
(Mt 7,3-5.12).

Dakako, takvih mjesta u Svetom pismu ima
podosta.

Kad bi se dakle nadla skupina ljudi koja bi
otkrila i iskreno pokusavala -- i uz pomo¢ me-
dusobne suradnje — provoditi takva Zivotna pra-
vila u djelo, ta bi skupina ljudi u podosta crta
bila sli¢na — koliko se izvana vidi — ¢lanovima
novozavjetne Kristove Crkve. Ti bi ljudi poma-
gali jedni drugima razmiSljanjem o takvim te-
mama, medusobnim poticajima, izmjenom is-
kustava... Oni bi primjenjivali psiholoska i so-
cioloska sredstva — drugih bez novog Bozjeg
davanja ne bi ni imali — i pomocu njih postizali
ucinke i uspjehe koje bi ve¢ mogli ostvariti.
., Agere’ sequitur ’esse’”, djelovanje dosize
do stupnja do kojega je usmjerena stvarnost no-
sioca tog djelovanja.

No covjek je stvoren u Kristu Isusu. Otac i
Sin $alju nam Duha Svetoga i Duh Sveti ucjep-
ljuje nas u Krista. Time se mnogo toga mijenja
— ve¢inom dubinski, a tek nesto izvana zamjet-
ljivo — nastaje novo stvorenje u Kristu, izgrade-
no na Kristov specifi¢an nacin; s novim mogugé-
nostima djelovanja, takoder na Kristov specifi-
¢an nacin.

2. U CEMU JE KRISTOVA NOVOST?

a) Ponajprije uo¢imo da Gospodin nista ne
odbacuje od onoga $to priroda — djelo i dar Bo-
Zji — u sebi nosi. Sliéno kao §to je Duh Sveti ut-
kao ljudsku mudrost u svoju pisanu rije¢, u
Sveto pismo, tako specifi¢ni kri¢anski duhovni
zivot i apostolsko djelovanje uklju¢uju i primje-
njuju — a ne odbacuju — ono §to covjek o sebi
otkriva, zna i umije.

b) Tom novom zbivanju — specifiéno krs-
¢anskom zbivanju u Kristu zahvatom Duha Sve-
toga — osnovica je sam Krist. Ako kazemo:
’Krist i Njegovo djelo’, treba tu izreku nijansi-
rati jer Kristovo djelo za nas to je sam Krist:
Krist sveéenik i Zrtva, uskrsnuli, na nebo uzvi-

2 Usp. Rim 1,20.
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Sen, Zivi i zivotvorni trs za loze, a loze jesu ljud-
ski rod kao cjelina i svaki pojedinac. Te loze ni-
smu samo sretni dobitnici nekih Kristovih da-
rova, nego njih Krist suoblicuje sebi faljuéi im
Duha Svetoga, i to ne samo u su-noSenju kriza
i su-uskrsnuéu nego i u su-sinovstvu pred ne-
beskim Ocem (analogno i pred Majkom Kristo-
ve ljudske naravi, zato je Presveta Djevica majka
i pojedinih kri¢ana i Crkve kao cjeline), u
su-posiedovanju® takve ljudske naravi koja je
u Kristu utjelovljenjem uzdignuta na novu vri-
jednost, u su-sveceniStvu posredovanjem
izmedu Boga i ljudi. I tako dalje.

3. OTAJSTVENO KRISTOVO TIJELO

a) Otajstveno Kristovo tijelo — u kojem je
Krist glava a mi udovi — izvodi Duh Sveti svo-
jim ,,pomazanjem’’. Izvodi ga tako intenzivno
da su pojedini vjernici kao kamenci¢i duhov-
nog, otajstvenog mozaika koji prikazuje Krista,
i to zivoga Krista; to¢nije, u kojem — jo§ toc-
nije: kojim (dakle ne samo lokativ nego instru-
mental) — trajno, po svojevisnom otajstvenom
izjednaéenju, zivi i djeluje Krist na ovom svi-
jetu, tu moli, tu trpi u iScekivanju opéeg us-
krsnuéa (ne trpi dakle radi trpljenja kao takvog,
nego u smislu Njegova otkupiteljskog trplje-
nja), tu naucava, tu po sakramentima gre§na
ljudska bi¢a pomiruje s Bogom i prozima mi-
los¢u, tu vrsi djela milosrda... Krist Crkvu tako
podrZzava i tako u Crkvi na neki nacin Zivi da
je Crkva kao druga Kristova osoba, s njom On
zajednicki dijeli svoja vlastita i sebi svojstvena
dobra tako da ogituje Kristov lik.*

b) Ne radi se tu dakle o fizickom izjednace-
nju, nego o analogiji po takozvanom sudionis-
tvu (ucestvovanju, participaciji).

Taj je izraz Platonov. Njime Platon relativ-
no uspjesno i donekle jasno (kazem ,,donekle”
jer ljudska misao, premda prodorna, ipak je
skromne vrijednosti) izrice svoju genijalnu i vi-
zionarsku misao da je ovaj na$ svijet neka ,par-
ticipacija” onog prvotnog, pravog i blistavo li-
jepog svijeta, svijeta ,ideja’. Time je Platon
htio izreéi svojevisnu — i pod vidikom bivstvo-
vanja krajnje dubinsku — i istost i razliku:
istost jer u ovom naSem svijetu jest ono isto
§to je i u svijetu .ideja”; razli¢nost jer je to
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,,isto” u naSem svijetu ovisno o svijetu ,,ideja”
i njime uvjetovano u samom osnovnom bivstvo-
vanju, dok je u svijetu ,ideja” sve to suvereno
neovisno, svoje, samostalno i nenatrunjeno li-
jepo.

Ima raznih vrsta participiranja; i zato uz ono
§to je zajedni¢ko svakom participiranju treba
razmotriti svaki sluéaj participacije zasebno.

U ovom razmi$ljanju posluzimo se uspo-
redbom: Mestrovicev ,,Grgur Ninski” partici-
piranjem izrie umjetnikovu inspiraciju te up-
ravo participacijom postaje kipom i nije tek ne-
ka masa bronce. Kad bi mogao govoriti, taj bi
kip smio reéi: ,,Ja nisam samo masa od tri to-
ne [ili koliko 1i?] bronce, ja sam Grgur Nin-
ski.” Naravno, ne fizi¢ki, nego analogijom, po
participaciji. Takoder bi mogao re¢i: ,Ja sam
Mestroviéeva rije¢.” 1Ili: ,Ja sam Mestrovi¢

3 Sv. Toma Akvinski kaZe jezgrovito i duboko
meditativno: u sinovstvu smo prema Isusu Prvoroden-
cu analogni, u ljudskoj naravi nismo! Usp. 3 d 4,
q1,a 2 b, ad 2 (ed. Busa, vol. 1, p. 277 ¢), odnosno
3d4,ql, a2, quaestiuncula 2, solutio 2, ad 2 (ed.
parm. vol. 7, p. 60 a).

4 Usp. II. vat. LG br. 7 i 8; Pio XII, enc. Mystici
Corporis, napose odsj. 52, 53, 68, 79. — U tom kon-
tekstu razabire se dubok smisao rije¢i koje govori sve-
éenik neposredno prije sakramentalnog odresenja:
»[...] neka ti po sluzenju Crkve On [Bog] udijeli op-
roStenje i mir.” — Podugacak je, ali previSe lijep pa
neéemo izostaviti ovaj tekst iz konstitucije o svetom
bogostovlju Drugog vatikanskog sabora: ,,Da izviSi
tako veliko djelo, Krist je u svojoj Crkvi uvijek prisu-
tan, a osobito u liturgijskim éinima. Prisutan je u mis-
noj Zrtvi i u osobi sluzbenika i — jer se ’sveenickom
sluZbom sada prinosi onaj isti koji je onda na kriZu
prikazao sama sebe’ [na tom se mjestu nalazi biljes-
ka: Koncil trid., Sjednica XXII, 17. rujna 1562, Doktr.
De ss. Missae sacrif., pogl. 2] — ponajpace [,,tum ma-
xime”] pod euharistijskim prilikama. Prisutan je svo-
jom moéi u sakramentima, pa kad tko krsti, sam Krist
krsti [tu je biljeska: Usp. Sv. Augustin, In loannis
Evangelium Tractatus VI, pogl. I, broj 7; PL 35,
1428]. Prisutan je u svojoj rije¢i jer on govori kad se
u Crkvi &ita Sveto pismo. Prisutan je napokon kad
Crkva moli i psalmira jer je sam obeéao: 'Gdje su dvo-
jica ili trojica sabrana u moje ime, tu sam ja medu
njima.” (Mt 18,20). [..] S pravom se dakle liturgija
smatra kao vrienje Kristove svecenicke sluibe: u njoj
se pomo¢u vidljivih znakova oznacava i, na nadin po-
jedinom znaku svojstven, izviSava ¢ovjekovo posvele-
nje te tako otajstveno tijelo Isusa Krista, glava i udovi,
vrsi cjelokupno bogoslufie.”” (Sacros, Conc. 7; Drugi
vatikanski koncil, Dokumenti. Izd. Kri¢anska sadas-
njost, Zagreb, 1980, str. 13.).



koji govori o Grguru Ninskom i Hrvatskoj nje-
gova vremena, o hrvatskoj borbi kroz stoljeca
za vlastiti opstanak u slobodi i samosvojnosti.”
I tako dalje. Taj bi kip mogao tako nesto reci

jer zaista te tone bronce — kiparevom obrad-

bom odredene i formirane — podvrgnute su
Mestroviéevoj zamisli o Grguru Ninskom, o
hrvatskom narodu u onom razdoblju njegove
povijesti, o kasnijim zbivanjima... to vie nije
samo masa bronce, to je zaista Mestroviceva za-
misao i izraz te zamisli, to je zaista MeStrovi¢
koji govori.

Al Haladz (857-922.), islamski mislilac u
tadasnjem Iranu, htio je izre¢i Bozji zahvat u
¢ovjeka po kojem Bog — izrecimo njegovu mi-
sao naSom metaforom — preslikava sebe u ¢ov-
jeka i Covjeka dize do sebe, pa je smiono re-
kao: ,,Ja sam Bog.” No to je platio glavom.

Sv. Augustin nije se ustru¢avao napisati ova-
ko: ,,Sve, naime, pomazane Bozjim pomaza-
njem s pravom moZemo nazvati pomazanicima
— kristima: no tako da cijelo to sa svojom Gla-
vom [Kristom] udruzeno tijelo jest jedan
Krist.”

To pomazanje o kojem sv. Augustin govori u
navedenom tekstu, daje Duh Sveti, onaj isti koji
je izveo da se Bozanska Rije¢, Druga Osoba Pre-
svetog Trojstva, utjelovila i koji, ,,pomazanjem”
pri Gospodinovu krstenju na Jordanu, uvodi
Gospodina u izvr§enje mesijanske zadace nau-
Cavanjem i pashalnim otajstvom, te je tako Go-
spodin — i po onom $§to On jest i §to je izvrsio
— postao i ostao glava novog ¢ovjecanstva, trs
za nas loze, i to takva glava i takav trs da u
Njemu svi postaju s Njime nekako ,kristi”,
nekako izjednaceni s Njime.

Tim zahvatom Duha Svetoga Crkva je parti-
cipacijom i analogijom isto §to i Krist, koji je
glava Crkve, glava otajstvenog tijela. Unutar te
analogije Krist je prvotni analogat (,,analogatum
primarium’), a Crkva drugotni (,,analogatum
secundarium’). No te dvije u medusobnoj re-
laciji analogne stvarnosti nisu onako odijeljene
jedna od druge kao §to je Platonov svijet ,,ide-
ja” odijeljen od ovog naseg svijeta: kad kazemo
»glava”, ujedno kazujemo usmjerenost na ti-
jelo; kad o tom tijelu govorimo, govorimo i o
glavi Cije je to tijelo! To dvoje sad nije djelji-
vo! Taj zahvat Duha Svetoga toliko je intenzi-
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van i prodoran da nije samo metafora kad Gos-
podin govori Savlu: ,,Savle, Savle, za§to me pro-
gonis?” (Dj 9,4, 22,7; 26,14); to je vise, to je
svojevrsna istost — analogijom ponovno isto (na
drugi nacin, ali ipak isto) — do koje dolazi fi-
zickom, opipljivom” duhovnom stvarnoséu
zahvata Duha Svetoga koji svojim pomazanjem
oblikuje duhovni mozaik kojim (!) na svijetu
Krist Zivi i danas. Isto tako vide je nego metafo-
ra kad Gospodin navijesta da ¢e kao sudac na
Posljednjem sudu reéi: ,,Koliko uciniste jednom
od ove moje najmanje brace, meni uciniste |[...]
koliko ne uciniste jednom od ovih najmanjih,
ni meni ne uéiniste” (Mt 25,40.45). To je izve-
deno u ontickom redu, u samoj stvarnosti ka-
kva je ona u sebi i kao takva neovisna o nasem
promatranju, svrstavanju, shematiziranju ili ure-
divanju ¢isto pravnih stvarnosti. Kristova je
stvarnost u nama, nasa je stvarnost u Njemu. Orn
je trs, prvotni analogat, mi loze, drugotni ana-
logat, ali iste biljke!

¢) Milan Sufflay upotrebljava malo neobié-
nu, ali fecitu kovanicu, ,,mistvo’”. Naime, od
rijeCi ,,ja” izvedena je apstraktna rijec ,,jastvo”
da izrazi ono §to spada na ,ja’. Rijec¢ju ,,mis-
tvo” Sufflay zeli izre¢i jednost zivota naroda
kao zajednice. To je zajednicki ,,mi” koji obu-
hva¢a sve nade, napore, teznje, ideale... cije-
log naroda u svim vremenskim i prostornim di-
menzijama narodnog Zivota, u tom ,,mi’’ svaki
pripadnik toga naroda dozivljava sebe, ali ne
kao osamljenoga, nego sebe u narodnoj cjelini.

Na sli¢an na¢in mozemo govoriti o ,,mistvu”
svih nas u Gospodinu. To ,,mistvo’” obuhvaéa
dakle i Gospodina kao glavu i nas kao tijelo, u
jednoj zajednici Duhom Svetim oblikovanoj i
izgradenoj! To ,,mistvo” obuhvaéa i prostor i
vrijeme, i prolazno i vje¢no, i teznje, i ideale,
i ciljeve..., sve ono Sto smo u Kristu Duhom
Svetim pred bracom ljudima i pred Ocem. Ono
obuhvaca svakog pojedinca — i mene dakako! —
ali ne kao osamljenoga, nego u cjelini zajednis-
tva (jednosti) svih u Kristu posvecenih, i onih is-
taknutih (npr. apostola), s Blazenom Djevicom
Marijom, s Kristom.

S Sv. Augustin, De civitate Dei, knj. 12, gl. 4,

~br. 9; PL 41, 532; usp. ,,Obnovljeni Zivot™ 39 (1984),

br. 3/4, str. 229.
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d) Zdravlje znamo bolje cijeniti kad ga uspo-
redimo s boles¢u, s nedostatkom. Ma koliko
nam moZe izgledati lijepo ono §to bi moglo bi-
ti svojina ljudskog Zivljenja kad ne bi bilo Isu-
sa Krista (kako smo to razmotrili na pocetku)
— lijepo i pod vidikom pojedinca i pod vidi-
kom zajednistva u obostranom davanju i pri-
manju — ipak, koliko vi§e imamo mi (a ne gu-
be¢i od onoga niSta) novim zahvatima Duha
Svetoga koji nam svojim pomazanjem daje da
Zivimo u samom Kristu. Naime, davanje u lju-
bavi sigurno je lijepo ve¢ na stupnju zajedniStva
ljudi makar i ne bili uzdignuti u Zivot s Kris-

tom; isto tako primanje unutar zajednistva li-

jepo je, napose je lijepo kad se dozivljava u lju-
bavi, kad primajuéi ne gledam samo na primlje-
ni dar nego i — ponajvise i prvotno — na ljubav
onoga koji mi nesto daje. Taj se lijepi uzajamni
meduodnos sada, zahvatom Duha Svetoga, zbi-
va na razini otajstvenoga Kristova tijela. Primam
od Crkve — otajstvenoga Krista — dajemn Crkvi
— otajstvenom Kristu. A Isus Krist je najcovjec-
niji ¢ovjek i naj¢ovjec¢nije od bilo ¢ega Sto kao
tovjecno i Covijekovo postoji; uzlazeéi do Isu-
sa Krista, ne samo da ne napu§tamo (ne gubi-
mo) Covjeka nego susreéemo covjeka u njego-
voj najéovjecnijoj stvarnosti.

StoviSe, tu uzajamnost moZemo promatrati
ne samo izmedu pojedinca s jedne strane i otaj-
stvenog Krista — Tijela s druge strane nego i
vife, izmedu pojedinca i Krista—Glave, Isusa
Krista osobno. Od Njega primamo — ne tako da
bi On kao neki bogati susjed nama nesto davao
,$ visoka”, nego u uzajamnosti tog opisanog
otajstvenog svojevrsnog izjednagenja. Po Njego-
voj plemenitoj uredbi, Njemu dajemo svoju su-
radnju, svoje usluge i po njima On uspjeh ucin-
ka dijeli s nama: on prima nas rad i Zrtve da
bi Njegovi plemeniti darovi braéi ljudima bili i
nasi narovi tim ljudima koji su braca i Njemu
i nama!

O toj uzajamnosti smijemo misliti kad se ra-
di o zajednici Crkve kao cjelini, ali i kad se radi
0 manjoj zajednici, o biskupiji, o Zupi, o redov-
nickoj obitelji, o sedmim sakramentom posve-
¢enoj prirodnoj obitelji — ,,Crkvi u malom”
— ili kad se provodi Gospodinov navjeitaj:
,Gdje su dvojica ili trojica sabrana u moje ime,
tu sam ja medu njima” (Mt 18,20).
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e) Spomenimo sada — a to ¢emo imati pred
o¢ima i u onome $to slijedi — da Otac, Sin i
Duh Sveti nisu bez svojih namjera koje Zele
izvesti preobrazavajuéi ¢ovjeka na toliko dubok
na¢in u novo stvorenje. Njihove namjere koje
se uz to djelo nadovezuju i u njemu ocCituju,
zasluzuju dakako naSe vrhunsko poStovanje i
angaZiranu suradnju. Te se namjere ocituju i u
jedinstvu hijerarhijske zajednice, i u izravnim
poticajima milosti.

Ve¢ samo jedinstvo i izjednacenje loza s
trsom Kristom — u onom u ¢emu trs Zeli loze
sebi suobliciti, pa i intenzivno suobli¢iti — jest i
obrazlozenje koje razum prihva¢a u tom kon-
tekstu §to ga promatramo, i rjecit je poziv
srcu. Kad u nekom odluc¢ivanju ne bi ni bilo
drugih motiva, taj bi sam — tj. jedinstvo i iz-
jednacenje — smio prevagnuti. Ljubav i zahval-
nost nisu i ne smiju biti tek rijetki gosti u za-
jednici koja je dar Gospodinova srca! ,,Zaista,
zaista, kazem vam, ako pseni¢no zrno ne padne
u zemlju i ne umre, ostaje samo samcato. Ako
li umre, rodi mnogo roda. Tko ljubi svoj Zivot,
izgubit ée ga; tko mizi svoj Zivot u ovome svi-
jetu, sacuvat ¢e ga za Zivot vjecni. Ako mi tko
hoée sluziti, neka me slije! Gdje sam ja, bit ce
ondje I sluga moj. Ako mi tko sluzi, iskazat ce
mu ¢ast Otac moj” (Iv 12,24-26).

4. SVECENISTVO U KRISTU

Otajstveno Kristovo tijelo jest svecenicki
duhovni organizam. Promotrit ¢emo ne$to o
Kristovu sveéeniStvu, te zatim o naSem svecenis-
tvu u Kristu. U tom sveéeniStvu moZemo tako-
der zamijetiti jak i znacajan zahvat Duha Sve-
toga i koliko je Duh Sveti izvor naseg svecenic-
kog zivota, i koliko je On upravo time nov i
intenzivan pokretac djelovanja.

a) Povezujuéi nas sve u jedinstvo svojeg otaj-
stvenog tijela — ,,svi ste vi ’jedan’ u Kristu Isu-
su”’ (Gal 3,28) — Gospodin je dokinuo prepreku
kojom je isto¢ni grijeh svakom Adamovu po-
tomku zaprije¢io pristup Bogu. Obnovljena ve-
za ljudskog roda s Bogom djelo je Isusa Krista,
i to jedino Njega. 1 Abelova i Abrahamova i
Melkisedekova Zrtva... mogle su uzaéi do Boga
jedino snagom (buduée) Kristove Zrtve i Kri-
stova svecCeniStva.



[sus Krist u svojoj ljudskoj naravi jest svece-
nik, veliki svecenik c¢itavog ljudskog roda. O
Njemu vrijedi u vrhunskom i prvotnom smislu
opis novozavjetnog svecenika Sto ga donosi po-
slanica Hebrejima: ,,Veliki Svecenik izabire se
iz ljudi i postavlja na sluzbu ljudima s obzirom
na ono §to se ti¢e Boga” (Heb 5,1).

b) Snagom participacije i zato u analognom
smislu ,,ponovno isto” kao drugotni analogat
(prvotni analogat je Krist Svecenik) i Crkva kao
cjelina jest sveéenik, i svaki pojedinac u Crkvi
snagom krstenja — te za punoljetnost jo§ sna-
gom sakramenta potvrde - jest u Kristu sve-
¢enik.®

Kad ¢itamo tekstove Drugog vatikanskog sa-
bora o tom opcéem sveceniStvu — tih tekstova
ima na nekoliko mjesta i u visevrsnom kontek-
stu — tad se moZemo sjetiti ne samo onoga §to
veé jesmo, nego i onoga §to dosljedno kao krs-
¢ani trebamo ¢initi. Od mnogih saborskih tek-
stova’ proberimo i pro¢itajmo sad samo ovaj
iz dekreta o apostolatu laika: , Laici stjecu duz-
nost i pravo na apostolat iz samog svojeg sjedi-
njenja s Kristom glavom. Njih koji su po krstu
ucijepljeni u misticno Kristovo tijelo, po po-
tvrdi ojacani snagom Duha Svetoga, sam Gos-
podin dodjeljuje apostolatu. Posvecuju se u kra-
ljevsko svecenstvo i u sveti narod (usp. 1 Pt
2,4—10) da svim svojim djelima prinose duhov-
ne Zrtve i posvuda svjedoce za Krista. Sakra-
mentima, a naro¢ito u presvetoj Euharistiji,
podjeljuje se i hrani ljubav koja je — rekli bi-
smo — dusa svega apostolata. [...] Svim je kr§-
¢anima c¢asno breme da porade kako bi bozan-
sku poruku Spasa spoznali i primili svi ljudi po-
svuda na zemlji.”®

Dakle, iz samog sjedinjenja s Kristom — gla-
vom — kritena osoba postaje sve¢enikom na na-
¢in svecenistva u Kristu. Tu, u Kristu, izvor je
kr§¢anskog sveéeniStva; tu je, dosljedno, mjeri-
lo §irine njegove zadace. Snagom Duha Svetoga
to se sveceniStvo i ustanovljuje (u Kristovoj
ljudskoj naravi) i prenosi na nas.

Zelimo li o tom razmisljati, treba zaci pri-
licno duboko u neka teoloska pitanja. No li-

vise. U tom razmishanju bit ¢e nam voda sv.
Toma Akvinski.
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5. RAZMISLJANJA SVETOG TOME AKVIN-
SKOG O SVECENISTVU | SAKRAMENTAL-
NOM KARAKTERU

a) O sveéenistvu i o sakramentalnom karak-
teru (kritenja, potvrde i svetog reda) pisao je sv.
Toma krasno. Njegova se misao razvijala i po-
stupno sve dublje pronicala u datosti izvora Ob-
jave. Daljnje generacije teologa s vremenom su
pokazivale sve vise povjerenja u Tomino vod-
stvo na tom podruéju. Povjerenje, sve do pri-
hvacanja, pokazuju — da ne spominjemo dru-
gih — Pio XI, Pio XII. i Drugi vatikanski sabor.

U ranijim radovima Toma u sakramentalnom
karakteru uocava ovlast primanja na podrucju
svetoga, Kristovog. U kasnijim radovima Toma
sve viSe obraduje i istiCe aktivnu moguénost
davanja, specifi¢nog davanja u Kristu $to dola-
zi svetim karakterom. A tu moguénost dava-
nja Toma gleda u odnosu prema Kristu, veli-
kom sveceniku, od koga krs¢anskim svecenici-
ma dolazi moguc¢nost davanja, tj. da netko kao
Kristov sveéenik (ve¢ po krstenju!!) moze na
druge prelijevati plodove Kristova svecenistva.

b) A §to je to Kristovo svecenistvo, §to je to
u Gospodinu §to ga €ini svecenikom, dapace ve-
likim sve¢enikom ¢itavog ljudskog roda?

Krist je svojim sveceniStvom orude milosti
(neka nam ne smeta materijalni izraz ,,orude”
jer mi ljudi ionako redovito posudujemo iz
materijalnoga svijeta slike i analogije koje nam

6 ,,Krsnim sveéenistvom izrice se u svakom poje-
dincu posredni¢ka funkcija Krista i Njegove Crkve na
ovome svijetu” (Albert Chapelle, La formation theolo-
gique du Peuple de Dieu. Nouvelle revue theologique,
1985, mars—avril, str. 187.). U tom se kontekstu osje-
¢a relativna prednost opeg svefeniStva pred ministe-
rijalnim (koje je po Sestom sakramentu) jer bi, kad ne
bi bilo opéeg sveceniStva, u ovako uredenom Kristovu
djelu ostalo bez svojeg specificnog podrucja: zadaéa je
ministerijalnog sveéeniStva ¢initi Crkvu Crkvom, sve-
¢enikom 1 posrednikom.u Kristu. A to sluZenje mini-
sterijalnog sveéeniStva opéem sveceniStvu vrlo je in-
tenzivno: ,,Sakramentalnim nacinom biti na pocetku
i na dovrSetku, davati smisao i vrijednost, lice i snagu
opéem svedeniStvu vjernika — to je sluzba onoga koji je
sakramentalno zareden™ (Alb. Chapelle, nav. dj., str.
193.).

7 Na primjer Lumen gentium 10, 31, 24, 62; Ad
gentes 15; Presbyterorum ordinis 2.

8 Apostolicam actuositatem 3, hrv. izd., KS,
1980, str. 421. i 423.
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pomazu u nazrijevanju duhovnoga, pa i bozan-
skoga). No izraz ,,orude milosti” strahovito je
smion a ipak opravdan. Naime, da bi ,,orude”
moglo biti orude, mora biti prilagodeno, pri-
mjereno, ,,dozrelo’” za ucinak kojemu je oru-
de (inace nije orude). A milost je nesto u naj-
doslovnijem smislu i striktno BoZje: milost je
prvotno nestvorena stvarnost, tj. sam Bog koji
se — iz Ciste svoje ljubavi i dobrohotnosti —
»priblizava” 1 ,,priop¢uje” svojemu stvoru,
éovjeku, i njega — bas vezom s Bogom samim —
preobrazava u ,,novo stvorenje u Kristu Isusu™.?
Pitajmo se §to, od Boga razlicito, moze biti pri-
lagodeno, primjereno, ,,dozrelo” za zahvat i
priopéenje Boga samoga ukoliko je Bog? To-
min je odgovor vizionarski i genijalan: utjelov-
ljenjem Sina Bozjega — a to je utjelovljenje iz-
veo Duh Sveti — u kojem Kristovo ¢ovjestvo
postoji samo i jedino kao hipostatski sjedinjeno
s Drugom Osobom Presvetog Trojstva, zbilo se
to da od tada nesto stvoreno (Kristova ljudska
narav) pripada Bogu, i Bog se njome moze slu-
ziti kao stvorenim sredstvom svojih djela, bas
svojih, ukoliko su to Njegova, Bozja djela!

Recimo to isto na drugi nacin: konkretna
stvarnost Kristove ljudske naravi doslovce pri-
pada Sinu Bozjemu. Reknemo li o Isusu ,,ovaj
¢ovjek” misle¢i na konkretnu osobu koja je taj
konkretni ¢ovjek, ne govorimo ni o komu i ni
o ¢éemu drugom nego o doslovno trojstvenom
Sinu Bozjem (usporedimo: kad govorimo o ne-
koj konkretnoj ruci, mislimo na osobu ¢ija je
ta ruka). Dakle, rijeci, djela, odredbe... toga
konkretnog Isusa jesu doslovno rijeci, djela,
odredbe... bozanske osobe, Boga Sina. Ta do
jezivosti stravi¢na i intenzivna veza razlog je i
obrazlozenje kako Gospodinova ljudska narav —
upravo hipostatskim sjedinjenjem kao takvim —
postaje ,,instrumentum conjunctum”,
,pridruzeno orude’” milosti.' ® Buduéi da je —
u recenom smislu — BozZja, ona je razmjerna,
prilagodena, dozrela za zahvate Boga samoga
koje nazivamo milost.

Posredovati izmedu Boga i ljudi na podrucju
milosti to je smisao, zadaca i sluzba Kristova
sveCenistva.

Dakle, utjelovljenje na naCin hipostatskog
sjedinjenja jest djelotvorno i uspjesno pocelo i
ishodiste Kristova sveéenistva, odnosno velikog
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sveopéeg svecenistva za ¢itav ljudski rod (kao
§to je i Njegovo otkupljenje sveopce, za Citav
ljudski rod). Utjelovljenje kao takvo mozemo
nazvati Kristovim sve¢eni¢kim redenjem. Izvodi
ga svojim pomazanjem Duh Sveti!

¢) Tako je to s Kristovim sveéenistvom. A
nase sveéenistvo? Ono je sigurno u nekoj vezi s
Kristom, jedinim posrednikom. A u kakvoj vezi,
odgovorit ¢e nam dva saborska teksta.

Prvi je iz konstitucije o Crkvi, iz 8. poglavlja
o Presvetoj Djevici: ,,U Kristovu svecenistvu
na razliéne nacine sudjeluju sveti sluzbenici
[svecenici Sestog sakramenta] i vjerni narod”
(,,sacerdotium Christi variis modis tum a mi-
nistris tum a fideli populo participatur”).!!

Drugi je iz dekreta o svecenicima: ,,Gospo-
din Isus, ’kojega je Otac posvetio i poslao na
svijet’” (Iv 10,36), cijelo svoje misti¢no tijelo
¢ini dionikom pomazanja Duha kojim je sam
pomazan [tu je reCeno kao biljeska: usp. Mt
3,16; Lk 4,18; Dj 4,27; 10,38], naime svi vjer-
nici saCinjavaju sveto i kraljevsko svecenstvo™
(,,Dominus Iesus, 'quem Pater sanctificavit et
misit in mundum’ (Iv 10,36), unctionis Spiri-
tus qua unctus est totum Corpus suum mysti-
cum particeps reddit: in eo enim omnes fideles
sanctum et regale sacerdotium efficiuntur.”!?

Sabor je tu misaoc izrekao sluzeci se umskim
instrumentarijem $to ga obraduje nauk o parti-
cipaciji. A nauk o participaciji ima velik ,,kon-
tekst” u povijesti Covjekove misli, vazan je i u
filozofiji i u teologiji. Snagom participacije
Mestrovicev ,.Grgur Ninski” mogao bi si
dopustiti da kaZe o sebi da je on nesto dobro-
no vece i ljepSe nego samo one tone bronce. Al
HaladZ je u svojem razmisljanju podrazumijevao
participaciju, ali je nije izricito istakao, pa je
rekao o sebi nesto divno, nesto §to silno uzdize
c¢ovjeka Bozjom ljubavlju i BoZzjom susretlji-
vom darezljivoscu (no to je svriilo tragi¢no jer
njegova brutalna okolica participaciju i analo-
giju nije ni naslu¢ivala, a kamoli podrazumije-
vala — kako smo veé rekli, v. 3 b). Mi pak ana-

9 Usp. 2.Kor 5, 17.
10 Syuma teologije 111, 63, 2.
11 Lumen gentium 62, hrv. izd. KS, 1980, str. 181

12Pre3bya‘erorum ordinis 2: hrv. izd. KS, 1980,
str. 563. i 565.
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lognost participiranjem zahvalno uo¢avamo, pa

se ne bojimo re¢i s Augustinom da je kr$¢anin

,krist’” (kako je naznaceno u bilj. 5).

Smioni ¢emo biti i kad kazemo: krscanin je
svecenik jer participira u specificnom Kristovu
sveceniStvu — i to je bitna specificnost novo-
zavjetnog kr$¢anskog sveceni§tva — participira
u pomazanju, u zahvatu Duha Svetoga; niSta
manje nego samo utjelovljenje kao takvo oba-
sjava krScanina sveCenika: naSe kr3¢ansko rede-
nje za svec¢enika (ne samo $estog nego i prvog i
drugog sakramenta) jest u tome da i nas preo-
brazava i pomazuje onaj isti Duh Sveti koji je u
utjelovljenju pomazao Krista Covjeka, 1 time
Duh Sveti ¢ini da i na nama blista odsjev samog
utjelovljenja kao takvog! Ono isto §to je u Kri-
stu utjelovljenjem prvotno i izvorno, i na tom
stupnju bivstvovanja kao prvotni analogat u
svoj svojoj jedrini neponovljive u ljudskom
rodu, to isto nalazi se i u nosiocu novozavjetnog
svecenistva — po ovisnosti i drugotnosti drugot-
nog analogata — ponovno, po drugi puta, par-
ticipacijom i analogijom: ne dakle na isti nacin
i doslovno kao ista stvarnost, nego participira-
njem u istoj stvarnosti, i zato isto, doista isto,
ali analogno i ponovno; na drugi i uvjetovan
nacin, ali bez dokidanja analogne istosti (sjeti-
mo se Mestroviéeva ,,Grgura Ninskog”, iako taj
kip kao kip ima dobrano manje od duhovne
stvarnosti MeS$trovica samoga nego $to mi ima-
mo od Krista!). To ,,isto” o kojem govorimo
jest novozavjetno svecenistvo — Kristovo, na-
Se — sudjelovanjem u svijetu milosti, a snagom
utjelovljenja kao takvog, izvedenog pomaza-
njem Duha Svetoga, istoga u Kristu — glavi i
krs¢anima — tijelu! ,,Upoznaj kri¢anine, svoje
dostojanstvo”, ponovimo poznate rijeci svetog
Leona Velikog, to dostojanstvo u Kristu koje
znaci ponizno dostojanstvo u ljubavi i djelo-
tvornom sluzenju §to ga izvodi Utjelovljena
Rije¢ zajedno sa svojim otajstvenim tijelom!

Kad se Duh Sveti priopcuje, tad je i takvo
§to moguce jer Duh Sveti jest boZanski neogra-
nicena moc¢ i ljubav!

Zdravlje znamo bolje cijeniti kad ga uspore-
dujemo s boles¢u. Usporedimo ovo §to imamo
sada u Kristu sa stanjem kakvo bi bilo da nas
Bog nije stvorio u Kristu. I ne budimo slijepi
umom i srcem kod zdravih o¢iju vjere!
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d) U razmatranju te analogne istosti s Kri-
stom-covjekom-sve¢enikom, neka nam pomog-
ne jo§ jedno Tomino razmisljanje! Kad Toma
teoloski promatra sakramentalni znak — na pri-
mjer primjenu vode i rijeci kr§tenja — naziva
ga ,,odijeljenim orudem milosti”."* To odijelje-
no orude toliko je Kristovo orude da, makar
odijeljeno, ipak je Kristovo, i samim ¢inom iz-
vrsava Kristov sakramentalni uéinak (,,ex opere
operato’’). Sjetimo se i liturgijskih uredaba
— razumljivih i opravdanih — o, po mogucnosti,
liturgijskoj sveCanosti pri posveti krsne vode,
svete krizme i svetog ulja za bolesnicko poma-
zanje, te o poStovanju koje im se ukazuje; to je
doduse materija, ali svojim usmjerenjem na sa-
kramente ve¢ je stavljena Kristu u ruke, u toj je
materiji, uz sakramentalne rije¢i, mo¢ Krista
svecenika.

A sad usporedimo Tomin nauk o sakramen-
talnom znaku s njegovim naukom o sakramen-
talnom karakteru.

O sakramentalnom karakteru koji ostaje
.,uklesan” (da tako kazemo) kritenjem i potvr-
dom, odnosno redenjem'*, kod Tome nalazi-
mo izraz ,instrumentalna mo¢” (,,virtus instru-
mentalis”)! 3. Tim sakramentalnim karakterom
krséani se suoblicuju (,,configurantur”) Kristo-
vu sveleniStvu, ti su sakramentalni karakteri
neke participacije Kristova sveéenistva i potjeéu
od samoga Krista svecenika.'® Dakako, po
sakramentalnom karakteru te osobe nisu ,,pri-
druzeno orude” (,,instrumentum coniunctum’’)
kao Kristovo ¢ovjeStvo — ta je hipostatska veza

13 | Gratiae [..] instrumentum separatum”, III
62, 5c. ,

14 Sakramentalni karakter jest onticka stvarnost,
tj. neSto podloZeno u stvarnost kao takvu (nesto fi-
zicko, opipljivo — dakako u prenesenom znacenju —
u nadnaravnom redu), a nije samo neka moralna ili
pravna ovlast (delegiranost) za neku funkciju. Pri di-
jeljenju sakramenata mozZe biti i delegirane ovlasti. Na
primjer, kad nekrStena osoba krsti s iskrenom namje-
rom da izvrsi kr§¢anski obred, tad je kritenje valjano i
pri tom osoba krstitelja, makar sama nekrStena, par-
ticipira u Kristovu sveéenistvu, po njoj — kao i svagda
inace — krsti Isus. No ta je participacija podijeljena za
taj pojedinacni slucaj, na nacin delegiranja, privieme-
ne ovlasti, a bez ontiCke i trajne promjene nckrstenog
krstitelja. ,

15 11163, 5 ad 1; usp. 111 63, 2.

16 111 63, 3 c;usp. 111 63, 5 c.
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jedincata — ali su te osobe Gospodinu svece-
niku blize i manje odijeljene u funkciji ,,oruda™
nego cak oni inace sveti i djelotvorni sakramen-
talni znakovi kao takvi! A sakramentalni zna-
kovi' vrlo su intenzivno povezani s Kristom sve-
¢enikom, oni jesu sveti jer su ,,orude” utjelov-
ljenoga Boga i time su neminovni izvrSitelji
svetih ucinaka; njima se Krist sluzi ukoliko je
Covjek hipostatski sjedinjen s Rije¢ju. A osoba
obiljezena svetim karakterom — recimo to jos§
jednom! — jos je vise od sakramentalnih
znakova povezana s utjelovljenjem po Duhu
Svetom!

Ljubav Duha Svetoga doista nije samo do-
misljata nego i smiona, do stravicnosti smiona!

6. BOG U VINOGRADU - BOG
U KANI GALILEJSKOJ

Skloni smo osjecati blizinu Boga tek u Nje-
govim iznimnim i nekako neobi¢nim zahvati-
ma. Ne treba se tome cuditi jer mi — zemaljski
i materijalni — volimo ono sto je spektakularno
i to — ili na zalost tek to — nekako nas dirne i
potrese. Dakako, s tom sklono$¢u moramo ra-
cunati i nju treba disciplinirati jer inaCe moze
do¢i do neugodne i stetne zbrke, napose kad se
radi o nasem isCekivanju susreta s Duhom Sve-
tim.

Lijepo je upozorio sv. Augustin, komentira-
juc¢i Gospodinovo cudo u Kani Galilejskoj, da
se ne bi trebalo toliko diviti iznimnom pretva-
ranju vode u vino koliko opéoj Bozjoj uredbi
po kojoj imamo i lozu u vinogradima u prirodi
i duhovni poziv u svijetu viere.'’

Doista, §to zasluZzuje naSe veCe divljenje i
ve¢u spremnost na otvaranje naseg srca Gospo-
dinu i na suradnju s Njime, da li — na primjer —
dar neobic¢nih jezika ili dar sudionistva u Kiri-
stovu otajstvenom tijelu, Crkvi, dar sakramen-
talnog karaktera u Gospodinovu svecéenistvu,
a po njemu analogijom dar ,,odsjeva” samog ut-
jelovljenja? Uostalom, sam sv. Pavao ne govori
samo o razli¢itim karizmama nego i o raznoj
njihovoj uzvisenosti ili vrijednosti." ®

7. NAS AUTENTICNI IDENTITET
U TEORLJI | PRAKSI

a) Dobro je umom i srcem i¢i do dubina
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(spomenutih i nespomenutih u ovom ¢&lanku)
pa u njima osjetiti — da tako kazemo — svoj
autenticni krséanski, a po njemu i svoj kate-
hetski i uopée apostolski identitet. Bez ka-
kvog-takvog dozivljavanja tih dubina — vec pre-
ma inicijativi Bozje providnosti i zahvatu Duha
Svetoga u njegov zivot — bit éemo u svojem do-
zivljavanju i radu samo na stupnju neke vrste
poezije i neke propagande, ali ne i apostolata,
onog ba§ apostolskog rada na temelju opceg
krs¢anskog sveceniStva i po njemu apostolata
Crkve, autenti¢ne Kristove Crkve. A u drugu ru-
ku, kakvi se vidici i kakvi — istodobno uzviseni
i ponizni — osjeéaji javljaju kad u radu pokusa-
vamo osvjeziti upravo dozivljavanje veze s Kri-
stom svecenikom po kojoj smo kao Njegova
produzena ruka (sa svim onim §to smo tim ri-
je¢ima sad rekli). To se dozivljava studijem i
molitvom, A bez studija i molitve (koja je, da-
kako, jos vaznija) autenticnost nasega rada bila
bi tesko ugrozena. Kad je sv. Pavao govorio o
srodnom problemu (o stupnjevima vrijednosti
Bozjih darova i nase suradnje) upotrijebio je
izraz ,mjed sto jec¢i ili cimbal §to zveci’ (1.
Kor 13,1).

b) Veza s Kristom ne samo da nas neée na-
voditi da nekako inertno sve prepustimo Nje-
mu, nego naprotiv, upravo misao na ucjeplje-
nje i uzdignuce Citavog Covjeka, i svega §to Cov-
jeku pripada, u Krista treba da nam bude nov
poticaj na intenzivniju ali i produhovljeniju
upotrebu prikladnih sredstava kojima se
mozemo sluziti po savjetu psihologije, sociolo-
gije ili bilo koje ljudske znanosti ili umijeca.
Upotreba tehnickih sredstava — na primjer za
gledanje i slusanje — postaje tim produhovlje-
njem (barem nacelno prihvaéenim, po mogué-
nosti od vremena do vremena obnovljenim i
osvjezenim) vise nego ne§to samo psiholosko,
postaje nesto upravo liturgijsko jer se Kristovo
sveceni§tvo slavljenjem Boga i posredovanjem
milosti produzuje do tih pomagala i njima se
sluzi — dopustimo usporedbu! — kao kaleZom
i pliticom. Dakako da me takva misao mozZe uz-
di¢i do nove i jo§ ljepse ljubavi prema katehi-

17 Sv. Augustin, In Ioann. tr. 9, num. 1; PL 35,
1458.

18 Usp. 1. Kor 14, 1 ss.
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ziranju. Jo§ viSe, moZe i treba biti kriterij za
ulaganje mene samoga, moje osobe, u meni dos-
tupan rad, i to kako u poniznoj smionosti i

novoj poduzetnosti tako i u discipliniranoj -

suzdrZljivosti, prosudujuéi sve u Bozjem svjet-
lu. Treba nas voditi Duh Sveti jer makar je to
sve samo ,odijeljeno orude”, ipak je zaista
,orude”, sredstvo u sluzbi milosti, jer je ,,oru-
de”” konkretnog Covjeka, [susa Krista, trojstve-
nog Sina Bozjega, velikog sveéenika ljudskog
roda i svega §to je ljudsko. Dobro je dakle ova-
ko polaziti kao iz sredista i jezgre prema kon-
kretnim oblicima naseg rada.

Drugdje ée mozda dobro do¢i budemo li
ili suprotnim smjerom, od izvanjskog prema
sredi§tu. Prigodom kakve velike radosti i za-
dovoljstva koje nam je omoguéio na$ uspjeh
— ili mozda ba§ obratno, prigodom kojeg naseg
getsemanskog ili ¢ak u nekom smislu kalvarij-
skog doZivljaja — dobro ¢e biti ako se javi mi-
sao koja ¢e nas povesti od ,,vanjskog ruba”
nafe sluzbe u njezino srediste. Sjetit ¢emo se da
kao §to je jedan posrednik, Isus Krist, i kao §to
je jedan sveéenik, opet Isus Krist, tako je tako-
der jedan pastir dusa, Isus Krist. Otac i On $a-
liju nam Duha Svetoga i Duh Sveti ¢ini nas Zi-
vim lozama u Zivom trsu Isusa, ¢lanovima Nje-
gova otajstvenog tijela; snagom tih veli¢ajnih
dubina zbiva se da Krist, posrednik i sveéenik,
u nama (jli tocénije: sluzeéi se nama) ovdje na
svijetu Zivi trajno nazoc¢an, moli, propovijeda,
¢ini djela milosrda. On, jedincati pastir sluzi
s¢ mojom brigom i mojim doZzivljajima s Njego-
vim ovcama, toliko sa mnom povezan i otaj-
stveno izjednacen da moje doZivljavanje uzdize
do otajstvene jednosti sa svojim dozivljavanjem
§to ga je imao kad je propovijedao iz ladice ili
kad je bio na kriZ razapet.

Ve¢ prema konkretnim prilikama mozZe ta-
kva misao biti prigoda da se osvjeZi smisao za
suradnju s Duhom Svetim u nama, da se obnovi
snaga za ustrajnost, da se osmisle i produhove
kako eufori¢na tako i getsemanska doZivljava-
nja, da poraste smionost i poduzetnost, da se
discipliniraju sve egoisti¢ne natruhe, da poraste

bratska i sestrinska suradnja kako u inicijativi’

tako i u provedbi inicijative, da se produhovi
i time poveca poslusnost autenti¢nom Duhu
Svetome c¢ija je autenti¢nost nazo¢na unutar
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Kristove Crkve, a Crkva je bitno prozeta i vode-
na kako nevidljivim milostima, tako i hijerar-
hijom u cijelom njezinu opsegu.

Tom produhovljeno$éu — i tek njome — je-
smo ono §to u Kristu jesmo. U tom je srZ nafeg
kri¢anskog i katehetskog identiteta.

8. SURADNJA S DUHOM SVETIM

a) Iz ovoga §to je dosad receno, jasno je da
treba intenzivno razvijati u sebi sve §to povezuje
s Duhom Svetim, ,suosje¢anje s Crkvom™
(,,sentire cum Ecclesia’), pa smisao za svu brat-
sku suradnju i hijerarhinu (odnosno redovnié-
ku) poslusnost, ozbiljno izbjegavanje grijeha i
greSnih prigoda, treba razvijati prijateljstvo sa
samim Bogom Zivotom molitve — osobne i za-
jednicke — napose euharistijske i marijanske
(zaziv iz litanija ,,Majko BoZze milosti” nije sa-
mo nesto pjesnicko nego slijedi iz Marijine sluz-
be u Nazaretu i na Kalvariji, a to su izvori nje-
zina majcCinstva prema Crkvi koji je Cine zaista
posrednicom i majkom BozZje milosti i time iz-
ricu put kojim je Rije¢ i njezino djelo doslo i
jos§ uvijek dolazi k nama).

b) Veza s Duhom Svetim ne donosi samo
uopéene plodove, nego ba$ i za samo apostol-
sko djelovanje kao takvo. Sluga Bozji dr Ivan
Merz dolazio je do svojih zamisli o radu u ta-
dasnjoj Katolickoj akciji viSe u molitvi, na ado-
raciji, nego studijem, kako je to izjavio njegov
duhovni voda, o. Josip Vrbanek. A te su zamis-
li bile izvrsne, toliko suvremene za potrebe
onog vremena da se moZe zamijetiti kako u ne-
kim programima Merz vremenski pretjece za
godinu ili za godinu i pol ¢ak velikog Cardayna.
Merz je bio ,homo catholicus™, ,,éovjek kato-
lik”, kako su ga s pravom nazvali.

U prilog naseg zakljuc¢ka o plodovima su-
radnje s Duhom Svetim ne govore samo ti pri-
mjeri iz Zivota istaknutih vjernika nego tako
vife mjesta i pod nekoliko vidika nauc¢ava Dru-
gi vatikanski sabor. Od tekstova koji o tom
govore spomenimo jezgrovito i sadrzajno mje-
sto iz dekreta o apostolatu laika: ,,Bududi da je
Krist, koji je poslan od Oca, vrelo i ishodiste
sveg apostolata Crkve, jasno je da plodnost laic-
kog apostolata ovisi o njihovu Zivotnom sjedi-
njenju s Kristom, jer Gospodin kaze: *Tko osta-
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je u meni i ja u njemu, rodi mnogo roda. Jer
bez mene ne mozete ni§ta uéiniti’ (Iv 15,5).
[...] Nagnani ljubavlju koja dolazi od Boga, ne-
ka ¢ine dobro svima, a najviSe domaéima u vje-
ri (usp. Gal 6,10), odbacivsi ’svaku vrstu zloce i
svaku vrstu lukavstine, licemjerja, zavisti i sva-
ku vrstu klevetanja’ (1. Pt 2,1). Tako ¢e ljude
privuéi Kristu. A ljubav Bozja, koja ’je izlive-
na u nasim srcima po Duhu Svetomu koji nam
je dan’ (Rim 5,5), osposobljuje laike da doista
izraze u svom Zivotu duh Blazenstava.”'®

¢) Konstitucija o Crkvi, Lumen gentium,
vrlo jasno i sasvim nedvosmisleno govori o ulo-
zi onog dijela pripadnika Bozjeg naroda koji se
zovu laici u Crkvi; njih za tu sluzbu osposoblju-
je Duh Sveti.?® Buduéi da svi imamo pri ruci
saborske tekstove, ne ispisujem ta lijepa mjesta.
Ipak ispi§imo jedno mjesto koje zasluzuje da
se dobro razmotri: ,,Sveti Bozji narod ima dio i
u proroc¢koj Kristovoj sluzbi Sire¢i svuda Zivo
svjedodanstvo o Njemu, osobito Zivotom vjere
i ljubavi [...]. Tim osje¢ajem vjere [,,sensu fi-
dei”], koji pobuduje i podrzava Duh istine,
Bozji narod pod vodstvom svetog uciteljstva,
uz koje vjerno pristajuéi prima ne vise ljudsku
rije¢, nego uistinu Bozju rije¢ (usp. 1. Sol
2,13), nepokolebljivo pristaje uz vjeru, koja je
jednom bila predana svetima (usp. Jud 3),
ispravnim sudom dublje u nju prodire i potpu-
nije je primjenjuje u Zivot.”?' Doista, Crkva u
svojoj povijesti pozna vremena kad je taj osje-
¢aj vjere, uzgojen i razvijen dobrim opéim kr$-
¢anskim Zivljenjem (usp. LG 11), upravo zabli-
stao i nadvisio u nekom smislu tadasnje redo-
vito crkveno vodstvo. Poznato je kako je arija-
nizam u 4. stoljeéu imao mnogo uspjeha kod ve-
likog dijela klera (nama u ovom razmisljanju ni-
je vazno, iako je pouéno, koliko je tu utjecao
na kler carski pritisak). No zdravi i pravovjerni
vjerski osjecaj BoZjeg naroda nije klonuo. Sv.
Hilarije ovako je jezgrovito opisao stanje kad su
vjernnici suptilne i dvozna¢ne arijanske stiliza-
cije tumacili na dobro i ostajali postojano u pra-
vovjerju: ,,Svetije su udi vjernika nego srca sve-
¢enika.”’?? Takoder, poznato je da zdravi i
pravovjerni vjerski osjecaj BoZjeg naroda uopce
nije imao poteskocée povezati ¢injenicu — s jed-
ne strane — potrebe i uspjesnosti Isusove otku-
piteljske Zrtve za sve Lude, dosljedno i za Pre-
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svetu Djevicu, i — s druge strane — DjeviCinog
bezgresnog zacdeda; dok su i vrhunski mislioci
zadugo zastajali bez dobrog rjedenja (&ak i sv.
Toma Akvinski i sv. Bonaventura). A o profi-
njenom snalaZenju za primjenu vjere u Zivot
spomenimo ovo: pod konac s}ednjeg vijeka, kad
gotovo prestaje Cesta priCest i kad naglo raste
broj nezakonite djece, kad ima toliko toga tuz-
noga u osjetljivom dijelu nosilaca crkvene upra-
ve, javlja se natprosje¢no proZivljavana viera
i svjeza poduzetnost kod jednog dijela klera i
mozda jo§ intenzivnije kod jednog dijela laika; i
tako u vremenu koje je dalo jednog Aleksandra
VI nastaju na primjer bratovitine Bozje ljubavi
koje su bile krasna rasadiita pravog crkvenog
duha, crkvene.posluSnosti, Zivotne skromnosti,
molitve, djelotvorne i neobicno poZrtvovne
ljubavi prema bliznjemu, napose najbjednijemu
i od drustva napustenom.??

Osobitu nasu paznju zasluZuje nastavak na-
vedenog teksta iz LG 12 gdje se nastavlja govor
o onima koji Zive intenzivnim crkvenim Zivo-
tom: ,,Osim toga, isti Duh Sveti ne samo da po
sakramentima i sluzbama Bozji narod posvecu-
je, vodi i krepostima uresuje, nego svoje darove
"dijele¢i kako hoée’ (1. Kor 12,11) dijeli medu
vjernike svakoga staleza takoder posebne mi-
losti kojim ih &ini sposobnima i spremnima da
prime razna djela ili duZznsti korisne za obnovu
i vecu izgradnju Crkve, po onomu: ’Svakomu
se daje o¢itovanje Duha nakorist’ (1. Kor 12,7).
Te karizme, bilo najsjajnije, bilo jednostavnije i
radirenije, budué¢i da su osobito prilagodene
potrebama Crkve i korisne, treba primiti sa
zahvalom i utjehom. Izvanredne pak darove ne
treba lakoumno traZiti niti se preuzetno smiju
od njih o&ekivati plodovi apostolskih djela, ali

19 Apostolicam actuositatem 4; hrv. izd. KS,
1980, str. 423; usp. Ad gentes 15; Presbyterorum
ordinis 2.

20 Lumen gentium, napose u br. 31, 34, 35.
21 Lumen gentium 12;hrv. izd. KS, 1980, str. 111
22 | Sanctiores aures plebis quam corda sunt

sacerdotum® (S. Hilarius Pict., Contra Auxentium
(Contra Arianos), n. 6;PL 10, 613 b;cf. ib. a—b.

23 Usp. Thérése Ledéchowska OSU, Angéle Me-
rici et la Compagnie de Ste-Ursule d la lumigre des
documents, vol. 1, Ancora, Roma—Milano, 1967,
str. 57 ss;usp. nav. dj. str. 6, 24, 25.
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sud o njihovoj ispravnosti i urednoj upotrebi
spada na one koji upravljaju Crkvom, i na koje
osobito spada da se ne ugasi Duh, nego da se
sve ispita i zadr%i ono §to je dobro (usp. 1. Sol
5,121 19-21).7%4

Valjda u taj kontekst smijemo staviti i ovu
malu i srdaénu anegdotu. Nakon §to se neka
djevoj¢ica od kojih deset godina (ili tek malo
vise) susrela s ocem Antom Gabriéem (u ljetu
1984.), rekla je svojem Kkateheti. ,,Velecasni,
iz njega viri dragi Isus!” Eto, i vjerom prozet,
jednostavan i srdacan, te zato impresivan lik
oca Gabrica, i jednostavno djeéje dozivljavanje
kricanstva!

9. DUH SVETI GOVORI | DANAS

Samo od sebe dolazi nam jo§ ovo pitanje:
§to treba ¢initi da se poveéaju plodovi zahvata
Duha Svetoga sada u naSe dane? Je li s nase
strane dosta ono ,,klasi¢no’’ ili treba nesto no-
vo, drukéije, i kod pojedinaca i kod zajednice?

a) Na pocetku svakog naseg razmisljanja o
zahvatu Duha Svetoga i 0 nasoj suradnji sjetimo
se da mi stvorovi nemamo prava — pa stoga ni
moguénosti — prisiljavati Duha Svetoga da ,,opi-
pljivije” u nama djeluje. Treba imati povjerenja
u Njegovu dobrotu i inicijativu!

Nasu nestrpljivost na tom podru&ju nekako
smiruje i obuzdava postupak Sabora koji u kon-
stituciji o Crkvi (LG 11 i 12) govori samo o
,,klasi¢nim” oblicima naSeg susretanja s Bogom
(Stovide, upozorava na suzdrzljivost u Zelji za
neobi¢nim, kako smo malo prije naveli, — ,,iz-
vanredne pak darove ne treba lakoumno trazi-
ti...””). Isti su savjeti Sabora kad govori o sve-
¢enicima (Presbyterorum ordinis), o sveéenié-
kim pripravnicima (Optatam totius), o redov-
nicima (Perfectae caritatis), o laicima (Apo-
stolicam actuositatem), o misijskom apostola-
tu (Ad gentes). Jednodusnost i jedinstvenost
saborskog nauka nije slu¢ajna.

Nisu dakle kriva ta u Crkvi uobicajena i
,»klasi¢na’ sredstva. Jo§ je manje kriv Duh Sve-
ti. Ako smo nezadovoljni stanjem koje zamje-
¢ujemo, krivnja je na nama, premalo se priprav-
ljamo redovitim putovima, premalo smo sprem-
ni ¢uti §to Duh Sveti — autenti¢ni Duh Sveti! —
govori, a i kad ¢ujemo, premalo smo spremni

studije

poslusati, prihvatiti i suradivati. ,,Duha ne trni-
te! Prorocke govore ne prezirite! Sve ispituj-
te, dobro zadrzavajte!” (1. Sol 5,19-21) pise
sv. Pavao svim vjernicima, te samo nekom us-
kom krugu ili samo svojim suvremenicima.

b) Da li Duh Sveti govori i danas? Da li go-
vori iznimnim, probranim du$ama? Da li je
neobi¢nost, spektakularnost, popratna pojava
Njegova djelovanja?

Pogledajmo ovo: zamislimo nekog Covjeka
koji se ve¢ dugo nije ispovjedio. On je ipak vjer-
nik, ide gotovo redovito nedjeljom na misu, ima
osjecaja za dobra djela i uglavnom ih vr8i. U
njemu se — ako je takav kako smo ga opisali,
to moZemo pretpostaviti kao sigurno — od vre-
mena do vremena nesto budi, on osjeca da bi se
trebalo i sakramentalno pomiriti s Bogom. No
kad se u njemu probudi osjecaj nemira, poku-
Sava sebe nekako umiriti, pa si nekad pomaze
ovim ili onim razlozima (to&nije, nazovirazlo-
zima), a nekad jednostavno prekida razmis-
ljanje te viste. U njemu se nekako sukobljuju
nemir i kakav-takav mir. Uzevsi u obzir okol-
nosti toga mira i nemira, jasno je da je taj ne-
mir od Boga barem utoliko §to vodi Bogu, a
onaj mir ili pokuSaj krhkoga mira nije od Boga
jer obustavlja pristup Bogu. ,,Po plodovima ¢et
ih poznati” (Mt 7,16.20). ’

Uzmimo da se taj isti Covjek napokon is-
povjedio. Vjerojatno smo i sami bili svjedoci
kako se u takvim trenutcima zna javiti osobit
mir i radost u dusi. Taj dozivijaj ne znamo ade-
kvatno opisati. Netko je moZda rekao da mu je
— mozda ba§ pr nekoj ispovijedi — pao ne sa-
mo ,kamen sa srca’ nego i Citava gora, i od-
mah smo razumjeli §to je htio reéi iako smo
znali da ta usporedba nije adekvatna; taj je do-
Zivljaj jasan i prepoznatljiv ¢im ga prvi puta
Covjek sviesno doZivi. Razne su zgode kad se
takav mir mozZe doZivjeti, sigurno ne samo pri
onakvoj ispovijedi koja je bila prekretnica u
Zivotu; nekad se javlja kod svete mise ili svete
pricesti, na adoraciji, u karitativnim djelima, pri
odluénom stavu savjesti u kakvom mozda i
vaznijem pitanju, napose u pitanju Zivotne
usmjerenosti i zvanja — i tako dalje. Jedno je

24 Lumen gentium 12; hrv. izd. KS, 1980, str.
111.
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sigurno: tu nema sheme, nema naputka za pro-
izvodenje takva mira, taj se mir javlja po svojim
a ne pe na§im zakonima. Uz taj mir moze se
kao sjena javiti neki pokuSaj uznemirivanja:
takav se Covjek moze naci kao za neko doba
bacan amo-tamo, kao u nekom drhtavom ne-
mirnom uzbudenju; potrebno je gotovo redo-
vito da mu neéija prikladna rije¢ vrati snalaz-
ljivost u tom novom zbivanju. No i takav ne-
mir pojavljuje se i uocavakao nesto sasvim dru-
go nego onaj nemir koji je potjecao od Boga;
i mir koji prepoznajemo kao BoZji dar sasvim
je nesto drugo nego mir (ili poku$aj mir)
§to je odvodio od Boga. ,,Plod je Duha ljubav,
radost, mir, strpljivost, blagost, dobrota, vjer-
nost, krotkost, uzdrzljivost” (Gal 5,22-23).

Na jedan takav dozivljaj, ili bolje receno,
sklop dozivljaja, dozivljen pod Bozjim vod-
stvom, moze se nadovezati drugi, slican, tako-
der obiljezen mirom ili nemirom. Neka zami-
sa0 — apostolska ili o osobnom duhovnom
zivotu — javila se kad mi je dusa bila dubinski
smirena u Duhu Svetom — mozZda doslovce na
adoraciji — i ta je misao dosla kao prirodni na-
stavak onog prethodnog, Bogu odanog raspo-
lozenja. Kontinuitet pokazuje da o takvoj na-
misli treba ozbiljno voditi racuna. Ako se to
duhovno iskustvo javlja na konstruktivno
uporan naéin, trajno, ponizno, uskladeno sa
svim §to je Bozje... — to je ozbiljan razlog da ga
smatramo Bozjim pozivom. Dakako, mi smo sa-
mo ljudi. Mi — iz iskustva znamo da treba — da-
jemo drugomu da prekontrolira pri kakvom
bankovnom rac¢unu obi¢no matematicko
zbrajanje. Zato ¢emo u nastojanju da raspozna-
mo od kuda potjece ovaj ili onaj na$ duhovni
dozivljaj pitati za savjet nekoga tko nam u tom
moze biti savjetnik. A na Kraju tog ispitivanja,
raspoznavanja i obi¢no nekoliko puta ponov-
lienih razgovora s prikladnim duhovnim savjet-
nikom, ne bojimo se zaklucka, §tovise, zahval-
no ga primamo jer su na njemu tragovi zahvata
Duha Svetoga.’

I tome nasuprot, ne moze se smatrati Bozjim
pozivom ono $to ne dolazi kao prirodan nasta-
vak prethodnog dobrog raspolozenja (koje je
bilo u ozracju vjere, poniznosti, stvarne a ne sa-
mo deklamirane ljubavi...), pa se javlja kao za-
misao nekog protuudarca, ,jake Sake” (jake —
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silom ili lukavstinom, ,,diplomacijom”) kojoj
je samo do protuudarca a ne misli iskreno na
pravdu i Kristov duh te tako prethodni zahvat
Duha ostaje ugusen.

Nekad zlo pokusava zagusiti zahvate Duha
nastupaju¢i pod izlikom dobra. Ako to navod-
no dobro razbija prethodni mir u Duhu Svetom,
to za osobu u tim prilikama nije dobro. Na pri-
mjer, neko vodi smiren duhovan Zivot — smiren,
u smislu ba§ spominjanog dubinskog mira —
odan Gospodinu, u skladu s Njegovom Crkvom.
I jednog dana dode mu misao da je njegova
proslost optereéena ili da je stanje u svijetu op-
tereceno toliko da bi se, navodno, i on morao
dati na put stroze pokore. No ta misao nije do-
§la tiho i smireno kao prirodni nastavak vjerno-
sti Duhu Svetom, nego nekako burno, rusi-
lacki. ,,Po plodovima cete ih poznati.” A u
takvom bi sluéaju ostao Duh zaguSen i odbi-
jen. Zlo pod izlikom dobra!

No prethodno raspolozenje moze biti i ne-
§to od onoga $to sv. Pavao spominje kao ,,pre-
poznatljiva djela tijela”, pa navodi kao primjer
da su to ,,bludnost, necistoa, raspustenost,
idolopoklonstvo,  vracanje, neprijateljstva,
svada, ljubomora, srdzbe, sebi¢nosti, razdori,
strancarenja, zavisti, pijanstva, razuzdane gozbe
i tomu sliéno” (Gal 5,19-21). Ako se nesto
javlja kao radikalan prekid s time, a na nacin
iskrenog, makar zata§kavanog prijekora savjesti,
ve¢ tim samim prokazuje i tumaci svoju svrhu
te dosljedno i svoje podrijetlo.??

¢) Suradnja s pozivima Duha Svetoga uci-
nila je da su Vianney, don Bosco, Leopold
Bogdan Mandi¢ i drugi postali ono §to su bili;
no ne samo ljudi iz duhovnog staleza i kanoni-
zirani nego i, recimo, iz davnine Origen, ili nasi
suvremenici Gilson, Maritain... No niti samo
ljudi istaknuti u svijetu kulture. U Duhu Sve-
tom izgradena je i malo komu poznata ali du-
hom velika i kri¢anski ponizna i skromna se-
ljanka iz zabitnog gorskog sela $to provodi

250 raspoznavanju duhova postoji Citava litera-
tura. Sto smo ovdje naveli o tom raspoznavanju osla-
nja se uglavnom na osnovne smjernice raspoznavanja
duhova u Duhovnim vjeZbama svetog Ignacija Lojol-
skog, br. 313-336.

kateheza



jednostavan ali dubok i svet zivot obi¢nih duz-
nosti i intenzivne veze s Kristom Zrtvovanim i
uskrsnulim. A koliko je takvih! Hoéemo li basg
previe pretjerati kazemo li da upravo.takvi
vjernici drze i izgraduju Crkvu? Te su se duse

svakodnevno susretale s Duhom Svetim i sva-.

kodnevno su mu bile poslusne. Time su izgra-
dile i svoju osobnu vjeru — neki su je znali
tematizirano iznositi, neki nisu ili dalje od svo-
jeg katekizma — i time su postali svjedoci, u
prvom redu Zivotom a po potrebi i rije¢ima,
Cije se svjedoCanstvo prima. Nije li upravo u.
tom vazan dio sveéenicke zadace Crkve?

studije

Ako nam se katkad Cinilo pretjeranim reéi
da Duh Sveti djeluje svakodnevno, u svima na-
ma, tu je odgovor na ovu previSe antropomor-
fnu zamisao.

Zavr§imo ¢élanak molitvom Duhu Svetomu:
Nek nas vodi tako da se ne zaustavimo — niu
teorijskom promatranju ni u Zivotnoj praksi —
kod povrine horizontalne pojavnosti Covjeka,
kad je tako bujna i bogata slojevitost njegove
vertikale u Kristu po Duhu Svetom. I neka Duh
Sveti — mozda ba§ povodom misli iz ovog
¢lanka — usavrdi, na specifiCan nacin, na$§
pogled i ljubav prema Bogu koji je toliko dobar!
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