POLAZISTA

MLADI VJERNICI -
— PROMICATEL]JI CRKVENE OBNOVE

Marko Pranjié

1. DRUGI O MLADIMA

»Ne gajim nikakvu nadu s obzirom na
buduénost nasega naroda ako ona bude ovisila o
danasnjoj lakomislenoj mladezi koja je nepod-
nosljivo bezobrazna i misli da sve zna. Kad sam
ja bio mlad, ucili su nas lijepim manirima i pos-
tivanju roditelja. Ali danasnja mladez Zzeli uvijek
biti u pravu i vrvi od kontestacija.”!

»,Danasnja mladeZ voli luksuz, nedoli¢no se
ponasa, obezvreduje autoritet i ne postuje sta-
rije te brblja kad bi trebala raditi, nedoli¢no se
ponasa za stolom, drZi nogu preko noge i tira-
nizira roditelje.”12

»MladeZz se zadovoljava prvenstveno tjeles-
nim poZzudama medu kojima osjetilnost igra po-
sebnu ulogu. Kod nje nadasve dominira lakta-
Senje prema boljem drustvenom poloZaju ne za-
ziruéi od prepotentnosti. Pri tome su mladi ku-
razni jer ih Zivot jo§ nije mlatnuo i puni su nade
jer se jo§ nikad u Zivotu nisu razocarali. Odgaja
ih kompromis a ne vlastito Zivotno iskustvo.
Oni daju prednost drustvu jednakih i pred &ime

drugim. Za mlade je buduénost duga a proslost -

jako kratka. Sve njihove zablude nalaze svoj ko-
rijen u pretjerivanjima.”?

»INije li veéi dio nase mladezi takav da divlja
zbog pozude u sebi, da se tuce, da luta bez ci-
lja tamo—amo te neodgovomo vrsi svoju duz-
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nost. Krivnju za ovaj nered snose roditelji...
Opcenito ne haju za svoje sinove i nije ih briga
ako razuzdano i nefudoredno lunjaju okolo
stavljajuci svoje dostojanstvo na kocku razuzda-
noi¢u, kockarenjem i bezboznim kazalitem.”?

,;U posljednje vrijeme mnogi su me roditelji
molili za savjet. Priznaju i sami da ne znaju ka-
ko ¢e dalje odgajati svoju djecu; a prvotna
pokvarenost mladih postala je tako opca ljaga

-da izgleda da ¢e se ovo pitanje trebati staviti

javno na diskusiju kako bi se pronadli nacini za
poboljsanje situacije.”*

,,Njemacka se mladeZ ne Zeli vezati, nemo-
ralna je i nevjerna. Ne da se voditi i zbog mno-
gih stvari izloZena je mamcu histerije i apsurda.
Nije joj do lojalnosti ni s obzirom na sebe ni
s obzirom na dru§tvo. Stvamo je nihilisti¢ka.
Cut ¢emo jednom o njoj, ali nece to biti lijepe
vijesti.”®

Nema smisla dalje nabrajati. Svi ovi navodi
svjedoCe da su mladi uvijek bili problemati¢ni

1 Hesiod, 700 godina prije Krista.
lagokrat, 370 godina prije Krista.

2 Aristotel, 380 godina prije Krista.

3 Ivan Zlatousti, 300 godina poslije Krista.
4 John Locke, 1690.

5 Erich Fromm, 1964.
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za odrasle. Stalno se na mladez Zalilo, uvijek se
zbog nje jadikovalo. Pai naSe vrijeme ne Stediu
,ukrasnim” pridjevima s obzirom na danas-
nju mladez. Nazivaju ih dronjcima, bezobraz-
nim, neotesanim, neodogojenim, razmazenim,
prljavim, neodgovornim, uli¢arima, lupeZima,
rokerima, pankerima i bojim se da ne bih do3ao

na kraj ako bih ovako nastavio i sat vremena li-

jepiti na mlade etiketu za etiketom. Ako su
mladi stvarno takvi, §to se od njih moZe oceki-
vati?

2. RAZBORITOST U PROSUDIVANJU
MLADIH

Cini mi se da bi trebalo biti puno trezveniji u
prosudbi o mladima. Usudio bih se re¢i da da-
nasnji mladi nisu nista gori od prijasnjih mladih
koji su bili protestni krik onoga vremena. Svako
vrijeme ima svojih tlaCitelja i svako vrijeme ima
svoje vriskace koji reagiraju na tlaku. Zavisi tko
i kako priti§e. Zato protest, kontestaciju i os-
poravanje mladih pokuSati analizirati i procje-
njivati bez uvida na one koji stvaraju takvu si-
tuaciju — stvarno je nerealno, nekorektno i
neposteno. Svatko ima pravo na svoje dostojan-
stvo i na svoju autodefiniciju. Da se upozna
mlade, nije dovoljno slusati ono $to o njima go-
vore odrasli, nego i mladima, barem na trenu-
tak, treba posuditi uho i pokusati ih saslusati
iz njihove koze.® Vijerojatno je Hesiod imao po-
voda za strah pred buducnoiéu svoga naroda
gledajuéi mlade oko sebe, ali isto tako nije mo-
gao opovréi &injenicu da kakvi god su ti mladi,
ipak na njima ostaje buduénost. Znak je starosti
i pomalo senilnosti kad se €ovjek vraéa u svoju
prodlost kako bi je drugome stavio pod nos kao
uzor. Oc¢ito je da je teren pod nogama postao
nesiguran i zato se pribjegavalo onome na ko-
jem se tako sigurno i pouzdano stajalo. Hesiod
iz svoje situacije promatra stanje. Za svoju mla-
dost tvrdi da je bila lijepa, dobra. Koja je to
‘mladost koja o sebi ne misli isto kad jednom os-
tari? Sukob generacija nije iznaSa$¢e naSeg vre-
mena. On je bio i postojao uvijek. Odrasli su
stalno tvrdili da imaju pravo na vlast i odluci-
vanje, dok su si mladi pridrZali pravo Kritizira-
nja i osporavanja gledista odraslih. To je Cista
bioloska pojava kojoj se uz najbolju volju ne
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moze umaci. Ne vidim razloga zasto kao takva
ne bii dalje postojala. Ako se Zeli Zivot, onda se
nuzno mora imati dva razli¢ita nabijena pola
koja uzrokuju i omoguéuju zivot. U¢malost je
najve¢i neprijatelj zdravog Zivota. Da ta nutar-
nja borba koji put stavi u krizu autoritet vla-
dajué¢ih — bili to roditelji ili netko drugi — sto
konstatiraju i Sokrat i Locke, to je logika izrav-
navanja racuna medu dva ,,pola”. Jedni u svo-
joj vlasti Zele svoj mir dok se drugi s liSenosti
vlasti ne Zele pomirti. Kad se pak ovi drugi ne
mogu probiti na povrdinu zbog jakih ,,mehani-
zama’ obrane vladaju¢ih, onda se nutamja ener-
gija ,,podlozenih” nuZno izraZava na drugom
podruéju gdje je proboj jednostavniji ali ne zato
manje opasan i po mlade i po stare: pribjegava-
nje dokolici, luksuzu (Sokrat), osjetilnosti
(Aristotel), razuzdanosti, necudorednosti,
kockarenju (Zlatousti) i to dosta organizirano
barem kao pojavnost — pribjegavanjem drus-
tvu jednakih (Aristotel). Nije posve bezazlena ni
tvrdnja Ivana Zlatoustog da , krivnju za ovaj ne-
red snose roditelji”, doduse s neS§to drukcijim
naglaskom koji otkriva potrebu ,,évriée ruke”
koja bi mogla stvar dovesti u red. Medutim, su-
vremeni su roditelji izgubili vieru u takvu ruku
pa priznaju Johnu Locku da ,,ne znaju kako Ce
dalje odgajati svoju djecu” koja se, kao 3to ka-
7e¢ Erich Fromm, ne Zele obvezivati, nelojalna
su prema sebi i drugima te su kao takva stalno
izlozena histeriji i apsurdu. Locke predlaze da
se problem stavi na javnu diskusiju. Eto, tu je,
pa se i mi javljamo za rijeC.

3. NAS KUT GLEDANJA

Mi Zelimo stvar promatrati pod jednim od-
redenim vidom $ansi i moguénosti mladih s ob-
zirom na Crkvu i nade Crkve s obzirom na mla-
de. Zato, ostavit ¢emo po strani tematiku pro-
ucavanja javnog mnijenja o miadima, koja bi
mogla biti jakp zanimljiva ali bi nas ipak odvela
malo predaleko. Krenut éemo od jednog is-
trazivanja koie je provela njemacka Crkva medu
mladima.

6 Usp. CASEL G., Die Lebenswelt von jugendli-
chen in der Bundesrepublik heute, u: Katechetische
Blitter 109(1984), 11, 776 788.
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3.1. StanoviSte mladih prema Crkvi

Bilo im je postavljeno pitanje njihova odnosa
prema Crkvi. 26% izjasnilo se da su u dobrim
odnosima s Crkvom. 49% formuliralo je svoje
stanoviste kao: ,,ide nekako”, a 16% njih izjas-
nilo se razo¢aranim u Crkvu. Zanimljivo je kon-
statirati $to je razlog njihova razocaranja. 32%
razocarao je zupnik, 29% razocaralo je ponasa-
nje pojedinih ¢lanova Crkve, a 17% razocarano
je ponafanjem najuzih suradnika Zupnika. Sto
sve prijeCi dobar odnos mladih prema Crkvi?
6+ kaze — crkveno stanoviSte prema antikon-
ceptivnim sredstvima; 53% — novonastali obli-
ci poboZnosti; 51% - slijepo obdrzavanje pre-
daje; 48% — pitanja seksualne naravi, a 40% —
crkveno bogatstvo. Sto mladi o&ekuju od
Crkve? 66% — moguénost da se susretnu i upo-
znaju; 57% — moguénost zajednickog preuzi-
manja zadataka; 55% ocekuje od Crkve am-
bijent u kojem e se ugodno osjeéati. Kad su
zapitani za moguénost suradnje, 43% njih pri-
hvaéa suradnju, a 20% je uskraéuje, Sto se pak
miadima svida na Crkvi? 37% kaze — to §to
se Crkva obnavlja i mijenja; 27% — $to nudi os-
je€aj zajedniStva; 19% — §to se Crkva zalaze za
slabe i ugrozene; 11% — $to u njoj prepoznaju
Krista. Upitani o vjeri, 58% vjeruje u neko uzvi-
Senije bice; 43% vjeruje u Zivot poslije smrti;
63% vieruje da se vjera i znanost ne iskljuéuju.
Njihova pitanja Crkvi: 37% — postoji li Zivot
poslije smrti? 31% — §to znadi vjera za Eovjeka
20. stolje¢a? 31% — zasto Katoli¢ka crkva mora
biti jedina prava Crkva? 30% — kako se mozZe

poboljsati svijet i drustvo? 29% — kako se kao

moderan Sovjek moze biti vjernik?’

3.2. Neke posljedice

Istini za volju, ove odgovore nisu davali nasi
mladi, ali ipak vjerujem da se u mnogima od
njih prepoznaju pa kao takvi mogu biti osnova
i naSeg razmidjanja. Iz cjelokupnog upitnika
proizlazi kao ofita ¢injenica da mladi dozivlja-
vaju Crkvu kao ne$to §to postoji izvan njih. Oni
s njom mogu suradivati, mogu se prepoznati u
nekim njenim nastojanjima, mogu dijeliti nje-
no misljenje s obzirom na ovaj ili onaj Zivotni
problem, mogu joj postavljati pitanja ili je pre-
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koravati, ali ono §to je po mojem sudu najdra-
matiCnije jest to da se mladi rijetko, rekao bih
gotovo nikada ne smatraju Crkvom. Oni koji ne
osporavaju Crkvu smatraju se u Crkvi, ali ne i
zivom Crkvom. Koliko god Drugi vatikanski sa-
bor, a naroCito posaborska teologija, nastojali
da su u Crkvi svi ravnopravni bez obzira na dob
premda postoje razlidite funkcije,® ipak jos
uvijek u praksi u glavama mnogih klerika a i
mnogih mladih nije doflo do znatnijeg preokre-
ta u tom smislu. Crkva su papa, biskupi, sveée-
nici, a svi drugi mogu se ili ne moraju slagati s
tom Crkvom. Vjerujem da je to jedna od naj-
vecih nepravdi koja se ¢ini BOZJEM NARODU,
naime da ga dijele po kriteriju vr§enja sluzbi. To
je model koji ve¢ stolje¢ima prozima cjelokup-
nu crkvenu strukturu a nazivaju ga ,,piramidal-
nim™®, , pravnim modelom”, , pravno-povijes-
nim”'®, | hijerarhijskim”, ili u najnovijoj teo-
loskoj literaturi ,,predsaborskim”.!! Osnovna
mu je karakteristika da cjelokupni narod Bozji
dijeli u dva gotovo nespojiva sloja: hijerarhiju i
narod, pastiri i stado, Crkva koja poucava i
ljudi koji slusaju. Hijerarhija je aktivni i odgo-
vomi element, dok je narod prvenstveno pa-
sivan. Zbog toga su laici, u ovom sluéaju mla-
di, smatrani prvenstveno predmetom i pastoral-
nom brigom njihovih pastira te ih se pripusta
sudjelovanju i suradnji samo kao izvrsitelje una-
prijed skrojenih planova i programa.

Ovaj model shvaéanja i poimanja Crkve ne
omogucuje razvijanje razli¢itih karizama i sluz-
ba koje nisu redenitkog karaktera. Pod tim
vidom Crkva je silno osiromasena. Tko zapravo
ima pravo prijeiti umnaZanje ,,primljenih ta-
lenata”™? Ako Gospodin poziva u Crkvu svoju

7 Usp. SCHILLING 1J., Kirchliche Jugendarbeit
in der Gemeinde, Kdsel, Miinchen 1979. 5

8 Usp. ZOVKIC M., Crkva kao narod BoZji, KS,
Zagreb 1976; SKVORCEVIC A., Shvaéanje i ostva-
renje Crkve u nasoj katehezi, u: Kateheza VII (1985)4,
41-56.

9 Usp. SARTORI L., ,,Chiesa”, u: BAUER J.—
—MORALI C,, (izd.), Dizionario teologico, Cittadella,
Assisi, 1974, 108—-109.

10 Usp. MONDIN B., Le nuove ecclesiologie. Una
immagine attuale della Chiesa, Pacline, Rim 1980.

11 ysp. EXELER A., Glauben mit Zukunft, Lud-
wig Auer, Donau worth 1974.
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ljude razli¢itih ,,profila” i razli¢itih ,sklonosti”,
onda to &ini prvenstveno zbog toga jer zna da je
Crkvi nesto takvo potrebno. Ako pak odrede-
ni elementi prijece da nove i druk¢ije kvalitete
dodu do izrazaja, onda u najmanju ruku &ine
Crkvu siromasnijom, jednoli¢nijom i zbog to-
ga za mnoge neperspektivnom. Zato nije ¢udo
§to mladi ljudi, osje¢ajuéi u sebi ,,zov” za po-
sebnim poslanjem, pribjegavaju strukturama
koje nisu pod crkvenom ,kapom”.'? Da li ih
zbog toga treba smatrati manje dobrima, manje
pouzdanima, manje kristovskima? Mnogi mislio-
c¢i u Crkvi bavili su se ovim pitanjem i dodi su
do zaklju¢ka da postoji neka Kristova crkva i
izvan ,sluzbene” Crkve. Oni ih nazivaju
anonimnim kr&anima. To su dakle ljudi koji
djeluju kristovski ali, 3to svojom §to tudom vo-
ljom, izvan postoje¢ih crkvenih struktura. I
ovdje se ostvaruje Ivanova tvrdnja: ,,Duh puse
gdje hoée”. Staro preusko shvaéeno nacelo:
,Nulla salus extra Ecclesiam™ (Nema spasa iz-
van Crkve) premislja se u smislu da postoji spas
i izvan odredenog poimanja Crkve. Tome se ne
trebamo ¢&uditi. Ako se crkvenost apsolutno
veze uz povijesne oblike koji su smidljeni kao
forma a ne kao sadrzaj Crkve, onda nikakvo cu-
do ako ne postoji fleksibilnost, pa neki zbog
krutih forma okreéu leda odredenom koncipi-
ranju Crkve. Ne slagati se s koncepcijom ne zna-
&i u isto vrijeme prezirati i sadrzaj, premda kod
mnogih ljudi postoji mentalitet da su, odrekavsi
se forme, samim tim prestali biti promicatelji
konkretnih sadrzaja.'?

4. POSLANJE CRKVE

Ovo nas razmisljanje postupno uvodi u vrlo
zamr§en problem s kojim se moramo sudceliti
bez odlaganja jer se tie mnogih koji smatraju
da su u Crkvi a i onih koji misle da su izvan
Crkve. Sto je Crkva i zbog ega ona postoji?
Ona je prije svega narod Bozji' %, saziv vjeruju-
¢ih u Krista' 3, otajstvo BoZje ljubavi koje se
objavljuje i djeluje." ® ;

Nigdje II. vat. sabor ne pripisuje iskljuivo
pravo crkvenoj hijerarhiji da se samo ona sma-
tra Crkvom, nego je unutar Crkve, na sluzbu
Crkve, animator, promicatelj i koordinator
crkvenog djelovanja. Dok drugi — veina — isto
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tako imaju svoje mjesto, svoju duZnost i svoja
prava. Nitko im to ne moZe osporiti niti ih u
tome prikratiti. Crkva nastupa kao jedinstvena
cjelina, narod Bozji, kako je rado naziva II. vat.
sabor. Po Kristovoj Zelji u njoj nema drasti¢-
nog razlikovanja na: musko i Zensko, staro i
mlado, prvo i posljednje, ovlasteno i obesprav-
ljeno... nego ,,vi budite braéa medu sobom”.
Zato nema ni ,,Crkva i mladi” kao da bi Crkva
bila jedno a miadi drugo, kao da bi Crkva bila
za sebe cjelovita bez mladih i kao da bi krs-
¢anski mladi mogli biti necrkva.!” Nema ni-
kakvog smida dijeliti Crkvu na ove i one, hije-
rathiju i narod, mlade i odrasle. Crkva su svi
koji su povjerovali na Gospodinovu rije¢ i koji
su prihvatili zadatak da svijetu navijeste i upri-
sutne kraljevstvo Bozje. Upravo zato nema veli-
ke osnove stvarati podjele u Crkvi. One mogu
biti stvar &isto metodoloskog proslijeda radi
lakseg sagledavanja ovog ili onog problema, ali
ne konstitutivnog, kao da bi Crkva mogla po-
stojati bez ovih ili onih. Pod tim vidom ne treba
govoriti 0 ,mladima i Crkvi”, nego o tome $to
Crkva, koja u sebi ima i mlade, nudi onima koji
nisu Crkva.'® Koji su njeni nacini djelovanja?
Koje su moguénosti vrednovanja razliCitosti
i raznolikosti unutar Crkve itd.?

4.1. Crkva u sluZbi kraljevstva BoZjeg

Crkva nije svrha samoj sebi. Ona je u sluzbi
Bozjeg nacrta s obzirom na ¢ovjecanstvo, koji
u mnogoCemu nadilazi granice crkvene stvar-
nosti i njenog djelovanja, a u Bibliji se predstav-

12 Usp. Dinger W.—Volk R. (izd.), Heimatlos in
der Kirche? Probleme heutiger Jugendpastoral, K&
sel Verlag, Miinchen 1980.

13 Usp. THOME A., Die experimentierende Ju-
gend auf der Suche nach neuen Normansitzen und
Verbindlichkeiten, u: Religionspidagogik an beruf-
bildenden Schulen VI(1974)1,1-11.

141G, 9-13.

151G, 2

16 Gs, 45.

17 Usp. SEVISO B., Edificare la Chiesa. La teolo-
gia pastorale e i suoi problemi, LDC, Torino 1982.

18 Usp. SEYDEL J., Jugend ohne Kirche? Ent
wicklung eines regional Jugendpastoralplanes, Ben-
ziger V., Ziirich—Einsiedeln—Koln 1974.
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lja kao obnova svih stvari u Kristu, spasenje, os-
lobodenje, izgradnja Kristova tijela itd. To je
zapravo BoZji plan koji se po Kristu a snagom
Duha BoZjeg dogada u povijesti u svthu potpu-
nog promaknuca i oslobodenja ¢ovjeCanstva a
sazet je u teoloski izriaj: BoZje kraljevstvo.
Kao takvo ono je ,utopija ljudskog srca™ i
vthovno mjerilo svake crkvene djelatnosti.!®
Crkva kao sakrament Kraljevstva ne poistovje-
¢uje se s Bozjim kraljevstvom, nego ,,postavlja
Klicu i pocdetak toga kraljevstva na zemlji”.?°
Ona je ,sakrament ili znak i orude najtje$njeg
siedinjenja s Bogom i jedinstva cijelog ljudskog
roda”.?! Sluz tom opéem nacrtu kao ,,mesi-
janski narod” ili narod svjedoka koji je poslan
da navjeSta svijetu i da svjedoc¢i dolazak i obe-
¢anje Kraljevstva, kojemu u isto vrijeme pred-
stavlja i prvinu. To je ujedno osnovni kriterij
crkvene djelatnosti koja ne ide za samoostva-
renjem Crkve, njenim samooc¢uvanjem ili doka-
zivanjem u svijetu, nego se usredotouje prema
planu koji je nadilazi i odreduje smisao njenog
postojanja. U tome kri¢anska zajednica, u svoj
svojoj raslojenosti s obzirom na dob, na funkci-
je, na kulturu, stupanj svijesti pripadnosti...
otkriva kona¢ni smisao svakog svojeg zalaganja,
naime, ostvarivanje viednota BoZjeg kraljevstva
kao §to su: sloboda, bratstvo, mir, jedinstvo.??

4.2. Profili crkvenog sluzenja Bozjem
kraljevstvu

Imaju¢i ovu dimenziju crkvene djelatnosti
pred o¢ima, koja je na Zalost tijekom povijesti
bila esto puta, zbog kojekakvih razloga, vrlo
zasjenjena a tim i ,lai¢ka komponenta” Crkve
jako potisnuta, od velike je vaZnosti da se ona
ponovno izvuée na svjetlo.2® Naime, Crkva i
crkvena djelatnost svedeni su na uski krug do-
gadaja koji laickom elementu u Crkvi, u ovom
sluc¢aju i mladima, ne obeéava gotovo nikakvu
perspektivu. RijeC je o liturgijskom i kerigmat-
skom (navje§tajnom) sluzenju Crkve BoZjem
kraljevstvu. To su dvije komponente koje su do-
brim dijelom svojstvene klerickom elementu u
crkvenoj strukturi i svako prenaglaseno uklju-
¢ivanje laika, bilo zato §to oni na tome inzisti-
raju ili $to to od njih drugi traze, moze voditi u
klerikaliziranje Crkve, jednostavno zato jer ta
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podru¢ja ne osiguravaju dostatan prostor za
angaZiranje cjelovitog laickog potencijala. Po-
stoje i druge djelatnosti crkvene prakse koje su
po svojoj naravi nekako blize, premda ne is-
Kljuéivo, laickom elementu: cijela lepeza dia-
konalnog i koinonalnog dogadanja u Crkvi. Up-
ravo zato da bi se u laicima, ovaj puta mladima,
posvijestilo da su oni Zivi udovi Crkve, da bez
njih nema Crkve, da je izostanak njihove aktiv-
nosti silan gubitak za Crkvu, da nedostatak nji-
hovog izravnog zalaganja u Crkvi znaéi kleri-
kalizaciju Crkve §to sigurno Gospodin ne Zeli,
traZi od nas povratak cjelovitom spektru os-
novnih djelatnosti.

4.3. Odnos Crkve prema svijetu

U toj perspektivi treba ponovno premisliti i
odnos Crkve prema svijetu kao 3to to Cini i IL.
vatikanski sabor. Svijet se ne smije viSe smatrati
protivnim zahtjevima BoZjega kraljevstva niti
jednostavnom platformom primjenjivanja spase-
nja koje se nudi po Crkvi, nego ga treba vred-
novati kao mjesto ostvarivanja BoZjega kraljev-
stva 1 tako jednom zauvijek nadi¢i logiku
suprotstavljanja ili instrumentaliziranja svijeta.
Odnosni modeli kao §to su ,svijet u Crkvi”,
,Svijet za Crkvu” i ,,Crkva i svijet”?* jesu od-
redena poimanja koja bi ve¢ pomalo trebala na-
di¢i. Djelatnici crkvene prakse, klerici i laici, sa
svim svojim specifi¢nostima ne smiju i¢i za tim
da ugrozavaju autonomiju pojedinim vredno-
tama (svijet u Crkvi), niti za tim da se odredene
stvamosti promiCu samo zato jer sluze nekim
»religloznim’ interesima (svijet za Crkvu),
niti njegovati dualisti¢ko poimanje koje proma-
tra svijet i Crkvu kao kompletne i gotovo su-
protne stvarnosti $to Zive od suprotstavljanja i
nepovjerenja (Crkva i svijet). Bolje je govoriti o
Crkvi u svijetu i za svijet, o Crkvi kao sastavnici

19 Usp. ALBERICH E., Kateheza i crkvena praksa,
KS, Zagreb 1986.

20 LG, 5.

211G, 1.

22 Usp. ALBERICHE., nav. dj.
23 Usp. zovkié M., nav. dj.

24 Usp. ALBERICH E., nav. di.
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svijeta u sluzbi uspjeha i preoblikovanja cita-
vog svijeta.?® Ona, kao §to kaze GS 40b, ,ho-
da zajedno s Citavim CovjeCanstvom i sa svije-
tom prozivljava istu zemaljsku sudbinu; ona je
kao kvasac i takoreéi dusa ljudskog drustva koje
ima da se u Kristu obnovi i preobrazi u Bozju
obitelj.”

Gledajuéi sa stanoviSta crkvene prakse Ciji
su nosioci ilaici i Klerici, dakle NAROD BOZJI,
bez obzira na dob i funkciju, znaci da Crkva ne
treba djelovati u svijetu da bi sacuvala i uveli-
Cala samu sebe, nego da bi potaknula rast svi-
jeta prema BoZjem planu, da bi svijet ucinila
ljudskijim i sli¢nijim osnovnom nacrtu BoZje-
ga kraljevstva.?®

4.4. Crkva — vidljivi znak Bozjeg
kraljevstva

Da se ne bi stekao dojam &istog horizonta-
lizma na podruc¢ju crkvene prakse, treba reci da
se zalaganje Crkve kao sluZiteljice BoZjeg kra-
ljevstva ne sastoji samo u suradnji sa svima ko-
jima je stalo do promicanja ¢ovjecanstva. Crkva
je svijesna i da je Guvarica ,otajstva’ §to ga je
Bog objavio u Kristu i da je kao takva poslana
rasvjetljivati, voditi i Ciniti plodnom ljudska
nastojanja da bi svjesno gradili BoZje kraljev-
stvo meduljudima. Po tome je Crkva sakrament,
vidljivi znak BoZje Zelje i BoZjih nastojanja oko
¢ovjecanstva; ona je sakrament BoZjeg kraljev-
stva. Ideal Kraljevstva, Cija je klica i poCetak
Crkva kao takva, postaje prisutan i vidljiv (sak-
ramentalan!) u svijetu u Cetiri temeljna oblika
crkvene djelatnosti:

— DIAKONIJA: diakonalna Crkva ostvaruje
Bozje kraljevstvo sluZei se kriterijima djelo-
tvomne ljubavi;

— KOINONDJA: koinonalna Crkva sazivjela
je Bozje kraljevstvo u bratstvu i zajedni§tvu;

— KERYGMA: kerigmatska Crkva navijesta,
propovijeda i promice BoZje kraljevstvo Cineci
da po rijeci Bozjoj raste i dozrijeva viera u za-
interesiranima;

— LITURGIJA: liturgijska Crkva slavi u svo-
jim sveéanim obredima, na momente sluze¢i se
rijeéju kao interpretacijom, zaZivljeno BoZje
kraljevstvo.?”

U tim djelatnostima Crkva se predstavlja svi-

polaziita

jetu kao mjesto sluZenja, mjesto bratstva, mje-
sto smisla i mjesto slavlja §to su uostalom Cetir
osnovne karakteristike ljudskog bivovanja. Dia-
konija (sluzenje) $to ga nudi Crkva, ukoliko je
dosljedna samoj sebi i svom poslanju, odgova-
ra dubokom zahtjevu ljudi i naroda da pronadu
alternativu  gospodarenju, nasilju, egoizmu,
samodopadnosti, koji truju zajedni¢ki ljudski
Zivot. Na taj naéin Crkva, to smo mi bez obzira
na dob i nasu sluZzbu unutar Crkve, ¢ini vjero-
dostojnim evandeoski navjestaj Boga ,koji se
nije kao plijena drzao svoje jednakosti...”” Boga
koji ,,nije dosao da mu sluze...”” Boga ,,koji €ini
da sunce izlazi nad dobrima i zlim...” Boga koji
,»nas je prvi uzljubio..” Znak diakonije u toli-
koj mjeri zahvaca u srz nacrt Kraljevstva da se
oCituje kao najpresudniji i najvainiji (usp.
Mt 25,31-46), kao test autenti¢nosti Crkve. Po
svojoj strukturi najblizi je laickom elementu u
Crkvi i kao takav mora Ce se revalorizirati. To je
neiscrpno podrucje laickog svjedocenja Crkve i
vi§e nego drugdje vjerujem da bi bilo najbolje
ovdje traziti adekvatno mjesto mladima u Crkvi.
Mislimo da smo mlade aktivirali i angaZirali
kada uspijemo da nam u crkvi ¢itaju, predvode
pjevanje ili molitvu vjernika. To je sigurno do-
bro, ali to su tek neki oblici laickog angaziranja
i to na podruéju , liturgijske’” Crkve.?®
Koinonalna (zajedni¢arska) Crkva na pose-
ban nadin podvlaéi svoje sakramentalno sluze-
nje BoZjem kraljevstvu kroz prizmu zajednica-
renja §to odgovara ljudskoj Eeznji za bratstvom,
mirom, zajedni§tvom i priopéavanjem. To je
ujedno alternativa nejednakosti, ratu, podije-
Jjenosti i zatvaranju u vlastiti geto. Koinonija je
znak suZivota pomirene i sjedinjene brace; pri-
hvaéanje svih osoba i poStivanje slobode i iz-
vornosti sviju. Pred dru§tvom u kojem prevla-
dava cCastoljublje, Zelja za vlasu, sustavno iz-

25 Usp. KASPER W., Elemente einer Theologie
der Gemeinde, u:. Lebendige Seelsorge 26(1976)S,
280-296.

26 Usp. LEHMANN K., Was ist eine christliche Ge-
meinde? u: Internationale Katholische Zeijtschrift
Communio 2(1972)6, 481-497.

27 Usp. ALBERICHE., nav. dj. .

28 Usp. SEYDEL O., Kirchliche Jugendarbeit.
Freiraum und Konflikt, W. Kohlhammer W. Verlag,
Stuttgart 1974.
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rabljivanje slabijeg i izloZenijeg; pred zakonima
koristi i nehumane uéinkovitosti, u svijetu koji
je rastrgan podjelama i sebi¢nos$¢u, kr§éani, po-
navljam, bez obzira na dob i sluZbu unutar
Crkve pozvani su da svjedoce ,,utopiju’ Kra-
ljevstva bratstva i mira, nudeéi prostore slobode
i razumijevanja, iskrene ljubavi i poStivanja pra-
va svih ljudi.?’®

I ovaj oblik crkvene prakse jako je blizak
laickom elementu, ali ni§ta manje zaboravljen
ili zapostavljen od onog prvog. Osvjei¢ivanje i
angaziranje mladih laika kao Zive sastavnice in-
tegralnog tijela Crkve treba gledati svoju
perspektivu i svoju buduénost u ovome smjeru
ne ispustajuéi iz ruku ono §to su dobili na po-
drucju ,liturgijske’” odnosno kerigmatske
Crkve. Prava je 3teta $to pod tim vidom ima re-
lativno malo razmisljanja na podrucju teologije
i najvjerojatnije zbog toga su relativno blijedo
ucijepljene u svijest i klerika i laika. No to sva-
kako nije razlog da se ne bi iflo u ovome smje-
ru. Upravo to i jest cilj razmidljanja koje svoju
osnovu nalazi u crkvenoj praksi ili jo§ bolje u
moguénosti proSirivanja pojma crkvene prakse.

Kerigmatska (navjestajna) Crkva odituje se u
svijetu kao osloboditeljska i kao znak (sakra-
ment) tumadenja Zivota. Ako danasnji Covijek,
moZzda kao nikad dosad u povijesti, traga za
smislom svojeg bivovanja, strahuje pred najez-
dom zla §to ljude vodi k fatalizmu i beznadu,
kr§¢ani, opet ponavljam, bez posebnog osvrta
na funkciju unutar Crkve, pozvani su da budu
nositelji nade, ,,protivnici besmisla a proroci
smisla”?? osnivajuéi svoju nadu na osobi Isusa
Krista koji navije§ta ostvarenje BoZjega kraljev-
stva u punini. Navije§tanje je znak otvorene ri-
je¢i bremenite prorockom snagom koja ne uz-
mice pred prijetnjama te kao takva oslobada,
prosvjetljuje i tumaéi pojedine Zivotne situacije.
Ona je ujedno znak nade, konkretna je jer je
utjelovljena u pojedine narode kroz njihove kul-
ture. Tijekom povijesti ova crkvena djelatnost
bila je ve¢inom vezana uz kleri¢ki oblik crkve
premda, objektivno govoreéi, prva Crkva, kao
§to kaZu istrazivadi Bozjeg kraljevstva bila je
mahom lai¢ka i laici su bili zapravo misionari i
promicatelji medu ljudima. Stoljeca su uéinila
da se propovijedanje, odnosno navije§tanje
striktno vezalo uz kleri¢ki element. No nije re-
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¢eno da tako mora ostati. Svakako, navijesta-
nje pretpostavlja odredeni stupanj teoloske
kulture, ali sluzba rije¢i ne sastoji se samo od
propovijedanja odnosno tumacenja BoZzje rijeci.
Nije uza svako propovijedanje vezano ,,proros-
tvo” u suvemenom tumadenju ovog izraZaja,
naime, proroitvo kao izgradivanje zajednice.
Ako se izgradivanje zajednice uzme kao kriterij
navijeStanja, onda sigurno niti ovaj oblik crkve-
ne sluzbe nije dalek laiékom elementu, a po-
gotovo mu nije daleko prokazivanje ili pak pro-
svjetljivanje na osnovi BoZje rije¢i. Nasa sluzba
rije€i €esto se svodi na Citanje BoZje rije¢i pod
liturgijom, na homiliju ili na katehetsko izla-
ganje. Nisu to stvarno jedini oblici, kao §to smo
gore dali naslutiti, sluZenja rije¢i. Dakle i na
ovom podruéju otvaraju se moguénosti medu-
sobne suradnje izmedu kleriCkog i laickog ele-
menta u Crkvi, a sve u svrhu izgradnje BozZjeg
kraljevstva medu ljudima.?!

Kad je pak rije¢ o liturgijskoj Crkvi, onda se
prvenstveno misli na obrednic¢ki oblik, odnos-
no trenutke slvlja kri¢anskog iskustva oslobo-
denja, bratstva, mira i jedinstva. On isto ima
svoje uporiSte u ljudskoj potrebi, te kao takav
odgovara zahtjevu da se Zivotu raduje, da ga
slave i da ga kao takav promicu. Ovaj oblik
crkvene djelatnosti jest alternativa kruto racio-
nalnom i strogo ukalupljenom poimanju Zivo-
ta. U svijetu koji suzbija slobodu izjagnjavanja i
izricanja, krs¢anska je zajednica pozvana (prem-
da i ona zna pasti u iste vode) uspostaviti pro-
store i stvoriti nacine gdje se Zivot i povijest
proslavljuju, ponovno posvjes¢uju kao mjesto
ostvarivanja Bozjeg kraljevstva.®? Po sakra-
mentima, narocito po euharistiji, kri¢anske za-
jednice slave puninu navjestaja koji nam je dan
u osobi Isusa Krista. Vrednote Kraljevstva kac

29 Usp. KNOCKAERT A.-VAN DER PLANKE
C., L’éducation aux valeurs en catéchese, u. Lumen
vitae 37(1982)2, 173-18S.

30 Usp. RICOEUR P., I compiti della comunita
ecclesiale nel mondo moderno, u: AUBERT R. i drugi,
Teologia del rinnovamento, Cittadella Assisi 1969,
str. 166., kod ALBERICH E., nav. dj.

31 Usp. ALDAZABAL 1., Preguntas a la cateque-
sis desde la liturgia u: Actualidad catequética 102-
103(1981) 71-82.

32 Usp. MATEOS J., Cristiani in festa. Per un cri-
stianesimo adulto, Dehoniane, Bologna 1981.
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§to su mir, bratstvo, ljubav, pravda unaprijed se
mogu predokusiti u konkretnosti slavlja koja ih
ocituju i radaju.

I ovo crkveno sluzenje u svrhu stvaranja i
promicanja BoZjeg kraljevstva medu ljudima,
koliko god povijesno bilo vezano uz kleridki
element Crkve, ipak ostavlja prili¢no prostora i
za laike. Trebalo bi stvarno iéi za tim da naa
liturgijska okupljanja budu uistinu susreti, iz-
vori radosti i podrske, prilike za izmjenjivanje
uwuhovnih i materijalnih darova i nadarenosti.
Trebalo bi traziti forme koje takve ljudske po-
trebe mogu zgodno izraziti i oplemeniti.
Trebalo bi liturgiji vratiti dusu koju ¢ée sudionik
osjetiti, prihvatiti kao nesto §to mu obeéava
blizinu.>® Kaniti se teatralnosti, pasivnosti,
anonimnosti, bezizrazajnosti §to sigurno nije
bilo svojstvo liturgije prve Crkve koja je znala
ustvrditi: ,,Mi ne moZemo bez toga!” Nama je
danas najveci problem kako uvijeriti sebe i dru-
ge da je to potrebno i da se bez toga ne moze
biti potpuni krs¢anin. Na Zalost, tu se pribjeglo
zakonu i propisu kojemu je izvucena dusa i po-
let. Spasili smo propis, ali smo ostali hladni. Ne
bi li i na ovom podruéju mladi imali §to reci?
Kako su koji put organizirana ,,profana” slav-
lja na koja ljudi idu s rado§u, sudjeluju odusev-
ljeno i vracaju se obogaceni. Nisu li ta slavlja
dobrim dijelom zamijenila ona liturgijska. Zbog
oCuvanja sakralnosti, liturgijskog, Zrtvovano je
ono bitno, naime to da zajednica slavi, da se
raduje, da se lijepo osjeca, da je to osobnoina
zajednickom planu obogacuje. Bojimo se da se
stvar ne izrodi i ode u druge vode. A §to ako je
ve¢ otifla? Izgleda da je to postalo podrucje ko-
je se treba samo prenositi pa makar kao takvo i
ne bilo vi§e znakovito.

4.5. Odnos medu crkvenim
djelatnostima

Buduci da smo se na pocetku, §to se ti¢e od-
nosa Crkve i svijeta, opredijelili za model
,»Crkva u svijetu i za svijet” sluzenjem vredno-
tama BoZjeg kraljevstva koje je bilo i dalje osta-
je razlog crkvenog bivovanja te smo izdvoiili
Cetiri osnovna nacina tog posluzivanja Kraljev-
stva (diakonia, koinonia, kerigma, liturgia),
sada se pitamo kakav je odnos medu tim crkve-
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nim djelatnostima? Prije svega ove crkvene sluz-
be, kao §to smo vidjeli, ne mogu se odvajati kao
apsolutno za sebe postojeCe stvamosti niti se
mogu apsolutno pripisivati ovom ili onom sloju
BoZjega naroda. Tek kao organski skup o€ituju
kri¢ansko iskustvo u njegovoj cjelovitosti. Ipak
i medu ovim sluzbama postoji nekakva ljestvica
vrednota. Ako se kao mijerilo za prosudivanje
uzme konaéni cilj: BoZje kraljevstvo, onda se
zasigurno moZe reéi da diakonia i koinonia za-
sluZuju prvenstvo u crkvenoj praksi, naime, ove
su na odredeni nacin nosioci temeljnih zahtje-
va Bozjeg nacrta: jednakosti, bratstva i zajed-
niStva. U njihovoj ulozi znaka (sakramenta)
moze se rei da ve¢ sadrzavaju ,,1es sacramenti’’,
stvarnost koju oznacuju, dok kerigma i liturgija
mogu biti lakSe shvatene, premda ne iskljuéivo,
na linjji znaka, tj. kao ,,sacramentum”. To zna-
¢i da se Crkva u svijetu, kao navjeitaj BoZjeg
kraljevstva, vife odreduje po onome $to &ini i
§to jest, s obzirom na ljubav i bratstvo, negoli
po onome §to kaZe i §to slavi. Ipak trebalo bi
jako pripaziti da se prve sluzbe ne bi sluéajno
smatralo ,,vremenskim” ili ,,profanim”, a druge
,,duhovnim” ili ,,vjerskim”, pa prema tome i is-
kljuCivo namijenjenim ovoj ili onoj sastavnici
Bozjeg naroda, naime, kleri¢koj, odnosno lai&-
koj. To bi bilo o¢ito dualisticko poimanje koje
gubi iz vida da je kriterij procjenjivanja crkvene
prakse njen odnos prema vrednotama BoZjega
kraljevstva a ne prema raspodjeli funkcija u
Crkvi.?*

5. TRADICIONALNO POIMANJE
PASTORALA

Cjelokupno ovo nase razmisljanje dovelo nas
je do toga da barem, ako ne ve¢ na podrudju
prakse a ono na podruéju teorije, uvidimo raz-
like izmedu ,,tradicionalnog” pastorala Crkve i
onoga kakav bi on morao izgledati obnovljen u
suvremenoj Crkvi. Poku$ajmo podrobnije sagle-

33 Usp. DI SANTE C., Il rinnovamento liturgico:
problema culturale, Dehoniane, Bologna 1978.
34 Usp. HANSEMANN G., Religitse Erzichung

heute. Vom Vorschulalter zum Erwachsesein, Styria
Verlag, Graz—Wien—Koln 1976.
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dati ovaj problem te izvuéi ono bitno §to moze
biti baza novoj crkvenoj pastoralnoj praksi.

Tradicionalni pastoral Crkve ifao je nekako
za tim da Crkva bude srediSte dru§tva i kao ta-
kva jedina posjedovateljica istine i na odredeni
nadin ,,gospodarica’ spasenja, praktiéno se po-
istovjetivsi s Bozjim kraljevstvom. Njeno djelo-
vanje bilo je centripetalne naravi, tako organizi-
rano da se sve privlaci sebi, da se satuva pripad-
nike i da se povrati ,,odmetnule”, ljubomomo
braneéi svoje poloZaje i utjecajne prostore. Vise
je bila zabrinuta za svoje dobro nego za dobro
svijeta. Pastoral je bio proZet nepovjerenjem i
odredenom osudom nekatolika, nekr$¢ana i ne-
viernika. Otvoreno se suprotstavljao svijetu i
suvremenoj kulturi izdvajajuci se i klericko za-
tvarajuéi, jatajuéi i braneéi vlastite institucije
uz rizik supami§tva i paralelizma s institucijama
civilnog drustva,

Na podruéju crkvenih sluzbi davana je pred-
nost liturgijsko~sakramentalnom pastoralu na
taj nacin §to se zdu$no poticalo vjernike na reli-
gioznu praksu, iflo se za tim da se ima $to veci
broj ,,praktiénih” vjemika Sto je na odredeni
nadin predstavljalo ideal pastoralnog zalaganja.
Kerigma se uglavnom svela na katehiziranje dje-
ce i to u obliku pripremanja na pojedine sakra-
mente te na propovijedanje gotovo isklju¢ivo u
sklopu liturgijskih ili paraliturgijskih obreda.
Koinonia je nekako svedena na Zupne granice i
njima je dobrim dijelom uvjetovana. To su ra-
zna udruzenja, bratovitine, &iji su cilj bile li-
turgijske manifestacije, odnosno dobrotvomni
zahvati uskih razmjera. Diakonija je bila
svedena na oblike pojedinaénog karitasa, dobro-
tvornih djela i konkretnog pomaganja trenutac-
ne naravi. Cjelokupna ova aktivnost imala je
uvijek pomalo liturgijsko-sakramentalni cilj.
Pomodu toga ljude pridobiti i privuéi u Crkvu.

Sto se pak tice ustrojstva Crkve, ogitovala se
Klerikalna polarizacija i institucionalna previast.
Pastoralno djelovanje koncentrirano je u ruka-
ma klera odnosno vrlo malog broja laika koji su
se dobro poistovjetili s klerickim profilom
crkvene djelatnosti te su obnaSali Cisto izvrine
funkcije. O¢ito je da je u takvom pastoralnom
obliku djelovanja institucionalni profil prevla-
dao ,karizmatski”, tako §to je cjelokupnu ak-
tivnost kontrolirao institucionalni autoritet.?*
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6. NOVI PROFIL CRKVENE PRAKSE

S takvim profilom pastoralnog djelovanja, ja-
sno, nije se moglo naprijed u svijetu koji su po-
tresale razne i brze promjene. Trebalo je stvoriti
novi profil crkvene prakse koji bi i kvalitetno
pobolj§ao odnos izmedu Crkve kao posluzitelji-
ce i BoZjega kraljevstva kao cilja crkvenog za-
laganja. Jasno, ova nastojanja jo§ uvijek su u
fazi nastajanja, kolebanja, pokusaja pa i djelo-
mi¢nih neuspjeha, tim vise ako se uzme u obzir
da svaka strana svijeta, svaka mjesna i pokrajin-
ska crkva treba smisliti svoj izvorni pastoralni
plan koji ée odgovarati okolnostima iz kojih je
nikao i kojima se nudi kao rjeSenje. Zato nije
suvino pokusati ocrtati sliku zahtjeva i potreba
koji su najvise osje¢aju u suvremenoj Crkvi, ba-
rem u njenim najosnovnijim konturama.*®

6.1. Crkva u svijetu i za svijet

Prije svega, novi pastoralni plan treba imati u
vidu Crkvu koja ¢e biti u svijetu i za svijet kako
bi se nadiflo ekleziocentricno i centripetalno
poimanje crkvene prakse. Crkva ne kao svrha
samoj sebi, nego kao sluzbenica BoZjega kraljev-
stva, a kao takva promicateljica integralnog
rasta Covjeka i ¢ovjeCanstva. Svijet sa svojim
problemima i svojim nadama predstavlja na
odredeni nacin ,,dnevni red” crkvene djelatnos-
ti. Ako ovakvo pastoralno stanoviste trazi od
Crkve da napusti oblike koji su vjekovima ozna-
¢avali njenu prisutnost u mnogim krajevima, da
se lidi starih sigurnosti, da otkloni privilegije
koje je uzivala — ostvarivanje ovog pastoralnog
imperativa nije lagano. Treba tu abrahamovske
vjere i odvaznosti.

Nabrojit ¢emo neke oblike ovog operativnog
izbora. Crkva treba proSiriti svoju spasenjsku i
sluzbeni¢ku skrb na sve ljude nadilaze¢i menta-
litet obrane vlastitih ,,sinova”; ustanova i insti-
tucija; sluziti se evandeoskim Kriterijima u pro-

35 Usp. ALBERICH E., nav. dj.; AMBROSIO G.,
Per una pastorale che si rinnova. LDC, Torino 1981,
DE ROSA G., Una Chiesa nuova per i tempi nuovi,
Problemi, difficolts, speranze della Chiesa oggi, De-
honiane, Napulj 1973.

36 U ovom dijelu slijedim Alberichevo razmisija-
nje o doti¢noj problematici. Usp. ALBERICH E.,
nav, dj., str. 28—35.
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prosudivanju kulturnih situacija, dru§tvenih
stvarnosti, reZima i pravnih poredaka nadilazeéi
ekleziocentriCko mjerilo obrane vlastitih intere-
sa i djelatnosti; postivati legitimnu autonomiju

vremenitih stvarnosti promicuéi dijalog i su-

radnju te nadilaZenje dualistickih stanovi§ta:
zastupanje, upletanje, skrbniStvo, suprotstavlja-
nje, paralelizmi itd.

6.2. Dijaloska i evangelizatorska Crkva

Novi crkveni pastoralni plan treba i¢i za tim
da crkvena praksa zauzme dijalosko i evangeli-
zatorsko stanoviste kako bi se nadi§lo sociolos-
ko apsolutiziranje Crkve. Svima je jasno da je
nova drustvena situacija u kojoj se nalazi Crkva

uistinu pluralisti€ka pod vidom ideja i kultura -

te da se prekinulo sa druftvom koje je bilo iz-
ri¢ito ,krs¢ansko™ te izgleda da je prvenstvo
liturgijsko-sakramentalnog glediSta zapalo u kri-
zu, barem onaj oblik koji se bio ustalio. Osim
toga raste svijest o misionarskoj biti Crkve u svi-
jetu §to ¢e uvjetovati i crkvenu praksu. Prokla-
mirano prvenstvo evangelizacije Zeli staviti u
srediSte paZnje na mijesto ideala ,,onoga koji
prakticira” usmjerenje, dozrijevanje u vjeri i
sviedoCenje vijere.

Dolazi i do pomaka mjerila pripadnosti tije-
lu Crkve. Na mjesto ,,socioloske™ pripadnosti
po rodenju i krStenju, dolazi mjerilo vjere kao
jasne cjeline Zivotnih stanovista.

6.3. Crkva zajednica

Novi profil Crkve treba i¢i za tim da u novo-
nastaloj situaciji stvori Crkvu zajednicu kako bi
se nadislo udruZzenjacko i birokratsko u Crkvi.
Buduéi da je sve vise zajednica ovog ili onog
profila, crkveni znak koinonije treba i¢i za tim
da pronalazi nove oblike ostvarivanja bratstva i
zajedni§tva medu ljudima. Ako se Crkva u
o¢ima ljudi, na svojim razli¢itim razinama, po-
javljuje kao snaino organizirano tijelo, udruze-
njacka struktura ili kao agencija koja vrsi uslu-
ge religiozne naravi, male su moguénosti da
onda bude prostor zajednistva i bliskog Zivlje-
nja vrednota BoZjega kraljevstva. Pa ipak ona ne
smije izdati samu sebe. Ona mora jacati komu-
nitarnu dimenziju svoje prakse na podrucju or-

polazista

ganizacije, kulta, sluZenja, propovijedanja, misi-
je itd. Otvoreno komuniciranje, sloboda rije¢i,
postivanje i prihva¢anje osoba moralo bi nadiéi
¢isto kulturalni odnosno birokratsko-admini-
strativni stil crkvenog ophodenja.

Nadalje, Crkva mora stvarati nove oblike za-
jednica jer se taj ,,fenomen” posvuda javlja kao
izraz ponovnog otkri¢a koinonije kao vrednote.
To su baziéne zajednice, zajednice po mjeri
¢ovieka, obnovljene zajednice itd. Kao- takve
omogucuju novi dozivljaj Crkve te mogu biti
poticaj za obnavljanje dosadasnjih crkvenih
struktura, recimo Zupe.

6.4. Molitva u sluzbi obnove Crkve

Jos je za obnovu lica Crkve vazno jedno dru-
go pedruéje, podru¢je molitve, odnosno slav-
ljenja Kraljevstva preko cega bi suvremena
Crkva mogla nadi¢i ¢isto obrednu religioznost
koja se dobro uvrijezila u njenim strukturama.
Izgleda da je liturgijsko-slavljeni¢ki trenutak,
barem kako se danas predstavlja, dobroma za-
pazo u krizu zbog tipiénih oblika i nacina po-
boZnosti koji su vlastite proflosti. Medutim, bi-
lo bi vrlo riskantno i zbog toga neodogovorno
osporiti vaznost ovog oblika crkvene djelatnosti
u sklopu cjelovite crkvene aktivnosti. Odredeni
zahtjevi druStvene i kultume situacije dana§
njeg vremena zahtijevaju na neki na¢in spasava-
nje simboli¢ko ritualnog i smisla za slavlje kao
izraza Zivota u njegovoj dubini. Upravo zbog to-
ga bilo bi dobro premisliti znakovitost liturgij-
skih Cina te ih pokuSati izraziti u novoj crkve-
noj stvarnosti.

Evangelizacija kao jedna od prvotnih sluzba
rije¢i zahtijeva da liturgijsko djelovanje ponov-
no postane slavljenje vjere i sakramenata vjere
podvlaceéi autentiénost hoda vjere u usporedbi
s liturgijsko-sakramentalnim obredom u njego-
voj izvanjskoj formi. Novo otkrie dijakonije
kao povijesnog zalaganja zahtijeva da liturgijsko
djelovanje ponovno postane nadasve slavljenje
Zivota kao takvog, kao dara i kao zadatka i na
poseban nacéin kriéanskog Zivota kao liturgije
koja se zivi u sluZenju brai i u ponovnom pro-
nalaZenju zajedniftva. Pod tim vidom Crkva
treba spasavati blagdan i slavljenje kao izvore
nade i znacenja u svijetu kojim vlada beznadna

35



razumnost. Nadalje na podruéju liturgijskog
sluZenja trebat ¢e obnavljati i oblike kontem-
placije i molitve. Pomanjkanje slusanja, razmis-
ljanja, meditacije, simbolickog izraZavanja, vilo
su Cesta zla naSeg vremena, stvari koje su esto
jednostavno prigusene novim ritmom zivota ko-
ji sve svodi na bitno i racionalno. Kontempla-
cija u akciji postala je imperativ suvremenog
nacina Zivota.

6.5. Crkva odraslih vjernika

Crkva se ne bi obnovila kad ne bi postala
Crkva odraslih vjernika, tj. kad ne bi nadidla
Kerikalizam, infantilizam, maskilizam, paterna-
lizam u svojoj praksi. S obzirom na ovu proble-
matiku hitno je provesti saborsko na&elo po-
imanja Crkve kao BoZjega naroda gdje jedna-
kost i jednako dostojanstvo svih &lanova pre-
vladava nad razlikovanjem sluzbi i oblika slu-
Zenja. Stoga je nuzno nadi¢i sve oblike kleri-
kalnih podjela i diskriminacije osoba u Crkvi.
Kleri¢ki monopol pa i samo nezgodno razliko-
vanje klerika i laika treba ustupiti mjesto po-
imanju Crkve kao zajednice razli¢itth oblika
sluzenja na korist BoZjega kraljevstva. Ne radi se
ovdje o nekom promicanju laika, nego o tome
da treba duboko premisliti crkvenu praksu na
temelju bitne jednakosti sviju priznavajuéi raz-
li¢itost karizama i oblika sluzenja kako bi se
provela deklerikalizacija Crkve.

Ako je negdasnji pastoral bio proZet infan-
tilizmom, danas se osje¢a imperativ da se u sre-
difte pastoralnog djelovanja stavi promicanje
odraslih vjemika s odraslom vierom. Ljudi se
danas u druStvu osje¢aju odgovomim subjekti-
ma, takvim se doZivljavaju i na svojim radnim
mjestima, na podru¢ju raspodjele dohodaka, pi-
taju se zaSto se ne bi osjeéali takvima i u Crkvi.
Oni ne Zele viSe biti objekti pastoralne skrbi
Crkve. Oni potiéu da se s profila direktivnog
pastorala prijede na onaj kreativnog i suodgo-
vormog stila. :

Pod tim vidom priznavanje i vrednovanje
dostojnosti i jednakosti Zene u crkvenom dje-
lovanju predstavlja se kao hitan zadatak. Mas-
kilizam unutar crkvenih struktura o€it je a kroz
to i odredeni oblik diskriminacije i pot€inje-
nosti Zene vidan je §to je u o€itoj suprotnosti s
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proglaSenom jednako$¢u i dostojanstvom Zene.
Zato je vrlo vazno da Crkva zauzme stanoviste
gdje ¢e se ocCitovati konkretno vrednovanje jed-
nakosti Zene bez negiranja razliCitosti spolova,
te da se nefe pozivati na tzv. prirodne ili vjerske
zapreke, koje se u stvari svode na drustveno-
-kultume uvjetovanosti koje su ionako forma a
ne sadrzaj pa prema tome i podloZne preispi-
tivanju.

NiSta manje nije hitno niti to da se u Crkvi
nadide paternalisti¢ki naéin obavljanja pasto-
ralnih djelatnosti, koji posebno mlade svodi na
jednostavni objekt pastoralne djelatnosti Crkve.
Mladi koji su najuvjerljivija budu¢nost Crkve
trebaju se u njoj osjecati tvorcima i protagoni-
stima nove crkvene prakse. Oni moraju biti ak-
tivni subjekti novog lica Crkve ako u Crkvu do-
nose svieZinu bilo svojim razmifjanjima, bilo
svojim konkretnim nastupima.

6.6. Pitanje eklezijalnosti malih
zajednica

Na svjetskoj razini a i u nadoj Crkvi mladi su
nosioci novih pokudaja zajedni§tva u krugu
obi¢no sebi srodnih grupa. Buduéi da se na te
skupine razli¢ito gleda, ne vidim razloga da se i
mi ne pozabavimo njima malo iscrpnije. Mnogi
strahuju da se ne zastrani na podruc¢ju crkve-
nosti. Koja bi to bila mjerila koja bi nam mogla
dati garanciju eklezijalnosti odredene skupine?
Tim pitanjem bave se i neki crkveni dokumenti
kao §to su Evangelii nuntiandi (br. 58), Sinoda
biskupa 1977. godine, Sastanak u Puebli (br.
638-—-647). I neki se teolozi bave ovim pitanjem.
Svi se slazu u jednome: Evandelje mora biti
konstitutivni element svake novonastale skupi-
ne. Naime, sluZenje evandelja i ispovijest viere u
Isusa Krista jesu krajnji cilj svakog crkvenog sa-
ziva. Svaki drugi motiv (Zivljenje bratstva, tra-
Zenje prijateljstva, potreba razumijevanja i pri-
hvacanja, zajedni¢ko nastojanje oko jednog ci-
lja) ima smisla za vjeru jedino ako je usidreno u
samom evandelju.3”’

37 Usp. DORMEIER G., jugend und Gemeinde,
Pustet, Regensburg 1974; GROM B., Methoden fur
Religionsunterricht, Jugendarbet und Erwachsenen-
bildung, Patmos, Diisseldorf 1976.
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Eklezijalnost jedne skupine olituje se u na-
Celu crkvenog zajedni§tva. Svaku autenti¢nu za-
jednicu saziva i priznaje Crkva, a doti¢na za-
jednica zivi u zajednistvu s Crkvom pokazujuéi
opéu otvorenost. Nezamisliva je crkvena zajed-
nica koja bi nastala iz iskljucivo vlastite pobude
i koja se¢ ostvaruje na autonoman, zatvoren i
samodostatan nacin. Zahtjevu zajedniStva od
strane male zajednice treba odgovoriti otvore-
no i u duhu prihvacéanja tako da se ne ukidaju
razlike, nego da se prihvate raznolikost i izvor-
nost razli¢itih crkvenih izri¢aja.

Svaka autenti¢na crkvena zajednica treba
osigurati prikladan prostor tipi¢nim sluzbama
crkvenog posredniS§tva: diakoniji, koinoniji, ke-
rgmi i liturgiji. Ne daju¢i im odgovarajucu vri-
jednost, ne stvarajuéi im adekvatan prostor ili
eliminiraju¢i neku od njih, oduzima se skupini
pravo da se smatra kri¢anskom zajednicom.
Osim toga, svaka crkvena zajednica mora osi-
gurati prostor razliitosti karizama i mini-
sterija, a posebno zaredenom ministeriju koje
mu je duznost uskladivati, animirati i voditi
crkvenu zajednicu.®*

6.7. Patoloske pojave u malim skupinama

Nedostatak ovih i sliénih elemenata mozZe u
malim skupinama izazvati patoloske pojave kao
§to su: odvajanje, velicanje samih sebe, duh
sekta§tva, fanatizam, pretjerana emotivnost, po-
teSkoée u vezi s uklapanjem u Siru crkvenu za-
jednicu, sustavno osporavanje itd. Razlog tome
ne treba uvijek traZziti u voditelju odredene sku-
pine niti je preporuéljivo da zbogispada jednog
ili drugog ¢lana treba ,karakteristiku” pripi-
sati cijeloj skupini. Nisu medutim nerijetki slu-
dajevi zajednicke nezrelosti. Teoloska kao i
razmi§ljanja drugih znanosti nude nam velik
broj elemenata za analizu s tim u vezi.?’ Na-
vest éemo neke osnovne kriterije:

— Nedostaci pod vidom crkvenog zajednis-
tva. Protiv ovog nacela grijesi se tako §to se iz-
dvaja i zatvara s obzirom na $iru crkvenu zajed-
nicu: nepovezane skupine, duh sektaStva ili
zatvaranja u sebe, samodostatnost ili usamlje-
nost djelovanja, sukobi i osporavanja, nedosta-
tak otvorenosti prema drugima, nesposobnost
za dijalog i suradnju itd.

potaziSta

— Nedostaci pod vidom cjelovitosti crkve-
nih sluzbi ako skupina usredoto€uje svoju paz-
nju na neke sluzbe zanemarujuéi druge. Npr.
skupine koje su jednostrano usredotoCene na
djelatnosti ,,vjerskog’ ili ,,duhovnog tipa”, dok
su druge usredotoCene na , sluzenje” trecemu ili
su se opredijelile za uZivanje vlastite emotivne
klime. I neki drugi nedostaci prisutni su koji
put u crkvenim skupinama zbog neprikladnog
visenja pojedinih crkvenih sluzbi kao §to su
navijeStaj rjeci, ili liturgijsko slavlje, ili poli-
ticko zalaganje itd.

— Nedostaci uzajamnog djelovanja sluzbi
koji se oCituju u pretjeranoj spontanosti, nedo-
statnoj zastupljenosti, neprikladnom vrSenju
autoriteta (autoritarizam, paternalizam, kult
osobnosti ili pak anarhi¢nost); nedostaci s ob-
zirom na priopéavanje i sudjelovanje. Stupanj
zrelosti pojedine zajednice dobrim dijelom ovisi
i o njegovanju odnosa prema drugim sli¢nim
zajednicama. Sustav odredene crkvene zajednice
pokazuje svoju zrelost odnosno nezrelost i
time ureduje i rjeSava sukobe medu pojedinim
&lanovima . Povijesno je iskustvo pokazalo da su
tri elementa neobi¢no vazna u rjeSavanju kon-
flikta: 'vjera, ljubav i primjerenost. Konkretan
na¢in primjene ovih elemenata nije uvijek la-
gan, ali nikako ne treba zaboraviti da se sna-
gom ovih nagela najlak3e rjeSavaju spomi slu-
&ajevi.*?

7. OBILJEZJA ZRELE VJERE

Kad ovakve kriterije zahtijevamo za eklezi-
jalno zdravu vjersku skupinu, pitamo se kakva
bi morala izgledati vijera pojedinaca unutar sku-
pine pa da njegovo sviedoCenje BoZjeg kraljev-
stva bude stvamo korektno i u&inkovito. Koji
su naime sve kriteriji zrele vjere iz koje bi vjer-
nik trebao djelovati?

38 Usp. Una chiesa che nasce dal popolo. Le comu-
nitd di base, Quaderni Asal, br. 21-22, 1975, Comu-
nidades cristianas de base: signo de los tiempos,
opcion pastoral, 1970. prema ALBERICH E., nav. dj.

39 Usp. TONELLI R., La vita dei gruppi ecclesiali,
LDC, Torino 1972; GODIN A., La vita dei gruppo
nella Chiesa, Trento 1971.

40 Usp. GODMANN G.—LIPPERT P., Versdhnung
— Ende der Konflikte. Konfliktbewdltigung in Gruppe
und Gemeinde, Lahn—Verlag, Limburg 1975.
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Crkveno nastojanje, naro¢ito ono katehet-
skog profila, stavlja si za cilj dozrijevanje oso-
be u vjer sve do toCke da vjera bude potpuno
zrela. I u ovom razmifljanju suradnja teolos-
kih i antropoloskih znanosti moZe biti od velike
pomoéi. Doprinos psihologije osobnosti, psiho-
logije religije i pedagoskih znanosti ovdje je ne-
zamjenjiv. PokuSat ¢emo izloZiti karakteristic-
na obiljezja zrelosti viere.*!

Zrela vjera trebala bi biti okosnica osobnosti
i tako nadi¢i poimanje vjere koje je rubne na-
ravi u ljudskom Zivotu, Vjersko je stanoviite
dozrelo ako je postalo glavno upori§te osobno-
sti pod vidom Zivljenja Zivota i samog djelova-
nja u Zivotu. Kao takav je rezultat procesa in-
tegracije koji koordinira i uskladuje ostale vred-
note. Gdje ne dolazi do potpune integracije,
vjera i opéenito religioznost potisnute su na
rub, rastavljene su od konkretnog Zivota te su
kao takve svedene na uski prostor odredenog
ponadanja i senzibilnosti, ali bez znacajnijeg
utjecaja na opée ponasanje osobnosti. Ako vjera
nije postigla stupanj cjelovite integracije, ona se
blokira te ostaje na razini izvanjskosti koje ne
dopusta vjer da se pounutrainji ukorjenjujuci
se duboko u srediSte osobnosti. Takva je vjera
djetinja ili u krajnjem slu€aju adolescentna.

Zrela vjera nuZno utjece na tii oblika ljudske
aktivnosti: spoznajnu, osjeajnu i komporta-

mentalnu (ponasanje) §to nuZno iskljuéuje jed-

nostranost i djelomi¢nost razvoja. Nema zrele
viere bez zauzimanja integralnog vjerskog sta-
novi§ta. Tako npr. produbljivanje religioznog
znanja, ako nije povezano s Cuvstvom, zavr§ava
u teoretskom poznavanju bez povezanosti sa
Zivotom i djelovanjem. Na sli¢an nacin isticanje
osje¢aja i naklonosti (kao §to su zanos, polet,

velikodusnost, radost...) ne jamci zrelost ako.

nije popraéeno spoznajom i upravljeno u smje-
ru djelovanja. Ista logika viijedi i za ponaSa-
nje: ako primjemo vanjsko pona$anje nije pro-
Zeto prikladnim stanovi$tima i spoznajama, vrlo
se lako ocituje kao konformisti¢ko, kompen-
zacijsko odnosno izbjegavajuce.

Zrela vjera dakle produbljuje spoznajnu di-
menziju i time iskljucuje bilo kakav fideizam ili
nerazumnost. Svaki zreo vjernik treba znati ob-
razloziti svoje vjersko opredjeljenje; poznavati
zahtjeve svoje vjere, njenu utemeljenost, njenu
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tradiciju, kulturu. Vrlo je opasno ,,opunomoci-
vati” druge za pravdanje vlastite vjere. Vjernik
produbljen u svojoj vjeri zna razlikovati bitno
od sporednoga, nepromjenjivo od slu¢ajnoga,
sredi§nje od perifernoga, sigurno od sumnjivo-
ga. To je ono §to se zove , hijerarhija vrednota”.
Tome nasuprot stoji ukruéenost svakog religioz-
nog monolitizma koji, mozda pod prividom pri-
vrzenosti ili vjernosti, prikriva zapravo nezre-
lost, nepckretljivost ili integrizam.

Nadalje, zrela vjera je kritiCka i samokritic-
ka a ne naivna i pasivna. Ona zahtijeva stalno
prou¢avanje i razmisljanje nad BoZjom rjedi
koja, sudi, ali i nad drugim ljudskim sredstvima
vrednovanja i suo€avanja. Takvo vjersko stano-
vite tolerantno je pred mnogovrsnim konkret-
nim oc¢itovanjima religioznog iskustva.

Zrela vjera na integralan nacin razvija afek-
tivno-emotivna stanoviSta Covjeka Sto znaci da
vjera posjeduje motivacijsku autonomiju i zato
nema <&isto funkcionalnu ili kompenzacijsku
ulogu. Kao takva ona nije iskljuéivo podloze-
na potrebama, Zeljama, nego je izvor djelovanja.
Ona nalazi u sebi razlog djelovanja i pretpo-
stavlja psihiCku zrelost te poznavanje i prihva-
¢anje sebe, Cuvstvenu neovisnost, nadvladava-
nje sebi¢nosti, prihvacanje vlastite zadace u
drustvu. Zato je zrela vjera stvarateljska a ne ne-
pokretna ili konformisti¢ka. Otklanjajuéi zatva-
ranje u sebe samu, ona je nepresusan izvor no-
vih poticaja, tumacenja i pothvata. Ne boji se
promjena, nego ih dapace smatra normalnim
zakonom' Zivotnog rasta i uvjetom autenti¢-
nosti.

Nadalje, zrela je vjera postojana i sposobna
da se zalaZe na dugi roki zato nije hirovita ili
podlozna trenutadnim ,,nadahnuéima”. Kao ta-
kva je stvaralatka te se ne povodi pomodar-
stvom ili neposrednim poticajima. Otvorena je
za dijalog i suocCavanje, otklanja osjeaj samo-
dostatnosti ili netrpeljivosti. Vjemik i vjerske
zajednice ne izbjegavaju suceljavanje dijaloske
naravi s kulturnim i ideoloSkim stanovi§tima ko-
ja su razli¢ita od njihovih, dapace oni su im
razlog neprestanog premisljanja, pro¢is¢avanja,
konsolidacije vlastith stanovista vjere. Daleko
od toga da se boji za svoju egzistenciju, zrela

41 Usp. ALBERICHE., nav. dj.
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vjera upusta se u dijalog bilo s onima koji ne
vjeruju, bilo s onima koji ,,na druk¢iji” nacin
vjeruju, bilo s onima koji druk&ije misle u vlas-
titom vjerskom krugu.

Zrela vjera ne bi bila zrela kad se kao takva
ne bi dokazivala u ponaSanju vjemnika. Ona je
suS§ta suprotnost nedosljednom i nedjelotvor-
nom nacinu Zivota i zato je dinamicna i aktiv-
na, nepresusan je izvor poticaja. StanoviSte vje-
re koje ne postaje uvjerena praksa vilo je da-
leko od cilja zrelosti. Zato €in koji proistjece iz
stanoviSta zrele vjere nije nesuvisao, rastocen,
nego postoji sklad izmedu vjere koju se javno is-
povijeda i vjere koju se Zivi, izmedu misli i dje-
lovanja, izmedu evandeoskog zahtjeva i urede-
nja vlastitog djelovanja.

polaziita

ZAKLJUCAK

Sve §to je bilo re¢eno dosadislo je za tim da
se sagledaju nova previranja na podrucju crkve-
ne prakse. Ocito je da postoje veliki protori dje-
lovanja i obnove. Treba samo u nama posvi-
jestiti nesto §to je bilo zaboravljeno ili zapostav-
ljeno. Pokretaci i svjeZina svake kvalitetne ob-
nove bili su i ostaju mladi. Zelimo da to ne bu-
de trenuta¢ne naravi, da i ovaj prilog ne bude
jedan od tolikih koji moze biti lijep u sebi ali
da ne imadne nikakav relevantan utjecaj na stva-
ranje novih vjerskih stanovi$ta koja ¢e obnavlja-
ti zivoti pojedinaca i zajednice.
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