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,Drama atcizacije”, da se posluzimo Cimi-
¢evom sintagmom, traje ve¢ dosta dugo pod
ovim evropskim nebom. Povijest te drame ug-
lavnom je poznata, ali njezin ishod ostaje i na-
dalje potpuno nepredvidiv. Budu¢i da je ateiz-
mu bice heterogeno (filozofsko misljenje, ideo-
logija, parareligioznost i sl.), i ateizatorska na-
stojanja pokazuju heterogenu narav, §to ima za
posljedicu da sadasnji ,,cin"" te drame ne zado-
voljava nikoga — ni teiste ni ateiste. Ne zadovo-
ljava teiste jer teizam u svojem klasi¢nom i
tradicionalnom obliku slabi, a ateiste ne
zadovoljava zbog toga Sto se ve¢ sada moze
jasno uvidjeti da ateizam - kad prestane biti
ideologija 1 parareligija — ostaje ono §to muje i
u znacenju sadrzano: nijekanje koje je samo se-
bi svthom. Do ovog uvida ve¢ dolaze i kriti¢ni-
ji ateisti tako da je to za njih mozda najbolni-
ja tocka cijele ove drame. .

O psihoanalizi ateizma, o njegovim brojnim
varijantama i o0 njegovoj pojavnosti postoji go-
lema literatura te s toga glediSta on nije neka
velika nepoznanica, ali je velik faktor neizvjes-
nosti daljnjega razvoja, bilo vlastitoga bilo ono-
ga religioznoga.! Njegovo postojanje i njegov
razvoj na razini misli mozemo doduse pratiti
ve¢ od VI. st. prije Krista, ali njegova izazovna
novost — koja u proslosti nema nikakve analo-
gije! — lezi u njegovoj suvremenoj masovnosti i
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u njegovu legalnom postojanju. Kad kazemo
,legalnom™, ne mislimo toliko na formalno-
-pravnu legalizaciju, nego na ¢injenicu da se vise
ni na podrucju intimnog zivota ni na razini
Zivota grupe — npr. obitelj — ne vr§i ostraci-
zam nad nekime tko se opredijelio za ateizam.
Ateizam se toliko prosirio medu sve drustvene
slojeve i sisteme da se uspio osloboditi pritiska
psihologije grupe na temelju koje su donedavno
ateisti ipak bili promatrani kao bijele vrane.
Stovise, ne samo da je ateizam na taj naéin
za sebe nekako izborio pravo gradanstva nego je
u prosvjetiteljstvu prefao u prozelitizam, a u

svojoj marksisti¢koj varijanti postao eksluzi-

van, nametljiv i borben.

Samo je po sebi jasno da za vjeru, Crkvu, ka-
tehezu i za konkretni Zivot vjernika nije svejed-
no o kakvom je ateizmu rije¢ — o tome zacijelo
vode racCuna i crkvena teologija i crkvena prak-
sa — no nasa tema ipak zahtijeva da sve varijan-
te ateizma nekako svedemo na zajednic¢ki na-
zivnik, na ono §to je u ateizmu bitno, bez Cega

lu predavanju, koje je odrzao na tribini Filo-
zofsko-teol. instituta DI u Zagrebu 18. svibnja 1983,
a koje je objavio u Obnovljenom Fivotu (1984) 37—-47,
Ivan Fucek prilaze u biljeSkama mnoga djela koja se
bave ovom problematikom, pa na ta djela upucujem
sve one koji su nesto viSe zainteresirani za tu proble-
matiku.



ne postoji nijedan ateizam — pa ni onaj para-
religiozni — da bismo mogli vidjeti kakav je od-
nos mladih ljudi u nas prema njemu. A to bitno,
bez Cega ne postoji nijedan ateizam, jest nijeka-
nje Boga u onom obliku i u onom sadrzaju u
kojem ga nude, tumace i prihvacaju sve poznate
Crkve, vjerske zajednice i sekte. Razumije se.
kao nijekanje Boga, ateizam je i nijekanje svega
onoga §to se na temelju viere u Boga deducira u
svijest ¢ovjeka i u njegov osobni i kolektivni
zivot. Ateizam je, dakle, sigurno nijekanje Boga,
a dalije uz to i afirmacije éovjeka? — o tome se
raspravlja. Za ovo potonje, osim pukih tvrdnja
od strane ateista, uvjerljivih dokaza nema ni
na razini teorije ni na razini prakse. Tako smo
dosli do pravog problema ove radnje: ako je.
naime, istina da ateizam sigurno ne$to rusi,
a nije sigurno da nesto drugo i neSto bolje
gradi, u Cemu se sastoji njegova privla¢na mo¢
na mlade 1 kolika je ona po prilici?

I. FENOMENOLOGIJA ATEIZMA U NAS

Za razliku od religije, ateizam je na nasem
podrucju ,,uvezena roba’ s vrlo kratkom povi-
jesti. Mijenjale su se doduse i viere, ali je religi-
ja — kao izvorna ljudska potreba i pokazatelj
njegove transcndentne usmierenosti — uvijek
bila tu. Bududi da je religijska dimenzija Covje-
ka opca pojava, pojava koja je bila okosnica
sveukupnog kulturnog Zzivota svakoga naroda
pa tako i hrvatskoga, prelaskom na kr§é¢anstvo
hrvatski narod nije odbacio svoju dotadasnju
religioznu dimenziju, ve¢ naprotiv, pomoéu nje
prihvaca i prianja uz novu vjeru pruzajuci joj
tako mogucnost inkulturacije. Promjena vjere,
dakle, mogla se na tako opéem planu i tako te-
meljito dogoditi jedino zbog toga sto je religija
— kao potreba i kao kultura - veé bila tu.

S ateizmom tako stvari ne stoje. Bududi da
nijedna od postojecih varijanata ateizma nema
svojega korijena na ovom podrucju, dakle, ov-
dje nema ni povijesti ni pretpovije‘sti kao pred-
uvjeta za mogucnost vlastite inkulturacije,
ateizam u nas jo$ uvijek pokazuje izrazite zna-
kove povrSnosti i nedostatak kriti¢nosti. Budu-
¢i da je nastao i da zivi nekako na temelju
»licence”, Cija je glavna misaona centrala bila i
ostala negdje u inozemstvu, i buduéi da nema
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dovoljno vlastitoga kulturno-povijesnog blaga
neophodnog za vlastitu kulturnu reprodukciju,
ateizam u nas tek a posteriori stvara kulturno-
-misaone preduvjete za svoje postojanje i fazvoj.
No i kao takav on se u nas siri, osobito medu
mladim svijetom. Da bismo o tom njegovom §i-
renju mogli iSta suvislije reci, treba prije svega
vidjeti osnove na kojima ateizam u nas pociva
i na kojima se reproducira. A te ¢e osnove, ve¢
same po sebi, dati da se nasluti neSto i o naravi
njegove privlac¢nosti.

1. Generacijski ateizam

Veé¢ sama Cinjenica da je ateizam, kao §ira
druStvena stvarnost u nas. pojava novijeg da-
tuma, upucuje na pretpostavku da e genera-
cijski segment koji njemu vise naginje biti onaj
mladeg naraStaja. Tu pretpostavku potvrduju
i socioloska istrazivanja.? Ovo stoji premda na
razini cjelokupne populacije u nas ateizam ne
pokazuje naglasenije znakove rasta; naime, za
vrijeme popisa stanovniStva Jugoslavije iz 1953,
godine izjasnilo se kao ateist svega 123%
pucanstva, a to je isti postotak koji su, istrazu-
juci zagrebacku regiju, 1972, godine dobili dr
Stefica Bahtijarevi¢ i dr Srdan Vrcan. Tada je
taj fenomen Vrcan protumacio ovako: ,.Cini
se da u drustvima s vladaju¢om religijskom tra-
dicijom krivulja vezanosti pojedinca za religiju
i crkvu tokom razli¢itih faza njihova zivota
pokazuje stanovitu pravilnost: od relativno vi-
sokog stupnja vezanosti u djetinjstvu i adoles-
cenciji do relativno najnizeg stupnja vezanosti
u razdoblju prve zivotne zrelosti do ponovnog
jacanja takve vezanosti u godinama starosti.
Starost kao da je ono zivotno razdoblje u kojem

2 Najcjelovitija istraZivanja o religiji 1 religioznom
ponasanju, koja su kod nas poduzeta i objavljena, jesu
ona koja su u sklopu Instituta za drutvena istraZivanja
Sveucilista u Zagrebu, OOUR Centar za drusStvena is-
traZivanja, obavili dr Stefica Bahtijarevi¢ i dr Srdan
Vrcan 1972 godine u zagrebackoj regiji. Rezultate
tih istraZivanja oni su objavili u dvotomnom ciklo-
stilskom izdanju pod naslovom Religiozno ponasanje
(Mantfestacija  religioznog  ponasanja  stanovni§tva
zagrebacke regije) 1 1 I, u izdanju Instituta za drus-
tvena istraZivanja Sveucilita u Zagrebu, Zagreb, 1975,
Iako je od tih istraZivanja prodlo veé 12 godina i budu-
¢i da nekih cjelovitijih i svjeZijih podataka od ovih
nema, koristim sc statistickim podacima toga rada
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se ocituje tendencija povratka religiji i crkvi.™?
Vidjet ¢emo, medutim, da mogucnost ovakvog
Jkrivudanja” ne traje vje¢no i da na mladim
narastajima ona puca bez mogucnosti povratka
za mnoge. Naime, ve¢ 1953. godine od svih de-
klariranih ateista 43,7% njih je pripadalo dob-
noj skupini izmedu 20. i 34. godine. Kasnije
¢e se jedan veliki dio vratiti vjeri, tako da se
1972, godine samo 547 ispitanika starijih od
60 godina svrstalo u ateiste. a to je ona dobna
skupina koja granici s tridesetogodisnjacima iz
1953. Problem je, naime, u tome §to velikom
dijelu suvremenih mladih ateista takav povratak
pod starost nije mogué jer je razlika izmedu
njih i onih prodlih bitna. Dovoljno se samo pri-
sjetiti da su ondasnji mladenacki ateisti, ukoli-
ko je o katolicima rije¢, bili listom ljudi iz kato-
lickih obitelji, svi su bili kriteni, priceséeni i u
velikoj vecini krizmani. Ako su bili vjencani,
veéinom su to obavili u crkvi. Prema tome,
njihovo mladenacko ateisticko razdoblje za njih
je bilo jedan avanturisticki izlet iz vlastitog do-
ma u koji su se oni kasnije ponovno, ako su
htjeli, mogli vratiti. Vidimo da je velik dio njih
to 1 ucinio.

Sadadnji narastaj mladih ateista nema sli¢no
ishodiste pa mu i moguénost sli¢nog povratka
otpada. Radi se naime o nekrtenim narasSta-
jima ateista. U vrijeme istrazivanja na podrucju
zagrebacke regije bilo je, od onih koji su ro-
deni nakon 1947, godine, 82,1% krstenih, a
17,9% nekrstenih. Kad je, medutim, ta genera-
cija stasala i pocela stvarati vlastite obitelji —
a to su u vrijeme istrazivanja bili oni izmedu
18.1 24. godine — u crkvi ih se vjencalo manje
od 507, a veé¢ 29,27 nije vise dalo krstiti svo-
ju djecu. Vrlo je indikativno da se postotak
nekrstenih u najmladoj dobnoj skupini potpuno
poklapa s postotkom deklariranih ateista u
njoj, naime i jedno i drugo je 17,9%. To medu-
tim ne znaci da se ateizam zaustavio na onima
koji u poratnim okolnostima nisu krteni i
da na tom postotku stagnira jer, iako se u naj-
mladoj dobnoj skupini izjasnilo kao ateist
samo 17,9%, ipak u toj dobnoj skupini 29,2%
nije krstilo svoju djecu, a to zna¢i da nisu krstili
svoju djecu po prilici ve¢ deklarirani ateisti i
k tomu oko 11% ne-ateista.

Dolazimo dakle do zanimljivog otkrica,
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naime, da opredijeljenost za ateizam kod mla-
dih u nas ne raste premda opredijeljenost za
vieru opada. Ateizam se viSe iskazuje kao kon-
statacija jednog bastinjenog stanja, nego kao
osobna opredijeljenost. Takav ateizam raste
s porastom nekritenih osoba, ali samo nekrsta-
vanje djece - barem kod velikog dijela mladih
- nije znak i njihovog ateistiCkog opredjeljenja.
Ako se uzme u obzir da su sve poslijeratne ge-
neracije, u svim odgojno-drustvenim faktorima,
odgajane sustavno u ateistickom duhu, ovako
malen postotak deklariranih ateista medu mla-
dima u vrijeme istrazivanja bjelodano svijedo¢i o
tome da su u to vrijeme mladi u velikoj vecini
odbijali ateisticku ponudu. No c¢injenica je i
to da velikim dijelom nisu prihvatili ni, u sklo-
pu Crkve, ponudenu vijeru. Kod jednog dijela
njih — koji. iako nisu prihvatili ateizam, ali su
odbacili vjeru — imalo je za posljedicu da nisu
dali krstiti svoju djecu i tako stvorili osnovne
pretpostavke za njihovo sutraSnje ateisticko
izjasnjavanje. Treba, naime, imati na umu da se
krstena osoba, ako hoée, moze u svako doba
opredijeliti za ateizam, ali vrlo je mala vjero-
jatnost da ¢e se jedna nekrStena i u vjeri neodga-
jana osoba izjasniti kao vjernik. Za ovo poto-
nje potrebna je revolucija. a za ono je prvo do-
voljna i evolucija. Ovakva generacija mladih
ateista — za razliku od prijasnjih generacija —
ni u starijoj dobi, u dobi koja pokazuje sklo-
nost povratku religiji, nema se vise kamo vra-
titi jer u pogledu vjere nisu nikad nigdje bili.
Dok krstene osobe mogu poznavati cio spektar
intenzivnosti vjerskog zZivota i uvjerenja — od
uvjerenog vjernika, preko onoga koji malo sum-
nja, mnogo sumnja, neke stvari ne vjeruje, mno-
ge stvari ne vjeruje itd. — nekrstena osoba, bu-
du¢i da su sve viere ponudene i kao sadrzaji i
kao Zivot u odgovarajuéim vjerskim zajednica-
ma, a ona ne pripada nijednoj od njih niti do-
voljno pozna njihov nauk. ne moze biti drugo
nego — ateist. To upucuje na zakljucak da ate-
izam kod velikog dijela mladih u nas ne raste
prvotno snagom njihovoga osobnog uvida i

vjerujuéi da sc¢ oni mogu prihvatiti kao pribliZan po-
kazatelj opéeg trenda razvoja.
3 Religijsko ponasanie, 1, str. 210.



opredjeljenja, nego presudnom cinjenicom nji-
hovoga nekrstenja. Njihov ateizam nije znak
pozitivnog opredjeljenja ni njih ni njihovih
roditelja, nego logicna posljedica slabe ili
nikakve vjere njihovih roditelja. Takav ateizam
pokazuje teznju rasta.

2. Skolni¢ki ateizam

Jedna od udarnih teza ateistickog prozeli-
tizma sadrzana je u tvrdnji da je religija oblik
primitivne i neznanstvene druStvene svijesti
koja je sa svoje strane posljedica neprosvije-
¢enosti i neznanja. Razvojem prosvjete i stjeca-
njem znanja susi se korijen koji tu primitivou i
neznanstvenu svijest drzi na Zivotu. Zbog toga
skolski programi i odgojni sistemi u ateistic-
kim drustvima nisu propustali — 1 jo§ uvijek ne
propustaju — priliku da obrazovni proces maksi-
malno iskoriste u svrhu ateistickog opredjelje-
nja daka i studenata.* Buduéi da je u nas ve¢
cetrdeset godina na djelu upravo takav skolski
sustav, na mjestu je da se postavi pitanje njego-
voga ucinka, tj. pitanje: u kakvom je odnosu
skolska sprema i osobna opredijeljenost za ate-
izam. Ovo je vazno 1 zbog toga §to su mlade ge-
neracije u prosjeku $kolovanije od starijih, a
nas zanima upravo fenomen mladenackog ate-
izma.

Da bismo na ovo pitanje mogli sasvim objek-
tivno odgovoriti, moramo stalno imati na umu
ono Sto je upravo receno o generacijskom ate-
izmu. Naime, onaj dio mladih koji je nekrsten
i koji kao takav ne polazi nikakvu vjersku
pouku na temelju koje bi stekao barem mogu¢-
nost usporedbe i biranja, u svojoj mogucnosti
opredjeljenja unaprijed je hendikepiran. Za taj
dio mladih skola ostaje jedini izvor informacija
i svjetonazorne formacije, §to, kad se poveze s
¢injenicom njihove nekrStenosti, gotovo da
predodreduje njihov ateisticki stav. Zbog toga
u njihovom ateistickom-izjasnjavanju treba pri-
je gledati ucinak nedostatka moguénosti iz-
bora — a to znaci posljedicu nedostatka alter-
nativnih informacija i alternativne formacije —
nego eventualno udéinak ,znanstvene’, tj.
skolske informacije. Zato ovaj segment i nije
mjerodavan kad je u pitanju odnos vjere prema
Skolskoj spremi. Tim manje jer postoje indikaci-
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je da se prilikom upisa na neke fakultete favo-
riziraju ba§ oni koji tvore ovaj segment.’
Tako se npr. moglo dogoditi da u akademskoj
godini 1979/80. na Splitskom sveucilistu go-
tovo jedna trecdina ispitanika nije bila krstena,
§to je daleko iznad prosjeka nekrstenosti u split-
skoj regiji. Odakle tako velik postotak nekrste-
nih na Splitskom sveuc¢ili§tu, postoje donekle
jasno tek kad se taj podatak poveze s jednim
drugim podatkom do kojega se doslo za vri-
jeme istrazivanja. Naime, vise od jedne trecine
studenata na tom sveucili§tu izjavilo je da su
njihovi oc¢evi ¢lanovi SKJ. Buduéi da ni u cje-
lokupnoj populaciji u nas ni na podrucju split-
ske regije nije svaki treéi Covjek clan SKIJ,
zakljucujemo da su njihova djeca bila preferi-
rana prilikom upisa na neke fakultete. Zbog
ovoga i rasprostranjenost ateizma na sveucilis-
tima moramo dovesti u vezu i s nekim izvan-
skolskim faktorima kako ne bismo ateizator-
skoj funkciji Skole dali vaznost koju ona stvar-
no nema. No uza sve to, po istrazivanjima dr
Vrcana, u toj akademskoj godini izjasnila se

4 Da ponekad takva nastojanja mogu graniéiti
gotovo sa smijeSnim zahtjevima, sviedoCi i djelo Mi-
lomira Glisiéa Odnos mladih prema religiji, Decije
novine, Gornji Milanovac, 1982. On ovdje pise i slijede-
¢e: | Najefektniji vid borbe protiv religioznih uticaja
u sferama vaspitanja i obrazovanja postiZe se sistemat-
skim izgradivanjem marksisticke osnove vaspitanja i
obrazovanja. Marksistike osnove vaspitanja i obrazo-
vanja moraju se shvatiti i prihvatiti kao glavne promo-
cione snage u procesima odvajanja crkve od drzave,
skole od religije 1 celokupnog vaspitno-obrazovnog
rada od bilo kojih religijskih uticaja.” No kako se kao
odgojni faktor pojavljuje i obitelj, GliSi¢ i nju ateizi-
ra: ,,SloZenim procesima preobraZavanja naSe savre-
mene porodice pripada i komponenta njene ateistic-
ke cmancipacije posebno izraZenc u odnosu na mlade
¢lanove u porodici... Najvise ¢e se uciniti i posti¢i u
saradnji porodice 1 Skole ako i porodica i §kola, oslo-
bodeni svojih iskljucivosti, realno sagledaju poloZaj
mladih i moguénost ateisticke emancipacije 1 obezbe-
de uslove za takav njihov razvoj.” str. 119.

5 Dr Srdan Vrcan obavio je i istraZivanje o odno-
su studenata prema religiji na SveudiliStu u Splitu u
ak. god. 1979/80. Razmjerno velik broj ateista medu
tadasnjim studentima i on tumaci mogucom pristra-
nom selekcijom. ,,Moglo bi se prctpostaviti’”® — pife
on — ,,da klasifikacijski postupak — barem na fakul-
tetima druStvene usmjerenosti — nije u drustvenom po-
gledu posve neutralan i nepristran, veé djcluje tako da
favorizira mlade ljude koji dolaze iz odredenoga obi-
teljskog Zivotnog kruga.” — Srdan Vrcan, Studenti i
religija, izmedu Cvrste vezanosti za religiju i masovnog
otudivanja od religije, Pogledi 2 (1981), str. 34,
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kao ateist priblizno polovica studenata, a re-
ligioznim se priznalo samo 18%.

Drugi element. kojemu uz izvanskolske fak-
tore trebamo pokloniti kriticku paznju jest —
vjeronauk. Ateizatorska snaga sSkole moze sec
prosuditi tek u usporedbi s pariraju¢om snagom
vierske pouke. Od svih ispitanika sa Splitskog
sveucilista ak. g. 1979/80. gotovo je polovica
dulje ili krace pohadala vjersku pouku. Buduci
da ih se ipak samo 18% priznalo religioznim,
zakljuéujemo da je jedan velik dio njih kasnije
izgubio vjeru. Nije iskljuceno da za taj njihov
gubitak viere dio odgovornosti lezi i na kratkoj
ili lo3oj katehezi, jer na temelju Vrcanovih is-
trazivanja doznajemo da trajan i dobar vjero-
nauk uspijeva otupiti ateizacijsku ostricu skol-
skoga sustava. On kaze: ..Pomjeranje se po pra-
vilu dogada tako da se prema krajnjoj tocki
potpune odvojenosti od religije pomjeraju goto-
vo iskljucivo oni dijelovi studentske populaci-
je koji su na sveuciliste dosli s veoma slabim i
povremenim vezama za religiju. Istodobno,
oni dijelovi studentske populacije koji su dosli
na sveuciliSte ¢vrsto vezani za religiju ostaju i
dalje Cvrsto vezani, te se u religijskom smislu
uopée ne pomjeraju, ili se pomjeraju samo na
incidentalan nacin. Visok stupanj prognosticke
vrijednosti u ovom osobitom pogledu ima po-
hadanje vjeronauka, pri ¢emu diskriminatornu
tocku ¢ini pohadanje vjeronauka do krizme i
pohadanja vjeronauka nakon krizme. U religij-
ski stabilni dio studentske populacije spadaju,
po pravilu, oni studenti koji su pohadali vijero-
nauk i nakon krizme.”®

Ovaj je podatak vrlo vazan. ,,Po pravilu §to
je stupanj Skolske spreme u prosjeku visi, to
je u prosjeku masovnije prisutna otvorena ne-
religioznost i deklarirani ateizam™, zapisao je
S. Vrcan istrazujuéi zagrebacku regiju.” Medu-
tim, i na zagrebackom je podru¢ju dosao do
istih zakljucaka o odnosu izmedu vjerske po-
uke i Skolske spreme do kojih je kasnije dosao
istrazujuéi Splitsko sveuciliste. ,,Relativno naj-
veCi stupanj religijske stabilnosti” — pisao je
on tada — ,pokazala je ona skupina ispitanika
koja je isla na vjeronauk i nakon krizme. Vise
nego svaki drugi ispitanik koji je iSao na vjero-
nauk do prve pricesti nije se svrstao u vjernike.
Istodobno, viSe od dvije tre¢ine ispitanika koji
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su i8li na vjeronauk i nakon krizme, svrstalo se
u vjernike. Stevise, relativno najveéi broj onih
koji su se uvrstili u uvjerene vjernike, isao je
na vieronauk i nakon krizme.”’® Za razumijeva-
nje odnosa izmedu osobne vjere i skolske spre-
me zanimljiv je i podatak do kojeg je Vrcan
tada doSao analizirajuéi postotke uvjerenih
vjernika medu onima koji su se izjasnili kao
vjernici. ,Najnizi je postotak uvjerenih vjerni-
ka u skupini vjernika koji su zavrsili neku visu
Skolu: on pada na 28%. Medutim, u skupini
vjernika koji su zavrsili neku visoku skolu ili
fakultet postotak viernika (trebalo bi glasiti
po svoj prilici ,,uvjerenih vjernika”, op. S. M.)
ponovno raste na 44% iako vjernici u apsolut-
nom broju opadaju... Iz ovoga bi se moglo zak-
ljuciti, uz stanovite ograde, da, iako vezanost za
religiju 1 crkvu kao masovna pojava u prosjeku
slabi kod ispitanika s najvisim stupnjem $kolske
spreme, ta vezanost, postajui manje raspros-
tranjena, istodobno postaje intenzivnija. Jedno-
stavnije receno, iako religija i crkva u prosjeku
sve manje znace za sve veci broj ispitanika koji
su najSkolovaniji. za one ispitanike koji imaju
takultetsko obrazovanje a koji ostaju vezani za
religiju i crkvu, ona sve vise znaci.?

Osam godina kasnije, na temelju ve¢ spome-
nutog istrazivanja na Sveudilistu u Splitu, Vrcan
pise: ,,... Moglo bi se ustvrditi da studenti koji
dolaze na sveuciliste cvri¢e vezani za religiju,
jacaju i produbljuju svoju sveukupnu vezanost
za religiju. Oni se formiraju kao doista reli-
giozne licnosti. Na taj nacin se u studentskoj
populaciji usporedo i istodobno dogadaju pro-
tuslovni procesi: dogada se stanovita vidljiva
erozija studentske vezanosti za religiju na razi-
ni prosjeka i stanovita konsolidacija i stabili-
zacija studentske vezanosti za religiju na razini
onog dijela studentske populacije koji je dosao
na sveuciliSte ¢vrSée vezan za religiju. Stoga je
moguce da se za vrijeme sveucili$nog studira-
nja dogada istodobno masovna atcizacija mla-
dih ljudi i konsolidacija veoma ¢vrsto povezane
skupine mladih ljudi za religiju, koja skupina

6 Isto, str. 41.

7 Religijsko ponasanje, 1, str. 233,
8 Isto, str. 106.

9 Isto, str. 235.



moze imati ili mozZe dobiti i prava obiljezja
jedne intelektualne religijske elite.”10  Po
Vrcanu, na sveuciliStu ne i$Cezava ni tip studen-
ta ateista, ni tip studenta vjernika, ,.,ve¢ ponaj-
prije tip studenta tzv. vjernika tri ili Cetiri ob-
reda ili tzv. sezonskog vjernika, tj. tip studenta
koji stoji izmedu ateizma i religije 1 koji se samo
povremeno sjeti nekakve svoje konvencionalne
vezanosti za religiju.” !

1z ovoga bismo smjeli zakljuciti da fenomen
skolnickog ateizma svoje glavno korijenje ima
najmanje samo u $koli, ve¢ je rezultanta sukoba
izmedu srednjoskolskog obrazovanja i osred-
njeg ili nikakvog vjeronauka. Relativna kriticka
svijest koja s uz bujicu raznih informacija 1 uz
sustavnu ateizaciju budi u razdoblju srednjo-
skolskog obrazovanja, u kontrastu s vjerskim
informacijama prvopricesnickog uzrasta — na
kojima je jedan velik dio mladih stao — budi
sklonost za odbacivanjem vjere. Kod onih koji
su s vieronaukom toga uzrasta zavrsili s vjero-
naukom uopce, do takvog ¢e odbacivanja vije-
rojatno i do¢i, medutim, kod onih koji su imali
priliku da usporedno sa skolskim informacija-
ma i formacijom trajno prate i vjerske informa-
cije i primaju vjersku formaciju, ne samo da ne
dolazi do napustanja vjere ve¢, naprotiv, do nje-
zinog produbljivanja i pojacavanja. Prema tome.
samo §kolovanje  bez spomenutoga genera-
cijskog ateizma i bez uklanjanja usporednih
vierskih informacija i formacija - za one koji
su imali priliku da zavrse visoko Skolovanje,
ne predstavlja izrazitiji faktor ateizacije, ali uz
gencracijski ateizam i bez odgovarajuce uspo-
redne vjerske izobrazbe, to je ocito, skola je
naglaseni faktor ateizacije.

3. Pragmaticko-oportunisticki ateizam

Pojava pragmaticko-oportunistickog ateiz-
ma svojstvena je samo onim drustvima u kojima
su na vlasti lijeve partije ¢iji programi sadrze i
ateizam kao svoj sastavni dio. U takvim susta-
vima — a jugoslavenski samoupravni sustav
jedan je od takvih — fakticka dostupnost ne-
kih zvanja (npr. vojska, zastita, aktivna politika
i sl.), kao i moguénost napredovanja u nekim
drugim zvanjima (direktorska mjesta npr.),
sve to stoji u velikoj vezi s ¢lanstvom u SKIJ,
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odnosno u prihva¢anju njegova Programa ciji
je sastavni dio i ateizam. Tako se stvorila situ-
acija da su sva iole vaznija i odgovornija drus-
tveno-politicka radna mjesta i polozaji stalno
popunjavani iskljuc¢ivo ¢lanovima SKJ. S opa-
danjem vaznosti 1 utjecajnosti odredene sluzbe
ili odredenog polozaja opada 1 ta iskljucivost,
no nikada do te mjere da bi ¢lanstvo ili ne¢lan-
stvo u SKJ postalo nevazno, pa i u najnizim
drustvenim akcijama. To je dovelo do drus
tveno-politicke pasivnosti viernika, tako da je
1972, godine istrazujuéi zagrebacku regiju,
Stefica Bahtijarevi¢ mogla ustvrditi da su .,...ate-
isti i ncreligiozni proporcionalno najvise uklju-
¢eni u izborne funkcije samoupravljackog drus-
tvenog sistema”.!2 Ili, kaze ona na drugom
mjestu, da je ,,politika prisutna svuda samo u
vecoj ili manjoj mjeri a kod vjernika u toliko
manjoj mjeri da aktivnih ucesnika gotovo i
nema.” '3 Njezino je otkrice i to da ,ateisti
jedini imaju potpuno osjec¢anje slobode izno-
senja misljenja — kao dominantno obiljezje™.14
Tako je ateizam postao ideologija vladajuceg
sloja koja se ,,po pravilu relativno najcesce
susre¢e kod onih pojedinaca §to pripadaju
dobrostoje¢im drustvenim slojevima’™ i koji ga
pomocu njima pripadaju¢ih mehanizama drus-
tveno koriste i dalje Sire. ,,U uvjetima suvreme-
nog socijalistickog drustva’ — pise S. Vrcan —
,.,u kojem je ateizam uzdignut do statusa odo-
brenog i poduprtog na¢ina misljenja, ti meha-
nizmi djeluju tako da se s ateizmom relativno
najvise 1 najlakse identificiraju oni segmenti
drustva koji su cvrsto i izravno vezani za sre-
disnje institucije i strukture vladajuceg drus-
tvenog sistema i poretka.”!?

U ovakvim sustavima, dakle, gdje ateizam
postaje preduvjet drusStvenog angazmana, 0sob-
nog napretka u raznim strukama i sl, vrlo je
tesko procijeniti njegovu dubinu, tj. luciti
ateizam kao osobno uvjerenje i osobno opred-

10°S. Vrcan, Studenti i religija, Pogledi 2 (1981),
str. 41.

11 g0, str. 41.

12 Religijsko ponaSanje, II, str. 119.
13 Isto, str. 127.

14 Isto, str. 166.

IS Religijsko ponasanje, 1, str. 182.
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jeljenje od ateizma kao cijene §to boljeg .,0k-
rusenja’’. Kako naime da sc protumaci podatak
da se ,,najveéi postotak nereligioznih koji su
protivnici religije javlja kod osoblja zastite™
koje je i inaCe, po rezultatima istrazivanja,
najateistickiji drustveni segment?1© Jesu li za to
zvanje birani iskljucivo ateisti — i to borbeni —
ili je skolovanje za to zvanje toliko uspjesnije
od onoga sveuciliSnoga da mu je i ateisticki
u¢inak daleko iznad onoga kod studenata?
Bit ¢e da su oba procesa na djelu: prvo selekci-
ja, a onda odgoj, tj. izbor za to i za tome slic-
na zanimanja - to kandidati ve¢ unaprijed
znaju — vrsi se medu ateistima ili pak medu
onima koji su iz oportunisticko-pragmatickih
pobuda u stanju da sebe takvima prikazu.
Daljnji ¢e odgoj zatim cijelu stvar zaokruziti
1 dovesti je do stupnja borbenog ateizma. Smi-
jemo pretpostaviti da su takvi procesi na djelu
— dakako bez one borbene usmjerenosti — i
kod sluzbenickog ateizma kao i kod svih onih
za koje se prilikom zaposljavanja traze ,,mo-
ralno-politicke kvalitete”. Logika toga segmen-
ta, kad je vjera u pitanju, sadrzana je u krila-
tici: ,,Ja sam s vjerom raskrstio 1945.7 I nema
smisla pitati: zasto ba§ 1945, a ne koju godinu
prije ili koju godinu kasnije, jer takvom stavu,
u globalu, nije prethodilo razmisljanje, nego
promjena politi¢kog sustava i svijest da ¢e se u
tom novom sustavu kao ateist mnogo bolje i
mnogo lakse moéi snaéi.

Postavlja se pitanje: kakav je odnos mladih
prema ovom obliku ateizma? Buduci da nijedno
dosada$nje istrazivanje religijskog fenomena u
nas nije sadrzavalo i neke clemente pomocu ko-
jih bi se barem priblizno mogla odrediti raspro-
stranjenost ovoga pragmatickog atcizma, ne
mozemo o njemu donijeti statisticku sliku ni
opcenito ni u odnosu prema mladoj generaciji.
ali bududi da je oc¢ito da postoji, smijemo pret-
postaviti da je rasprostranjen i medu mladima
jer upravo su oni upuceni na izbor zvanja i us-
mjereni na struéni razvoj svoje osobe. Dapace,
smijemo pretpostaviti da je takav ateizam kod
mladih ljudi dvostruko na djelu: prvo, oportu-
nizam njihovih roditelja (kod onih kod kojih
je prisutan. dakako) stvara od njih regrute ge-
neracijskog ateizma da bi zatim i eventualno
njihova slicna sklonost cijelu stvar dovela do
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kraja. I uzaludno je traziti sadrzajnu stranu
ove varjjante ateizma, odnosno postavljati pi-
tanja o njegovoj privlacénosti jer svjetonazor
ovakve viste — pa bio on religiozni ili ateistic-
ki — nema svojega posebnog sadrzaja, njegovo
je bice sasvim akcidentalno te mu sva snaga,
privlacnost i logika lezi u snazi. privlacnosti i
logici pragmatike i oportunosti.

Ako sada nekako zaokruzimo ove tri genet-
ske osnove ateizma u nas, vidimo da su one
medusobno povezanc uzroc¢no-posljedi¢nim ve-
zama, da jedna drugu uvjetuju logikom povrat-
ne informacije 1 da premda u krajnjoj liniji
nemaju nekog religiji adekvatnog alternativ-
no-pozitivnog sadrzaja, odnosno iako na ovom
podruc¢ju nemaju adekvatne kulture u koju bi
se mogle dublje inkulturirati — one ipak stvara-
ju svojevrsnu zaokruzenu cijelinu. Tako se opor-
tunisticki ateizam pokazuje s jedne strane kao
obi¢na ,promjena vijere”” — za §to analogiju na-
lazimo u povijesti u pokrstenju naroda, ili u
prijelazu jednog njegovog dijela na islam — a
druStveno politicke prednosti koje on pruza
zataSkavaju nedostatak vlastite kulturotvorne
povijesti. Na taj nacin oportunisticki ateizam
predstavlja plodno tlo za sijanje onoga skolnic-
ko-prozelitskog. Ishod jednog i drugog jest
generacijski ateizam koji u procesu ateisticke
.prosirene reprodukcije’” automatski preuzima
ulogu roditelja na jednoj drugoj razini. Tako je
atcizam u Sirim slojevima naSega naroda
premda uvezen — uspio stvoriti ,,mostobran”™
i utvrditi se na re¢enim polozajima s kojih mu
je — bududi da mu faktor vremena ide u prilog
— zajamcCen Kkvantitativan rast i bez veéeg in-
telektualnog napora jer djedov oportunizam
npr. (kao posljedica slabe osobne vjere) u novo-
nastalim okolnostima postaje za sina predod-
redenje, a ve¢ za unuka pomalo ,.sveta basti-
na’. A niSta Sto je sveto Covjek nc postavlja
lako u pitanje, pa bio to i ne-sveti, ali ipak ve¢
bastinjeni ateizam.

Govoriti, dakle, o odnosu mladih u nas pre-
ma ateizmu, i postavljati pitanje o mogucoj
privlacnoj strani ateizma na mlade ljude, vec
unaprijed je promaseno ukoliko se smetne s
uma da cetrdeset godina nakon rata u nas
— kad je o vjeri i o ateizmu rije¢ — ,,mladi”
vie nisu jednoznacan pojam. Sasvim je naime
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nesto drugo na djelu kod mladog covjeka koji
je krSten 1 mozda primio neke sakramente na-
kon kritenja, ali eventualno zbog lose vjerske
izobrazbe, slabo zivljene vjere u obitelji, sablaz-
ni od strane svecenika i sl, privucen uvjerlji-
voséu Skolske kritike religije i prednoséu ko-
ju mu u drustvu pruza ateisticko opredjeljenje,
prekida vezu s vjerom, od onoga mladoga kod
kojega je to sve umjesto njega ucinio ve¢ nje-
gov djed. Ovaj prvi jos sam odlucuje, on se jo§
uvijek nalazi u kakvoj-takvoj fazi izbora i u mo-
guénosti ponovnog povratka vjeri. Vjera ¢e za
njega biti, ako ne nemirna savjest, a ono barem
ugodna ili neugodna uspomena. U susretu s
vjernicima — htio on to ili ne htio - on ée su-
sretati samoga sebe kojega je odbacio. U njego-
vom slu¢aju smijemo postavljati pitanje o tome
§to ga je eventualno privuklo u ateizam, ali u
ovom drugom sluc¢aju — kad ni otac nije krsten
— postavljati slicna pitanja bilo bi isto kao po-
stavljati pitanja o tome zaSto su muslimani
muslimani, a katolici katolici. Zbog toga nas
zanima samo onaj segment mladih koji se sam
za ateizam odlucuje i pitamo se: §to tim svojim
opredjeljivanjem oni odbacuju, a $to prihvacaju?

Il. ATEIZAM 1ZMEBU MISLJENJA
| STAVA

Kad bi naslov ovoga poglavlja umjesto ,.ate-
izam izmedu...”” glasio ,,vjera izmedu mislje-
nja i stava’’, sadrzajno se ne bi mnogo promi-
jenilo. To znaci da se nalazimo na onom gra-
nicnom podruéju koje, ovisno o tome s koje ga
se strane promatra, moZe biti tumaceno isto-
dobno i kao posljednja karika u lancu mogu¢-
nosti vjerskog nijansiranja i kao prva karika u
nizu ateistickih uvertira. Silazni stupnjevi vje-
re jesu uzlazni stupnjevi ateizma i u osobnom i
u zajednickom Zzivotu. Da li ¢e zbog toga neki
fenomen toga granicnog podrucja biti tretiran
vise kao vjera ili vise kao ateizam, to ovisi o
drustvenoj konjunkturi. Sigurno je npr. da re-
lativno velik postotak onih koji izjavljuju da ne
vieruju u Boga ni u zagrobni Zivot, a koji se
ipak ne zele uvrstiti medu ateiste, ima neke svo-
je nutarnje razloge zbog kojih to neé¢e. Jedan od
mogucéih razloga za to njihovo odbijanje leziiu
ideoloskoj obojenosti ateizma na ovom podruc-
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ju. Medutim, s vjerske tocke gledista. kad se
promatra konkretni zivot takvih ljudi, koji za-
ista s vjerom nema vise nikakve veze, i kad se
taj njihov zivot usporedi s izjavom o osobnom
nevjerovanju, onda s¢ vidi da je stvarno rije¢
o ateizmu kako smo ga definirali. Buduéi da
ovakav ateizam ne slijedi uvijek i neizostavno
i formalno napustanje Crkve — dapace mnogi
od takvih ljudi Zele i rac¢unaju na crkveni po-
greb — postoji opasnost da ga se ne uzme oz-
bilino. U proslosti, kad ateizma nije ni bilo,
takve se pojave nisu ni mogle drukcije tumaciti
nego kao primjer slabe i nedosljedne vijere,
§to su u stvari one i bile. Dokaz za to jest i to
§to eventualno takvi nevjernici u proslosti ne
samo da nisu napustali Crkvu nego nisu smatrali
uputnim da tu svoju nevjeru prenesu na svoje
potomke. Ona je bila vise njihova osobna kriza,
kriza njihove vjere, nego njihov siguran stav.
Zbog toga smo i rekli da ateizam u nas nema
svoje povijesti. Ali s nastupom ateizma ono §to
se u povijesti tretiralo, i to s pravom, samo kao
slaba vijera, moze biti tretirano, ne s manjim
pravom, i kao slabi ateizam.

Buduéi da su i vjera i nevjera duboko osobni
covjekovi ¢ini i opredjeljenja koja moZemo
racionalno shvatiti, tumaciti i izlagati, ali ni-
kada do te mjere da to dosegne matematicku
sigurnost, sumnja je latentna napast svakog
opredjeljenja. Ta sumnja, ovisno o okolnostima,
moze sad padati sad rasti, a ponekad cak i
prerasti samo opredjeljenje. Kad sumnja preras-
te vjersko uvjerenje, rada se tzv. prakticki ate-
izam koji, ako se pojavi prilika, mozc prerasti
i u onaj formalni. Ali u krajnjoj liniji svako cov-
jekovo opredjeljenje, i religiozno i ateisticko,
ostaje — misterij. Zbog ¢€ega npr. kod ljudi is-
tog kvocijenta inteligencije, istog kulturnog
kruga i iste Skolske spreme nailazimo i na dos-
ljedne vjernike i na dosljedne ateiste? — to u
konacnici ostaje nerijeseno kao $to u konacnici
nerijeSenim ostaje i sam proces toga opredjelji-
vanja. Sigurno je da je tu na djelu i milost i
grijeh i sloboda, ali ni ti faktori (jer i sloboda je
misterij!) ne rjeSavaju ono posljednje. Pa ipak,
sve to ne umanjuje odlucujucu vaznost utjeca-

16 [sto, str. 185.
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ja drustvenih okolnosti na odluku pojedinca.
Uza svu slobodu - koju svi zdravi ljudi posje-
duju — druStvena uvjetovanost osobne odluke
océita je 'do te mjere da se ta odluka moze pred-
vidati zakonom vjerojatnosti. A to pak znaci
da je mladenacki atcizam u nas i u¢inak masov-
ne demonstracije nevjere odraslih u kojoj se
nazire ateizam kao njihov stav.

Stav je, po Rokeachu, relativno postojana
organizacija uvjerenja o nekom objektu ili
situaciji koja ga predodreduje da reagira na neki
prioritetan nac¢in.!7 lako su stavovi samo pre-
dispozicije da se reagira na odredeni nacin te
ne moraju nuzno prouzrocCiti izvjesno ponasa-
nje, ipak, pravilo je da stav odreduje ponasa-
nje i da promjena stava uzrokuje i promjenu
ponasanja.'® Misljenje, kao verbalno izrazavanje
uvjerenja, ne mora se uvijek podudarati sa sta-
vom. Zbog toga vecu dozu istinitosti i iskrenosti
ima Covjekovo ponaSanje nego njegove verbalne
izjave. Konkretizirano na naSu problematiku:
trajno zivljenje kao da Boga nema govori u pri-
log uvjerenju da jc stav onoga koji tako zivi
zbilja da Boga nema. A kad se tako zivi masov-
no, onda se ovaj zaklju¢ak treba primijeniti na
cijelu masu. Izjave pripadnika takve mase, koje
bi eventualno tvrdile suprotno, imaju jedino
status ,,misljenja” koje je na rang-listi ispod sta-
va. Raskorak koji na podrucju vjere postoji iz-
medu misljenja i stava u nas je masovna pojava
i kao takva uzroc¢no djeluje na ateisticko opred-
jeljenje mladih.

1. Konfesionalnost i vjere

Lagano se priblizavamo spoznaji da se ate-
izam medu mladima u nas viSe §iri snagom uzro-
ka nego privla¢noscu razloga. A glavni uzrok —
koji poput lokomotive gura odostraga vagone
na odredeni kolosjck — jest masovna demon-
stracija nevjerni¢kog stava velikog dijela formal-
nih vjernika poznata pod imenom ,prakti¢ni
ateizam”. Tako dolazi do prvog raskoraka i to
raskoraka izmedu konfesionalne pripadnosti i
osobne vjere. To dvoje bi inace trebalo ic¢i sku-
pa, no kako konfesionalna pripadnost moze,
osim vjerske, vriti jo§ neku profanu drustvenu
funkciju, taj je raskorak mogu¢ i do njega
stvarno dolazi. Konkretno, na na§im prostorima
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konfesionalna pripadnost — za koju je krste-
nje conditio sine qua non - jo§ uvijek vrsi
snaznu ulogu faktora nacionalne identifikacije
pa je moguée da se ona na toj osnovi zadrzi
kao .misljenje” premda pojedinac napusti
vjeru kao svoj osobni stav. Da do takvog
raskoraka u nas stvarno dolazi, potvrduju i
rezultati ve¢ spomenutih istrazivanja zagrebac-
ke regije, koja nece uvelike odudarati od stanja
u drugim naSim regijama. Tada je, dakle pocet-
kom sedamdesetih godina, u toj regiji cak
93,47 ispitanika navelo svoju konfesionalnu
pripadnost i to mahom katolicku. Konfesio-
nalno je opredjeljenje po dobnim skupinama
izgledalo ovako:

dobna skupina konf. prip.
18-24. 78,3%
25=32, 90,2%
33-40. 93,8%
41-50. 93,0%
51-60. 96,7%
61. 1 vise 97,8%1°

Upadno je da je jo§ uvijek relativno velik
postotak mladih koji se konfesionalno doziv-
ljavaju i predstavljaju, ali samo konfesionalno,
kao §to je to uostalom slucaj i s mnogim pri-
padnicima starijih dobnih skupina, jer na pita-
nju osobne vjere ovi se postoci ubrzano smanju-
ju. Tako su npr. odgovori na pitanje ,,Kad bi
vas netko upitao o vasem odnosu prema religi-

ji, gdje biste se vi sami svrstali?” — izgledali
ovako:
Modaliteti
U vjernike 51,2%
U neopredijeljene 20,0%
U one koji nisu vijernici 15,9%
U ateiste 12,3%
Bez odgovora 0,6%20

Za modalitet ,,Uviereni sam vjernik i prihva-
¢am sve §to moja vjera uci’ opredijelilo se tek

I'7 Citirano prema: Kevin Veldal, Drustveno po-
nasanje, Nolit, Beograd, 1979, str. 85.

18 Usp. isto, str. 92.
19 Usp. Religijsko ponasanje, 1, str. 3 1.
20 Isto, str. 44.
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23.,4% ispitanika. Vidimo dakle da se pocetkom
sedamdecsetih godina na podrucju zagrebacke
regije — a ona se moze smatrati nacionalno ho-
mogenijom i konfesionalno kompaktnijom od
nekih drugih hrvatskih regija — gotovo cjelo-
kupno pu¢anstvo konfcsionalno pozitivno opre-
dijelilo (93,47%), istodobno se medutim prizna-
lo vjernicima tek nesto iznad polovice (51,2%).
a uvjerenim vijernicima niti jedna cetvrtina
(23.4%).

[znesena nerazmjernost konfesionalnog iden-
tificiranja i vjerskog osvjedocenja odnosi s¢ na
¢cjelokupnu populaciju, a promatrana samo kod
mlade generacije, ona je u vjerskom pogledu
jo§ gora. Ved se u konfesionalnom izjasnjavanju
primjecuje da je medu dobnim skupinama naj-
mlada dobna skupina najslabije zastupljena
(78,3%). §to je ve¢ nekakav pokazatelj napretka
generacijskog ateizma, ali to nije sve. Dok se
npr. na razini cjelokupne populacije (dakako.
pod pretpostavkom da su uzorci za cijelu popu-
laciju istrazivanog podrucja reprezentativni)
vijernicima priznalo oko 507%, u najmladoj je
dobnoj skupini to ucinilo samo 283%, a
54,9% ih je izjavilo da ne vjeruje u Boga. No
iako je u toj dobnoj skupini postotak onih
koji ne vjeruju u Boga tako velik, ipak ih se u
toj istoj dobnoj skupini tek 17,9% svrstalo u

ateiste. Taj relativno malen postotak deklari--

ranih ateista u najmladoj dobnoj skupini ipak
je u odnosu prema postotku deklariranih
ateista u drugim dobnim skupinama najveci (od
ispitanika iznad 60 godina u ateiste ih se svrsta-
lo samo 5,49%!).

,Drama ateizacije’” odvija se dakle izmedu
konfesionalnosti, koja se najteze i najkasnije
napusta, i ateizma, koji se najteze i najkasnije
prihvaéa. Tesko da bi razlozi tim potesko¢ama i
odugovlac¢enjima bili vjerske prirode jer je upra-
vo vjera ona koja u svemu tome, kako izgleda,
prva gubi. Statistike, naime, potvrduju pret-
postavku da prakti€nom ateizmu, kao masov-
noj pojavi, u korijenu lezi osobna nevjera kao
masovna pojava. Da li ¢e se i kada ta masovna
nevjera ,,prekrstiti” u masovno i formalno dek-
larirani ateizam, ovisi o nekim drugim, najces-
¢e drustvenim, politickim i kulturnim okolno-
stima, ali i bez njih masovno prisutna slaba
viera u §irokoj populaciji formalnih katolika
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ne pokazuje trend masovnog povratka Zivoj
vjeri, nego masovnog prijelaza na formalni ate-
izam. Mladi ljudi kojima je palo u dio da izvrse
i ovu posljednju formalnost, najmanje mogu
odgovoriti na pitanje zasto to rade. Oni u stva-
i ne odbacuju nista jer niSta nisu ni imali, niti
prihvac¢aju nesto drugo kao alternativu jer o
onom, ¢emu bi ateizam trebao biti alternativa.
nemaju ni pojma. Zbog toga se na temelju
podataka ne bi moglo zakljuciti da je ateizam
za velik dio mladih privlacan, nego da im vjera
u nedosljednoj i nevijernickoj varijanti nije bila
privlacna. Oni se ne izjaSnjavaju za ateizam,
nego protiv ponudene vicre. Ateizam je dakle
kod njih posljedica, a ne svrha.

2. Vjera i njezino prakticiranje

Jedan od nacina borbe protiv viere u nas jest
i proglasavanje vjere privatnom stvari gradana,
a da se nikada i nigdje nije detaljno protumacilo
§to ta odluka stvarno sadrzi: $to ukljucuje, a
Sto iskljucuje. Na taj se nacin stvorio prilicno
velik slobodan prostor za napadaje na sveceni-
ke, vjernike i Crkvu opcenito, jer se navodno
ogreSuju o tu ustavnu odluku. Problem je tim
veéi kad se zna da je kr$éanstvo komunitarna
vjera i da eventualna privatnost u njemu ima
svoju granicu, pa ako je prijede, prestaje biti u
pravom smislu rijeci i krs¢anstvo i katolic¢an-
stvo. Katolicanstvo je crkvena, eklezijalna vjera
i kao takva je drustveno prisutna kao Crkva, tj.
kao javna zajednica ljudi okupljenih na vjerskoj
osnovi, s vlastitim moralnim nacelima i odgoj-
nim ciljevima, temeljenima na vlastitoj vjeri i
moralu. Ova vjera postulira 1 odgovarajuéi za-
jednicki vjerski zivot u obliku zajednickih mo-
litvenih skupova, misnih slavlja, slavljenja raz-
nih sakramenata i sl. Eventualna , privatizacija”
ovakve vjere, koja bi potpuno prekinula kon-
kretno zajednicko molitveno i sakramentalno
zajednistvo - po onoj krilatici: ,,Ja u srcu vje-
rujem, ali...”” — ikoja bi bila prihvacena, ne kao
osobni manjak i grijeh, nego kao osobni stav,
takva ,,privatna’ vjera ne bi viSe bila ni kri¢an-
ska ni katolicka. Pa ipak jedan velik dio kon-
fesionalno deklariranih katolika svojoj djeci
nudi svojim konkretnim zivotom upravo takvu
vjeru.

kateheza



Na ozbiljnost ukazuju podaci da 1972.
godine u zagrebackoj regiji, u kojoj se, kako
smo vidjeli, gotovo cjelokupna populacija kon-
fesionalno opredijelila, i u kojoj je upravo zbog
potrebe za tom konfesionalnom pripadnoscéu
cak jedna treéina deklariranih protivnika reli-
gije dala krstiti svoju djecu — da na tom podru-
¢ju dakle 514% ispitanika izjavljuje da vise
uopce nc ide u crkvu: 72,3% ih se uopce vise
ne pricescuje, a 45,9% nikad vise ne moli. Od
onih koji su krsteni, 20% ih nije krstilo svoju
djecu. a 40% onih koji su i8li na vjeronauk, ne
salju na vjeronauk i svoju djecu. Premda u to
vrijeme najmlada dobna skupina nije bila ona
koja je u najmanje slucajeva dala krstiti svoju
djecu —~ to je tada bila dobna skupina izmedu
41. i 50. godine u kojoj gotovo trefina nije
krstila djecu! — ipak je gotovo sigurno da ce, a
mozda vec¢ i jest, mlada generacija i u tome pre-
uzeti ,,vode¢i” polozaj. Tomu u prilog govore
i ¢injenice da se ta dobna skupina ve¢ na kon-
fesionalnoj razini relativno najslabije identifici-
rala, da ima relativnho najmanji postotak uvjere-
nih vjernika, da je to skupina u kojoj se ve¢ ma-
nje od polovice vijencanih viencalo u crkvi, da
je samo 6,6% njih u djetinjstvu u svojem domu
obavljalo zajednicku molitvu, da 481% njih
nije uopce primilo prvu pricest, a 83.0% ih se
viSe uopée ne pricescuje, da 64,2% nikada ne
moli... Takvo neprakticiranje vjere nije izum
mlade generacije da bi se njoj trebalo postaviti
pitanje zbog cega sc tako ponasa, ali na njoj
taj potkozni ¢ir izbija jasnije na povrSinu i —
puca. Jer, jednom mora puéi.

Budu¢i da — za razliku od religijskog feno-
mena — nije uobic¢ajeno sli¢nim istrazivanjima
podvréi i fenomen ateizma, o njemu imamo sa-
mo statisticke pokazatelje, filozofske rasprave,
apstraktnu psihoanalizu i sl., ali analizu njego-
vog subjektivnog dozivljavanja i prozivljavanja,
elemente njegove privlaénosti i ,,prednosti”,
toga nemamo. Sigurno je da knjizevnost i tea-
tar apsurda o tome nesto govore, ali to je ipak
govor onih natprosje¢no pronicljivih ateista i
tesko da se taj uvid udomio i u prosje¢nom nev-
jerniku. Bit ¢ée da se na razini prosjeka zausta-
vila mjeSavina prosvjetiteljsko-optimistickog i
materijalisticko-potrosackog ateizma, koja je
kao ,,gemist” dovoljno opojna da apsurd, do
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kojega dopiru oni dublji, shvati sasvim Saljivo.
Ni vjera, u obliku u kojem je upoznata i na na-
¢in na koji je dozivljena, ne shvaca se tada mno-
go oczbiljnije. MoZe se pretpostaviti da ovakav
..gemist” mora biti na osobit nacin privlacan za
mlade, tj. za one mlade koje s vjerske strane ni
sadrzaj (jer ga ne znaju!) ni praksa (jer je nisu
dozivjeli!) ni izbliza ne mogu na slican nacin
privuéi. Zbog toga se pitanje o priviacnosti
ateizma na mlade treba preokrenuti u pitanje:
Sto je to bilo u vijerskom odgoju i u vierskom
zivotu njihovih roditelja i djedova tako plitko
da su masovnim raskorakom izmedu osobnog
vierskog opredjeljenja i osobne vjerske prakse
stvorili za svoju djecu takav plicak da su se ona
morala nasukati? Istrazivanja daju da se nasluti
da bi to mogla biti nevjera ,,vjernika’’.

3. Nevjera,,vjernika”

U onim drustveno-kulturnim sredinama, u
kojima odredena religija vrS§i snaznu ulogu
drustvene identifikacije i grupne homogeniza-
cije, ¢lanom te religije u pravilu se postaje ro-
denjem, tj. u nju sc svaki pripadnik grupe uklju-
¢uje nakon rodenja, ili u djetinjoj dobi. Osobno
opredjeljenje za tu religiju izrasta postupno,
osobnim rastom 1 sazrijevanjem. Rijetki su po-
jedinci koji u zrelijoj dobi smognu snage da se
od te religije distanciraju i da eventualno pri-
hvate neku drugu. Na tome se temelji stabilnost
odredene religije na odredenom prostoru, sta-
bilnost koja je sadrzana u onoj ,,cuius regio,
illius religio”. 1 ateizam, kao propagirani i
preferirani svjetonazor, nastoji se dovinuti do
takve druStvene uloge kako bi se dalje mogao
razvijati logikom same prokreacije. Medutim,
ipak je vjera kao homogeniziraju¢i faktor gru-
pe, i kao njezina ideologija, nesto sasvim drugo
od vjere kao duhovnog Zivota, mistike i
kontemplacije. Ukoliko je vjera inkulturirana i
u narod inkarnirana, onda se to poklapa, ali
moze doéi i do ponovnog cijepanja. Za vieru
kao drustvenu ideologiju sadrzaji vjere jesu
sporedna stvar i njima se prilazi na pragmatski
nacin. a‘za vjeru kao duhovni Zivot i osobno
osmisljenje sadrzaji vjere jesu bitna stvar i njima
se prilazi dogmatsko-dramatski. Dogmatski uto-
liko sto se radi o biti ili ne biti, o tome da li
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nesto jest ili nije, a dramatski utoliko $to
sumnje iz raznoraznih izvora znaju nagrizati
tu sigurnost i dovesti do osobne i grupne dra-
me. Ateizacija se barem u svojem zacetku i
kod ozbiljnijih ljudi odvija dramatski jer ona i
jest drama. Drama je utoliko $to se pojavljuje
kao sumnja, $to se koristi sumnjom i §to je, na
kraju, i sam ugroZen sumnjom. [ upravo kao ta-
kav, on je djelomice prisutan i u drustvima u
kojima se odredeni vjerski svjetonazor obicno
ne dovodi u pitanje. Ukoliko nije rije¢ o masov-
nom vjerskom fanatizmu - kao §to izgleda da
je to trenutno slucaj u Iranu — javno demonstri-
ranu religijsko~ideolosku sigurnost i monolit-
nost uvijek je kod nekih ljudi pratila osobna
nutarnja nesigurnost i sumnja, pa cak i nevjera.
Tako je i moglo do¢i do ocrtanog raskoraka iz-
medu konfesionalnosti i vjere, odnosno izme-
du vjere i vjerskog prakticiranja jer, pokazuje
se, u korijenu takvoga raskoraka lezi nevjera
wviernika”. Ta nevjera ,,vjernika’ prisutna je i
danas i, naCelno govoreéi, sasvim je sporedno
da li éemo je promatrati kao lo$u i nedosljednu
vjeru — §to ona zacijelo jest — ili kao lo§ i nedo-
sljedan ateizam — §to takoder na neki nacin
jest. A buduéi da ovdje ne govorimo o fenome-
nu mladenacke religioznosti, nego o fenomenu
mladenackog ateizma, i ovu nevjeru ,,vjernika”
promatramo kao procesualnu, jo§ uvijek nedo-
vrienu, ali u svojem zametku prisutnu, pocet-
nu fazu ateizma.

Veé smo spomenuli da su se u vrijeme istra-
zivanja u zagrebackoj regiji gotovo svi ispi-
tanici konfesionalno izjasnili, i to u velikoj ve-
¢ini, kao katolici, ali je tek nesto oko polovice
njih za sebe ustvrdilo da su ujedno i vjernici.
Ona polovica ,.katolika” koji nisu vjernici vec
je takvim svojim izjasnjavanjem dovoljno rekla
o0 svojoj vjeri, medutim, zanimljivo je pogledati
kako izgleda viera (prihvacanje vjerskih istina)
kod onih koji su sebe ipak svrstali u vjernike.
Evo nekih podataka:

Da postoji Bog vjeruje 80,1% ,,vjernika’,
15,3% ih sumnja, a 4,6% ih ne vjeruje. Da je
Bog stvorio svijet vjeruje 71,0% vjernika, 18,4%
ih sumnja, a 10,6% u to ne vjeruje. Slicno stoji
i u pitanju o stvaranju Covjeka. Da je Isus Krist
Sin BoZji vjeruje samo 73.4% takvih ispitanika,
18,0% ih sumnja, a 8,6% nc vieruje. U postoja-
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nje raja i pakla vjeruje samo 43.8% takvih vjer-
nika, 28,5% ih sumnja, a 27,7% ne vjeruje. U
zagrobni Zivot vieruje 38,1% ,,vjernika”’, sumnja
28.5% , a u to ne vjeruje 33,4%. I na kraju, u
uskrsnu¢e mrtvih vjeruje 35,8% ,,vjernika”,
30,9% ih sumnja, a 33.3% ne vjeruje. To su po-
daci dobiveni na razini svih ispitanika bez raz-
likovanja po dobnim skupinama, a kad se medu-
tim promatra samo najmlada dobna skupina
ispitanika, onda po prilici to izgleda ovako: U
toj dobnoj skupini — tj. izmedu 18. i 24. godine
Zivota - izjavilo je tek 28,8% ispitanika da vje-
ruje u Boga. U Bozje sinovstvo Isusa Krista
vieruje 25,3%, u zagrobni Zivot 9,79, a u us-
krsnuée mrtvih 8,6%. Ocito je, dakle, da je
cjelovitost vjere u velikoj krizi, i to ne samo kod
mladih nego opéenito, a to je isto Sto i kriza
eklezijalnosti. Sklonost selekciji vjerskih istina
— i na toj selekciji temeljenom neprakticiranju
viere — govori 0 procesu razaranja zajedniStva
i u vjeri i u praksi. To vuce svoje Korijenje ot-
prije, suvremene okolnosti to samo pospjesu-
ju. Zato se u potpunosti slazemo sa S. Vrca-
nom kad kaze: ,,Prema tome, subjektivna ocje-
na ispitanika o promjenama njihova odnosa
naspram religije tokom njihova Zivota, reduci-
ranja opsega i smanjivanje Cestine nekih znacaj-
nih oblika religijskog ponasanja te problema-
tizacija religijskih vjerovanja 1 erozija prihvaca-
nja vjerskih ucenja svjedoce ipak da je na djelu
trend odvajanja, otudivanja i udaljavanja Ljudi
od religije i crkve. Taj trend, medutim, daleko
vise vodi do razlicitih oblika religijske ravno-
dusnosti i opée nercligioznosti nego do otvo-
renog borbenog ateizma. Oni koji se odvajaju
od religije i crkve daleko vise Zive svoje Zivote
jednostavno bez religije i pored religije nego u
otvorenom protustavu religiji i protiv nje. Oni
se prije svega ne odvajaju od religije i crkve u
otvorenom sukobu s onim §to im religija i
crkva nude: religija i crkva za njih postaju da-
leko vise beznacajne Ccinjenice nego neprija-
teljske Cinjenice. To, dakako, govori da je na
djelu proces sekularizacije i dekristijanizacije
zivota ljudi. Ali taj praces sekularizacije i de-
kristijanizacije o¢ito nije suprotstavljen procesu
stvarne ateizacije, nego je tek jednim od njego-
vih oblika, u onom smislu u kojem je ve¢ Marx
govorio o ogranicenosti otvorenog ateizma.”?!
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Mozemo ukratko i mi zakljuditi da sva tri
pojavna oblika ateizma u nas — o kojima je bilo
rije¢i u prvom dijelu ovoga prikaza — vuku svo-
je korijenje iz raskoraka koji se u pojedincima
javlja kao §izma izmedu miSljenja i stava. Vjer-
ska sumnja, koja spoletka i ne mora biti po-
sebno naglasena, pod utjecajem raznih okolno-
sti lagano prelazi u dominantan polozaj, tj.
pretvara se u nevjeru — a zatim u ateizam —
kao stav, pri ¢emu vjera kao ,misljenje’’, tj.
kao konfesija i nacin drudtvene identifikacije,
nastavlja trajati svojim vlastitim, ali praznim i
sve kradim Zivotom. Samo se po sebi razumije
da navedeni pojavni oblici ateizma u nas, iako
i sami potjedu iz ovoga raskoraka, po logici
povratne informacije ovaj raskorak dalje pos-
pjeSuju 1 guraju prema krajnjem cilju — ateiz-
mu. Mladenacki je ateizam u nas viSe vremen-
ska posljedica toga procesa nego neki poseban
i svojevrstan psihic¢ki ili misaoni fenomen.

I1. NEKA NAGELA ZA KATEHEZU
KOJA 1Z OVOGA PROIZLAZE

Kateheza kao crkvena djelatnost pretpostav-
lja, barem nacelno, teisticko opredjeljenje ka-
tehizanata, zbog Cega ateizam kao svrSen ¢in,
kao konacan stav, nije u podrucju njezinog za-
datka. No bududi da je takav ateizam poslje-
dica duljeg ili kradeg razvojnog procesa, suvre-
mena kateheza ne smije smetnuti s uma da je
ateisticka alternativa prikriveno prisutna i kod
katehizanata, ne samo kao drustveno-politicka
i Skolni¢ka indoktrinacija nego joS$ vise kao teo-
retski djelomi¢no, a praktic¢ki nikakvo vjerova-
nje sredina iz kojih katehizanti dolaze. Ate-
izam u njih nije viSe prisutan samo kao sum-
nja nego kao javno zastupan svjetonazor, kao
preduvjet moguénosti iole ozbiljnijeg drustve-
no-politickog angazmana i profesionalnog op-
redjeljenja i, §to je najpresudnije, kao tendira-
juéi na¢in misljenja i prevladavajuéi nacin po-
nafanja u obiteljima iz kojih katehizanti dola-
ze. Imajuéi sve to pred oéima, moZemo kao
zakljucak ovoga prikaza ponuditi kao nacelne
stavove za katehetski rad sljedece:

— Ateizam se u nas §iri kvantitativno, ali
gubi na svojoj kvaliteti. Antropolo§ko-revolu-
cionarna i prosvjetiteljsko-prometejska motiva-
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cija, kojima su bili poneseni zacetnici ateistic-
kog prozelitizma, od mladih ljudi, opéenito,
nisu prihvadene. Zbog toga kod njih ne naila-
zimo ni na borbeni ateizam koji je nekim seg-
mentima starije generacije ateista bio svojstven.
Njihov je ateizam apati¢an jednako kao §to
im je apati¢na bila i vjera koja ih je okruzivala
i koju su napustili. Krajnji domet takvog ate-
izma ponire u logiku potrofackog drustva, koja
obilato grca u vlastitim sumnjama. Da bi ka-
teheza bila uéinkovita i suvremena, mora biti
svjesna ove ateisticke metamorfoze, te iz ob-
rambenog polozaja koji joj je nametnuo
napadaCki ateizam mora izaéi na popriste
kritike i preuzeti inicijativu. Na sumnjama
potro§ackog mentaliteta kateheza mora razgo-
vijetno razradivati i demonstrirati krS¢ansku
poruku, a to znaci da mora biti §to je moguce
vise konkretna, suvisla i otkrivateljska. Njezin
ucinak treba da bude otkriée katehizanta da on
treba Boga i Crkvu, a ne da Bog i Crkva — zbog
nekih svojih prikrivenih interesa — trebaju nje-
ga, kao §to im to sa strane znade sugerirati
ateisticka propaganda. Tako kateheza pobudu-
je u katehizantu osobnu ,,zed za Bogom jakim,
zivim”, bez koje bilo koje ,,napajanje” - ostaje
umjetno i prisilno, te moZe rezultirati jedino
,,povracanjem”. Ovo je bitan, ali i najteZi za-
datak kateheze no danas uvelike olak3an samo-
razgradnjom ateisticke alternative na razini
potrosackog mentaliteta.

— Zahvaljujuéi nacinu §kolovanja i odgoja,
suvremeni mladi narastaj izgleda da je viSe sum-
njic¢av i nepovjerljiv nego 3to bi bio razlozan
i kritican. To je posljedica prenatrpanosti
mnogobrojnim informacijama, bez moguénosti
za njihovu kriti¢ku ra§élambu. Medu mnogo-
brojnim informacijama, koje bi trebale dje-
lovati na njihovu formaciju, nedostaju ba$
one koje bi u njima razvijale kriticku svi-
jest. Ako se k tomu pridoda i neophodna
specijalizacija — a svaka je specijalizacija jedno-
smjernost i jednostranost — onda se ne treba
¢uditi $to nailazimo na fakultetski izobrazene
stru¢njake s vrlo slabo razvijenom kritickom
svije§éu. Zadatak je kateheze da se u svojoj
metodologiji koristi naro¢ito onim znanjima i

21 1sto, str. 98.
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podacima koji katehizantima nedostaju, da kod
njih dopuni koli¢inu informacija s onih podru¢-
ja Zivota koja su njima ostala presucena, a koja
su bitna da bi oni mogli i ostale informacije
zrelo i kriticki sami preraditi. Kateheza je rad
na produbljivanju vjere i na sazrijevanju vlasti-
te osobnosti kroz to produbljivanje. Ni kriti-
zerstvo ni karikiranje ne mogu tomu produblji-
vanju i tomu sazrijevanju ni§to pomodi, a kri-
ticnost moze i mora. Kriticnost mora biti po-
sebno na djelu u onoj dobi u kojoj se, snagom
same naravi, pojavljuje naglasenija sumnja u
sve i svakoga, i u kojoj se za kritiénost pokazuje
izrazitije zanimanje. To je ujedno ijedini nacin
kako kateheza — buduci da je oslonjena isklju-
¢ivo na dobrovoljnost — moze ostati trajno
privlacna 1 zanimljiva, te sacuvati stalnost
vjerskog odgoja i nakon zavrsetka skolovanja.

— Treci element koji treba iz ovoga svakako
izvuéi kao pouku i zadatak bila bi eklezijal-
nost katehetskog rada i tematike. Sada kada se
sve viSe razilaze narodna i crkvena zajednica,
koje su se do jucer sasvim poklapale i donekle
¢ak jedna drugu nadomijestale, cjelovitost vjere

18

i njezino dosljedno prakticiranje mogu biti
zajamceni samo onda ako se izbjegne privatiza-
cija vjere. Pod eklezijalnos¢u mislimo na sve
ono §to je o crkvenom zajedniStvu i o Bozjem
narodu rekao Drugi vatikanski koncil. Razvija-
nje ,,mi-osje¢aja” i ,.mi-svijesti’” kod katehi-
zanata je vrlo vazno, to vaznije $to s¢ to ,.mi”
vie ne poklapa potpuno sa seoskim, gradskim,
narodnim ili nekim drugim ,,mi” u onoj mjeri
u kojoj je to prije bio slucaj. Bez toga ,,mi”’
nema .,nase” vjerc, a bez ,,nase”’ vjerc nema ni
njezine cjelovitosti. [ tu eklezijalnu svijest tre-
ba trajno razvijati u kontekstu sa spomenutim
kritickim stavom prema konkretnim okolno-
stima i bolestima suvremenog svijeta, kako bi
katehizanti shvatili da oni, kao Crkva, imaju od
Boga sasvim konkretne zadatke u vezi sa spa-
Savanjem i mijenjanjem svijeta. Tek tada, ili
uporcdo s tim, i intenzivan molitveni i sakra-
mentalni Zivot postaju osobna potreba i kolek-
tivna praksa. Ovakvom katehezom zacijelo ne-
¢e biti skrenuta iz svojega korita rijcka mla-
denackog ateizma u nas, ali bi dotok vode bio
vidno smanjen.

kateheza



