KATEHEZA 1 KATEHETSKI GOVOR

Milan Simunovié

Problem govora u katehezi postaje sve vi-
e katalizator poteskoéa u katehiziranju i u
sastavlianju katehetskih prirucnika. Sve vise
previadava misljenje da je to jedno od najte-
7ih pitanja, kako u teologiji, tako narocito u
katehezi danas. Osjeca se, naime, odreden jaz
izmedu katehetskih izri¢aja i oCekivanja vjerou-
genika. Pri tom treba dodati da i marksisticka
misaona komponenta i rje¢nik, prisutni u su-
vremenom mentalitetu i duhu mladih generaci-
ja, pozivaju na hitno premisljanje naSeg govora
u predstavljanju evandeoske poruke. Jednom ri-
je¢ju, osjeca se potreba prilagodavanja jezika
Crkve, njezine teologije i njezinih katekizama
suvremenom egzistencijalnom mentalitetu.

Potrebno je najprije postaviti pitanje: ko-
liko nam u tome pomaZe govor, a posebno je-
ziéni izrazaj? ,Govor” i ,jeziéni izrazaj” jesu
1i isto ili nisu? U neku ruku jesu jer za nekog
kazemo: ,,0Ovaj &ovjek ne govori” ili ,,Nece da
govori”, misle¢i pri tom obi¢no da ne govori
ili neée da govori jezikom, tj. da se ne sluZi
sjeziénim izrazajem”; ali nekad kaZemo i ova-
ko: ,,Sve mi je rekao svojim pogledom”, ,,priro-
da govori o Bogu”, ,nebesa kazuju slavu
Bozju...” (psalmi) itd. ,,Govor” je dakle i
nesto drugo od pukog ,jezi¢nog izraZaja”,
nesto §ire, bogatije i ljudski obuhvatnije. Kad
govori &itav Covjek, drugima se on potpunije
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ogituje i saopéava. Ili drukcije receno: kad
coviek govori, ne govori samo jezikom (griom,
glasom, ustima..) nego i drugim ,,izrazajnim
putem”: npr. pogledom, izrazom lica, pokre-
tom tijela (mahanje rukom, mahanje glavom,
dizanje ruku, obaranje glave), Covjek govori
¢itavim svojim stavom.

Zadatak nam je da ukaZzemo na pomoc
koju suvremena kateheza — u prenosenju vjere
i kao poruke i kao iskustva — ima od naseg
govora, a napose od govora jezika (usmenog,
verbalnog) jer nema kateheze gdje ne bi odjek-
nula ustima glasno izgovorena rije¢, nema ka-
teheze bez ,jeziCnog izrazaja”. S tim u vezi
rada se pitanje: koji je u stvarnom prijenosu
vjere (kao poruke, ali nadasve kao iskustva)
udio ,jezicnog izrazaja”’? To znadi, koliko
uspjesno prenosimo pravu vjeru kad samo
pricamo i pripovijedamo? Drugo je pitanje ko-
liko se nasa kateheza mora, pored usmenog
izrazavanja, oslanjati i na druge nacine govora
(slika, glazba, rad, slavlje, stav tijela).

Cilj kateheze jest dati krS¢anski smisao
7ivotnim iskustvima. Bitna je u tom zadatku
vaznost komunikacije, u prvom redu verbalne.

GOVOR | LJUDSKO ISKUSTVO
U KATEHEZI

U katehezi govor ima bitnu ulogu. S rijec-
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ju se pospjeSuju susret s Bogom i obracanje.
I stoga nas niSta ne smije sprijeciti od tog za-
datka. Osje¢a se potreba da katehetska rijec
bude u isto vrijeme suvisla i znac¢ajna, pa otud
i zahtjev da se katehezu oslobodi od onoga
§to mozZe zasjeniti ili oslabiti BoZju rije¢. Nje-
macki kateheticar Halbfas smatra da udalja-
vanje od Crkve i njezinih smjernica nije samo lo-
gi¢na posljedica greSne izopacenosti ili materi-
jalisticCkog usmjerenja svijeta i Covjeka, vec se
temelji i na egzistencijalnoj udaljenosti Crkve
i njezina govora od konkretnog Zivota.!

U komentaru dokumenta nase biskupske
konferencije o religioznom odgoju i katehezi,
Josip BariCevi¢ s pravom kaze: ,,Svi se ciljevi,
svi se sadrZaji, svi se metodi¢ki pristupi i medi-
ji komuniciranja u religioznom odgoju i katehe-
zi nerazdruZivo ,slijevaju’ i konkretno uprisut-
njuju, ,utjelovijuju’, u jezi¢nom, govornom,
verbalnom i neverbalnom komunikacijskom
¢inu. U jeziku, u govoru kojim - na najrazli¢iti-
je nacine izricemo sebe i Zelimo stupiti u komu-
nikaciju s drugim — utjelovljuje se, Zivi i dalje
se prenosi nasa slika o ¢ovjeku i nas odnos pre-
ma njermnu, nasa slika o Bogu i na§ odnos prema
Bogu, nasa slika i na§ odnos prema sveukupnoj
stvarnosti... Zato je prijeko potrebno da se u
svojim evangelizacijskim i katehetskim nastoja-
njima usredotodimo na korjenitu obnovu jezi-
ka, govora vjere u vjeronau¢nim i drugim obli-
cima evangelizacijskog i katehetskog rada”.?

Ta je obnova tim potrebnija ako imamo
pred o¢ima danasnju svijest povijesnosti svega i
relativnosti svih misljenja. Drugim rije¢ima,
svaka formula ovisi o povijesnom iskustvu koje
imamo i o poloZaju u kojem se nalazimo. Da
razumijemo proslost,moramo imati pred o¢ima
sada$njost. S nafim ,,danas” u proslosti mozZe-
mo otkriti buduénost. Nova hermeneutika stav-
lia naglasak upravo na subjekt, i to veé od
prvog trenutka priblizavanja tekstu. Upravo
ovaj egzistencijalni horizont subjekta pred-
stavlja danas za katehezu veéi problem. Tako je
ozbiljno dosla u pitanje kateheza koja se shva-
¢a u prvom redu kao ,,doktrina vjere” za uce-
nika ili isklju¢ivo navjestaj spasiteljske poruke,
s pretpostavkom da covjek Zivi u vjeri, ili bi
trebao zivjeti. Subjekt i svijet su se promiijeni-
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li, sekularizirali. Spomenuti kateheti¢ar Halb-
fas napominje da vjersko poucavanje ne vrdi
biblijsku interpretaciju iz ljubavi prema Bibliji,
veé iz ljubavi prema danasnjem cCovjeku da bi
on pomocu Biblije i drugih vjerskih svjedoCenja
mogao posti¢i slobodu da Zivi svjesnu egzisten-
ciju u svojem svijetu. To znaci da horizont
ljudskog postojanja predstavlja osnovno herme-
neutsko mjesto u koje se sam biblijski tekst
smjesta i odakle odgovara na ¢ovjekova pitanja.

Dva su temeljna odredenja vjere koja se
predaje: poruka i iskustvo. Poznato je da ,,vje-
rovati” ili ,,biti vjernik’ znaci nesto znati, tj.
imati u sebi, posjedovati, prihvacati izvjesnu
poruku (vjere): npr. ,,Isus je Sin Bozi”, ,Isus
je sin majke Marije”, ,Isus je sada Ziv”, itd.
Vjera medutim nije samo znanje (obavijeste-
nost da je nesto tako) nego takoder odredeno
osobno iskustvo. Po tome, ,vjerovati” ili
,,biti viernik” znadi ne samo ne$to znati ve¢ i
nesto iskusiti, doZivjeti neS§to na osebujan na-
¢in (kako to ne mogu oni koji nisu vjernici):
kao Sto npr. ljudi koji vide imaju iskustvo i
dozivljaj svijeta osebujno drukcije nego ljudi
koji ne vide (premda imaju oci); ili kao §to
zdravi imaju iskustvo svijeta i Zivota i rada
drukéije nego bolesni, i tako redom. Vjera je
dakle i neko osobno ljudsko iskustvo. Postav-
lja nam se bitno pitanja za pitanje opstanka
Crkve: kako prenositi danas, putem kateheze,
vjeru — kao poruku i kao iskustvo? Bitno je
znati da komunikacija poruke nema smisla ako
u isto vrijeme nije i komuniciranje Zivotnog
iskustva. 7

Svaki autenti¢ni jezi¢ni izrazaj odnosi
se na iskustvo. Stoga jezi¢ni izri¢aj koji se ne
temelji na iskustvu, ostaje bez znacenja. Govor
nastaje ukoliko postoji neko Zivotno iskustvo.
Danas se postavlja pitanje: ne treba li ,,slusati”
Zivot da bismo shvatili ,,rije¢”? Uzmimo npr.
tvrdnju ,,Bog postoji”’. Koji smisao ima ta for-

1 Halbfas H., Fundamentalkatechetik. Sprache
und Erfahrung im Religionsunterricht, Patmos—Ver-
lag, Dusseldorf, 1968, str. 79-80.

2 Baridevi¢ J., Obnova religioznog odgoja i
kateheze u nasoj crkvi, u: Bogoslovska smotra, LIV
(1984)1, str. 54.
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mula? Ako se ona ne odnosi na nase postojanje
i ne izvire iz Zivotnog konteksta, kao takva ne
govori ni§ta. Sve ovisi o tome da li je netko u
povijesti upotrijebio tu formulu polaze¢i od
zivotnog konteksta, tj. da li je postojao trenu-
tak u povijesti u kojem je ta izreka imala smi-
sao i stoga oni koji se uspijevaju pozvati na taj
kontekst, uspijevaju i razumjeti tu frazu. Pro-
rok ili drugi sveti pisac najprije je osjetio (is-
kusio) Bozje djelovanje i prisutnost, a onda je
(nadahnut) to opisao na nacin kako je mogao.
Ako Bog ne postoji, na§ govor je Sutnja, tj.
ako u dubini egzistencije ne postoji ,,Zivot”,
ako u dubini svakog naseg Cina ljubavi nema
,,Ljubavi”, ako u dubini svake nase teznje ne
postaji ,,Dobro”, svaka je formulacija bez smis-
la, ne govori nita.3

Kroz duze je vrijeme kateheza shvacala
iskustvo (Zivljeni Zivot) kao prakti¢nu primje-
nu jedne teorijske istine ili kao neko produze-
nje povijesne stvarnosti izrazene u Bibliji, dok
se nije shvatilo da je cio Covjekov Zivot sadrzaj
kateheze4.

Katehetski pastoral vie ne smatra osobno
iskustvo kao neki ,,drza¢ mosta’’ za navjestaj,
veé ga uzima u sadrzaj kateheze. Moje je iskus-
tvo otvoreno prema ,biti viSe”, to znaci pre-
ma susretu s preciznim dogadajem povijesti
spasenja i Kristove osobe. To je jedan od os-
novnih kriterija za stvaranje pravog katehetskog
govora.

Semanti¢ka kolijevka, dakle, religiozne
formule (a pod formulom se ne podrazumijeva
samo verbalni izraz veé¢ i stavovi, ponaSania,
opcije) jest Zivotna situacija. Teolog U. von Bal-
thasar umjesno primje¢uje da Objava ne pada s
neba da bi ljudima saopéila izvana i s visine
transcendentne tajne. Bog govori ¢ovjeku unu-
tar svijeta i polazeéi od njegovih iskustavas. Al-
fabet kojim se Bog sluzio, tj. nase ljudsko pos-
tojanje, promjenjiv je i uvijek otvoren Sirem i
kompletnijem smislu. Dokument nase biskup-
ske konferencije izri¢ito kaze: ,,Problem govo-
ra ne rjesava se povrsnim prilagodivanjem suv-
remenom nadinu govora, nego stvaralackim
susretanjem autenti¢nog opceljudskog iskustva
s iskustvom vjere sadrzanim u kri¢anskoj po-
ruci; stoga je vaZno i potrebno da u stvaranju
novoga govora sudjeluju svi koji iskreno Zele
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¢uti Bozju rije¢ i primiti je kao svjetlo i stva-
ralacku snagu za oblikovanje svoga ljudskog i
vjerni¢kog Zivota.”6

SUZIVLJAVANJE SA SVIJETOM

Iz regenog slijedi da jedna od opasnosti za
govor vjere danas stoji u Cinjenici da ,,formule
vjere” izriu i Guvaju samo “ljudi za stolom”.
To je tzv. ,kabinetski govor”. Rije¢ tada gubi
domisljatu snagu jer se odvojila od Zivota, pos-
taje formalisticka i nedjelotvorna. Te formule
ne govore o ,Zivotu”. Rije¢i su, naime, djelo-
tvorne samo u onoj mjeri u kojoj odraZavaju
zivot. Ponovno radanje govora, a time i aktua-
lan preporod kateheze, ima se zahvaliti Cinje-
nici §to je teoloski govor u uskom dodiru sa
zivotom, u komunikaciji s drugima.

Danas kateheti¢ari isti¢u da ,nauciti
govor” znaci biti na neki nacin ,,solidaran sa
svijetom”, u prvom redu sa Zivotom katehiza-
nata. Slijedi da je Zivotna situacija vjerouce-
nika polazisna to¢ka i mjesto za svaki razumljiv
govor. To znaéi da je kateheta pozvan da Zivi
svijet, tj. da se osje¢a u svijetu jednostavnih lju-
di koji osjecaju potrebu za spasenjem, a ne da
pripada nekom visokom i kreposnom svijetu
koji je definitivno regulirao sve svoje probleme.
On se na neki naéin ukrcava u brod povijesti
ljubavi i milosti, koja ne pruza laka rjesenja, ali
poziva na stalna nadvladavanja, na rast, u Zelji
da pomogne mladima da- ostvare svoje dubin-
ske teznje7,

3 O vaznosti ljudskog iskustva u katehezi,
toé&nije re¢eno o suodnosu poruke i iskustva, potrebno
je vidjeti djelo poznatog katehetitara J. Gewaerta,
Esperienza umana e annuncio cristiano, 1.DC Torino—
Leuman, 1975. (prevedeno :na hrvatski jezik u izda-
nju Katehetskog salezijanskog centra u Zagrebu).

4 ysp. M. Van Caster, Pour un éclairage chré-
tien de ['expdrience, u: Lumen Vitae, 24(1969),
str. 429,

5 usp. Von Balthasar H.U., Parole de Dieu et Li-
turgie, Paris, ed. du Cerf, 1965, str. 80.

Biskupi Jugoslavije, Radosno navijestanje
Evandelja i odgoj u vjeri. Temeljne smjernice o obno-
vi religioznog odgoja i kateheze, Kri¢anska sadasnjost,
Zagreb, 1983, br. 39.

7 usp. C. Bucciarelli Appunti sulla catechesi gio-
vanile, u: Orientamenti pedagogici XV11{1970) 5, 81.
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Kateheta ne mozZe ostati gluh na govor
danasnjeg Covjeka. Vrijedi spomenuti upute
jednog marksista svojima: Sto vise uspijete
upoznati svoje ucenike, njihov govor, poziva-
ti se na njihovo iskustvo i sluZiti se njima, tj.
tim iskustvom da biste pomogli da shvate nove
ideje, tim vie ¢e vam uspjeh biti osiguran.

Ovo stvara uvjete za egzistencijalni kate-
hetski govor. Dijalog, naime, s Bogom ne moZe
ostati na planu diplomatskog umjetnog govora,
izvan podloge ljudske tjeskobe, boli i o&ajanja.

S Bogom <coviek govori takav kakav
jest, sa svom bijedom, ograni¢enoscéu, tjesko-
bom, nerazumijevanjem. Biblijsko nadahnuce
psalterija jaméi nam opravdanost dijaloga ko-
jem se Bog izloZio da bi zapo&eo trajan dijalog
s Covjekom.

GOVOR — KAKO— SASTAVNI DIO
NAVJESTAJA

Temeljna katehetska spoznaja danas jest
da su pitanja STO (tj. sadrzaj) i KAKO (nacin
komuniciranja) dubinski povezani u ciljevima,
sadrzajima, metodi¢kim pristupima i mediji-
ma komuniciranja. Govor ili jeziCni izrazaj
nije  jednostavno instrument za navjestaj,
veC Cini sastavni dio samog navjestaja. Dok to
ne shvatimo, i to upravo na ovim na$im pros-
torima, bit ¢e i dalje velikih nesporazuma na
svim razinama, osobito u ponudama Kateki-
zama i katehetskih materijala. Smatram da na-
kon izlaska biskupskog dokumenta o katehe-
zi ne bi ipak smjelo biti ve¢ih razmimoilazenja,
osim ako Zelimo namjerno zaobilaziti ono do
Cega je Crkva dosad dosla, povezujuéi se pri
tom na neku vjernost tradiciji.

Govoreci o nuZnosti vodenja racuna o Ge-
tiri bitna elementa u katehezi, tj. o ciljevima,
sadrzajima, metodickim pristupima i mediji-
ma komuniciranja, §to spada u katehetski &in,
spomenuti dokument kaze: ,U programiranju
i prakti¢nom izvodenju religiozno-odgojnog i
katehetskog rada jednaku brigu treba voditi o
pravilnom postavljanju ciljeva te prakti¢nom iz-
boru sadrZaja, metodi¢kih pristupa i medija
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komuniciranja.”8. To znaéi da svakom elemen-
tu treba posvetiti' duznu paznju ne zapostavlja-
juéi jedan na racun drugoga. Cini se da je
upravo ,nacin komuniciranja” bio dugo vre-
mena zapostavljan i smatran ¢ak nevaznim. Jer
sadrZaj je onaj koji je iskljuéivo vazan. Tako se
znalo pisati i Cuti i na na§im stranama da je
pitanjem komuniciranja, tj. ,,kako” samo neka
»ambalaza” da se lak3e ,,proda odredena roba”.
I dogada se da ta tzv. ,,ambalaza” ne moze
sakriti Cesto problemati¢énu sliku o Bogu i
covjeku, koju u sebi nosimo i koja ipak nije
adekvatan odraz onoga §to Crkva i teologija
danas misle o ¢ovjeku i Bogu. Na§ govor ocito
odaje, kazu katehetiCari, kakvu sliku o Bogu i
¢ovjeku nosimo u sebi, tj. kakvog Covjeka i
kakvog vjernika Zelimo oblikovati®. To znaci
da je nuZna obnova naSeg teoloskog i antropo-
loskog pristupa cijeloj ljudskoj i vjernickoj
stvarnosti danasnjeg ¢ovjekalo.

Drugim rije¢ima, temeljno je pitanje
koje i kakvo poimanje ¢ovjeka i njegove situa-
cije izrazava odredena kateheza. Ako na§ go-
vor, nasi stavovi i ponasanje ¢ovjekovu profanu
stvarnost smatraju kao nesto tude religioznim
preokupacijama, pa je ¢ak preziru, onda je ra-
zumljivo da je taj ovjek sve skepti€niji prema
poruci koju mu nudimo. Naprotiv, Crkva Dru-
gog vatikanskog sabora prozeta je upravo sim-
patijom prema ovjekovu svijetu i postivanjem
prema autenti¢nim ljudskim vrednotama. Priz-
naje da duboke kulturne transformacije obve-
zuju vjernike na duboko premisljanje cijelog
sadrZaja vjere, s ciljem da bi onaj ,.kako” odra-
Zavao zaista autentiénu poruku evandelja.
,.Kateheza je — kaZe kateheticar Alberich —
postavljena pred zahtjevan i kompleksan za-
datak koji zahvaéa cio njezin sadriaj ali tako-
der metodoloske i organizacijske aspekte’’ll.
znaci da se ne moze odvojiti ,.kako” od ,5to”.
Jedino ce se tako na ,,pozitivan naéin odgovo-
riti na optuzbu zatvaranja i nemara koji se

8 Radosno navijestanje,br. 44,

9 Bari¢evié, str. 52.

10 Alberich E., Orientamenti attuali della cate-
chesi, LDC Torino—Leuman, 1971, str. 49-566.
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odnosi na tradicionalnu katehezu”12. Upravo
ovo otudenje govora kateheze od stvarnosti
odgovorno je za nerazumijevanje a onda i od-
bacivanje kricanske poruke. Sekularizirana
svijest danasnjeg Govjeka ne miri se sa ,,svetim’
rje¢nikom koji je dalek ovom svijetu.

Upotrebljavati aktualni govor ne znali
ve¢ od pocetka zatvoriti se u izriCito profane i
vremenite teme. Tako neki ocjenjuju i tzv.
antropolosku katehezu smatraju¢i da prelazi
u neko antropologiziranje, da je u njoj prisut-
na u glavnini ,horizontala”. O¢ito je da se
radi o velikom nerazumijevanju pravog usmjere-
nja antropoloskog polazista u Kkatehezi. Jer
takav govor analizira i tumaéi ono §to Covjek
zivi u stvarnoj situaciji pomocu smisla koje
Krist daje nasem postojanju. To je osobito
prisutno u holandskom katehetskom pokretu
i definiciji kateheze kao ,,0svjetljenja ljudskog
postojanja”, To je egzistencijalni govor koji
poziva ¢ovjeka da gleda iskreno u svoju nutri-
nu vode¢i ga da dopusti da ga obasja Kristovo
svjetlo. Dok mu objavljuje Boga, u isto vrijeme
objavljuje mu njegov osobni misterij, otkriva
njega njemu samome i ¢ovjek pocinje sebe dub-
lje shvaéati. Vazno je naglasiti da takva kate-
heza ne govori o Bogu ,u sebi”, ve¢ o tome
,kako je i koliko za nas”. Svaka se istina
promatra u odnosu na Covjeka. Rijec¢i i iz-
ri¢aji u Bibliji sve su drugo nego neka filo-
zofska formulacija koja bi bila nesto iznad
covjeka.

Jednom rijecju, ¢imbenik $to jeziénom
izricaju daje takav sadrZaj nije ,.8to” vel
,.kako”. Sadrzaj religioznog komuniciranja jest
cijela ljudska stvarnost, koja dakako moze bi-
ti promatrana i prihvaena bez Boga i bez
Krista. A sadrzaj, tj. Kristov prijedlog, dolazi
na vidjelo i prihvaéa se samo ako se utjelovi
u prave rijeéi. Govoriti o Bogu znaci govoriti
o ljudskoj stvarnosti kako bi joj se pomoglo
da dode do ,svoje istine”, do temelja u Bogu.
,Navjestaj Krista ne sastoji s¢ u ponavljanju
njegova imena, u dogmatskom jeziku koji vise
nije razumljiv (osim za one koji su inicirani),
ve¢ u strpliivom pitanju smisla egzistencije,
povijesti i kulturnih vrednota §to ga traZe nasi
suvremenici; i izraditi sa svim ovim materija-
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lima takav govor koji ¢e znaciti, pomocu ko-
jeg ¢e Isusovo ime zadobiti ponovno znacenje,
upravo teolosko znacenje.”’ 1 3

Kriza govora izaziva krizu vjere. Nikad
Bozja rije¢ nije bila u tzv. Cistom stanju. Ona
je uvijek Bozja rije¢ koja odjekuje u ljudskoj
stvarnosti na ¢ovjeku shvatljiv nacin.

NASA KONKRETNA PRAKSA
| KATEHETSKI MATERIJALI

U spomenutom komentaru biskupskog
dokumenta isti¢e se da se ova nuzna osnova
kateheze, a time i govora, ,,ne moze ostvari-
ti i uvijek iznova ostvarivati ako u trajnom
stvaranju novog jezika, novog govora vjere
— polazeéi, dakako, od vel stvorenog najraz-
nolikijeg, vrlo bogatog i stvaralackog izricaja
vjere §to je utkano i §to Zivi u mnogostrukim
7ivotvornim tokovima pisane i usmeno preno-
sene dvotisucljetne Tradicije Kristove Crkve—
ne sudjeluju i evangelizatori i evangelizanti,
i kateheze i katehizanti, unoseéi u ,tkanje”
novoga govora svoja najdublja ljudska i vjernic-
ka pitanja i iskustva.’14

Smatram, stoga, da je opravdano zapita-
ti sve one koji nude svoje katehetske materi-
jale da li dovoljno postivaju duh i smisao
ovog biskupskog dokumenta, osobito Kkada
je rije¢ o katekizmima koji su nastali u sasvim
drugom kontekstu, a pretendiraju da jednako
vaZe i danas. Cini mi se da je svatko duZan
u savjesti postaviti sebi pitanje ,,vjernosti Bo-
gu” i ,vjernosti ¢ovjeku” ovdje i danas, Sto
zapravo spada u temelje svakog katehetskog
¢ina. O tome se mora zapitati ne samo onaj
koji prestampava i nudi odredene materijale,
ve¢ i onaj koji ih upotrebljava ili tako opceni-
to radi u praksi, tj. kao da se nista nije promi-
jenilo u svijesti ovjeka i shvacanju Bozje
objave.

11 Alberich, str. 105,
12 Alberich, str. 105.
3 usp. Moingt J.,
Etudes, 5(1975), str. 760.
4 Baritevié, str. 54.
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S tim u vezi treba re¢i da danas katehe-
ticari isticu i Cinjenicu da odredeni govor i
kateheza uopce ponekad prelaze u odgoj za
nevieruls. A to se moZe lako dogoditi ako
se pretjera u gomilanju vjerskih sadrZaja, ako
se vjeru ,Sentimentalizira” u nacinu iznofenja
i prikazuje kao nesto ,palo s neba”, daleko
svijetu djeteta. Ako se vjeru nauéi samo kao
skup nekih tajnih navjestaja §to treba znati
napamet, kao zbir propisa i zabrana, nije ¢udo
da se u odrasloj dobi ili ve¢ u mladosti sve to
odbaci kao teret. Osobito je pogreino u nacinu
predstavljanja vjere staviti u prvi plan zapovi-
jed, obavezu i propis. Prisjetimo se govora
nekih nagih katekizama samo npr. o grijehu.
U ,govoru vijere” jo§ se uvijek previse vidi
»Sinajska munja” zapovijedi, a malo Kristov
radosni poziv i njegov manifest sadrzan u
blaZenstvima. Na taj nacin odgoj vjere riskira
da mladima dadne utisak kako Bog Zeli pokor-
ne, Cak rezignirane ljude, strasljiivce i slabice,
§to pomalo postaje ,,8kola ateizma’’.

Ne voditi racuna u katehezi o ,kako”,
,,koliko™ i ,kada™, veé inzistirati na akumulira-
nju znanja koje ¢e kasnije trebati, znade doves-
ti do velikog i opasnog zasi¢enja. Njemacki ka-
tehetiCar Stachel kaze da takav stil vodi do toga
da djeca postanu prerano ,katoli¢ki mrtva”,
znali neosjetljiva i za kakav daljnji rast u vjeri
i dozivljaj radosti otkrivanja i susretanja s Kris-
tom. Tako mozemo susresti djecu koja, Zeleéi
na poticaj katehete pokazati da znaju, daju
,,pobozne” odgovore, barataju izrazima kao da
sve znaju o Zivotu i smrti, dobru i zlu, Bogu,

grijehu, raju, paklu...

~ Simplicisticki, retoricki i pobozni stil
stvara Klieizirani govor koji mlade sve vise
udaljuje. Samo malom broju uspijeva kasnije is-
pitati pitanja o Zivotu i vjeri na ozbiljan naéin
tako da mogu oblikovati — usprkos onom us-
mjerenju u djetinjstvu — zrelu i trijeznu kr-
¢ansku ideju o Bogu i svijetul6.

Katehetski kongres u Rimu (1971.) uka-
zuje na potrebu da se nadvladaju intelektualis-
ticke i moralisti¢ke teZnje u katehezi. Drugim
rijeCima, da se nadvlada govor koji esto dje-
luje kao otudujuéi. S tim u vezi francuski ka-
tehetiCar Colomb kaze: ,,U najoj katehezi pos-
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toji opasnost zbog teZnje da se kri¢anstvo pri-
kaze kao nesto Zalosno i negativno, legalistic-
ko i minimalisticko, koje je vise mrtvljenje i
pokora nego hvala, radosno zalaganje i zahva-
ljivanje. Jasno je da se ne smije zaboraviti ni
umanjiti tajna grijeha, kriza, ali rezultanta nase
kateheze treba biti radosna vijest, evandelje™1 7.
To znac¢i da se djetetu ve¢ unaprijed sugerira
da je prihvacanje cjelovite VJere teret, pritisak
i neugodnost . 18

U tom smislu treba priznati da je nas
odgoj previSe inzistirao na intelektualnosti
¢ina vjere poistovieujuéi je sa sigurnoséu nje-
zina sadrZaja, pojmovnog i vezanog na formulu.
A neposredni cilj navjestaja nije da prenosimo
pojmove, ve¢ da budimo vjeru u Boga koji spa-
Sava po Kristu. A u ovom svijetu, ¢esto obi-
lieZzenom kao ,,svijetu bez Boga”, kri¢ansku je
poruku potrebno predstaviti kao poruku rados-
ti i kao svijet vrednota koje osmisljuju Zivot.
Samo ukoliko je poruka radosti, vjera je u sta-
nju da dadne smisao (§to suvremeni ateizam
ne zna uciniti) aktualnim Govjekovim spozna-
jama i predstaviti se u biti kao posvjestenje i
prihvaCanje Boga i njegovih ponudal®. Zato ée
govor o vjeri prerastati u govor o osobnoj vi-
ziji, to znaci u terminima susreta, prijateljstva,
zajedniStva, promocije i uzdizanja covjeka,
oslobadanja, prihvacanja, sudjelovanja... u od-
nosu na Boga i ¢ovjeka20.

Katehetski govor treba se, dakle, hraniti
u pravom smislu osobnim kategorijama koje
proizlaze iz svijeta meduosobnih odnosa. Iéi
na vjeronauk zna¢i ponovno traziti smisao vla-

15 usp. Betz Otto, Fiihrt religiose Erziehung
zum Unglauben, u: Betz C., Die Zumutung des Glau-
bens, Berlag J. Pfeiffer, Miinchen, 1969, str. 14-21.

6 usp. Stachel G., Religit'se ,,Spriiche” im Kin-
dersalter, u: Katechettsche Bistter, 92(1967),93-95.

17 Colomb J., Un Juogo attuale della cateche-
si nell’insieme della Chiesa, u: Concilium, 6(1970),
str. 45,

8 usp. Sagi—Buni¢ T., Apostolsko vjerovanje
ili glavne istine, u: Svesci 14{1969), str. 74.

9 usp. Feifel E., Die Glaubensunterweisung
und der abwesende Gott, Verlag Herder KG, Frei-
burg im Breisgau, 1965.

Alberich E., Natura e compiti di una cate-

chesi moderna, Torino—leuman, 1972 str. 44.
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stitog zivota, tj. smisao igre, biti zajedno, sve-
Canosti, pitanje zla, nepravde, zalaganja, svijeta
odraslih itd. Ali ne tako da se na te stvarnosti,
na Zivot, gleda kao na nesto §to rastresa govor
0 Bogu, Kristu i sakramentima. Dijete ée se
,»osjetiti kod kuée” ako se na vjeronauku osje-
ti zahvaceno svim svojim interesima, Zeljama i
teznjama u traZenju njihova znacenja. Tako mu
Krist nece doi u susret ,padajuéi s neba”,
ve¢ s one druge strane svakidas$njice, znaci vise
od onoga §to vidi.

Po tim kriterijima bilo bi uputno upusti-
ti se u analizu naSe kateheze, ponajprije nasih
katekizama. Smatram da je to nezaobilazan za-
datak, osobito nakon izlaska biskupskog doku-
menta koji je sada upori$na tocka za svaki dalj-
nji govor o katehezi. O¢ito je da ée nas katehet-
ski govor trebati usvojiti ve¢ neke dogodene
pomake, ali i u¢initi nove korake. Tako govor o
vjeri neée biti govor o bijegu od svijeta, nego
o bijegu od povrSnosti u dubinu stvamosti,
onamo gdje se odraZava lice BoZje, kao §to
nas upuéuje ,,Gaudium et spes”, U tom smislu
nece trebati zaboraviti svijet kako bismo se
mogli zadrZati s Bogom.

BUDUCNOST AUTENTICNOG
GOVORA U ZAJEDNICI

Uza sve to §to je potrebno neprestano
prericanje vjere, ipak treba reéi da to jo§ nije
dovoljan motiv da €ovjek prihvati vjeru, da ude
u zajednicu vjere i da se angaZira. Potrebni
su svjedoci vjere koji govore Citavim Zivotom,
koji su proZeti evandeljem. To se u prvom redu
odnosi na katehetu, a onda na roditelje i cije-
lu zajednicu. Tko ne Zivi vjeru autentino i
dubinski, ne zna o njoj govoriti. Njegove for-
mule zvue prazno i lifene su spasiteljske sna-
ge. Samo onaj koji Zivi autenti¢no, uvodi u
povijest nove razloge i rije¢i koje jo§ nisu iz-
recene. Jer rijeCi su djelotvorne samo u onoj
mjeri u kojoj odrazavaju zivot. Treba reéi da
doktrinalne spoznaje nisu svrha formacije ka-
teheta. Opéi katehetski direktorij kaze: ,,For-
~macija je, naime, potpuna tek onda kad katehist
postane sposoban pronaéi najprikladniji nagin

orijentacije

priopcavanja evandeoske poruke kako skupo-
vima tako i pojedincima koji se nalaze u uvijek
razli¢itim i  posebnim  okolnostima.’’2!
Dokument nasih biskupa, iznose¢i nacela za

vierno i stvaralatko prericanje kri¢anske po-
ruke u razumljiv govor, kaze: ,,U stvaranju
novoga govora vjere uspje$no moze sudjelova-
ti samo onaj navjestitelj u kojega je kri¢anska
poruka u dovoljnoj mjeri postala njegovo osob-

no iskustvo’’.22
Obnovljeno poznavanje poruke i dubin-

sko proZivljavanje vjere unutar svijeta bitan su
zahtjev za onog koji Zeli pravo katehetski go-

- vyoriti.

A za takav zadatak nije moguce da osta-
ne sam. Tajna vjere i priopéavanja tako je
kompleksna da je nemoguce da bi iskrsla pre-
ko iskustva pojedinca ili ¢ak jedne grupe. To
je zakon zajedniStva i nitko ne moze pretendi-
rati da posjeduje tajnu istine i na¢ina komunici-
ranja. To je opasnost usamljenih kateheta,
katehetiGara ili pojedinih grupa. Pravi se govor
tako ne stvara, nego u zajedni¢kom trazenju.

Danas se ujedno stavlja naglasak na vai-
nost postojanja Zivih zajednica vijere, koje
svojim Zivotom i djelovanjem postaju najbolji
.,govor” koji veé dijete dobro razumije, a po-
gotovo miladi. Talijanski biskupski temeljni
dokument o katehezi kaze da moderno katehet-
sko iskustvo potvrduje Cinjenicu da su najpri-
je katehete a zatim katekizmi, no jo§ prije
kri¢anska zajednica. To znadi da je potrebno
stimulirati naSe kr3c¢anske zajednice da preuz-
mu svoju staralacku ulogu. Te zajednice ili
manje grupe u sklopu zajednice jesu mjesta i
momenti razmisljanja o osobnom iskustvu vje-
re, 0 onom $to Zivimo, kako bi u konkretnoj
situaciji pravo izrazile svoju vjeru u Kirista ri-
jecju i Zivotom. Zato se upravo takvim zajed-
nicama povjerava zadatak da stvaraju ,,svoj ka-
tekizam”. Treba re¢i da Drugi vatikanski sa-
bor nije izradio nijedan katekizam, smatrajuci
bas da je to zadatak mjesnih crkava, vecih i
manjih kr¢anskih zajednica, pod vodstvom bis-

21 Op¢i katehetski direktorij, br. 94.
22 Radosno navijestanje br. 39.
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kupa. ,,Na taj se, naime, nacin svima omogu-
¢uje da — polazeéi od svog osobnog iskustva i
susrecuéi se s autenti¢nim opéeljudskim i vjer-
ni¢kim iskustvom sadrZanim u pisanim i dru-
gim izvorima krSéanske viere — sudjeluju u
trazenju i pronalaZenju razumljivog i autenti¢-
nog govora vjere”.23

UMJESTO ZAKLJUCKA

Sve §to je reCeno smatram tek uvodom u
problematiku kad je rije¢ o pitanju govora u
katehezi, tim viSe §to je isklju¢iva paznja pos-
vecena verbalnom nacinu komuniciranja. O¢ito
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je da bi trebalo progovoriti i o drugim nacini-
ma, vrlo vaznim u danasnjoj katehezi.

Isto tako trebalo bi vidjeti §to sve re¢eno
znaci kad je rije¢ o konkretnim temama, o
njihovu shvaéanju i nacinu prezentiranja u
odredenoj zivotnoj dobi i situaciji. S tim u
vezi vazno je vidjeti kako se sve to dogada u
nadim katekizmima. Jer Cinjenica je da su se
mnogi pomaci ve¢ dogodili, ali jo§ nisu dostat-
no uoceni, pa je i to jedan od glavnih razloga
neprihvacanja novijih priru¢nika od strane poje-
dinih kateheta.

Te zadatke ostavljamo za drugu priliku.

23 Radosno navijestanje, br. 39,
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