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U posljednjim desetljeima prisustvujemo
teznji koja je htjela, i jo§ uvijek hoce, na§ 5.
sakramenat shvacati i prakticirati kao bolesnic-
ko, a ne posljednje pomazanje. Jasno je da je
ova procjena pojednostavljena i da iziskuje
kratak uvid u razloge te teznje kao i samo kri-
ticko vrednovanje iste teZnje odnosno tenden-
cije koja je u mnogoéemu utjecala odnosno ut-
jece i na pastoral u vezi s tim sakramentom.
Vrijedi razmisliti nad tim pastoralom koji na-
staje ili je, bar negdje, poprimio dosta odredeni
profil da bi bilo moguée istaknuti neke momen-
te prakse koja na neki naCin dobiva svoj izraz u
nasem 5. sakramentu. Bit ¢e potrebno ponesto
reéi i 0 samoj ,,naravi” tog sakramenta, ali uvi-
jek u vidu prakse koja se u nj slijeva ili iz njega
proistjee; no, i s obzirom na tu praksu, ovo ée
razmisljanje viSe paZnje posvetiti njezinom ,,du-
hu” negoli konkretnim oblicima. A da bi se
moglo utemeljeno govoriti o sadasnjoj situaciji
i o sadasnjem i, eventualno, buduéem pasto-
ralu, ipak je potrebno imati na umu i ,,tradici-
ju” crkvene prakse i misli koja moze biti inspi-
racija, korekcija i otvaranje perspektiva. Toj se
Tradiciji ponajprije okreée ovaj napis da bi u
kontinuitetu, ali i razvoju, Zivota Crkve sadas-

istrazivanja

nja teolosko-pastoralna refleksija mogla biti
doprinos jo$ jasnijem uocCavanju teoretske i
prakti¢ke fizionomije naseg 5. sakramenta.

I. NEKI PODACI I1Z PROSLOSTI
ZIVOTA CRKVE

Unaprijed napominjem, da bi se izbjegla
mozZebitna zabuna, da u ovom dijelu napisa
Zelim spomenuti neke Cinjenice, osobito iz
crkvene prakse, koje su i u novijim razmidlja-
njima o nasem 5. sakramentu i pastoralu u vezi
s njim imale znatan utjecaj. No, treba dobro
naglasiti da se spominjanje tih €injenica, koje su
ba$ zahvaljujuéi istrazivanjima posljednjih deset-
ljeca nadeg stolje¢a postale poznatije, ne moze
jednostavno nazvati ,,povijest naSeg 5. sakra-
menta”, jer bi to bio anahronizam, budu¢i da
kategorija ,,sakramenat” u smislu u kojem se i
danas upotrebljava u teologiji postoji tek od
11/12. st. Spominjanje ranije prakse ima zna-
Cenje u tome da se naznaci ,,mjesto” u kojem
je, zajedno s jo§ i drugim elementima, Zivielo
ono §to ée skolastiko teolosko razmisljanje
individualizirati kao na§ 5. sakramenat, ¢ak bez
obzira da li je ta skolasticka refleksija uocila
sve elemente koji pripadaju njemu kao ,,prak-
si”, kao ,,zivotu” koji je* Eesto bogatiji od kon-

55



cepcija. Ne treba posebno naglafavati da dée ta
dvotisuéljetna praksa biti ovdje vrlo ukratko,
pa i pojednostavljeno, spomenuta u funkciji
i informacije ali osobito kao svojevrsno ,teo-
losko mjesto” koje ima svoju relevantnost i s
obzirom na teoriju i s obzirom na pastoral na-
$eg 5. sakramenta.

1. Novi zavjet

a) Danas se, nekako sve viSe, osje¢amo ob-
veznim da i u pitanju u vezi s nasim S. sakra-
mentom, poénemo od pocetka Tradicije, tj.
od same prakse Isusa iz Nazareta. Prema novo-
zavjetnim spisima, osobito prema evandeljima,
Isusova izrazita praksa bilo je susretanje, poma-
ganje i prihvacanje — bolesnika. Pri tome, ja-
sno, ne treba izgubiti iz vida specifi¢nost te
Isusove prakse, koja se dogadala u osobito vri-
jeme povijesti spasenja i koja je CeSCe popri-
mala oblik ,,&udesnih ozdravljenja” kao najava i
apticipacija dolaska kraljevstva BoZjega. Nije
»,pomazivanje bolesnika uljem”, o ¢emu imamo
svjedoCanstva veé iz rane Crkve (usp. osobito
Jak 5,14-15), jednostavni produzetak Isusove
prakse; uostalom, da naglasim samo jednu bit-
nu razliku: Isus susrece i lijeéi bolesnike kao
takve, dok ¢ée Crkva ,,pomazivati” samo svoje
¢lanove, jer ¢e to mazanje uljem shvacati kao
,otajstvo vjere”. Ali to ne znaci da Isusova
praksa nije na neki nadin, ali djelomicno,
,presla” i u kasniju crkvenu praksu pomaziva-
nja njezinih bolesnih ¢lanova: i jednoj i drugoj
praksi bar je to zajednicko da su bolesnici,
i to nekako na osobit nacin, predmet i Isusove
skrbi ali i skrbi Crkve. Doduse, treba odmah is-
taknuti da Crkva nefe smjeti misliti kako je
svoju ,,duznost’” prema bolesnicima ispunila
pomazivanjem sv. uljem, kao §to nele smjeti
misliti — i to osobito zbog ,,nasljedovanja”
Isusa Krista — da bolest i bolesnici izvan njezi-
nih ,,granica” nisu njezina briga, iako — jasno —
tu brigu prema njima nefe modéi izrazavati po-
mazanjem sv. uljem. Time se Zeli unaprijed re-
¢i da se ,pastoral bolesnika” nece moéi iscrp-
sti samo u pomazivanju uljem!

b} Kroz povijest Crkve, ali posebice u no-
vijoj teologiji, vazno mjesto u vezi s nasim 5.
sakramentom zauzima pozivanje na Jak 5,14—
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15. Doduse, u novije vrijeme taj se tekst vie

koristi u kontekstu rasprava o ,,sakramentalno-
sti” (ustanovljenje, primalac, uéinci...) tog sa-
kramenta, ali se ¢ini potrebnim jace naglasiti
da je taj tekst svjedok brige crkvene zajednice
za njezine bolesne ¢lanove, §to takoder, bez ob-
zira na probleme egzegetske i dogmatske na-
ravi, svjedoCi da se ta zajednica brine za njih
i 'pomazivanjem. No, jo§ znalajnije za danas-
nji pastoral naSeg 5. sakramenta moZe biti Ci-
njenica da se o pomazanju bolesnika govori u

‘kontekstu molitve (usp. r. 13—18!), &iji je oso-

biti oblik molitva starje§ina Crkve nad bolesni-
cima; dapace, netko bi mogao inzistirati nad
podatkom da je u prvom planu ba§ molitva, a
da pomazanje dolazi kao popratna gesta te mo-
litve. Time se ne Zeli za¢i u problematiku odno-
sa naSeg 5. sakramenta i ovog Jakovljevog tek-
sta nego se, zbog cilja ovog napisa, Zeli svratiti
paznja na jednu praksu iz rane Crkve Koja si-
gurno i danas moze biti inspirativna kako je to
bila i u nekim drugim stolje¢ima u povijesti
Crkve.

¢) Iz Novog zavjeta trebalo bi spomenuti i
neke druge prakse u vezi s bolesnicima, ali bi
trebalo spomenuti i mnoge tekstove koji Cesto
jasnije izri¢u ono §to je ,,sadrZzano” u spomenu-
tim ,,gestama’” Isusa Krista i prve Crkve. No, i
to je ve¢ dovoljno u jednom napisu koji zeli
samo podsjetiti na rieke podatke iz Tradicije,
koji mogu biti inspirativni i u razmisljanju o
pastoralu u vezi s na§im 5. sakramentom. Ima
tu i dogmatskih pitanja i teoloske problematike
koja proizlazi iz ,,Citanja’> spomenute prakse

~Isusa i prve Crkve, ali ovo nije mjesto da se ulazi

u tu problematiku, koja nije toliko relevantna u
problematici pastorala naSeg 5. sakramenta.
Ipak se moZe nacelno re¢i da u pitanjima sa-
kramenata Crkva nece biti navezana samo na
novozavjetne tekstove nego ée vaznu ulogu ima-
ti i prenoSenje (tradicija!) Zivota koji nije uvi-
jek morao biti bas$ slovima zapisan u svem svo-
jem bogatstvu i obilju.

2. Otacko vrijeme

Pod ovim naslovom bit ée spomenute neke
¢injenice iz Zivota Crkve prvih sedam-osam sto-
lje¢a koje imaju svoje mjesto u danasnjem raz-
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mislianju o pastoralu u vezi s nafim 5. sakra-
mentom; dakle — neka bude jo§ jednom receno
— spominjanje tih ¢injenica nije neka ,,povi-
jest” tog sakramenta, iako jest uocavanje ,,mje-
sta” u kojemu je on Zivio.

a) Komplicirana je povijest ovog razdoblja’;
za nas je dovoljno istaknuti da je, bar tamo od
3/4. st., u liturgiji tadasnje Crkve vidljivo mje-
sto zauzimao obred posvete ulja koje se namije-
njivalo bolesnim kri¢anima; to je posveceno ulje
,sacramentum”, tj. ,,sveta stvar” koja po (bi-
skupovom) posveéenju u sebi sadrzi silu (Duha
Svetoga) na korist kr¢anima u situaciji bolesti.
S druge strane, za nas je jo§ vaZnije naglasiti
ondasnji nacin i obi¢aj upotrebe tog posvece-
nog ulja: bez obzira na moguce razlike medu
pojedinim mjesnim odnosno  pokrajinskim
Crkvama, znan nam je obicaj da se to ulje upo-
trebljava vrlo §iroko, tj. u situaciji svakovrsnih
bolesti pa i onih koje bismo mi danas okarakte-
rizirali kao sasvim lake (glavobolja, probavne
smetnje...); dapacde, ulje se upotrebljavalo i u
situacijama koje mi nazivamo prirodenim ma-
nama (gluhoéa, sljepoca od rodenja...). A to se
ulje, osim pomazivanja, upotrebljava i, npr.,
na naéin pica... Mazanje sv. uljem mogu vrsiti
i laici, a to moZe uciniti netko i sam za sebe.
Dakle, ako govorimo pojmom ,primalac”,

onda treba reéi da je u tim stoljecima to bio

svatko koji je na bilo koji naCin bolestan.
Sto se tice tako Siroke upotrebe posvecenog
ulja izgleda da se mozZe reéi kako je u pozadini
stajalo uvjerenje o posvecenom ulju kao o ne-
kom izvanrednom, svetom lijeku, kod toga ce
biti u prvom, a Cesto i isklju¢ivom, planu tez-
nja za ozdravljenjem, tjelesnim ozdravljenjem.
No, poimanjem da je i grijeh svojevrsna bolest,
bolest duse, sv. ulje je primjereno i za takve
situacije: i to ne samo u situacijama koje mi
danas nazivamo ,dulevne bolesti” nego i u si-
tuacijama kada je u pitanju zaista samo grijeh,
tako da se, bar tu i tamo, sv. ulje davalo i fizi¢-
ki zdravim ljudima da bi se ,jizlije¢ili” od gri-
jeha, osobito onih nesviesnih i zaboravlje-
nih.2

b) U novije je vrijeme vilo opSirno istraZzena
ova praksa u Crkvi tog razdoblja, ali je posebno
vazno kako su noviji teolozi vrednovali tu pra-
ksu u vezi s pastoralom (a i teologijom) naseg

istrazivanja

5. sakramenta. Mora se re¢i da je velika veCina
novijih teologa, uz manje iako znacajne iznim-
ke, tu praksu prvenstveno ,iskoristila” za to
da gledom na ,primaoca” tog sakramenta u
prvi, pa gotovo i iskljuéivi, plan stavi — bole-
snike. To je ucinjeno i u naglaSenom suprotsta-
vljanju praksi koja je tamo od srednjeg vijeka
bila stavila u prvi plan — umiru¢e. No, nakon
prvih ,,odusevljenja” za tu raniju praksu, ipak
se ona pocela kriticki procjenjivati: uvidjelo
se da se ipak ne moze takva praksa iz onih prvih
stoljeéa jednostavno obnoviti, tj. da se ne moZe
,primalac” naseg 5. sakramenta tako Siroko
poimati kako se u ono vrijeme poimao prima-
lac sv. ulja. S druge strane, nije se mogao jedno-
stavno prihvatiti ni smisao koji se u ono vrijeme
pridavao uzimanju sv. ulja; doduse, pozivajuci
se i na onu praksu, teolozi su i u vezi s nasim
5. sakramentom poceli isticati tzv. ,tjelesni
uéinak”, ali ga ne tumace u smislu nekog iz-
vanrednog lijeka nego mnogo ,,spiritualnije’:
govori se o ,,0krepi u bolesti”, o ,,moralnom
pridignuéu” i sl. U svakom slucaju, proucava-
nje te prakse iz ranijih stoljeca Crkve pripomo-
glo je, i to uvelike, ¢injenici da se i pastoral
naSeg 5. sakramenta odlu¢no vezuje uz situaci-
ju bolesti, iako to ne zna¢i da ne treba razmisli-
ti i danas za danasnji pastoral kako ¢e se Siroko
shvaéati bolest u kojoj je prikladno i pastoralno
efikasno podijeljivanje naseg 5. sakramenta.
Unaprijed se moze reci kako nece biti dobro da
pastoral tog sakramenta bude prakticki Sirok
koliko i pastoral bolesnih Clanova crkvene za-
jednice odnosno, drugim rijeCima, podjeljiva-
nje naseg 5. sakramenta smisleno je u kontek-
stu §ireg, i ¢ak mnogo §ireg, pastorala bolesnih.
Ali o tome ¢e biti kasnije vise rije¢i.

3. Srednji vijek na Zapadu

a) Od 8/9. st. na Zapadu pocinje proces

1 0 tome postoji obilna literatura: usp., npr.
C. Ostermamm, Il sacramento degli infermi — storia
e significato (Torino 1971), str. 17-33; M. Sraki¢,
Bolesni¢ko pomazanje — sakramenat nade i okrepa u
bolesti, Bog. smotra 48 (1978), br. 3-4, str. 260s;
G. Davanzo, L'unzione degli infermi: note storiche,
teologiche, pastorali, EphemLit. 89(1975)323ss.

2 Usp. J. Feiner, Die Krankheit und das Sakra-
ment des Salbungsgebetes, u: Myst. Salutis V (Zirich
—Einsiedeln — Koln 1976), str. §26.
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koji jedno osobito pomazanje bolesnih ki
¢ana vezuje, i to sve vide, uz ono razdoblje Zi-
vota kada se kri¢ani spremaju za ,,sretnu smrt”.
Nije ovdje potrebno opisivati tu praksu u svim
njezinim detaljima®; vazno je naglasiti da se to
primanje sv. ulja vezuje uz ,poenitentia ad
mortem”, tj. s obavljanjem (kanonske) pokore
koja je prakticki postala pripremanje na smrt, a,
s druge strane, vezuje se i uz popudbinu, tj. uz
-davanje pricesti tim pokornicima. Time su ,,pri-
maoci” sv. ulja sve viSe postajali oni kriéani koji
i sv. ulje primaju kao dio ,,priprave na smrt”.
To sv. ulje bolesnicima (i starcima) dijele kleri-
ci odnosno — prakti¢ki ~ sveéenici, a sv. ulju
se sve vise daje izrazito ,,duhovni” smisap
ili, jo§ konkretnije, penitencijalni smisao. Ta-
kvo gledanje na smisao pomazivanja sv. uljem
bilo je prouzro¢eno povezivanjem sa ,,poeni-
tentia ad mortem” odnosno, nesto kasnije, pre-
nosenjem smisla recene ,,poenitentiae” na po-
mazanje sv. uljem; odredeno opravdanje takvog
shvacanja moglo se naéi i u Jak 5,15 (,,ako je
sagrijesio, oprostit ¢e mu se™!). S vremenom se
pomazanje vrsi na svim sjetilima kojima je krs-
¢anin mogao sagrijesiti a pri tom je ,,forma”,
tj. popratne rijeCi pomazanja, izrazito peni-
tencijalna: ,Neka ti Gospodin oprosti sve ito
si sagrije§io vidom, sluhom..”. U 11/12. st.,
kada skolastici Zele sustavno izraziti vieru i
zivot Crkve, oblikuje se i kategorija ,,sakrame-
nat”, koja se, medu ostalim, primjenjuje i za
oznaCavanje onog pomazanja bolesnika, koje se
daje osobito umiruéima i kojemu se pridaje
izrazito penitencijalni smisao. Nije cudno da je
za skolastike taj sakramenat — poslednje po-
mazanje, sakramenat umirucih... To je pomaza-
nje po njihovom shvacanju ¢iséenje od ,,osta-
taka grijeha”, slabosti, vremenitih kazni (tako
osobito dominikanci!) ili pak od lakog grijeha
(tako osobito franjevci!); daje se u ¢asu umira-
nja da bi Covjek, ocii¢en i od tih zadnjih pre-
preka, mogao neposredno uéi u raj. To pomaza-
nje sv. uljem jest zadnji sakramenat koji Crkva
moZe dati svojim ¢lanovima i kojim ih, uz ra-
zne ,,oproste’’, priprema da bi odmah poslije
smrti postigli ,,blazeno gledanje” Boga; nije
¢udno da se ¢ak preporuca da se to pomazanje
podjeljuje zaista u zadnji tren Zovjekovog Zi-
vota. Doduse, valjda i silom tradicije, spominje
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se 1 eventualni ,tjelesni uéinak™ tog sakra-
menta, ali kao vrlo sporedan i ,uvjetan”, tj.
ako koristi spasu dule. Na toj su liniji i izjave
ondasnjih crkvenih sabora: Lionski I (usp.
DS 833), Lionski II (DS 860), Firentinski
(DS 1324). Doduse, Tridentinski sabor, koji se
ne obazire samo na ondasnju praksu i teologi-
ju nego i na Jak 5,14-15, spominje nemoéni-
ke (,,infirmi”) kao primaoce tog sakramenta,
iako dodaje: ,,0sobito oni koji su opasno bo-
lesni te se Cini da su na umoru” (DS 1698);
isti sabor osim , penitencijalnih” u¢inaka ovog
sakramenta spominje i jacanje i podignuée &o-
viekove duse odnosno duha (usp. DS 1696);
no, sve to nije gotovo nista pridonijelo da se,
sve do prvih desetljeéa naSeg stoljeca, uéini
kakav pomak u shvaéanju i prakticiranju naseg
5. sakramenta; on je i dalje ostao — i u pasto-
ralu i u teologiji — izrazito sakramenat ,na
smrt bolesnih™ ili ¢ak umiruéih. No, ako je
govor o pastoralu bolesnih u tim stolje¢ima, on-
da treba naglasiti da je on bio mnogo Siri;
naime, ne treba zaboraviti da je Crkva u to vri-
jeme i izrazita ,socijalna” ustanova, koja, npr.,
gradi i odrzava mnoge bolnice, nastaje i vise
redovnickih zajednica okupljenih radi njege
bolesnika... Pa i liturgijski momenti skrbi za
bolesnike, bar u nekim razdobljima, ukljugivali
su i ,,molitve nad bolesnicima”?, sto je, dapace,
u nacelu pa iu ,,obrednicima’ trajno bilo pri-
sutno, iako to ne znaci da se to i ,,prakticira-
lo”; ,klericka” Crkva se ipak pojavljivala goto-
vo iskljucivo kao djeliteljica — posljednjeg po-
mazanja. Ne treba posebno govoriti o tome ka-
ko je bio dozivljavan svecenik koji je dijelio
posljednju pomast a time i ono $to je on
,»podjeljivao™!

b) Pri ocjeni te donedavne prakse i teologi-
je 5. sakramenta ipak treba reéi da je on previse
i. gotovo isklju¢ivo bio gurnut u ,,podrudje
smrti” — dapace, u ¢as umiranja. Toga su mis
ljgl_lja gotovo svi noviji teolozi, iako nisu svi je-

3 Osim literature pod gornjim brojem 2 usp. i
R. Berandy, Le sacrament des malades, NouvRevTheo!l
96(1974) br. 6, str. 600ss.

4 Usp. A. Chavasse, Prires pour les malades et
onction sacramentelle, u: L’Eglise en priere (Paris—
Tounai-Rome—New York 1961), str. 580-594.
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dinstveni u odredivanju koliko treba ovaj sa-
kramenat ,,odmaknuti’’ od smrti. Ovom napo-
menom je zapravo najavljena teoloska i pasto-
ralna problematika zadnjih 40-ak godina naseg
stoljeca.

1l. SITUACIJA U 20. ST.

Pod ovim se naslovom Zeli obuhvatiti period
posljednjih Zetiri-pet desetljeca ovog naSeg
stoljeéa, u kojemu se teoloska misao suocila
s mnogim problemima i s obzirom na na$ 5.
sakramenat. Sto se ti¢e pastorala tog sakramen-
ta izrazito mijesto zauzima Drugi vatikanski
sabor, ali jo§ vise njegovi provedbeni dokumen-
ti a to je, konkretno, novi ,,Red bolesnickog
pomazanja i skrbi za bolesne” iz 1972. god.
Ovaj ée napis istaknuti neke momente tih no-
vijih crkvenih dokumenata, ali ¢e ukratko spo-
menuti i teolosku problematiku koja je jos
uvijek prisutna u odnosu na nas 5. sakramenat
da bi onda bile mogucée refleksije o ,,dubu’ pa-
storala tog sakramenta.

1. Noviji crkveni dokumenti

a) Drugi vatikanski sabor je o nafem 5. sa-
kramentu progovorio u atmosferi teZnje pa i ja-
kih apela, i sa strane teologa i sa strane pasto-
ralaca, da se nadide shvaéanje i praksa koja je
od tog sakramenta uéinila — posljednje pomaza-
nje ili ¢ak pomazanje umiru¢ih. No, sam Sa-
bor, imajuéi na umu tradiciju i prvog tisucljeca
ali i drugog Zivota Crkve, postupio je oprezno
odnosno kompromisno. To je vidljivo ve¢ u
br. 73 Konstitucije o sv. liturgiji, u kojoj do-
slovno stoji: ,,’Posljednje pomazanje’ koje se
jo§, i to bolje, moZe zvati "bolesni¢ko pomaza-
nje’ nije sakramenat samo za one koji se nalaze
u skrajnjoj Zivotnoj pogibelji. Zato je priklad-
no vrijeme za njegovo primanje ve¢ onda kada
se viernik, zbog bolesti i starosti, poCinje na-
laziti u smrtnoj pogibli”% Pomak je vidljiv u
samom preferiranju naziva ,,bolesni¢cko poma-
zanje”’; ,,primalac’’ tog sakramenta je vjernik
koji se pocinje nalaziti u smrtnoj pogibli — time

je taj sakramenat odmaknut od casa¢ umiranja,

iako ne i od smrti. I broj 74 iste Konstitucije
je na liniji istog pomaka, doduse suzdrZanog,

istrazivanja

time §to ,,posljednji”’ sakramenat u Zivotu kr§-
¢anina nije, po sebi, bolesni¢ko pomazanje nego
popudbina. Pomak od posliednjeg k bolesnic-
kom pomazanju vidljiv je i u br. 11 Konstitu-
cije o Crkvi: tu se ve¢ upotrebljava samo naziv
,,bolesni¢ko pomazanje”, iako se njegovo zna-
genje jo§ uvijek vezuje uz smrt, makar se, ci-
tirajuéi Jak 5,14—16, govori i o ,,0laksanju bo-
1i” i o ,,spasenju’. No, ovaj broj iz Konstitucije
je i teoloski, ali jo§ vise pastoralno, zanimljiv
po tome §to sam na§ 5. sakramenat imenuje
kao ,sveto pomazanje i molitvu svedenika’’
te pomazanju i molitvi zajedno pripisuje ,,ucin-
ke”; a osim toga izri¢ito kaZe da tim Cinima
zapravo ,,cijela Crkva preporuuje bolesne trpe-
éem i proslavljenom Gospodinu” &ime je i po-
mazanje i molitva za bolesnike postala stvar
&itave crkvene zajednice!

b) Novi ,,Red bolesnickog pomazanja i skrbi
za bolesne” iz 1972. godine®, koji na svom po-
getku donosi i Apostolsku konstituciju ,,Sac-
ram unctionem infirmorum” pape Pavla VI, u
mnogim svojim elementima stavio je naglasak
na bolesniéko pomazanje, iako ne zabacuje ni
praksu pomazivanja umiruéih (usp. ,,Prethodne
napomene” br. 14-15). Pomak u pravcu bole-
sni¢kog pomazanja uéinjen je ve¢ samim nazi-
vom naseg S. sakramenta: u ,,Redu” se ni je-
danput ne upotrebljava naziv ,,posljednje po-
mazanje” ili tomu §to sli¢no. ,,Red” hoce do
te mjere u prvi plan staviti bolesnike da ieven-
tualno umiruéeg primaoca ovog sakramenta
opisuju kao ,bolesnika koji j¢ mozda izgubio
svijest” (br. 14) ili za kojeg se sumnja da je
ve¢ umro (usp. br. 15); bolesnicima ,treba”
odnosno ,,valja” dijeliti to pomazanje, a star-
cima i ,,bolesnicima koji umiru” to se ,,moZze”
(usp. br. 8, 11, 14 i 15). Posljednji sakramenat
koji Crkva daje svojim ¢lanovima jest popud-
bina a tek eventualno pomazanje sv. uliem (usp.
br. 26 i 30).

¢) Kako prosuditi domet ,,Reda” u sklopu
pastorala naseg 5. sakramenta? Da li je to zav-
r§na ili, bar djelomi¢no, polazna tocka? Medu
teolozima postoje jo§ uvijek neke dileme, koje
ipak treba registrirati prije zaklju¢nih refleksi-

5 Hrvatsko izdanje Dokumenata Drugog vatikan-
skog sabora, V. izd. KS, Zagreb 1970.

6 Hrvatski prijevod v. izd. KS, Zagreb 1973.
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ja o pastoralu tog sakramenta. Naime, iako je
»Red” odluéno na liniji isticanja ,,bolesnika”
kao primaoca naseg 5. sakramenta, ipak i tuma-
Cenje ,,znacenja” bolesnickog pomazanja moze
utjecati na tokove pastorala. Odredene dileme
o samom identitetu tog sakramenta mogu ima-
ti reperkusija u traZenju zaokruZenijeg pastoral-
nog profila samog sakramenta bolesni¢kog po-
mazanja.

2. TeoloSka pitanja o identitetu
sakramenta bolesni¢kog pomazanja

Pitanja o identitetu naSeg 5. sakramenta us-
redotoCuju se na pitanje o njegovom ,,znace-
nju” (klasi¢no govoreéi: o njegovim ,,udeni-
cima”). Medu danasnjim teolozima, i nakon po-
jave ,,Reda bolesnickog pomazanja..”, jos
uvijek postoje dvije koncepcije, koje ¢u, radi ja-
snoce, imenovati: soterioloska i eshatoloska.
Soterioloska koncepcija tumaci smisao tog
sakramenta globalno soteriologki, tj. istice ,,spa-
senjske” ucinke s obzirom na situaciju bolesti
pa govori, npr., o okrepi, o podignuéu u bolesti
i sl.; bitno je da smisao tog sakramenta vidi u
»pomoéi” u bolesti. Eshatoloska koncepcija,
naprotiv, smisao bolesnickog pomazanja vezuje
uz smrt, makar pri tome njezini zastupnici
govorili na razne nacine. Njima ne smeta da se
na$ 5. sakramenat naziva bolesni¢ko pomaza-
nje ali misle da je prikladno vrijeme njegovog
podjeljivanja reska bolest, a ,,tesku” odnosno
»opasnu” ili ,,pogibeljnu” bolest opisuju kao
situaciju u kojoj je smrt ,,objektivno” prisutna

odnosno situaciju koja svojom ,,pogibeljnoséu”

postaje najavljivanje smrti. Zato ¢e oni znacenje
bolesnickog pomazanja opisivati kao.sakramen-
talno jacanje nade bolesnika, koji je objektivno
suoCen sa smréu pa se treba i subjektivno suo-
Citi s tom ¢injenicom da bi miloséu tog sakra-
menta udvrstio svoju nadu u uskrsnuée i Zivot
s Bogom usprkos Cinjenici smrti; to ne zna&i —
prema njihovim izri¢itim tvidnjama — cas pri-
manja naseg 5. sakramenta stavljati u trenutke
umiranja, nego u situaciju kada je vjernik —
zbog tezine bolesti — dosao u ,,podruéje smrti”
izri¢ito i objektivno. Drugim rije¢ima, ono §to
je u soterioloskoj koncepciji tek eventualni
a svakako sekundarni smisao bolesniékog poma-
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zanja, za eshatolosku je koncepciju bitno i je-
dino. ,

Ako bi se prosudivalo samo na temelju broja
zastupnika jedne ili druge koncepcije, onda je
medu modernim teolozima kudikamo zastup-
lienija soterioloska koncepcija’, jer je relativno
mali broj onih koji daju tom sakramentu samo
eshatoloski smisao®. Meni se ipak &ni da je
vrijedno ukratko spomenuti argumente i ove
druge koncepcije jer ni dan-danas nije sasvim
jasan teoloski identitet tog sakramenta. Pri to-
me je joS vaznije 3to jedna i druga koncepcija
drukcije ,,Citaju” i gore spomenute &injenice iz
proslog Zivota Crkve a razli¢ito ,,¢itaju’ i novi
.,Red”. Soterioloska koncepcija normativnijom
smatra praksu iz ,otackog doba”, iako njezini
zastupnici redovito neée misliti da se ona prak-
sa moze jednostavno ,kopirati”; eshatoloska
koncepcija viSe inzistira na praksi koja je na-
stala tamo u 8/9. st., jako nece zastupati usko-
¢u te prakse, tj. neée nas 5. sakramenat tumadci-
ti jednostavno kao sakramenat umiruéih. Sto
se tiCe Jak 5,14—15 i jedna i druga konéepcija
se, uglavnom, slaze da se iz tog teksta ne mogu
izvu¢i odlu¢ni elementi u prilog jedne ili druge;
naime, Jakov govori o ,bolesniku” (r. 14),
ali izgleda o zaista teSkom bolesniku, buduéi da
on ne moZe ifi prezbiterima nego ih k sebi
poziva, a izrazi ,spasiti” i ,,podiéi”, kojima se u
1. 15 opisuje ,,u¢inak” molitve prezbitera po-
pracene pomazanjem, ne mogu se ,,bez ostatka”
protumaciti ni u globalno soterioloskom ni u
eshatolo§kom smislu... No, za nas je jos vaZnije

da se te dvije koncepcije razlikuju i u prosudi-

7 Bez nabrajanja pojedinih imena upuéujem na
»preglede’” novije literature o naSem 5. sakramentu:
usp., npt., A. M. Tiacca, Unzione degli Infermi: orien-
tamento degli studi recenti, EphemLit 61(1974)
548—558; ISTI, Per una rassegna sul sacramento dell’
unzione degli infermi, EphemLit. 89(1975)397—
467; usp. i G. Gozzelino, Unzione degli infermi, u:
Dizionario Teologico Interdisciplinare III (Torino
1977), str. 499s,

8 Tu koncepciju, nadovezujuéi se na tradiciju
jod iz 19. st., zastupa nekolicina zna¢ajnih njemackih
teologa (Rahner, Haring...). — Usp. o tome u najno-
vije vrijeme G. Greschake, Letzte Oelung — Kranken-
salbung — Tauferneuerung angesichts des Todes, u:
Leiturgia — Koinonia — Diakonia (Fstschr. F. Konig
zum 75. Geburtstag; Wien — Freiburg — Basel 1980)
str. 97—126.
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vanju novog ,,Reda bolesnickog pomazanja...”;
naime, sama ,,dogmatska” mjesta iz tog ,,Reda”
koja govore o znaenju naSeg 5. sakramenta
uglavnom donose misljenja zastupana u prijas-
njim dokumentima vjere, bez obzira da li po-
goduju jednoj ili drugoj koncepciji (usp. osobito
br. 5—6 ,,Predhodnih napomena”); izjave ,Re-
da” o primaocu bolesnickog pomazanja (usp.
br. 8-15), po rije¢ima, mnogo vi§e pogoduju
soterioloskoj koncepciji jer se stalno govori
samo o bolesnicima i bolest se nikada ne vezu-
je izri¢ito uz smrt odnosno umiranje, ali zato
eshatoloska koncepcija svoju Sansu vidi u Zinje-
nici §to ,,Red” govori, doduse, o bolesti ali
stalno o ,teskoj”, ,,opasnoj”, ,pogibeljnoj”
bolesti (usp. br. 8, 10, 11), §to ¢e onda tumaci-
4i u smislu ,,prisustva smrti” u bolesti. Imajuéi
u vidu te dvije koncepcije razumljivo ¢e biti i
njihovo reagiranje odnosno procjena dometa
novoga ,,Reda”: zastupnici soterioloske kon-
cepcije prosuduju izjave novoga ,,Reda” kao od-
redeno sankcioniranje prakse (i teorije) koja je
odluéno krenula u pravcu bolesni¢kog pomaza-
nja distanciraju¢i se od posljednjeg pomaza-
nja; dapace, mnogi su izraZavali nadu da je time
jos vise otvoren put bas u tom pravcu; neke iz-
jave koje nekako zvuce u prilog eshatoloske
koncepcije, npr., inzistiranje na ,teskoj” bo-
lesti, tumacde kao odredeni kompromis zbog
prakse i teorije 2. tisucljeca povijesti Crkve.
Zastupnici pak eshatoloske koncepcije novi
,Red” prosuduju kao pomak u pravcu boles-
ni¢kog pomazanja ali koji — i praksi i teoriji —
postavlja odredene granice a to je situacija
teSke bolesti; jasno je da ¢e ovi posljednji in-
zistirati da praksa ostane u okvirima koje odre-
duje ,,Red”.

Mislim da se mora reé¢i da je eshatoloska
koncepcija — teoretski govoreéi — zaokruZenija
jer je jednostavnija: u svakoj situaciji primanja
bolesnickog pomazanja ,,ucinci” su uvijek isti,
tj. — oplenito govore¢i — ,.eshatoloski”. So-
terioloska koncepcija, uz situaciju Dbolesti,
ipak mora uzimati u obzir bar moguénost da
se pomazanje dijeli i u ¢asu umiranja ili bar u
takvoj bolesti koja je ,,objektivno” najava smrti
pa otuda problem da li se u tim, ipak razli¢i-
tim, situacijama moZe uvijek govoriti o istom
znagenju (,,u¢incima”) naSeg 5. sakramenta:

istraZzivanja

zar u nekim slucajevima (npr. zaista ,smrtne’
situacije) ne treba govoriti samo o eshatolos-
kom smislu pomazanja sv. uljem? U vezi s tim
problemima &ini mi se da je ipak presudnu ulo-
gu odigrao pastoral, tj. soteriolodka je koncep-
cija na§ 5. sakramenat htjela protumaciti kao
opéespasenjski i zbog toga da ,,bolesnici” izra-
zitije postanu podrucje pastoralne skrbi Crkve.
Mislim da i podaci iz proslosti Crkve, i Isusova
praksa i Jak 5,14-15, ali i novi ,,Red” jo§
uvijek traze refleksiju za §to smisleniji pastoral
naSeg 5. sakramenta.

IV. NEKE REFLEKSIJE | NAPOMENE
ZA PASTORAL BOLESNICKOG
POMAZANJA

Imajuéi na umu sve $to je do sada receno i
o praksi Crkve kroz stolje¢a i o novijim crkve-
nim dokumentima i o novijoj teoloskoj situaciji
mogu se pokusati izre¢i neke napomene u vidu
pastorala povezanog s naSim 5. sakramentom.
Buduéi da je rije¢ o razmisljanju u vidu prakse,
jasno je da je vazan momenat i konkretna situ-
acija a ne samo ,jizvodenje” nekih smjernica iz
same naravi tog sakramenta. Svoje bih razmi$
ljanje saZeo u nekoliko sljedecih tocaka, koje
oc¢ito mogu biti i vrlo subjektivne. Zata i one
zele biti samo prilog sveobuhvatnijem razmi$
ljanju.

1. Danas je jo§ uvijek pitanje o ,,primaocu’
naseg 5. sakramenta odnosno, drugim rijeCima,
o ucestalosti dijeljenja tog sakramenta. Mnogi
su skloni, pa i u nasim krajevima, neizdiferensi-
ranom podjeljivanju bilo da je rije¢ o bolesni-
cima bilo o starcima. Kod toga — ¢ini mi se —
postoji neko nesvjesno poistovjeivanje pasto-
rala i sakramentalizacije, tj., u konkretnom slu-
Caju, Zeli se §to Sire shvacati ,,primalac” tog
sakramenta da bi i bolesnici, a ne samo vise-
-manje umiruéi, bili zahvafeni pastoralnom
skrbi. Medutim, ¢ini mi se da ta linija nije naj-
perspektivnija. Mislim da naglasak treba staviti
na pastoral bolesnika kao takav, u sklopu
kojega, i u dosta odredenim momentima, ima
svoje mjesto i pomazanje. Jasno je da to zahti-
jeva dodatne napore a ne samo brigu da vjer-
nici prime sve sakramente. Ako bi bolesni¢ko
pomazanje bilo ukljuCeno u taj Siri kontekst,
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onda ima $anse da slavljenje tog sakramenta
bude smislenije: ono bi moglo biti na svoj na-
¢in izraz a i polaziSte §ire brige crkvene zajedni-
ce za svoje bolesnike.

2. U tom S§irem pastoralu posebno mjesto
pripada evangelizaciji i bolesnika ali i zajednice.
Evangelizacija se nameée ne samo silom ¢inje-
nice da je i bolesni¢ko pomazanje otajstvo vje-
re, tj. da je vjera preduvjet njegovog slavljenja,
nego i zbog Cinjenice da je taj sakramenat jos
uvijek neadekvatno shvacan i doZivljavan — i od
krs¢ana opcenito i od bolesnih kri¢ana. Nije
potrebno ovdje nabrajati kako sve nadi kr¥
¢ani ne shvacaju ovaj sakramenat... U evange-
lizaciji zajednice posebno je potrebno naglasiti
par momenata: treba nadiéi jo§ uvijek prisut-
ni ,dolorizam”, tj. isticanje bolesti kao neke
vrednote”; i novi ;,Red bolesni¢kog pomaza-
nja...” pise: ,,Sama je BoZja providnost odredila
da se Covjek neumorno bori protiv svake bo-
lesti...” (br. 3; usp. br. 4), iako su kr§¢ani
svjesni i granica te borbe protiv bolesti. S druge
strane, treba crkvenoj zajednici jasno do¢i do
svijesti da su bolesnici u prvom redu ljudi; to
moZe izgledati kao neka otrcana fraza, ali je
ipak istina da su i suvremeni kr$¢ani dio svijeta
koji je bolesnike ¢esfe stjerao u drustvene a i
fizicke ,rezervate”; zajednica koja nece u sebi
bolesnike ocito je — ,,bolesna”. S obzirom na
evangelizaciju bolesnika u vezi s na§im 5. sakra-
mentom mislim da je danas, i u nasim krajevi-
ma, potrebno postaviti pitanje: kolika je vjera
potrebna da bi taj sakramenat bio otajstvo vje-
re? Ne izgleda da je dovoljan ,,dogmatski”
odgovor o ,,minimumu vjere” a ne &ini se da
mozZemo i dalje radunati s , kr§¢anskim’ ambi-
jentom odnosno atmosferom. U tom kontekstu,
i zbog upravo navedenog razloga, bilo bi smisle-
nije prakticirati i neke druge ,vjerske prakse”
koje ¢e nekada biti primjerenije ,,vjerskom”
stanju bolesnika pa tako na neki nacin biti i
,uvod” u slavljenje bolesni¢kog pomazanja,
iako se moze dogoditi da se ne dode do tog slav-
lienja i zbog ,neevangeliziranosti” ali i zbog
,neprihvaéanja” tog sakramenta; neka i opet
bude naglaeno: nije sakramenat bolesni¢kog
pomazanja jedino ,vjersko” sredstvo susreta-
nja i pomaganja bolesnika. Imajuéi na pameti
nasu konkretnu situaciju, mislim da i za podje-
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ljivanje bolesnickog pomazanja treba imati
,takti€nosti”, koju novi ,Red bolesni¢kog po-
mazanja...” preporuca u vezi s ispovijedi bo-
lesnika (usp. npr. br. 100).

3. Shvacajuéi slavljenje bolesni¢kog pomaza-
nja kao svojevrstan izraz §ireg pastorala bolesni-
ka, crkvenoj zajednici stoje na raspolaganju i
mnoge druge izvanliturgijske i liturgijske ,,ge-
ste”. Pod izvanliturgijskim gestama mogu se
podrazumijevati svi oblici pohadanja, druzenja
i pomoéi bolesnika, ali se mogu posebno istak-
nuti one ,religiozne”: ,,duhovni” razgovori,
molitva s bolesnicima, ¢itanje Svetog pisma...
Liturgijske ,,geste” mogu biti sakramentalne i
nesakramentalne. Novi ,,Red”, §to je i razumlji-
vo, posebice razraduje one ,,sakramentalne’”:
priest bolesnika, bolesni¢ko pomazanje, po-
pudbina, pokora-pomazanje-popudbina. No, u
istom ,,Redu’” ima bar nesto sugestija i za ne-
sakramentalne liturgijske geste (usp. osobito
br. 42—45), iako ¢e tek praksa zaokruZenije
oblikovati te nacine skrbi za bolesne Clanove
crkvene zajednice. Ako se ima na umu ,,vjersko
stanje” nasih zajednica, ¢ini se da bi trebalo
razvijati i prakticirati ba§ te nesakramentalne
liturgijske ¢ine: religiozne razgovore, sluzbu
Rijeéi, ali osobito molitvu ne samo s bolesni-
cima nego i nad njima. Tradicija, poCev§i veé¢
od Jak 5,14—15, pokazivala je osobiti senzibi-
litet bas za molitvu nad bolesnicima. Ta bi prak-
sa mogla poprimiti i izgled zaokruZenog obre-
da, u kojem bi mogla imati mjesta i drevna ge-
sta polaganja ruku (svih okupljenih!) nad bole-
snikom. Jasno, sve to pretpostavlja da nece je-
dino svecenik biti onaj koji ¢e &initi te liturgij-
ske nesakramentalne geste. Nacelno bi se mo-
glo reé¢i da ne mora biti isklju€ena ni gesta ne-
sakramentalnog pomazivanja bolesnika, iako je
opasnost konfuzije sa sakramentom bolesnic-
kog pomazanja. Ako bi se uvrijeZile te izvanli-
turgijske i liturgijske ,,geste”, tj. razgovori,
molitva, Citanje Sv. pisma..., ne bi se moralo
toliko inzistirati na 3irokoj ,,primjeni” sakra-
menta bolesnickog pomazanja, nego bi on za-

9 Usp. o tome S. Spinsanti, Vivere la malattia
nello spirito pasquale, u: Il sacramento dei malati
(Torino 1975), str. 100—117, osobito str. 107s.
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ista mogao biti rjede podjeljivan ali zato i izri-
Cajnije. A time bi bila Sansa da i opet ,religi-
ozno-crkvena” briga za bolesnike ne bude sa-
mo briga svecenika odnosno klerika. Tom S$i-
rom praksom, u kojoj bi sakramenat bolesnic-
kog pomazanja imao svoje osobito mjesto,
postojala bi §ansa da u prvi plan dode bolesnik,
koji ocito treba mnogo vide nego samo taj sa-
kramenat, a ne da sva briga bude koncentrirana
na pitanje da li je taj sakramenat ,primljen”
odnosno ,,obavljen”.

4. U tom 3irem kontekstu pastorala bolesnih
¢lanova crkvene zajednice ne postavlja se samo
izolirano pitanje o ,uéincima’ naseg 5. sakra-
menta nego o ,,znadenju” brige crkvene zajed-
nice za te lanove. Danas to znacenje, i zbog
drustvenog odnosno socijalnog polozaja Crkve,
mozZe poprimiti izrazito ,religiozni’ karakter,
ali koji ima i ,,ovozemaljskih” reperkusija; na-
ime, taj pastoral moZe postati ,,znakovit”.
Ponajprije za bolesnog ¢lana crkvene zajednice:
¢itav pastoral bolesnih, a unutar njega i podje-
ljivanje sakramenta bolesni¢kog pomazanja, jest
svojevrsna ,,professio fidei” odnosno, kako bi
rekao sv. Toma, ,,protestatio fidei”, tj. izricanje
viere da Bozje prihvaéanje ljudi obuhvaéa i bo-
lesnike, a sudeéi prema praksi Isusa iz Nazareta
¢ak na osobiti nadin; govor o BoZzjoj blizini
prestaje biti fraza kada je ,,prenose’ opipljive
ljudske ruke, ljudsko druZenje, ljudski pohod!
Svojom brigom za bolesne ¢lanove crkvena se
zajednica ,,pojavljuje” i kao zajednica koja uk-
ljuduje bolesne: biti bolestan nije ne-crkvena

istrazivanja

situacija, ali i ta €injenica treba postati ,,0sjet-
na” kada je rije¢ o situaciji bolesti. Na taj se
na¢in pojavljuje Crkva kao zajednica spasenja
bez obzira na — ljudski govore¢i — izgubljene
pa i propale situacije, kakva moze biti i bolest,
a da i ne govorimo o ,,psiholoskim” efektima
koje ta skrb zajednice sa sobom nosi kod bo-
lesnika; naime, kod bolesnika se tako lako ra-
daju osjeéaji odbacenosti, beskorisnosti, smeta-
nja, izgubljenosti... Osim spomenutog ,,u¢inka”
na bolesnika, kojemu po recenim gestama do-
lazi ,spasenje”, sveobuhvatna briga crkvenih
zajednica za svoje ¢lanove postaje i vrlo upecat-
ljivo svjedocenje pred ,svijetom”; Cini se da
»svijet” danasnjih dana na osobit nalin treba
to sviedoCenje prihvadanja bolesnika, buduéi
da ih je ipak, na ovaj ili onaj naédin, izolirao
ako ne ve¢ iskljucio.

Zakljucak

Pastoral u vezi s na§im 5. sakramentom oc¢ito
nije pomaknut ve¢ time $to umjesto ,,posljed-
njeg pomazanja” govorimo o ,,bolesnickom po-
mazanju”’. Ni sugestije novog ,,Reda bolesnic-
kog pomazanja..” nisu automatski pomak u
praksi. Bitna je ipak promjena ,,duha” kojim
éemo susretati bolesne, ali i umiruée, ¢lanove
nasih zajednica. Sigurno ¢e nam i Duh sugerira-
ti $to nam je Ciniti ba§ u konkretnim prilikama
i bas s konkretnim bolesnicima. I ovaj napis
Zeli biti samo mali doprinos ,,nadahnuéu”!
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