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~ 16. listopada 1978, izabran je Karol Woj-
tyla, sin katolicke Poljske, za rimskog bi-

skupa, nasljednika sv. Petra i vrhovnog po- .

gI—aya»rfc_l Katolicke” Crkve. Qta'd'a je proslo
- nesto viSe od tri-godine, ali tri godine tako
~ bogate duhovnim sadrzajem koji dolazi iz

Rima da je gotovo nevjerojatno koliku je i

kako raznoliku aktivnost razvio sadasnji

Papa. Izbor ,Pape iz daleka” zhadio je za

mnoge neshvatljlvu novost, ah ta je novos‘t
takva da neplestano IznenaG‘UJe i_daje po-

ler=i nadu ne samo katolicima, ne samo

ljudima viere, nego 'se za nju zanimaju svi

ljudi dobre volje. Ivan Pavao ‘IL. i njegovo
crkveno djelovanje ne prestaje biti glavna te-
~ ma-katolickih novinara; o njemu -pidu i go-

vore i poht}carl cijeloga svijeta.
- Iz njegove gotovo nepreg]edne akt1vnost1
izdvojimo ovdje samo. &etiri velike encikli-

ke: ,,Rede‘mptor hominis” (Otkupitelj svije-
" ta), ,,Dives in misericordia” (O Bozjem milo-

srdu), ,,Laborem exercens” (O znacenju
ljudskog- rada) i ,,Familiaris consortio”

(O kricanskoj obitelji) u kojima svestrano
obraduje-moderna vjerska i ljudska pitanja u 7

svietlu Objave i crkvene tradicije. Na pocet-
_ku programatskl stop enciklika o Spasitelju
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i Otkupi’tg-:}ju svijeta Isusu_ Kristu, jer je
- Krist~,alfa i omega”, pocetak i svrietak, i

jer u svietlu Bogo-dovjeka svako ljudsko pi-
tanje moZe naci svoje konaéno rjelenje i
odgovor. Osim tih velikih enciklika, Ivan

* Pavao IL. zavrsio je i izdao _aposto]sku po-

budnicu ,,Catechesi tradendae” (O vjerskoj

- pouct u nase vrijeme) kao zavrSetak razmis-
ljanja i rada Biskupske sinode i pape -Pavla

VL. o katehizaciji u nase vrijeme. MoZemo

- reci da je apostolska pobudpic”a ,.Catechesi
tradendae™ magna charta katehizacije danas,

i u njoj Ivan Pavao II. oCinskom 1 uéitelj-
skom brigom sistematski obraduje teoloska
i pedagotka pitanja vezana uz katehizaciju u

nase vrijeme, polazedi od ,jednoga ugitelja, -

Isusa Krista”!. Ta je apostolska pobudnica
stalno vrelo nadahnuéa za prakti¢ni katehe-

o tskirad i u pltanjlma sadrzaja i u pitanjima.
" metode. :

Veliko evangehzatorsko i katehetsko zna-
Cenje imaju putovanja Ivana Pavla II. koja je
zapoCeo veC tri. m]eseca iza svoga izbora za

1 Apostolska pobudnica ,,Catéchesx tradendac”

" objavljena je u hrvatskom prijevodu- kao prﬂog
Glasa Koncila, br. 24/1979
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papu: u Meksiko (pod kraj sije¢nja 1979), u

Poljsku (u lipnju 1979), u Irskuiu Sjedinje-

" ne Americke Drzave (na pocetku listopada
1979), u Tursku (pod kraj studenoga 1979),
u Francusku (pod kraj svibnja i na poCetku

~lipnja 1980), u Brazil (na pocetku srpnja

1980), u Saveznu Republiku Njemacku
* (u studenom 1980), u Afriku (na pocetku
svibnja 1980), u Japan i na Daleki Istok...
 Ta misijska i pastoralna putovanja imaju
mozda i vece znacenje nego enciklike i po-

- budnice, jer se Papa na njima susretao s

velikim brojem ljudi i najmodernijim sred-
stvima komunikacija: radijem, televizijom,

neposrednim susretima u crkvama i na sta-

dionima. Njegovi govori, propovijedi i kate-
heze -na tim putovanjima bili su upravljeni
ili svim ljudima, od djece do starih, ili po-

“sebnim Skupinama: mladima, bolesnima, bo-

goslovima, svecenicima, redovnicima i redo-
vnicama... Omiljeli na¢in komunikacije za
Ivana Pavla 1I. jest neposredni kontakt,

razgovor. Sje¢amo se Zivo njegova susreta

s 50.000 miadih u ,Parc de Princes” u

" Parizu, 1. lipnja 1980, gdje je slusao njihova

‘pitanja i neposredno na njih odgovarao.
" Presedan u stilu papinske sluzbe! Papa se
obratio miadima evandeoskim izviestajem o
Kristovu = razgovoru s bogatim mladicem.
Krist, Bozja rije¢, ,nije rije¢ velikoga mono-

loga, nego je on rijeC trajnoga dijaloga sa.

_svakim covjekom”. Na pitanje mladih o
~Isusu Kristu papa je odgovorio: ,Evandelje
je dijalog s ¢oviekom, s razli¢itim pokolje-
njima, s narodima, s razli¢itim tradicijama,

 neprekidni dijalog s -covjekom, sa svakim
coviekom, s pOJedmcem apsolutno jedin-

stvenim”2.

. Taj Papin susret s mladima u Parizu bio je.

71st1nska kateheza, u stilu starih dobrih ka-
tekizama u pitanjima i‘odgovorimé. Na pi-
- tanje moze li Evandelje odgovoriti na proble-
me dananjih ljudi Ivan Pavao I1. odgovorio
je: ,Ne samo da moZe, nego i mnogo vise;
jedino Evandelje moze dati totalni odgovor

- koji ide do kraja.”” Na pitanje zasto-Papa na

- svojim  putovanjima razgovara s drzavnim
- poglavarima odgovorio je: ,.Jednostavno za-
to §to i Krist govori sa svim ljudima, sa sva-
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kim éoviekom. Osim toga smatram da on;
bez sumnje, ima mnogo toga re¢i ljudima
koji nose veliku drustvenu odgovornost,

kao §to je imao redi onome mladi¢u u Evan-

delju i svakome od vas... “Ja cesto govorim s
mladima. Uistinu, o mladeZi ovisi sutradnji-
ca.” ' ‘ i

~ Papin odgovor na pitanja o’ crkvenoj na-
uci na podrucju seksualnog morala, koja
bi mogla mlade udaljiti od Crkve, bio je sli-

~ . jedeci: ,Na tom podru¢ju Crkva postavlja

samo one zahtjeve koji su usko povezani

s istinskom Zenidbenom ljubavlju, tj. s od-

govornom ljubavlju. Crkva zahtijeva ono §to
trazi dostojanstvo ljudske osobe i temeljni
drustveni poredak... Moralna razuzdanost ne
usreé‘uje"ljude potrosacko dru§tvo ne usre-
¢uje ljude...’

O provedbi II. vatikanskog sabora Papa
je, medu ostalim, rekao: ,,Nasa je zadaca da
shvatimo na ¢vrst i pos§ten nacin sve §to go-
vori Duh, da to ostvarimo, izbjegavajuci
zastranjenja s onoga puta koji je zacrtao
Sabor.”

Ivan Pavao II. ,zapalio™ je mlade duse u
Parizu, i one su popratile njegove rijeci bur-

" nim pljeskom. Papa je mladima govorio jed-
nostavno i direktno. Oni su shvatili §to im

je Zelio re¢i. On je posijao u njihova srca
radosnu rije¢ Evandelja, objavio im Isusovu
rije¢ i rije¢ crkvene nauke i pozvao ih da

_traze ,,totalni” odgovor'na pitanja koja su

postavili i koja jo§ imaju u sebi. Navijestio
im je novost Evandelja koju nece Guti nig-
dje drugdje osim iz usta vijernika, katehete,
kakav je jedan Ivan Pavao II. Vjerujemo da
su njegove rijeci pale na plodno tlo. ‘

" Osim takvih pugodmh kateheza na svopmr_ o

putevanp_ma i u neposrednim, ,,spontanim”,

“susretima, posebno s mladima, Ivan Pavao

II. poéeo je od rujna 1979. sistematski iz-
lagati svetopisamsku i crkvenu nauku. Te

‘svoje kateheze Papa je odrzavao za vrije-

me audijencija srijedom pred tisuama slu-
Saca iz cijeloga katolickog svijeta koji su
dosli na hodocasée u Rim i da vide i Cuju

- Papu. Papina sistematska kateheza postala

2 ,,L’Attivli,ta della Santa Sede” 1980, str. 394.
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. je glavni sastavni dio njegovih opcih audi-
jencija srijedom na Trgu sv. Petra ili u veli-
koj dvorani za audijencije. -~

Na temelju Isusovih rije¢i o nerazrjesi-

vosti Zenidbe (Mt 19, 1-9) i na temelju iz-
‘vjedtaja o stvaranju Zovijeka (Post 1, 27 sl),
Ivan Pavao Il. govorio je tijekom cijele godi-
ne o nerazrjesivosti Zenidbe, o znacenju

ljudskog tijela, o izvornoj nevinosti i histo-
~rijskoj gresnosti, o 6. Bozjoj zapovijedi, po- -

~kazujuéi da izvjeStaj o stvaranju i lsusov
nauk o nerazrjesivosti Zenidbe daju temel;
antropologiji i Zenidbenoj etici.

Prema biblijskom izvjestaju Bog je stvorio
¢ovjeka na svoju sliku, ,,na sliku Bozju stvo-
ri ih”. Zato ¢ovjek ne moze biti potpuno

shvaden kao od svijeta, tj. samo u cjelini
vidljivih tjelesa. Covjek ima tijelo, ali je
~ stvoren na sliku Bozju. Zato stvaranje ¢ovje-
“ka ima metafizicko i teolosko znacenje.
Covjek se ovdje definira vise kao od Boga
nego od svijeta. Zato je prvo poglavlje knji-
ge Stvaranja solidan temelj za metafiziku,
antropologiju i etiku prema metaflzlckom
“nacelu ,,ens et bonum convertuntur Sveto
pismo kaze: Vidje Bog sve §to je stvorio da
~je bilo vrlo dobro (Post 1, 31). (12. 9.
1979)3 . ) S (
Prvotno stanje éovjekovd jest izvorna
~ nevinost. Kad Isus kaze: ,,Sto je Bog sasta-
vio neka Covjek ne rastavlja” (Mt 19,6),
onda time upuéuje na stanje ,,u pocetku”

i potvrduje ga. Jedinstvo i nerazrjeSivost (
zenidbe u BoZjem je planu od pocetka. Muz .

i Zena u savezu su s Bogom Stvoriteljem
i to je njihova bitna veza. Kasnija historij-
ska gresnost ne moZe se shvatiti bez pret-
historijske nevinosti. Historijski ovjek vodi
korijen od prethistorijskog i milost ga na
to podsjeca. Prethistorijska nevinost usmje-

- rena je prema tajni otkupljenja koja se ostva- -
ruje u Kristu: ,,Mi koji posjedujemo prvine .

Duha uzdisemo iznutra ocekujuéi otkuplje-
nje svoga tijela” (Tim 8,23). Moramo doci

do zakljucka da je nase ljudsko iskustvo le--
gitimno sredstvo za teolosko tumacenje

i nuzna tocka pozivanja kod tumadenja iz-
raza ,,u pocetku” (usp. Mt 194 i 8). (19.
126.9.1979) «,
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‘U nekoliko slijede¢ih katehetskih nagovo-
ra srijedom Papa je govorio o stvaranju Zene
i 0 odnosu muza i 7ene. lzraz ,.hije dobro™
(Post 2, 18) upuéuje nas na to da je zena
vlastiti identitet ¢ovijeka. Ona mu je ravno-
pravni drug, jer takvoga druga nije nasao
medu Zivotinjama. Premda je Covjek u drus-
tvu stvorenje, on je ipak medu njima ,,sam”,
osamljen. (10. i 24. 10. 1979)

Pocetak Svetoga pisma govdri nam o

ljudskom postojanju, -0 znacenju i razli¢i-
tosti tijela, o prvotnoj samoci, o slobodi pred

- Zivotom 1 smréu. Jedino je ¢ovjek, po tijelu

i duhu, sposoban obradivati zemlju. (31.
10. 1979) o | |
Pojam ,,mit” u izvjestaju o stvaranju Ze-
ne ne zna&i izmisljati sadrzaj, nego jednos-

tavno nalin izricanja dubljeg sadrzaja.

Sveti pisac kaze da &ovjek pripada materi-

jalnom svijetu, ali ne posve. On ima svoj

.ja”, a to znadi odnos prema drugome. Co-

‘vjek upada u dubok san (Post 2, 18—20) sa

Zeljom da nade sebi druga. Budi se kao ,,muz
iZena”. (7.11. 1979).

I po tom jedinstvu dvaju bica cov;ek je
slika Bozja. Coviek je slicniji Bogu u jedin-
stvu nego u samodi. (14. 11. 1979).

Nakon grijeha javlja se u Covjeku stid,
osjecaj golotinje i strah. Iskustvo stida i

" straha izraz je straha za sebe samoga; javlja

se kod susreta i ukazuje na duboku dimenzi-
ju samoce iz pocetka. Stida nije bilo prije

“pada, savjest je bila mirna. Padom je izgub- -

liena izvorna punina. (12.1 19. 12. 1979).
O stvaranju. Stvaranje kao Bozje djelo
ne znaci samo pozivanje iz nista u postojanje

“nego to znaGi mnogo viSe: dar, davanje, i

to dar koji dolazi iz nista. Svaki stvornosi u

~sebi znak toga izvornog i temeljnog dariva-
- nja. Dar pretpostavlja darivatelja i obdare-
‘noga, dakle dvije osobe. A Covjek je sposo-

ban shvatiti smisao dara, tj. poziva iz nista

- u postojanje. Kad je Bog doveo ¢ovjeku ze-

nu na dar, Covjek se zadivio i uskliknuo:
Evo kosti od moje kosti i mesa od mojega

‘mesa! (2.1 9. 1. 1980)

O zaruénickom znacenju tijela. Musko i
zensko nisu samo za razmnozavanje (naravni

- red) nego i za izdrazavanje ljubavi, a u lju- 7
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" bavi Goviek biva dar:-U tjelesnom darivanju
. priié pada muz i Zena nisu osjecali stidzi jer.
- tijelo nije njima vladalo, premda su bili
- goli. Bili su gospodari svoga t13ela ane mbo- .
Cvi.(16.1.1980) .

O golotinji. Post 2, 25 Jedmo je m;esl:o

- u Bibliji gdje je golotinja nevina, bez osjeca- -

ja stida i straha. Kasnije je to uvijek ,sra
mota”. Izvorna nevinost i mirna savjest is-

* Kjuéuju stid. Ta izvorna nevinost sacinja-
‘va. savrdeni etos CGovjeka. (30. 1. i 13. 2
~1980) Samo golotinja koja zenu €ini-objek--
tom pozude izvor je stida. Prije pada Zena.

nije bila objekt, nego suradnik. (20. 2 .-1980)-

Ivan Pavao I1. govorio je nekoliko mjeseci -

o zenidbi u vezi. s Kristovim rije¢ima ,u

- pocetku”, koje Matej dvaput spominje. Oni-  «

ma koji traze u Zzenidbi vlastiti ljudski i
kricanski identitet, Sveti Otac porucuje ko-

liko je za to wvazna produbljena svijest o
- tijeld, o 7enidbi, o muskosti i Zenskosti..

To je posebno vazno- za nase vrijeme i civi-
lizaciju koja Zivi pod pritiskom materija-

listickog nac¢ina misljenja i koristi. Biologija
- i fiziologija mogu dati korisne spoznaje o
~ljudskom tijelu, ali svijest o dostojanstvu
~ ljudskoga tijela i spolnosti dolazi iz drugih
~izvora. Poseban je takav izvor Bozja rije¢
' kO]a sadrzi objavu tqela i to o‘ojavu ,.0d
- pocCetka”. :
u nekohko sh]edemh mjeseci Papa je go-=-
~ vorio 0 Bozjoj zapovijedi ,,Ne. Cini prelju-
= ba!”, i to posebno o preljubu u srcu (usp.

Mt 5, 27— "8) odnosno ,,Ne pozeh”

. Pozuda tijela dolazi od svijeta, ne kao

plod tajne 'stvaranja, nego kao posljedica

grijeha (usp. 1 Iv 2, 16—17). Sumnjajuci u
' Bo#ji dar i ljubav, Govjek okreée Bogu-leda,
odbacuje ga-iz srca 1 tako se dijeli od onoga -
‘§to dolazi od Oca. U-&ovjeku ostaje samo
~ ono §to d01321 -od queta S grqehom jeu

-COVJeka usla pozuda: Opazﬂl su da su goli.
(16 i30.4.1980)

- 1za grijeha dolazi pozuda iBe tqelom vise

ne vlada duh sasvim kdo u pocetku. A stid

| - pokazuje na neskiad koji je nastupio izmedu

muskarca i zene. Stid je dvostruki signal:

. jpokazu]e da je vrednota ugrozena, a u_]edno_-'

$titi tu vrednotu. ("8 i 1980)
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Pnje grijeha muz i Zena blh su odredem

‘za puno zajedni$tvo, ne samo tljela nego i -
-~ osoba: Grijehom se tijelo ,.izvuklo” iz osob- \
noga zajednistva. Nestalo je izvorne jednos-
~ tavnosti i Cistoce, viernosti i zajednistva,

a nastupila suprotnost spolova. (4. 6. 1980)

~ Umjesto zajednistva dolazi pozuda muskarca
‘nad zenom, premda ga ona po sebi ne zeli.

On gospodari nad njom, i ona posta]e ‘pred-

- met njegove pozude. Ranjena je znakovitost
* tijela u Zenidbi. U srcu se rada pozuda,
~ali tu pocinje i obraéenje na koje Krist po-
ziva. (25. 6. 1980). Pozuda znaci i to da su
= -0sobni odnosi, 4. dai"ivanje 'postali vezani
" na tuelo i seks, a to onda vise nisu osobni

odnosi. Pozuda oduzima covjeku dostojan-

stvo dara i ,,depersonahzlra ga CineCi ga
objektom za drugoga. Odnos darivanja pret- -
vara se u odnos prisvajanja. (23. 7. 1980)
Pozuda tijela jaéa je od Zzelje-uma i ona je
rat zakonu. (30. 7. 1980). '

Isus posebr‘n(’) naglaSava preljub u srcu i

_poziva se ,na pocetak”, jer su zakonoznan-
ci iskrivili smisao zakona i dopustali poli-
“gamiju. No u pocetku nije bilo tako. Ipak su

proroci cuvah drukcgu tradiciju, onu prvot-

nu_i izvornu, za razliku “od pismoznanaca.

(13.120.8. 1980)
Preljub je antiteza zarudnistvu i Zenidbi,

er je monogamija mterpersonalna (bit e
~ jedno tl]ClO) ‘a preljub vrijeda to pravo.

Preljub je grljeh tijela. (27. 8. 1980)
Vjedna privlaCnost Zene za muskarca (das

- ewig Weibliche) oslobada, ili bi trebala os-

lobadati, razne Ze]]e duhovne i osobne na-
ravi, odnosno zajednistva. No s druge strane

pozuda ograni¢ava tu raznolikost Zelja, ru-

Seci hl]eralhlju vrednota koja stavlja na-
pravo mjesto- vjecnu privlatnost muskarca
i 7ene. Zena prestaje muskarcu biti- subjekt
znak, i ona mu najprije postaje objekt. U

“tome léZi i morfalna teZina preljuba sto sub-

jekt, osobu, pretvara u objekt pozude

~(17.124.9.1980)

Knstove r1]ec1 ,,Svakl _1(031 s pozudom

- pogleda Zenu, veé je, u svom srcu, uéinio s BN

njom preljub’ (Mt 5, 28) tumadi lvan Pavao

- 11. u tom smislu da muZ moze i s vlastitom
Zenom udiniti preljub ako, na nju gleda s

o
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~ pozudom. Time on produbljuje znacenje
prava na jednu; vlastitu, Zenu i ukrepljuje
ga moralnim vrednovanjem, jer Zena i u za-
“jednici s vlastitim muZem ima isto osobno

dosto;anstvo kao i muz. Krist kaZe uopce "

,,Zzenu’’, jer pozuda uv1]ek svodi Zenu na cb-

jekt instinkta i zadovoljavanje ,seksualne

potrebe”. Zapovijed ,Ne ¢ini preljuba!™
nalazi svoje opravdanje u nerazriedivosti
7enidbe u kojoj se muz i Zena ujedinjuju
tako da postanu ,jedno tijelo”. A preljub
~je po svojoj biti protivan tome jedinstvu i
rusi ga. Krist hoce potvrditi i utvrditi tu za-
povijed u samoj dubini ljudske osobe, u
srcu. Samo kad se daruje jedno drugom kao
osobe, muZ i Zena mogu sacinjavati ono sa-
kramentalno jedinstvo koje je zeho Stvo-
ritelj. (1. 8. 10. 1980)

Kristove rije¢i ne znade mamhe]skl pre- _

zir tijela. Takvo shvacanje bilo bi protivno
. duhu Evandelja.
spolnost, nego samo poziva na svladavanje

pozude tijela. To je vaino naglasiti danas,

jer Nietzsche, Marx i Freud napadaju biblij-
sku nauku o trostrukoj pozudi. No moramo
reéi i to da biblijski izraz o trima poZudama
nije temeljni i jedini Kriterij antropologije
i etike, ali je vaZan Cinilac za shvacanje

B

‘Evandelje ne proklinje

covieka, njegovih djela i morala. Krist se ne

zaustavlja na osudi ljudskog srca, nego ga
‘poziva da otkrije i ostvari zaru¢nicki dar ti-
jela i tako izrazi nutarnju slobodu srca i da
upozna nutarnju snagu koja izvire iz vlada-
" nja pozudom tijela. Vazno je da Goviek ne

osje¢a kako je neopozvano optuzen i predan

na milost i nemilost pozudi tijela, nego da

se osje¢a pozvanim na vrhunsku vrednotu 1

ljubavi. (29. 10. 1980) -

Kristove rije¢i nisu osuda ljudskog srca, -

nego poziv na gospodstvo nad poZzudom ti-

jela tako da covjek moze uciu potpum osob '

- ni 0dnos. : 3
Cesto se vidi samo negatlvna strana mora—
la utemeljena na zapovijedima i zabranama,
pa tako i Kristove rije¢i o erosu u srcu. Po-
‘trebnoje je i¢i dalje i otkriti duboke i bitne

no Cuvaju. U govoru na gori Krist nauca-

va takve vrednote i upravlja prema njima
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- vrednote koje te zabrane pokrivaju odnos-

srce cov;ekovo' Erotsko u smislu Novoga
zavjeta treba shvatiti u svletlu nove etike,
tj. u svjetlu zarucmckog odnosa. To novo
shvacanje dolazi iz srca”. Eros je ovdje tez-
nja za istinitim, dobrim i lijepim. Ako se ne
prihvati ta zadaca, mogu se osjecaji i tijelo

" zatvoriti u samu poZudu, a to nije novi eros. -

Zato etos mora biti sastavni dio erosa. U

« toj tocki treba razjasniti pitanje spontanos-

ti, jer se cesto drzi da etos ko¢i eros u ljud-
skom ponasanju. Isusove rijeCi upravo ne
koce punu i zdravu spontanost u odnosu
muskarca i Zene, nego 1h pozivaju na spon-
tanost i utvrduju je.

Kristove tije¢i traze u ovom podrucju,
za koje se ¢ini da pripada samo tijelu i os-
jetima, tj. vanjskom COV]ekll da zna biti

nutarnji Covjek, da zna sluati savjest, da
* zna biti gospodar vlastitih poriva kao Guvar

koji strazari nad skrivenim izvorom i da zna
iz tih poriva izvuéi ono §to je prikladno -
Sistoéi srca. Kad Covjek gospodari instin-
ktima, otkriva duhovnu ljepotu znaka ljud-
skog tijela u muskarcu i Zeni. (5. i’ 12 11.
1980) - :

Rijecima govora na gori Krist izaziva paz-
n;u svojih slusalaca — onda i danas — i po-
ziva ih na zrelu spontanost koja ne gusi
plemenite ze};e i porive, nego ih. oslobada
irazvija. '

U prosincu 1980. (3 10. i 17. 12.) go-
vorio je Papa jo§ o nekim aspektima novoga
etosa prema govoru na gori. Kakvo je tu zna-

,cenge umjerenosti i uzdrzljivosti? Krist po-
- ziva na traZenje trajnjih i neunistivih oblika -

Zivota ,,novoga Covjeka”. Umijerenost i uz- .
drzlpvost ne znaci dokidanje do praznme'
nego gospodarenje porivima i Zeljama.

Sto je &istoca srca? Krist ispravlja krivo.

- shvacanje farizeja koji su gledali vanjsku
_&istocu. Istinska Gistoéa izvire iz srca, iz

nutrine. Svako je moralno dobro ogitovanje
gistoée, a svako moralno zlo oCitovanje ne-
Cistoée. Krepost &istoée izvire iz srca.

I sveti Pavao pise u tom smislu: ,,Neka

- svaki Cuva svoju Zenu” (1 Kot 7:2) i 525 ™
~yite u Duhu i nemojte udovoljavati zemalj-

skoj pozudi!” (Gal §, 16). Cistoc¢a srca os-
tvaruje se upravo u Zivotu po Duhu. Trajna
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jé ta borba izmedu 2e1ja tijela i éeznja Dubha.

- Bogji Duh zeli drugu stvarnost izvan ove tje-

lesne. Duh ¢e Bozji na kraju pobijediti, i
sveti Pavao navodi njegove plodove (usp
Gal S, e

Zakljucak

U ovom prikazu navedeni su samo neki
- vidovi i nacini kateheze pape Ivana Pavla

II. do kraja 1980. godine i to u skra¢enom -

obliku. Treba slusati njegov Zzivi glas kojim
se obraca tisu¢ama na Trgu sv. Petra u audi-
“jencijama srijedom. Ono §to je napisao 1
porucio biskupima kako su prvi odgovormni
za katehezu i kako su katehete u pravom
smislu rije¢i#, to sam ¢ini neumorno svopm
~ primjerom na djelu. : :
Iz njegovih rijeci izvire radost u vieri i
zelja da tu radost saopéi svojim slusacima, u
‘prvom redu kri¢anima, a onda svim ljudima
dobre volje. Ono $to je posebno vazno za
nas danas, to Papa posebno naglasava i po-
navlja po nekoliko puta. To ponavljanie,
zatim vjernost biblijskoj rije¢i i tradiciji i

otklanjanje misljenja -i stavova Kkoji nisu

- vjerni Svetom pismu i crkvenoj nauci, to je

sadrzaj Papinih kratkih kateheza. U tome )

Ivan Pavao II. moze biti uzor svim kateheza-
; mpdy ¢ o 7 C e
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- Apostolski p@let smisao za redhzam do-

Ala21 posx,bno do izrazaja u nagovoru_ kardi-
- nalima; 30. lipnja 1979: .,

,.Krist od nas trazi posebno tu snagu da'
ispovijedamo n]egovu lstmu i n]egovu stvar
pred ljudima, a da se ne pitamo hoce li
fjudi prihvatiti tu stvar ili nece, hoée li otvo- -
riti svoje usi i svoje srce toj istini ili ¢e ih.
zatvoriti toliko da ne mogu ¢uti. Ne smijemo
se obeshrabrivati pred tom. zatvorenoiéu
usiju i razuma. Moramo ispovijedati i navjes-
¢ivati u najdubljoj poslusnosti Duhu istine.

~ A Duh ¢e sam pronaci putove da dostigne

dubinu savjesti i srdaca. Mi barem moramo

ispovijedati 1 svjedocCiti takvom snagom i

uporno$¢éu da ne budemo odgovomni za

- Cinjenicu da je nasa generacua zanijekala

Krista pred ljudlma”5

»

3 Svi navedeni datumi u daljnjem tekstu odnose
se-na ,,[’Attivita della Santa Sede™, 1979. i 1980. -

4 Catechesi tradendae™, br. 63.

5 Citirano prema ,Catechese et pedagogie”
od E. Barbotina, Lethielleux, Paris 1980, str. 124.
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