KRISTOLOGIJA T KATEHEZA

Mir jam Surjan

uvobD

»Otkupitelj Covjeka, Isus Krist, centar je
kozmosa i povijesti. Prema njemu se okreée mo-
ja misao i moje srce u ovom sveCanom cCasu
kojega Crkva i sva suvremena obitelj covje&an-
stva prozivljava™!.

.Isus Krist je glavni put Crkve. On je nag
put prema kuc¢i Ocevoj i on je takoder put za
svakog Covjeka” — kaZe papa Ivan Pavao II
u svojoj nedavnoj enciklici ,,Redemptor homi-
nis”?,

ZaSto sam uzela ba§ ove citate za pocetak
svoje teze? Zato jer sam osjetila, nakon studija
u svojoj katehetskoj praksi, da je za naSe po-
koncilsko vrijeme — koje je inac¢e puno nemira i
hvalevrijednih trazenja - najhitnije i najodlué-
nije rjesenje: ISUS KRIST. Nove metode u
katehezi, mass-media, najnovija dostignuca psi-
hologije i sociologije, audiovizuelna pomagala...
neée ni¢emu sluziti ako ne budemo ponovno
dublje zaronili u taj jedini Izvor koji gasi zed
CovjecCanstva, a to je ISUS KRIST.

Uspjeh sv. Pavla, sv. Ivana i drugih apostola
nije bio u mudrosti govora, nego u snazi Boz-
joj. Sv. Pavao to otvoreno kaze: ,,Bez sumnije,
govor o krizu ludost je za one koji propadaju,

18

a za nas koji se spasavamo sila je Bozja”>.

Nasa generalna Majka Maria Juddit Mietzel-
fled u svom Cirkularu br. 206 napisala je ovu
vaznu recenicu: ,.JJedina kriza redovnickog zi-
vota jest kriza kristologije”.

Profesor Walter Kasper u svojoj nedavno
izasloj knjizi ,,Isus je Krist” (,,Jesus le Christ™)
izraZzava istu misao na malo drukéiji naéin:
,»Problemi koji muce Crkvu ne mogu se rijesiti
u cijelosti, osim tako da ponovno podemo
od tog sredista (Isusa Krista, op.p.) i da se okre-
nemo prema njemu. Postavlja se dakle pitanje:
Tko je Isus Krist? Tko je Isus Krist za nas da-
nas?”>

U radu koji sam poduzela htjela sam bas
zbog toga pokazati kako je kriza kateheze usko
vezana uz krizu kristologije. Zato sam rad

~ podijelila na dva dijela:

1 Otkupitelj &ovjeka, br. 1.
2id. 13.
3 1Kor 1,18.

4 M. Judith MIETZELFLED, Dans le Seigneur,
notre Vie et notre Espérance, Circ. 206, Rome 1977,
str. 39.

S Walter KASPER, Jésus le Christ, Paris 1976,

-str.. 14.
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® [ dio: dogmatski ili teorijski;
e I dio: pastoralni ili prakti¢ni.

Medu razlozima koji su me potakli da iza-
berem ovu temu mogla bih navesti ova tri:

1. razlog je bio viSe intelektualne naravi:
misao prethodi djelovanju; u povijesti su naj-
dublji utjecaj na covjeCanstvo imale filozofske
ideje; ‘

2. razlog je viSe apostolski: danasnja je mla-
dez bez orijentacije, i ba§ zbog toga je Cesto
plijen laznih idola i proroka; potrebno je da
joj dademo pravi uzor i ideal: ISUSA KRISTA;

3. razlog je viSe duhovne naravi: tijekom
svoje trece probacije shvatila sam bolje negoli

ikad prije da je Isus Krist PUT, ISTINA i

ZIVOT! — i ovim sam radom takoder Zeljela
produbiti svoju duhovnu Zzed za Isusom Kris-
tom, kako je to lijepo izrazio P. Bernard Bro,
OP: | A ono §to prije svega moram reéi jest
ovo: za mene je zivot Isus Krist! To je sve! Ne-
mam §to drugo reci. Svakako nisam svetac, no
bas zbog toga me hvata jedna jedina zelja: da
budem sve vise i viSe povezan, privucen i zabli-
jeSten tim bi¢em, Isusom Kristom, za kojim
ve¢ pomalo ludim, ali premalo na zalost!”®

k% ok

Prije I. i II. dijela rada stoji uvodno poglavlje.
U uvodnom poglavlju prije I. dogmatskog di-
jela obradila sam neke opcenite probleme da-
nasnje kristologije. |

Il.dio
STANJE DANASNJE KRISTOLOGIJE

U samoj kristologiji postoje danas mnoge
nesuglasice, razmimoilaZenja i razna misljenja.
Pogetak razmimoilazenja nastaje pod kraj 18.
stolje¢a. Tada je Reimarus postavio problem
historijske kritike evandelja, tj. nacinio je ra-
zliku izmedu povijesnog Isusa i njegova propo-
vijedanja — (prvi plan) i Isusa prikazanog u
evandeljima prema pripovijedanju apostola —
(drugi plan).

Ovakvo postavljanje problema izazvalo je
kod mnogih teologa onoga vremena natjecanje
u pisanju Isusova Zivota, koji bi bio ocis¢en od
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svih dogmatskih interpretacija prve kr§canske
zajednice i apostola. Pojavile su se dakle
bezbrojne knjige o Isusovom Zivotu. Vrlo su
poznati Zivotopisci: Renan, D. F. Strauss, M.
Goguel, A. Schweitzer, itd. Medutim, ti poku-
Saji da se napiSe savrien Isusov Zivot bez tako-
zvanog ,mitskog ruha”, da bi se pronaSao
,historijski Isus”, zavriili su potpunim neuspje-
hom. Albert Schweitzer je tada neSto obes-
hrabren primijetio: ,,Svako slijedeée (novo)
razdoblje teologije vidjelo je u Isusu svoje vlas-
tite ideje (...) Ne postoji povijesno zaduzenje
koje bi bilo subjektivnije doli: napisati Isusov
zivot”7.

Tada se pojavio Rudolf Bultmann sa sasvim
opre¢nim stavom. Njega ne zanima vise ,,po-
vijesni Isus”, nego ,Krist vjere”. Za njega je
povijesna €injenica samo Isusova smrt na krizu.

Teolozi postbultmanskog razdoblja: Robin-
son, Kasemann, Bornkamm, Mussner, Trilling,
Pannenberg i drugi, vide¢i da je Bultmannov
stav neodrziv, napustaju Bultmanna i dijele se
na dvije struje.

Sam Rudolf Bultmann priznao je oko 1960.
godine: ,,Postojalo je vrijeme kada je velika
stvar bila ustanoviti razliku izmedu Isusa i pro-
povijedanja o Isusu. Danas je ba§ suprotno:
svi se zanimaju za jedinstvo izmedu povijesnog
Isusa i Krista vjere8.

Jedan dio gore navedenih teologa postbul-
tmannske ere, na ¢elu s Robinsonom, napusta
Bultmannov stav i nastoji uspostaviti jedinstvo
izmedu povijesnog Isusa i Krista vjere, da bi
omoguéili vjernicima egzistencijalni susret s po-
vijesnim Isusom.

Druga struja ovih teologa, koja je slijedila
Bultmanna sve do krajnosti, zavrsila je u teolo-
giji ,,Bozje smrti”. Tako bismo mogli reéi da
je ova teologija ,,Bozje smrti”, prihvacajuci
jednu kristologiju bez Boga, na kraju zavrsila
u ateizmu.

Ovo jasno pokazuje od velike je vaZnosti
imati to¢nu i cjelovitu kristologiju za pravilno

6 Bernard BRO, OP, Jésus Christ ou rien, Paris
1977, str. 7.

7 L. BOFF, Gesu &hristo Liberatore, Assisi 1976,
str, 80.

8 L. BOFF, id. str. 17.
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navijeStanje Isusa Krista u apostolatu.

U toj ,8umi” raznih kristologija nabrojit
¢u samo neke: filozofsko-transcendentalna
kristologija, kozmicko-evolucionisti¢ka kristo-
logija, zatim kristologija koja se temelji na du-
binskoj psihologiji, kriticko-socijalna kristologi-
ja, itd., a da ne kazem da se govori i 0 jednoj
kristologiji mladih.

1. HORIZONTALNA KRISTOLOGIJA

Govoriti dakle o kristologiji — ¢ak o hori-
zontalnoj kristologiji (ako joj se moze dati
takav naziv — u doba kad su problemi egzege-
ze i povijesne kritike evandelja tako komplici-
rani, nije zaista laka stvar. Za taj bi posao tre-
bala cijela ekipa stru¢njaka. Zato sam se u svom
radu ogranicila samo na nekoliko autora kato-
licke teologije, izabrav§i u njihovim djelima
stranice kojc sam smatrala korisnima za drugi
dio priloga.

Budu¢i da je teoloski problem Isusove osob-
nosti srediSnji problem teologije, moze se reci

,»da je kristologija srce cijele kricanske teolo-
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gije””.

Podjela kristologije na horizontalnu ili
,;0dozdo” i na vertikalnu ili ,,odozgo” — ako
se uopfe ovi nazivi mogu upotrijebiti za kristo-
logiju — potjecu prvenstveno iz razli¢itih pristu-
pa samoj kristologiji. Horizontalna kristologija
polazi od Isusova Covjestva da bi pokusala
vidjeti §to nas vodi da u njemu upoznamo nje-
govo boZanstvo, dok vertikalna kristologija
polazi od njegova bozZanstva, da bi iz toga izvuk-
la zakljucke o njegovu Covjestvu. “Prvi je pri-
stup viSe apologetski i vodi nas vjeri u smislu
‘intellectus quaerens fidem’, a tek bi drugi
odgovarao teologiji u strogom smislu, ukoliko
je ’fides quaerens intellectum’. Zapravo, ova
suprotnost lezi samo u apstraktnom nacinu
gledanja, koji u neku ruku zaboravlja na putove
koje je sam Bog upotrijebio da nas privede k
sebi u Kristu”1°.

Kristologija ,,odozdo” ili horizontalna
kristologija pojavila se najprije medu protestan-
tskim teolozima, a zatim je presla u redove ka-
tolickih teologa. Medu tim teolozima kao
predstavnike sam izabrala Karla Rahnera,

Teilharda de Chardina i Edwarda Schillebeeck-
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xa, teologe koji potjecu iz razli¢itih zemalja,
da bi se bolje uocilo da je problem kristologi-
je univerzalan.

Karl Rahner, njemacki teolog, polazi od su-
vremene antropologije da bi promatrae Kristo-
vo €ovjestvo i suocava to s kalcedonskom dog-
mom: ,,dvije naravi sjedinjene u osobi Rijeci
Bozje”. U svjetlu egzistencijalisticke filozofije
pokusava definirati znacenje ljudske osobe
da bi tu definiciju primijenio na Krista umjesto
metafizickog pojma o ,Jljudskoj naravi”, koji
je, kako on drZi, postao prazan i bez znaCenja.

Veliku poteskoéu za Karla Rahnera pred-
stavlja to §to mu se ¢ini da ukoliko Isus ne bi
bio ljudska osoba, da bi u tom slu¢aju Isusovo
¢ovjeStvo bilo nekako ,prikraéeno”. Sloboda
mora pripadati osobi, a ne moZe biti ,,u stavu
roba ili odmetnika nasuprot te osobe, koja je
razli¢ita od nje”!! kaze K. Rahner.

Da bi bolje izrazio hipostatsko sjedinjenje
dviju naravi u osobi Rije¢i, Rahner predlaze
novu definiciju: ,Isus je Coviek koji Zzivi u
potpunom i apsolutnom daru samoga sebe Bo-
gu’!?. No ubrzo zatim uvida da je takva defi-
nicija nepotpuna i da je treba jasnije izredi i
doreci, ako ne Zeli da postane hereticka. Ta je
definicija plod Rahnerove brige za svakog ¢ov-
jeka, koji je veé time §to je covjek, odreden za
spasenje u Kristu. No problem je u tome Sto
spasenje nije predodredena ili fatalna stvar:
treba racunati s ljudskom slobodom koja moze
prihvatiti ili ne prihvatiti spasenje.

Zaista, ,,ako taj apsolutni dar Bogu” — a
koji je prema K. Rahneru Isus — lezi samo u
»tom Isusu”’, a ne ,,u onome sto je taj Isus bio”,
onda je spasenje moglo doéi posredstvom bilo
koje osobe, pa i preko vise drugih ljudskih
osoba” 13, ’

A svijet grijeha, zla, trpljenja i smrti stalno
nam doziva u pamet da je Covje€anstvu potre-
ban spasitelj koji mora do¢i odozgo, jer se

9 L. BOUYER, Dictionnaire Théologique, Tour-
nai 1963, 2d éd., Jésus Christ, str. 353.

10 L. BOUYER, id. str. 353.

11 K. RAHNER, Ecrits Théologiques, Tome I,
Bruges 1959, Problémes actuels de Christologie, str.
132.

12 X. RAHNER, id. str. 145.
13 W. KASPER, Jésus le Christ, Paris 1976, str. 74.
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ono ne moze samo osloboditi zla u koje je upa-
lo; a jo§ se manje moZe vlastitim snagama di-
gnuti k bozanstvu — samom BozZjem Zivotu.

Teilhard de Chardin. Kad polazimo Citati
ili analizirati djela T. de Chardina, moramo
znati da je on prije svega znanstvenik. Zato nas
ne smiju ¢uditi novi pojmovi i rijeci koje unosi
u teologiju.

Za njega je polazak kristologije cijeli svemir.
U toj evoluciji, koja je vodila cijeli kozmos
kroz milijarde godina, T. de Chardin razliku-
je tri velike etape:

1. Kozmogeneza: — ,,Korijeni naseg bi¢a? Oni
su prije svega uronjeni u nedokucivoj
proslosti. Kakvog li misterija kada je jed-
noga dana prve Celije oZiviela nasa du-
sal”!4,

2. Antropogeneza: — etapa u kojoj se svijet
produhovljuje zahvaljuju¢i produhovljiva-
nju covjeka.

3. Kristogeneza: — ,,Pocinjemo jasnije gledati

kako se diZze u naSem nutarnjem svijetu ve-

liko sunce Krista-Kralja, Krista ’amictus
mundi’, univerzalnog Krista”!*

Mogli bismo sintetizirati ove tri etape u
izraz koji je sam Teilhard formulirao: materi-
ja-duh-Krist.

Unato& svojoj velikoj viziji svijeta i Krista,
Teilhard vidi usku vezu izmedu Krista uskrsnu-
loga i Krista povijesti. On sam kaZe ovo: ,,Mis-
tieni Krist, univerzalni Krist sv. Pavla, ne bi
imao ni znadenja ni cijene u nasim o¢ima kad
ne bi bio rast Krista rodenog iz Marije, premi-
nulog na krizu1®.

Teilhard takoder trazi nov nacin da izrazi
Kristov misterij. U tu svrhu upotrebljava rijeci
malo neuobicajene, a tesko prevedive: ,,0n je
kvantitativna Punina i kvalitativno SavrSenstvo
(Dovrsenje) svih stvari; misteriozna Pleroma u
kojoj se supstancijalni Jedan i stvoreni Mno-
gostruk sjedinjuju bez nijesanja u Sveukupnost,

koja nista ne dodaje bitnoga Bogu, a ipak je

na neki nacin pobjeda i poopéivanje (generali-
zacija) bitka”!”7. A da bi malo pojednostavnio
ovu zamrienu definiciju, dodaje malo dalje:

., Sveprisutnost bozanska po Utjelovljenju je po-
stala za nas Sveprisutnost kristifikacije”!®, a

to se najbolje vidi u euharistiji.

studije

[ako su Teilhardovi izrazi osobiti i gotovo
neprevedivi, pomalo komplicirani i nedorece-
ni, moramo priznati da oni pokazuju do koje
je mijere Krist bio srediSte njegova Zivota i
njegove vizije CovjeGanstva i kozmosa. Teil-
hardova slika Krista kao Alfe i Omege ula je
u teologiju Crkve.

Edward Schillebeeckx prihvaéa vezu izmedu
povijesnog Isusa i spisa prve kricanske zajedni-
ce. No, on smatra da ne mozemo izreci Isusov
misterij samo prema njegovom osobnom re-
ligioznom iskustvu: treba takoder promotriti
i njegove Cine.

Istina je da je Isus nazivao Boga: Abba!
ili Abbi! sto je do tada bilo necuveno!?" Istina
je takoder da je Isus Cesto govorio kako mora
biti u onome sto je Oca njegova, ali ipak na Kra-
ju, zakljucuje Schillebeeckx, iz toga ne mozZe-
mo ni§ta zakljuciti o tome tko je taj Apsolut-
ni koji se u Isusu pojavio.

Nekoliko zakljudaka o horizontalnoj
kristologiji

— pozitivan doprinos je uzdizanje Kristova
¢ovjestva i nastojanje da ga se §to bolje shva-
ti; "

— slabija je strana §to ne daje dovoljno mjesta
Utjelovljenju kao slobodnom BoZzjem daru;
naprotiv, izgleda ponegdje da je ono postu-
lat evolucije;

— gotovo ne dotice problem grijeha i zla;

— novi je govor koji put jod zamrseniji negoli
prijasniji;

— Kirist je prikazan kod nekih kao savreni
Covjek, koji si je prisvojio Logos — tako
da je tesko u Kristu vidjeti Utjelovljenu
Rije¢ Bozju.

14 Teithard de CHARDIN, Le Milieu Divin, Pa-
ris 1957, str. 37.

15 T, de CHARDIN, id. str. 41.

16 T. de CHARDIN, id. str. 128.

17 T. de CHARDIN, id. str. 136.

18 1d. str. 137.

19 E4. SCHILLEBEECKX, OP., Jezus het verhaal
van een levende, Bloemendaal 1975, str. 211-212.

21



2. VERTIKALNA KRISTOLOGIJA

Vertikalna kristologija ili kristologija ,,0doz-
go” jest kristologija koja polazi, ili bolje re¢eno,
kojoj je najveca briga pokazati bozansko si-
novstvo Isusovo. _

Karl Barth, protestantski teolog, rekao je za
ovu kristologiju: ,,Ona je poput bistre vode koja
se otapa od gle€era i pada s tri tisue metara:
mozemo je piti bez straha™?°.

I ovdje sam izabrala tri predstavnika katolic-
ke teologije iz razli¢itih zemalja: Waltera
Kaspera, Louisa Bouyera i Hansa Ursa von
Balthasara.

Walter Kasper, profesor teologije na Katoli-
¢kom sveuéilistu u Tibingenu, napisao je
knjigu ,,Isus je Krist”, kojom je sigurno dao
velik doprinos dubljoj spoznaji Isusa Kirista.

Prije svega W. Kasper Zeli postaviti sigurne
egzegetske temelje, kako bi zatim pokazao ve-
licinu osobe Isusa Krista — Boga koji je za nas
postao Covjekom, i to kroz tri etape. Najprije
pokazuje:

1. istovjetnost izmedu povijesnog Isusa i Isu-
sa u evandeljima;

2. istovjetnost izmedu naslova koje si je Isus
prisvajao prije smrti i naslova pridanih
Isusu poslije smrti;

3. istovjetnost izmedu utjelovljenog Isusa i
Krista uskrsnuloga.

On smatra da je povijesnost Isusova isto to-
liko vazna za kristologiju kao i njegovo uskrsnu-
¢e. Teorije koje su htjele da bi Isus bio legenda
ili mit, ,,ve¢ su se odavno pokazale kao povijes-
na apsurdnost”?!.

U samom Evandelju vidi se da si je Isus i
prije smrti prisvajao Naslove, koji su tek poslije
smrti bili jasno izrazeni. U Isusovom Zivotu ne
mozemo nikako dijeliti Isusovu osobu od nje-
gova djela. Iako se Isus u evandeljima nije ni-
kada jasno nazvao Mesijom, a kod sinoptika
ni Sinom BoZjim, ipak nacin na koji je on to
izrekao pokazuje sam BoZji autoritet. Evo npr:
,»Sinko, otpustaju ti se grijesi”??, ili: ,A ja
vam kazem...”?3, ili: ,.Slijedi me!”2%.

Svaki od tih nacina govora pokazuje da si je
Isus jo§ prije smrti prisvajao Naslove koji su
bili veéi od onih koji bi mu se mogli kasnije

22

pridodati®® .

Cinjenica uskrsnuéa samo potvrduje istini-
tim ono §to je govorio i Zivio Isus iz Nazareta.
Utjelovljenje i uskrsnuée nisu dvije Cinjenice
sasvim razli¢ite, nego Cinjenice od kojih jedna
zahtijeva drugu. ,,KriZ [ uskrsnude daju naslovu
in BoZji” njegovo konacno znacenje. Zato i
tzv. kristologija ,,0dozdo™ moze biti moguéa
samo kao teologija Kriza2®.

Komentirajuéi prolog sv. Ivana, W. Kasper
nagladuje da se za Boga uvijek upotrebljava ime-
nica s ¢lanom ,,ho theos”’, a za Sina samo
,theos”, bez ¢lana. Time je, zakljucuje Kasper,
izraZzena ista bit ,,theos” izmedu Oca i Sina.
Isus Krist je po svojoj biti i po svojoj naravi
osobni Bozji Logos.

"No to nije bilo lako izraziti jasnim jezikom.
Upravo u tome lezi zasluga velikih Kapadocana
da su uspjeli naciniti razliku izmedu rjeci
,ousia” i ,hypostasis”. ,,A ta razlika nije odgo-
varala tadasnjoj grékoj filozofiji, nego je to veé
bio sasvim originalni doprinos teologije u su-
ocenju filozofskih ideja i istina kr§¢anske vje-
I.e”27

Kad bismo htjeli ukratko sazeti misao W.
Kaspera, mogli bismo to uciniti s dvije kratke
recenice: ISUS JE KRIST! ISUS JE SIN BOZ-
JI' One izrazavaju njegovu temeljnu misao.
Izmedu povijesnog Isusa i propovijedanog Kris-
ta-Kyriosa postoji istovjetnost, koja je apsolut-
no sigurna. Evandelje sv. Ivana pokazuje opet
na svoj nacin da je taj povijesni Isus vjecni
Logos — jednak Ocu i razli¢it od njega — koji
poslije uskrsnuéa postaje: KOSMOKRATOR.

Louis Bouyer, c¢ije djelo nosi naslov Le
Fils eternel, prilazi misteriju Isusove osobe na
sebi svojstven nacin. Za razliku od W. Kaspera
on duboko uranja u Stari zavjet, da bi u njemu
pronafao najdublje korijene ostvarenja svih

20 B. BRO, Jésus Christ ou rien, Paris 1977,
str. 289.

21 W. KASPER, op. cit. str. 48.

22 Mk 2,5.

23 Mt 5,44.

24 Mt 9,9.

25 W. KASPER, id. str. 148—150.

26 W. KASPER, id. str. 249.

27 W. KASPER, id. str. 268.
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nadanja starog Izraela i proroka u Isusu Kristu.
Stari je zaviet kao doba priprave: ,,BoZzji narod
u kojem je Isus roden i Ciji je on najljepsi
cvijet (...) jest narod kojemu se Rije¢ najprije
obratila, no to je nadasve narod kojeg je ona
odgajala i oblikovala. U liniji tog naroda, Isus,
prije negoli ga moZemo pozdraviti kao Rijec
postalu tijelom, pojavljuje se prije svega kao
nosilac, sviedok i glas 'par Excellence’ te iste
Rijeci”?®.

Tijekom povijesti spasenja ta se RijeC za-
odjevala u razlicita ruha i pomalo ih sa sobom
poistoviecivala i asimilirala, kao npr.: Ime
Bozje, Torah i Schekinah (prisutnost BozZja u
Hramu)?®. No ovi izrazi niposto ne smanjuju
duboku stvarnost Rije¢i, nego je naprotiv
obogaéuju svaka na svoj na¢in. Oko 4. ili 3.
st. prije Krista dogodio se sretan susret izmedu
Rijeci (Parole) u Svetom pismu i ljudske mu-
drosti. U tom ¢asu doslo je do divne asimilacije
ljudske mudrosti i Bozje rijeci. Na Zalost mnogo
teologa i krséanskih filozofa jo§ uvijek vjeruje
da je to stapanje nastalo tek nakon Isusa Kris-
ta i osjecaju se u neprilici kad treba protuma-
¢iti naslov Logos kojega Ivan pridaje Isusu.
Naziv: Logos — Rije¢ nipoSto ne oznalava
neku silu demijurga koji bi davao postojanje
svemu §to postoji, niti je to neki viecni model
svijeta u Bozjoj misli. Naprotiv, Logos ima pos-
ve biblijsko znagenje, ukorijenjeno u Starom
zavjetu3C.

Ivanov Logos je u isto vrijeme boZanski —
u najdoslovnijem smislu rije¢i — i judski —u
najrealnijem smislu ,,utjelovljenoga™!. Logos
je ta Rije¢ o kojoj govori Knjiga postanka.
Logos je takoder i ta Mudrost po kojoj je sve
stvoreno. No Rije¢ je takoder i ta Schekinah
prema retku: Iv 1,16: I Rije¢ je tijelom po-
stala i usatorila se medu nama”*? U tom tajan-
stvenom §atoru prebiva boZanska i uzviSena
Prisutnost, koja je sada postala sasvim bliska,
opipljiva u Isusu Kristu. ' :

Jo§ je jedna stvar koju je zapazio L. Bouyer,
a koju uostalom spominje i nas egzegeta Albin
- Skrinjar, DI. Kad sv. Ivan govori o Isusu, upo-

trebljava za njega gréku rijec: Monogenes, Sto
u prijevodu znaci: Jedini Sin ili Jedinorodenac.
,, Vise je nego vierojatno da je razli¢itom termi-
" nologijom htio istaknuti jedinstvenost rodenja,
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pravog rodenja J edinorodenoga”?3.

Pokusajmo sada sazeti slijed misli L. Bou-
yera: U prvom dijelu  knjige govori:
1. vrijeme priprave — BoZja rije¢ u Starom zav.;
2. vrijeme objave — pojava Rije¢i u Isusu Kris-
tu — Sinu Jedinorodenomu;

3. vrijeme intelektualiziranja vjere — teolosko
razmisljanje o misteriju Isusove osobe od
otaca do danas.

Misterij Isusove osobe, kod njega izranja iz
Starog zavieta u slici Bozje stvaralacke rijeci,
koja se kao mudrost utkala u stz svake stvari,
da bi polako kroz povijest Izraela postajala sve
vise misteriozna Schekinah-Prisutnost i konac-
no postala opipljiva i bliska u Isusu Kristu,
koji se ,,usatorio” medu ljudima.

Hans Urs von Balthasar, U svome djelu
Slava i Kriz, prihva¢a nam se kao gigant koji
nije samo saZeo u vise svezaka ve¢ navedenog
djela korijene misterija Isusa Krista u Starom
zavjetu, nego je takoder dao Sirok osvrt na gré-
ku kulturu — klasi¢nu i modernu — ili to¢nije
reGeno na njezine temelje: ljudske, metafizic-
ke, umjetni¢ke i duhovne.

U svom radu ogranicila sam se samo na sve-
zak 3. koji govori o teologiji Novog saveza.
Taj 3. svezak knjige ,,Slava i Kriz” podijeljen
je na tri dijela:

1. dio: Verbum caro factum est — priprava —
Isusov dolazak;

2. dio: Vidimus gloriam ejus — javni Zivot,
smrt, uskrsnuce,

3. dio: In laudem gloriae — krS¢ani moraju
postati ogledala slave Kristove.

U svojoj viziji Krista, Hans U. von Baltha-

sar zahvaéen je promatranjem slave BoZje koja
odsjeva na licu Kristovu. On promatra i divi se

28 L. BOUYER, Le Fils éternel, Paris 1974, str.
39-40.

29 1. BOUYER, id. str. 56.

30 ysp. L. BOUYER, Dictionnaire Théologique,
Parole de Dieu, 2¢ ed., Tournai 1963, str. 496.

31 1. BOUYER, Le Fils éternel, str. 319-321.

32 | BOUYER, id. str. 328.

33 Albin SKRINJAR, DI, Teologija sv. Ivana, Za-
greb 19735, str. 107.
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toj kabod (slava) Starog zavjeta koja se dovrsa-
va u Kristu, jer je on u isto vrijeme ,,savrie-
na slika Oceva (trojstvena slava) i pratip svakog
sudjelovanja stvorenja na slavi Bozjoj”3*
,»,Kao $to je Krist (slika) *obasjan’ od Oca (kod
uskrsnuéa i ranije kod preobrazenja) da bi
savrseno objavio u svom obli¢ju slavu Bozju,
tako i mi moramo odvratiti pogled od nas sa-
mih, da bismo mogli otkrivena lica odsjajivati
kao u ogledalu slavu Gospodnju i biti preobra-
Zeni u tu istu sliku”3%.

No ta slava Isusa nije poklonjena; ona mu
pripada u ime naslova Sina BoZjega. Kada Pa-
vao govori u Poslanici Filipljanima o kenozi
(ponistenju), onda to pretpostavlja Isusovu
predegzistenciju, jer subjekt kenoze ,nije veé
utjelovljeni Sin, nego Sin predpostojeci”?®.
Tako je za Hansa U. von Balthasara kenoza
jedan od bitnih elemenata za razumijevanje
misterija Isusove osobe, misterija samoga Bo-
ga i misterija Covjeka.

Nastavljaju¢i svoju misao dodaje: kenoza
ipak ne mijenja Boga. Ona je plod njegove pot-
puno slobodne ljubavi koja se dariva. I u tom
smislu citira Karla Bartha: ,Bog je velik zato
jer je sposoban da se spusti do svoga stvore-
nja”37,

Isusova kenoza je tesko shvatljiva nama lju-
dima. Uvijek je skandal — a on dosize vrhunac
u Isusovoj smrti. Pa ipak je taj skandal kriza
— koji je Isus slobodno prihvatio u sinovskoj
poslusnosti Ocu — postao za njega novi naslov
slave. Nije to vife jednostavni povratak u slavu
koju je imao prije kod Oca, nego je to ulazak
u novu slavu: slavu koja je nagrada za njegovu
ljubav i poslusnost — tako je Ocev Jedinorode-
nac ujedno i Krist uskrsnuli i proslavljeni. A
da je doSlo do te integracije izmedu ,,poslusne
ljubavi Sina” i ,prvotne intimnosti s Ocem”
vidi se najbolje u Velikosveceni¢koj molitvi
Isusovoj?8:

»OC¢e, htio bih da oni koje si mi dao, budu

gdje sam ja, zajedno sa mnom, da proma-

traju slavu koju si mi dao, jer si me ljubio

prije postanka svijeta’3° ,

Tako Balthasarova vizija Krista izgleda ra-
zapeta izmedu dva pola: prvi: slava koju je
Isus posjedovao kao Jedinorodenac prije po-
stanka svijeta, a drugi: slava kojom je okrunjen
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poslije uskrsnuéa. Izmedu ta dva pola nalazi
se Kriz. I taj Kriz ¢ini jo§ dubljom tu neshvat-
liivu kenozu, koja je pocela utjelovljenjem, a
zavr§ila smréu na krizu. Jedno takvo ogolje-
nje, jedna takva kenoza moze nam jedino ot-
krivati neslu¢ena obzorja neizrecive Bozje lju-
bavi.

Nekoliko zakljuéaka o vertikalnoj
kristologiji

Pozitivne bi oznake bile:

— briga kojom se Zeli pokazati boZansko si-
novstvo;

— prava egzegetska metoda;

— Cvrstoéa i ispravnost zakljuéaka;

~ novo produbljenje misterija Isusove osobe;

— kristalna ¢istoca i neka duhovna mudrost.

Ono §to mozda kod nje smeta jest dugi i

spori proces kroz egzegetsku metodu da se do-
de do konac¢nog zakljucka.

. dio
POSTAVLJANJE PROBLEMA

Kateheza u danasnjoj Crkvi zauzima sve vaz-
nije i vaznije mjesto kao protuteza posvjetovnja-
¢enoj vjeri i ateizmu.

No ba§ ta kateheza — to izlaganje vjere —
proZivljava ovih zadnjih godina krizu. O tome
sviedoCe brojni dokumenti o katehezi izasli
u ovih zadnjih deset godina:

1. Op¢i katehetski direktorij, 1971;
2. osnutak Medunarodnog katehetskog vijeca,

190
3. pobudnica ,Evangelii nuntiandi” od pape

Pavla VI, 1975;

4. sinoda 1977. u Rimu, &ija je tema bila ka-
teheza;

34 H. U. von BALTHASAR, La Gloire et la
Croix, 3 Théologie — Nouvelle Alliance, Paris 1975,
str. 20 (Coll. ,,Théologie” 83).

35 Cf. id. str. 22-23.
36 Cf. id. str. 183.
37 Cf. id. str. 186.

38 H. U. von BALTHASAR, id. str, 223.
39 Iv 17,24
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5. pobudnica ,,Catechesi tradendae” od Ivana
Pavla II, 1979.

U uvodu knjige sabranih radova i komentara
Sinode 1977. Jean Potin pise ovo: ,,Ne smije-
mo se zavaravati. Rijetko je kad kroz dvadeset
stolje¢a povijesti katehetsko poslanje Crkve bilo
tako tesko kao danas. Postoje zemlje u kojima
je pouka u vijeri zabranjena ili vrlo ometana,
dok je ateizam favoriziran. U zapadnom drus-
tvu materijalizam, sekularizacija i vladajuci
hedonizam zatvaraju takoder svako otvaranje
duhovnoj dimenziji pojedincu i CovjecCanstvu.
Ako je istina da mladi Zude za kreativnoscu,
pravdom, slobodom i istinom, mnogi su tako-
der #rtve makinacija laznih voda”#°.

Manjak zvanja, napustanje redovnickog Zzi-
vota, smanjenje prakticiranja vjere — crveno su
svietlo koje opominje Crkvu da ne$to nije u
redu i da to §to prije treba staviti na pravo
mjesto. S bolju gleda Crkva svoju djecu kako se
gube u sitnicama ,,aggiornamenta” zaboravlja-
judi bitno: produbljivati Zivotvorno poznavanje
Isusa Krista i rast u ljubavi prema njemu. — 1
to je upravo najdublji uzrok nedostatku zvanja.
Tko bi se htio ukrcati na brod c¢iji kormilar
ne pozna puta? Tko bi se Zelio ukrcati na brod
koji tone? _ _

Otkriti neisporedivu vrednotu, bitnu i egzi-
stencijalnu vrednotu ISUSA KRISTA — BOGO-
COVJEKA od velike je vaznosti za danainji
svijet, za djecu i mlade danasnjice.

Ako ne budemo odgovorili na taj hitni po-
ziv i ne otkrijemo miadima bogatstvo, dubinu,
Sirinu, visinu i duljinu Kristovu — Kristovu lju-
bav, onda ¢e mladi s pravom traziti svoj ideal
kod jednog Maharichija Manesha Yogija ili
kod nekog drugog, a da neée susresti pravi
ideal: ISUSA KRISTA u svoj njegovoj jedin-
stvenosti i ljepoti. MoZda ¢e im Krist biti super-
star, a ne ono §to on jest stvarno: Jesam koji
Jesam — oduvijek i zauvijek Bogocovjek — uvi-
jek prisutan ¢ovjeku da mu pomogne.

Slika koju ¢e mladi sutra imati o ISUSU
KRISTU — JEDINOROPENCU OCEVU, zavisi
o katehezi, ili bolje reCeno o kateheti. Ve je
papa Pavao VI. govorio o tome u svojoj pobud-
nici ,,Evangelii nuntiandi™: ,,Cesto se danas
ponavlja da naSe vrijeme Zeda za vjerodostoj-
noséu. Tvrdi se naro&ito o mladima da se oni
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zgrazaju nad izvje§tacenoS$cu i pretvaranjem, te
da nadasve traZe potpunu istinu i jednostavnost.
Ti ’znakovi vremena’ moraju nas naéi budne.
Sutke ili u kriku ponavlja se uvijek jedno te
isto pitanje: Vjerujete li vi doista to Sto pro-
povijedate? Zivite li to §to vjerujete? Propovi-
jedate li uistinu ono §to zivite? — Svjedocanstvo
Zivota postalo je vise nego ikada bitan preduvjet
osnovne uspjesnosti propovijedanja”?.

Katehetski direktorij u svom broju 114,
kad govori o duhovnom Zivotu kaZe gotovo
isto??.

U br. 1.1 2. drugog dijela nastojala sam suo-
¢iti horizontalnu i vertikalnu kristologiju s
problemima danasnje kateheze.

1. PREDNOSTI! | NEDOSTACI HORIZON-
TALNE KRISTOLOGIJE ZA KATEHEZU

Pitanje teologije jest od bitne vaZnosti za
katehezu. Teologija i protiv svoje volje ima na
nju vrlo velik utjecdj. To se osjeéa jako ovih
posljednjih godina. Nije zato ni ¢udo da su oci
na sinodi u Rimu 1977, izmedu ostalog, dali i
ove preporuke:

— Teologija ima svoj vlastiti status koji se ne
smije zamijeniti sa statutom predaje vjere u
katehezi, niti sa sluzbom Uditeljstva i crkve-
ne hijerarhije.

— Ne smije se takoder zamijeniti samu katehe-
zu koju Crkva dalje predaje s katehetskom
znano$éu koja se vise priblizava metodama
teologije®?.

Iako su oci naglasili da se ne smiju pobrkati
pojmovi kateheze i teologije — §to je uostalom
sasvim to¢no — ¢ini mi se da nece biti mogude
doé¢i do onih Zeljenih plodova u katehezi, ako
se ne stavi sjekira na korijen, odnosno ako se
ne dode zajednickim naporom do istinite, urav-
notezene i to¢ne teologije 1 kristologije.

40 Réalités et Avenir de la Catechése dans le mon-
de, Principaux Documents du Synode des Eveques,
Rome 1977; Paris 1978. str. 9.

41 Evangelii nuntiandi, br. 76.

42 Katehetski direktorij, br. 114.

43 Realites et Avenir de la Catechese dans le mon-
de; Principaux Documents du Synode des Eveques,
Romee 1977., Paris 1978. str. 202.
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Ovaj zahtjev nije nekada bio toliko vazan
kao danas. Javno mnijenje nije gotovo nista
znalo o onome §to se zbivalo u teoloskim kru-
govima. No danas, kada se i najmanja sitnica i
najbeznacajnija rije¢ upotrebljava da se digne
senzacija preko mass-media, stvarajuéi tako
zabunu medu vjernicima, postavlja se pitanje:
Da li je dobro da se ideje i miSljenja strana
Crkvi i vjeri $ire bez kontrole?

Pozitivne strane (horizontalne
kristologije za katehezu)

U prvom dijelu ovog rada bilo je receno da
horizontalna kristologija zeli pokazati covjestvo
Kristovo, njegovo ukorijenjenje na nasoj Zemlji,
u ljudskoj rasi, u odredenom narodu. Njezino
polaziste je ,,zemaljski Isus”. '

Takav se nacin gledanja razvio pod utjeca-
jem suvremene kulture u kojoj antropologija,
psihologija, psihoanaliza i pedagogija imaju
vazno mjesto. Djeca i mladez su uronjeni u
takvu kulturu i zato im takav nacin pristupa
odgovara: takva ih kateheza naprosto privlaci.

Jedan od takvih pokusaja — naciniti kate-
kizme polazeé¢i od antropologije — ostvario je
0. Stanko Weissgerber, koji je napisao dva ka-
tekizma: ,,S Kristom kroz mladost”**, za VII.
r.1,,S vierom u zivot™*% za VIIL 1., dok su mu
drugi katekizmi, za V.i VL. 1., kao i oni za sred-
nju $kolu ostali nedovrieni, jer ga je u tome
sprijecila i iznenadila nagla i rana smrt. Prva
dva spomenuta katekizma izradena su na teme-
lju ankete mladih od 13-19 godina, u kojoj
je sudjelovalo 4000 mladih diljem cijele Jugo-
slavije. Anketa je sadrZavala 48 pitanja koja su
trebala dati:

— psiholoski profil mladih;

— glavne probleme koji ih zaokupljaju;

— glavne interese na podrudju viere.

Pokusne kateheze, izradene nakon ankete,
bile su umnoZene u vife od tisuéu primjeraka i
razaslane na 1.300 katehetskih centara ad
experimentum. Nakon ispravaka i usavravanja,

-katekizmi su.izdani 1971. u obliku dosijea u

bojama i fotografijama u crno-bijeloj tehnici.

Karakteristike ovih katekizama su slijedece:

a) — polazna tocka je antropoloska, tj. do Ob-
jave se dolazi polazeéi od ¢&ovjekovih
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stremljenja i nadanja;

mnogo se oslanjaju na modema istraZi-
vanja psihologije. Veliko je mjesto dano
ljudskim problemima, a napose proble-
mima mladih: budenju njihove ljubavi,
proljeéu njihova tijela, srca, intelekta,
itd.; stavu djevojaka prema mladi¢ima i
obrnuto; tajni savjesti, samoodgoju,
karakteriologiji, odnosu znanosti i vjere
itd.;

Treéa karakteristika je glasovita ,,inkul-
turacija”’ o kojoj je mnogo govorila Si-
noda 1977, a koja zeli da se Evandelje
§to bolje uklopi u razlicite kulture. Je-
dan c¢lanak u 1. br. , Kateheze” 1979.

govorio je o tom problemu®®.

b) —

P. Stanko Weissgerber je to ve¢ onda pre-
dosjetio 1 Cesto je citirao u svojim katehezama
narodne poslovice, zatim hrvatske pjesnike i
pisce: Izidora Poljaka, Vladimira Nazora,
Antuna Jaksi¢a, A.G. Matosa, Maksima Gorkog,
Shakespearea, Chateaubrianda, Tomasa Mora,
Goethea, itd. pa ¢ak je znao navoditi i misli
grckih i latinskih pisaca i filozofa.

Na nekim je mjestima unio ¢itave odlomke
iz ,Danyeva dnevnika” od Michela Quoista
ili iz dnevnika Ane Frank, male Zidovke koja
je zavrsila svoj Zivot u koncentracionom logoru,
kao i neka znanstvena otkri¢a i izjave ucenjaka.
Od svega toga najvisSe me zanimalo kako p.
Weissgerber predstavlja Isusa Krista mladima.

U katekizmu za VII. r. ,,S Kristom kroz
mladost” Krist je na poseban nacin predstav-
lien u katehezi pod naslovom ,Jesu li nas
posjetili stanovnici svemira?”, br. 17 i br. 18
,Jedno novo prijateljstvo”, a u katekizmu za
VII. 1. ,,S vjerom u Zivot” u katehezi br. 21
,,Moj veliki brat” i u katehezi br. 25 ,,Sveopdi.
Osloboditelj”. Pristup je i u jednom i u drugom
pogoden. Katekizmi donose takoder i svjedo-
¢anstva Josipa Flavija, Svetonija, Plinija Mladeg

44 Stanko WEISSGERBER, DI, S Kristom kroz
mladost, Zagreb 1971. (Knjiga za katehetu i knjiga
za vjeroucenike).

45'S. WEISSGERBER, DI, S vjerom u Zivot,
Zagreb 1971. (Knjiga za katehetu i knjiga za vjero-
ucenika). o

46 A. MATUSIC, Inkarnacija metoda katehiza-
cije, u ,,Kateheza” br. 1, 1979, KSC, str. 21-27.
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i drugih o povijesnosti Isusove osobe. Istaknuta

je i istina da je Isus pravi Bog i pravi covjek.

Katekizam za VIII. r. govori o Isusu kao o

Osloboditelju i Otkupitelju.

Kroz nekoliko godina radila sam s mladima
te dobi po ovim katekizmima. Kad sam obradi-
vala kateheze o Isusu Kristu provela sam anke-
tu s mladima od 15 godina. Postavila 'sam im
samo jedno pitanje: ,,Tko je za mene Isus
Krist?”” Na anketu je odgovorilo 33 mladih.
Navest ¢u samo neke odgovore, uglavnom
one koji viSe naglaSavaju antropoloski vid Isu-
sove osobe:

— Isus Krist je za mene onaj koji mi pomaze u
zivotu, koji me uvijek vodi pravim putem i
koji Zeli da moj Zivot bude lijep. On je
¢ovjek u kojeg vierujem.

— Isus je moj najveéi prijatelj i osjeCam da mi
¢esto pomaze.

— Isus je za mene PRAVI Covjek, bez grijeha.
bez zlobe, bez zavisti.

— Isus je za mene velika pomo¢. Kad ne znam
§to da €inim u Zivotu, onda razgovaram s
Isusom i sve bude dobro. On je moj prija-
tel;.

Vrijeme i prostor mi ne dozvoljavaju da na-
vedem jo§ neke odgovore. Kao zakljucak
mogu re¢i ovo: iako su mladi u svojim odgovo-
rima subjektivni, ipak pokazuju kako ih privla-
¢i bliskost i dobrota Isusova ¢ovjestva.

Ovo $to sam ovdje iznijela iz br. 1. II. dijela
svoga rada, samo su kra¢i odlomci, a neke sam
stvari morala izostaviti, tako npr. i osvrt na ka-
tekizam od S. Weissgerbera ,,Na pragu mlados-
ti”, kao i neke probleme u vezi s evolucijom,
da ne bi ovaj sazetak bio predug.

2. Negativne strane (horizontalne
kristologije za katehezu)

Nastojat ¢u navesti samo neke, vrlo kratko:
— naglasavajuéi odvise ljudske probleme, iz-
gleda kao da je Krist stavljen malo na stranu,
napose onda kada se previSe zadrzava na psiho-
loskom ili fizioloskim problemima;
— ako previSe naglasava Isusovo Covjestvo,
ostaje premalo mjesta za Isusovo boZanstvo;
— nije dovoljno istaknuta povijest spasenja
- koja vodi Kristu,
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— premalo je biblijskih tekstova u uspored-
bi s tekstovima drugih pisaca;

— potrebno bi bilo dati vi§e mjesta liturgij-
skom i euharistijskom zZivotu mladih — da bi
zaista mogli Zivjeti Krista;

— viSe bi im trebalo govoriti o Crkvi i ukla-
panju u tu Crkvu — te ih oduseviti za , Kristo-
ve heroje” — svece;

— jezik kateheze treba biti blizak mladima,
no potrebno je ipak da znaju napamet osnovne
molitve (pa i pjesme) i glavne istine vjere,
jer ako mogu za $kolu tolike stvari memorirati,
mogu nesto i od svoje vjere.

— uvijek treba paziti kad se Zeli pogoditi
ukus mladih, da neke istine ne presutimo, ne-
go da kateheza bude cjelovita.

Utjecaj antropologije — kojom je proZeta
suvremena kultura — osjec¢a se i u teologiji,
a jos§ vise u kristologiji — a preko njih i u ka-
tehezi i kri¢anskom odgoju. Koliko se nekada
grijedilo u pretjeranom rigorizmu, toliko se da-
nas grije§i u pretjeranom liberalizmu. Na nekim
mjestima mladima se daje previse slobode za
koju jo$§ nisu sazreli. No najve¢a je opasnost
da im se ne pokaze TKO JE KRIST — BOGO-
COVIJEK? — Onaj za kojega se moze sve osta-
viti, sve prodati, sve izgubiti... jer je BOG, jer
je ,,0dsjev njegova sjaja i otisak njegove bi-
ti...” %

2. PREDNOSTI | NEDOSTATCI VERTIKAL-
NE KRISTOLOGIJE ZA KATEHEZU

Sinoda 1977. u Rimu ponovno je stavila
naglasak na vezu koja postoji izmedu kristolo-
gije i kateheze. Naglasena je kristocentri¢nost
kateheze, koja se mora napose odraziti u tome
da si katehetska grupa postane sviesna da je
medu njima Krist, da ih on u¢i, da on djeluje u
njima i da zahvaljujuéi njemu mogu razumjeti
rijeCi Pisma.

Sinodalni oci, govore¢i o toj kristocentric-
nosti kateheze, naglasili su tri toc¢ke, koje se
ve¢ nalaze u pobudnici ,,Evangelii nuntiandi’

— Bog se objavio po Isusu Kristu u Duhu
Svetome;

47 Heb 1,3.
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— temelj i vrthunac Evandelja je Isus Krist, koji
nudi spasenje svakom covjeku;

— ljubay prema svim ljudima jest ljubav koja
proizlazi iz ljubavi prema Bogu, a sacinjava
srce samog Evandelja...”*%.

Ista pobudnica u brojevima 25, 26 i 27

daje jos jasnije smjernice u tom pogledu:
Evangelizacija ce uvijek, kao temelj, srZ i u
isto vrijeme najvisi domet svog dinamizma,
takoder jasno razglaSavati da je u Isusu
Kristu, Sinu BozZjemu koji postade covjekom,
koji je umro i uskrsnuo, kao dar milosti i
BoZzjeg milosrda svakome covjeku ponudeno
spasenje. I ne radi se o nekakvom nutarnjem
spasenju {...), nego o spasenju koje prelazi
sve granice da se dovrsi u zajedniStvu sa sa-
mim Posvemasnjim, tj. s Bogom. To spase-
nje je onostrano, eshatolosko. Dakako, ono
u ovom Zivotu zapodcinje, ali se dovrsava u
vjecnosti”™®? .

Katehetski direktorij je naglafavao tu istu
stvar ve¢ 1971:
Kateheza treba Isusa navijestati u njegovoj
konkretnoj egzistenciji 1 u njegovoj poruci...
Kateheza mora danomice braniti | ucvrsci-
vati vieru u boZanstvo Isusa Krista, da se on
ne prihvaca jedino zbog svog divnog ljudskog
Zivota, ved da ga ljudi iz njegovih rijeci i
znakova priznaju jedinorodenim Sinom Boz-
jim (usp. Iv 1,18), Bogom od Boga, svjetlom
od svjetla, pravim Bogom od pravoga Boga,
rodenim, ne stvorenim, istobitnim s Ocem®°.

I sada$nji papa Ivan Pavao II. naglaSava sre-
di$nju ulogu Kristovu u kr§¢anskoj poruci:
,,Prema njemu Zelimo svrnuti svoj pogled,
jer se samo u njemu, Sinu BoZjemu, nalazi
spasenje...”>!

1. Pozitivne strane (vertikalne kristo-
logije za katehezu)

Zbog pomanjkanja prostora i vremena necu
navoditi razne analize katekizama, nego Cu ra-
dije navesti samo nekoliko probranih odgovora

mladih na pitanje ,,Tko je za mene Isus Krist?”.

Evo odgovora jedne djevojke od 15 godina
(Zagreb-Jordanovac): '

Sestro, trebali ste mi dati jedan metar pa- -
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pira, a i to ne bi bilo dosta da to napiSem. Za
mene je on blago koje se ne moZe kupiti ni
za kakav novac, osim za ljubav, dobrotu,
postovanje i hvalu. On je ljubav, onaj koga se
mozZe ljubiti i biti ponosan na njega, a da
se nikad ne mora$ zacrveniti zhog njega.
Ipak jos nisam dosegla tako intimnu ljubay
prema njemu’”...

Ovaj odgovor pokazuje da Gospodin zove
ovu djevojku da ga slijedi izbliza. Hoce li mu se
odazvati?

Mogla bih jo§ nizati odgovore ovih 15-go-
disnjakinja, medu kojima ima vrlo zanimljivih.
No, pogledajmo §to su na to pitanje odgovorile
srednjoskolke i studentice:

Moram priznati da do sada nisam mislila da
si postavim to pitanje, niti sam traZila na
njega odgovor, iako je Krist dio mene, je-
dina osoba kojoj mogu sve reci i sve povjero-
vati.

On mi pomaze u svim mojim teSkocama.
On me ohrabruje, razveseljuje, on je sa
mnom kad sam sretna i tjesi me kad sam Za-
losna... Zato volim viSe moliti u samoci,
kad nema nikoga, jer se onda osjecam bliza
Srcu Isusovu.

(srednjoskolka, 18 g.)

Odgovor vise izrazava odnos: ja—ti; Isus—ja,
on ima egzistencijalnu vrijednost.
Jo§ jedan primjer. Evo §to je odgovorila
studentica 2. god. defektologije (21 g.):
Od proslog ljeta puno sam razmisljala o
Kristu. Ako je on Put, Istina i Zivot, ako je
on Ljubav (koja umire za me na kriZu),
onda se ja ne mogu igrati s njime ni s kr§can-
stvom. Isus trazi radikalan izbor: ili — ili.
Postoje samo dva puta: prihvatiti ili odbaci-
ti Krista. Prihvatiti, no ne mliako... Isus je
OSOBA — Ccovjek koji je Zivio i o kojemu
nam svjedoce evandelja, {...) no sve bi to
bilo bijedno kad bi on bio samo covjek kao
i drugi. On je BOG. — I upravo zbog toga
moram u nj vjerovati...

48 Réalités et Avenir de la Catéchese dans le mon-
de, Rome, Synode 1977, Paris 1978, str. 200.

49 Evangelii nuntiandi, br. 27.

50 Katehetski direktorij, br. 53.
51 Redemptor hominis, br. 7.
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Ovim odgovorima sam htjela pokazati kako
¢e biti dragocjen doprinos vertikalne kristolo-
gije za katehezu, jer sami mladi — i to danasnji
mladi — Zedaju za Kristom; za Kristom Bogom
— vje¢nim Sinom BoZzjim koji je za nas postao
covjekom.

2. Negativne strane fertikalne
kristologije za katehezu)

Buduéi da jo§ nije doslo do potpune primje-
ne vertikalne kristologije u katehezi, mogu sa-
mo pretpostaviti neke negativne strane koje
bi se mogle pojaviti. Moglo bi se dogoditi da
se pojavi opasnost:

— nagomilavanja biblijskih tekstova, bez dovo-
ljno jasnog i postpunog obrazloZenja,

— da se ogranici sago na jednu ili dvije biblij-
ske osobe, koje se obradi detaljno, a zabora-
vi se na cjelinu povijesti spasenja;

— da se zanemare drugi oblici pristupa vijeri,
kao i da se precijeni mogucnost duhovnog
primanja onih kojima se obracda.

To su samo moguce opasnosti, do kojih
jasno ne mora do¢i ako se bude znalo uciniti
zdravu ravnotezu izmedu horizontalne i verti-
kalne kristologije.

ZAKLJUCAK

Stigavsi do zadnjih stranica ovog svog rada,
preda mnom pucaju novi horizonti. Cini mi se
da je sve ovo §to sam napisala daleko od onoga
§to sam Zeljela uciniti.

Pri¢inja mi se da gledam sebe, prema jednoj
legendi iz Zivota sv. Augustina, u liku malog
djeteta koje se igra na obali velikog — tajanstve-
nog oceana i Zeli preliti njegove divne vode u
malu rupicu koju je izdubilo u pijesku.

Nastojala sam osvijetliti Kristov lik na teme-
lju iskustva i rada mnogih istraZivaca BoZzjeg
misterija, na temelju mog vlastitog iskustva i
iskustva mladih, te napose oslanjajuéi se na is-
kustvo koje je Crkva primila od Krista, preko
Petra, da ga preda svim naratajima.

Sada na kraju Zelim naglasiti da je od velike
vaznosti Stvoriti tocnu i cjelovitu kristologiju
radi dobre i djelotvorne kateheze i kr$¢anskog

studije

odgoja. A do takve ¢e kristologije do¢i pove-
zivanjem obiju kristologija, tj. povezivanjem
horizontalne i vertikalne kristologije, jer je
KRIST : BOG I COVJEK.

Razlozi koji su me potakli na taj zakljucak
jesu ovi:

Prvi razlog je naprosto taj Sto je to istina!
To je ontoloska i egzistencijalna istina da je
Krist Bog koji je za nas postao ¢oviekom.

Drugi je razlog taj, $to i nasa kricanska for-
macija mora biti toCna i istinita, inacCe Ce se
mladi kasnije zaliti da smo ih prevarili.

Trecdi razlog je u tome Sto jedino Sin Bozji
koji je postao ¢oviekom moze dati snage mla-
dom ¢ovjeku da raskine sa svim vezama i da ga
slijedi izbliza.

Dodala bih jo$ ovo: u ovom naSem vremenu
u kojem mladi rastu i upijaju ateisticki duh,
usudila bih se reci da je jo§ potrebnije naglasi-
ti bozanstvo Kristovo.

A u svakom slucaju, Krist ostaje i ostat ce
apsolutni uvjet pristupa svakog covjeka Bogu:
1 s BoZje strane, jer je Vje¢ni Otac od vijeka
htio okupiti sve ljude u Kristu; i s jjudske stra-
ne, jer se Krist utjelovio i postao ¢ovjekom!

,On je savrSena slika Boga nevidljivoga,

Prvorodenac svakoga stvorenja, jer je u Nje-

mu sve stvoreno’’5 2,

Zato je i ovaj moj pokusSaj samo mucanje o
onome koji nadilazi nebo i zemlju svojim bo-
Zanstvom, a ipak je postao ,jedan od nas”.

Sv. Augustin, prije 15 stoljeca, osjecao je
istu nemo¢ kada je pokufao govoriti o njemu
u svojim ,,Ispovijestima’”:

. Velik si, Gospodine, I hvale dostojan veoma,

velika je tvoja snaga, i mudrosti tvojoj nema

mjere.

I hvaliti te Zeli covjek, sicusan djeli¢ tvoga

stvorenja {... ).

Ti ga potice§ da traZi radost hvaleci tebe,

jer si nas stvorio za sebe, i nemirno je srce

nase dok se ne smiri u tebi’3.

52Kol 1,15

53 SV. AUGUSTIN, Ispovijesti, Zagreb 1973, 1,1,
str. 7.
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I malo dalje dodaje: spoznatljivu Kristovu ljubav o kojoj govori sv.

A Sto sam rekao, BoZe moj, Pavao:

Zivote moj, slasti moja sveta? ., Zato prigibam svoja koljena pred Ocem od
1li sto kaze netko kad o tebi govori? koga svako ocinstvo u nebesima i na zemlji
Pa ipak, jao onima koji Sute o tebi, - ima svoje ime. Neka vam dadne (...) da u

3t ljubavi uvrijezZeni i utemeljeni budete sposob-

ni shvatiti zajedno sa svima svetima koja je
tu Sirina, duljina, visina i dubina, i upoznati
[jubav Kristovu, koja nadilazi spoznaju,
da budete ispunjeni do sve punine koja

kad su i govorljivi jednaki nijemima
Zasto sam se i ja oboruzala hrabros¢u i u
relativno kratkom vremenu pokusala nesto
re¢i o Kristu kao o sredi§tu nase spoznaje o
Bogu, sredistu naSe kateheze i srediStu naSeg

pristupa Bogu. Uginila sam to takoder potrese- dolazi od Boga®®,

na tolikom izgubljenos¢u mladih, zavedenih od

laznih voda i proroka u ovéijem runu, da bi 54 §V. AUGUSTIN, Ispovijesti, 4,4, str. 9.
mogli otkriti veli¢inu, dubinu i visinu i nad- 55 Ef 3,14-19.
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