VJERODOSTOJNOST LJUBAVI

Nikola Mate Roséié

Jednom je sv. Augustin zapisao ove rijeci:
“Govorimo o tome ne zato §to bismo to mogli
izreci, nego zato $to o tome ne smijemo sutje-

i.” S tim istim uvjerenjem prilazim i ja izlaga-
‘nju_ovog mojeg predavanja o ljubavi, o onoj
najbozanskijoj i na}hudskqu kreposti po ko-
joj i radi koje sve opstoji, sve Zivi, sve se po-
krece, sve se nada, ili kako bi rajskom dikom
opé&injeni Dante rekao — o Ljubavi §to po-
krede sunce i sve zvijezde /Raj 33,145/.

Dobro je da se tematika ove Katehetske
zimske kole bavi pltan]em o LJUBAVI, koja je
izvor i svrha [origo et finis/ svake kateheze.
Ta ée tema biti osvijetliena s raznih polazis-
ta, pa ¢e zacijelo ovi dani u svojoj cjelini biti ne
samo obogaéenje saznanja o biblijsko—teolos-
kim aspektima TJUBAVI, nego ¢e u isto vri-

jeme biti i duhovni poticaj na zivotno ostvari-

vanje te boZzanske kreposti u svagdanjem slu-
zenju Bogu i ljudima.!

Dok su druga predavanja posvecena obradi
biblijskog, pedagoskog i psiholoskog sadrzaja
zadane tematike, moje izlaganje bi trebalo
biti posveceno izlaganju o LYUBAVI s teolos-
kog, dogmatskog gledista. A to znati da bih
trebao obraditi onaj dio sistematske dogmatike
gdje se govori o tri bogoslovne kreposti, o vije-
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ri, nadi i ljubavi, izlaZuéi navlastito sve ono §to
se tice same ljubavi. No, iako bih o tome tre-

balo govoriti, ipak ovdje sve to pretpostavljam,

upustajuéi se u obradu onoga §to ve¢ sam nas-
lov naznaGuje. Naime, Zzelio bih ovdje govo-
fiti o VJERODOSTOJNOSTI LJUBAVI, a
to znali da ¢u izlagati vise fenomenolosku i
apologetsku stranu kri¢anske ljubavi, negoli
se baviti gbradom udzbeni¢kih teza iz dogmat-
skog traktata? Mozda u takvom pristupu
ima neke novosti, ali ipak ono §to me posebno
nadahnjuje jest zelja da se otkrije izvorni smi-
sao kricanske ljubavi kojega se pak moZe naz-

1 Pred nekoliko godina Katoli€ka akademija iz
Hamburga uprili¢ila je za pastoralné radnike na tom
podruju “Teolosko—pastoralni tjedan” posveéen
tematici “LIUBAVI”, gdije su se izredala predavanja
na. tu temu s dogmatskog, moralnog, pastoralnog

polaziita. Nalazim mnogo dodirnih todaka i korisnih

nadahnuéa upravo s ovom KZS i njenim programom.
Sva predavanja Objeloda.njena su u knjizi “Prinzip
Liebe”, Freiburg 1975.

2 Koliko je siromagan i apstraktan govor o kreposti
ljubavi u §kolni¢kim priru€nicima dostatno je samo
prelistati onih par stsranica o “¢&inu ljubavi” recimo
kod Joseph A. de ALDAMA, De virtutibus infusis,
u Sacrae The010g1ae summa, Madrid 1961, str. 827-
—841. Nesto bolji i cjelovitiji prikaz v. kod Michael
SCHMAUS, Dogmatica cattolica, sv. IlI/2, Torino
1963, str. 156—175.
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vati ili opisati kao spasenjska dinamika ljubavi.
A Kkad je ljubav kao ljubav nositeljica spasenja,
onda je ona kr$éanski vjerodstojna, vjerodaj-
na i vjeropotvrdna, te se kao takva moze i
mora svrstati u one potvrde i dokaze istinitos-
ti i vrijednosti kricanske vjere, kao sto je to
proro§tvo, muceni§tvo, ¢udo. A da bih do-
kraja bio jasan u ovoj predavackoj namjer,
bit ¢e dostatno samo napomenuti prakti¢na op-
rimjerenja ove moje postavke. Da ne idemo u
daleku proslost prvih kri¢anskih vremena, nije
li dosta spomenuti samo “Zrtvu iz ljubavi”
jednog Maksimilijana Kolbea®> ili Zivi primjer
ljubavi jedne Majke Terezije*. Ta njihova lju-

bav na djelu po sebi je transcedentna, nadilazi

okvire obi¢nog humanizma, upuéuje na nesto
viSe, ne samo s obzirom na svoj izvor, nego u
isto vrijeme i s obzirom na usmjerenje. Ta i tak-
va ljubav govori o kri¢anskom Bogu, o vjeri ko-
ja je vjerodostojna jer se utjelovljuje u ljubavi
iznad svih osobnih
ljubav bez racunice, iznad radunice, ljubav od
Boga i za Boga. Takva ljubav je i vierodajna i

vieropotvrdna. I tu pristaju rijeci Dostojevsko-

ga: "Postarajte se da volite svoje bliznje djelo-
tvorno i neprekidno. Prema tome, ako budete
uspijevali u ljubavi, uvjeravat cete se o postoja-
nju Boga i o besmrtnosti svoje duse. Ako stig-
nete do potpuna samoodricanja u ljubavi pre-
ma bliznjemu, onda cete ve¢ nesumnjivo uz-
vjerovati i, Stavise, nikakva sumnja nece modci
uci u vasu dusu. To je prokusano, to je toc—
no’. U istom smislu vrijedi i ono §to je Do-
stojevski zapisao u Dnevniku pisca: "Prije nego
Sto pocnete propovijedati ljudima Sta da ra-
de’ — pokaZite to na samima sebi. Ispunite sami
S§to propovijedate, i svi ée za vama podi’’®

Da bi ovo moje izlaganje slijedilo neki lo-
gicki red, najprije ¢u iznijeti nesto s obzirom
na samo pojmovno znacenje i rabljenje pojma
LJUBAVI, potom ¢u ukratko iznijeti aktual-
nost problema u suvremenoj literaturi, da bih
nakon toga presao na sredi$nji dio ovog zadanog
predavanja koje se kreée oko tri teksta Sv.
pisma, kako bih iz toga izveo zakljucke koji
se po sebi nameéu i ostaju trajni upitnik za
~ osobno razmisljanje. Stoga poénimo redom.
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ili kolektivnih interesa,

1. POTESKOCE POJMOVNIH
| OZNACNICA

Tko god se upusta u govor i izlaganje o LIU-
BAVI, odmah ¢e se susresti s potesko¢om poj-
movnih razgrani¢enja. A kako se na mnogim
podrugjima i s raznih polazi§ta progovara i
proucava LJUBAV, to nije ¢udo da se posvu-

‘da susre¢emo s teskoéama pravilnog i odgo-

varajueg nazivlja, to jest postoji prava potes-
koca iznaéi pristale leksicke oznaénice koje bi
adekvatno izricale sasvim odredene sadriaje.
To je stoga prvo pitanje s kojim se u ovom
pOdI’UC_]U susrece i teologija.

U naSem hrvatskom jeziku to je posebno
razvidno, jer jednom te-istom rije¢ju LIJUBAV
izriCemo tako razli¢ite sadriaje, te vlada
prava pomutnja oko tog pojma, koja ponekad
preraste u dosadu jer se posvuda upotrebljava
ta rije¢c. Tako je LJUBAV rije¢ kojom se iz-
rice odnos prema Bogu, ljudima i stvarima.
Istom rijeéju se oznacava ono §to nazivamo
tjelesna ili fizicka ljubav, kao i ono §to je du-
hovna krepost, §to je odraz humanosti ili pak
strastveno nagnue prema nekom poslu,
zanimanju, dogadanju.

U latinskom jeziku nalazimo mnogo izraza
od kojih svaki ima svoje zasebno i specifiéno
znacenje: DILECTIO — diligere /eligo, deligo/
— izabrati, odabrati: odatle slijedi i izraz
DELECTATIO — naslada, uzivanje/. AFFEC-
TIO, affectus — izvanjsko, trpno poticanie,
budenje, dakle osje¢ajna reakcija na izvanjski
predlozak, a to stoji u vezi s izrazom PASSIO,
prema grékom PATHOS — pasionirana ljubav,

3 Usp.: Yves IVONIDES, Maksimilijan Kolbe —
covjek koji je nadvladao smrt, Zagreb 1979. Napome-
nimo ovdje da se Zeljelo beatificirati M. Kolbea pod
titulom “mudenik iz Ljubavi”.

4 Jedan od Zivotopisa Majke Terezije nosi podnas-
lov “Ljubav bez granica”, usp. G. GOORREE —
JEAN BARBIER, Madre Teresa di Calcuta — Amore
senza frontiere, Roma 1973.

S F. M. DOSTOIJEVSKI, Braéa Karamazovx, Zna—
nje, Zagreb

6 F. M. DOSTOJEVSKI, Dnevnik pisca, cit. kod
J. MUZIC, Knstllldow Spht 1980, str. 45.
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ili strastvena, osjecajna ljubav. CARITAS —
od carus = mio, drag, vrijedan, odabran: to vri-
jedi za ljubav Boga i ljubav bliznjega, a ukoliko
se odnosi na Boga, onda je to sinonim za
pietas §to vodi prema znaCenju osjetne, osje-
* ¢ajne poboznosti. AMOR — Kklasi¢ni latinski
izraz za tjelesnu i duhovnu Ljubav”.

Svi ovi izrazi susre¢u se i u latinskoj Krs-
¢anskoj literaturi, a najredovitiji latinski pri-
jevod biblijsko—grcke rije¢i AGAPE je AMOR,
CARITAS, DILECTIO. U vrijeme skolastike
kad se posebno raspravljalo o ljubavi kao bozan-
skoj kreposti, doglo je do stvaranja pojmova:
AMOR CONCUPISCENTIAE /egoizam/ i
AMOR BENEVOLENTIAE /altruizam/, i time
se zeljelo prevesti gréke pojmove EROS 1
AGAPE, te AMOR AMICITIAE /uzajamnost/8

U gréckom jeziénom pologu nalazimo tako-
der mnogo izraza, od kojih ovdje spominjemo
tek neke: najrasireniji pojam za ljubav u gr¢koj
kulturnoj  bastini  svakako je EROS®.
Taj izraz ima brojna znacenja: zanos za lijepim,
opéinjenost bozanskim, filozofsko—spoznajni
zanos, uzdignuée u bozanstveni dozivljaj lje-
pote /sve to kod Platona i sljedbenika/, a zna-
& i strastveno prijateljstvo, pozudno htijenje.
To je dinamian pojam kojega mi obi¢no pre-
vodimo nasim izrazom ZANOS. U tom izrazu
krije se veé¢ neka skrovita dinamika koja izlazi
iz Govjeka i usmijerava se prema drugoj osobi
ili objektu, privuc¢ena ljepotom, dobrotom,

istinito§¢u te osobe ili-objekta. U skladu s cije-

lom platonovskom filozofijom EROS je jedan
od klju¢nih pojmova ali ovaj pojam ne susre-
¢emo niti jednom u N. zavjetu, a samo dva
puta u grékom prijevodu St. zavieta. Uz ovaj
~ temeljni pojam jo§ susreéemo izraze: PHILIA —
~ dragost prijateljstva u braku, medu prijateljima,
medu ljudima iste nacije, grada. Srodno s tim
dolaze i izrazi: PHILANTROPHIA — dobrohot-
nost, ¢ovjekoljublje i PHILADELPHIA — brat-
ska ljubav i osjeéaj prisnosti. A za izricanje
osjecajne ljubavi, odnosno za razludivanje
specificnih naboja te ljubavi, nalazimo izraze:
PATHOS — latinski passio, appetitus — poZu-
da, uzbudenost — strast, strastvena Zelja,
EPITHYMIA — lat. cupido, cupiditas, zudnja,
zudenje, Zelja, ceznuée; PROTHYMIA — lat.

inclinatio, naklonost, sklonost, dobrohotnost,
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dobra volja. Sve su to izrazi profane helenis-
ticke kulture. [ odmah tu spomenimo da ni
gréki kao ni latinski jezik ne pozna niti upot-
rebljava izraz SEXUS u naem danaSnjem
smislu!®;

Za razliku od profanog znaCenja rijeci, u
duhu biblijske terminologije, posebno nakon
prijevoda Svetog pisma — Septuaginta, uveden
je pojam AGAPE — prema glagolu AGAPAO —
visoko cijeniti, ljubiti, odakle se iskristaliziralo
znacenje za Bozju, Kristovu ljubav prema lju-
dima, te za osobnu kri¢ansku ljubav i straho-
pocitanje prema Bogu i prema ljudima. To je
djelotvorna ljubav u kojoj nema pozudnog in-
teresa,  u kojoj nema strasti koja se Zeli zado-
voljiti, nego je to ljubav koja zeli biti stvaralac-
ka, spasiteljska, koja dobro Zeli i dobro misli
i dobro ¢&ini. Tako ¢ée i izraz AGAPETOS
oznadavati one koji su dragi i mili i ugodni Bo-
gu — bogomilne ljude i bogomilna djela. Ta ri-
je¢ ostala je do danas tehni¢ki izraz za izvornu
Bozju ljubav, za kr§¢ansku ljubav, za ono §to
nazivamo bozanskom kreposéu ljubavi! !

U hebrejskoj terminologiji susreéemo  slije-
deée izraze: AHAB — objedinjuje u sebi i iz-
riGe razne kategorije ljubavi, sve ono $to Grci
nazivaju EROS, PHILIA i AGAPE. Uz ovaj
pojam vazno je znacenje rijeCi HESED — vjer-
nost, postojanost u ljubavi i prijateljstvu, nav-
lastito je to izraz za Jahvinu vjermnost zadanim
obec¢anjima. Skoro u istom smislu ide znacenje
i rije¢ci EMET — istinitost, ustrajnost, iskre-
nost. -

U suvremenom svijetu obi¢no se ustalila
trodjelna leksi¢ka podjela: SEXUS — EROS —
AGAPE, §to je vidljivo iz teoloske i druge li-
terature.

7 Usp.: Josef PIEPER, Ueber die Liebe, Munchen
1972, str. 23 slj.; Nikola TOMMASEQ, Dizionario
dei sinenimi, Milano 1932, str. 316.; Anders NYG-
REN, Eros ¢ Agape, Bologna 1971. — jedno od najbo-
ljih i cjelovitijih djela o ovoj temi.

8 Usp.: J.A. de ALDAMA, nav. dj., str. 828.

9 Usp.: A. NYGREN, nav. dj., passim; J. PIEPER,
nav. dj., str.-28. )

10 Usp.: J. PIEPER, nav. dj., str. 29-31. .

11 Usp.. Y. NYGREN, nav. dj.; J. PIEPER, nav.

dj., str. 96 slj.; V. WARNACH, Liebe /I. Blbhqch/
u HThGB, sv. Il /Munchen 1963/, str. 54—60.
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2. NEKOLIKO VAZNIH DJELA
0 PROBLEMU LJUBAVI

Ako je ljubav najvaznija stvar u covijekovom
Zivotu, a isto tako i najvaznija stvar u ostvare-
nju kri¢anskog ideala, onda je posve razumlji-
vo da se o toj ljubavi uvijek iznova govori i
da je ona trajno prisutno pitanje medu ljudi-
ma. Ovdje nije moguce, a ja to nisam niti u
stanju, iznijeti sve ono $to se tijekom stoljeca
izreklo o ljubavi. No, ipak bih Zelio naglasiti
da se danas osjeca povecana pozornost i sklo-

nost, a valjda i potreba, da se o tom pitanju

vise i dublje govori. Ukazao bih stoga na barem

neke poglavite naslove koji o tom predmetu

obiljezavaju strucno misljenje suvremenih mislhi-
laca i teologa, ostavljajuéi posvema po strani
sve ono §to se o ljubavi, erosu, i cijelom ¢uv-
stvenom Zivotu pise i istrazuje na podruéjima

psihologije, antropologije, medicine i drugih

znanosti. Cini se da je u nase viijeme opet pri-
sutan problem o primatu ljubavi kao §to je to
neko¢ bilo u raspravama tomista i skotista,
ali u daleko obogacenijem smislui2. Stovise,
jasno se uvida nadilaZenje onog nagina govora
o kri¢anskoj ljubavi koji je bio svojstven priruc-
nicima duhovnog Zivota. S filozofskog polazis-
ta ¢ini mi se da posebno mjesto i vaznost tre-
ba pridati radovima MAXA SCHELERA,
posebno njegovim djelima Liebe und Erkennt-
nis, te djelu Wesen und Formen der Sympat-
hie /a pri tom je dobro prisjetiti se da je svoju
habilitacijsku radnju o etici vrednota kod
Maxa Schelera izradio 1953. nas sadasnji papa
— Karol Wojtyla/. Od djela koja su zacijelo
ostavila i ostavljaju pecat na dublje razumijeva-
nje cjelokupne problematike, posebno s krs-
¢anskog gledita, spomenuo bih jos djelo nje-
mackog filozofa Josefa PIEPERA, Uber die

Liebe, Mirnchen 19723, te dva djela pokojnog

filozofa Dietricha von HILDEBRANDA, Das
Wesen der Liebe, 1971 i drugo djelo: Uber
das Herz — Zur menschlichen und gottmen-
schlichen Affektivitut, Regensburg 1967. U red
ovih filozofskih rasprava spada i djelo treceg
njemackog katolickog filozofa Bernharda
WELTEA, Dialektik der Liebe, Frankfurt
1973. Od teoloskih obrada spomenuo bih istom

imena KARLA RAHNERA!3, JOSEFA RAT—-
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ZINGERA'4 te HANSA URSA VON BAL_

THASARA'S 'i HANSA KUNGA“"koji pisu
o ljubavi sluzeci se prinosima novije antropo-
logije, a u Zelji da istaknu znacaj i bitnost lju-
bavi u zivotu kritanina. Valja spomenuti i
djelo ERICHA FROMMA, Umijece ljubavi,
nedavno izilo i u hrvatskom prijevodu.

Ovdje ne spominjem brojna djela o biblij-
skom pojmu ljubavi, kao ni brojna duhovna

129 problemu primata ljubavi u teologiji ’franje-
vacke Skole” u odnosu na ”tomisti€ku skolu” postoji
obilna literatura, posebno pak u vezi sa spoznajnom
teorijom. Usp.: Alexandre GANOCZY, Licbe als
Prinzip der Theologic i Wahrheitsfindung durch Lie-
be, u zbornom djelu Prinzip Liebe, Freiburg 1975,
str.- 36-58 i 59-75; Zoltan ALSZEGHY, Grundfor-
men der Liebe. Die Theorie der Liebe bei dem hl.

- Bonaventura, Roma 1946: L. BOGLIOLO, La meta-

fisica tomista dell’ amore di Dio, u Salesianum XV
/1953/ 613-630; J. KLEIN, Die Caritaslehre des
Johannes Duns Scotus, Miinster 1926. v

13 K. RAHNER se vise puta navra¢a u svom te-
oloskom opusu na problem ljubavi. Upucéujem na nje-
gove prikaze, kao na pr. u LThK, sv. VI /1961/,
pod pojmom Liebe; zatim ¢larak Liebe u Sacramen-

Jum mundi, sv. 3 /1969/, st. 234-252; u studiji

Das ”Gebot’” der Liebe unter den anderen Geboten,
u Schriften zur Theologie, sv. V /1964/, str. 494—

—517; takoder u vrlo “izazovnoj” studiji Ueber die

Einheit von Nichsten— und Gottesliebe, u Schriften,
sv. VI /1965/ str. 277-298 — tu se mogu nadéi vrlo
korisna nadahnuc¢a upravo za teologiju ljubavi u
smislu onoga §to upravo u ovom predavanju *Zelimo
istaknuti kad govorimo o ’vierodostojnosti ljubavi’.

14 Ovdje nadasve mislimo na njegovo djelo Die
christliche Briiderlichkeit, Miunchen 1960, u kojem
razraduje ekleziolodki aspekt ljubavi kroz presjek
svetopisamskih tekstova, otackog udenja i teologije
od pocetaka do danas. -

15 Usp.: Glaubhaft ist nur die Liebe, Einsiedeln
1963. Za cjelokupno teolosko djelo H.U. von Baltha-
sara veoma je znaCajan njegov obrat radikalnosti -
kriZa i zahtjevnosti ljubavi, a te dvije iskonsko kr$-

- Canske kategorije tvore bitnost kricanske poruke

koju u ovim vremenima mnogih pomutnja treba iz-
novice naglasiti i odZivjeti, kao dokaz vjerodostoj-
nosti ‘u vremenima “ozbiljnog sludaja® — njegovo
djelo ”Cordula™!

16 Uz svu “spornost” nekih mjesta Kiingove teo-

logije, napose eklezioloskih i kristoloskih postavki,

ovdje ipak moramo istaknuti da stranice posveéene
kri¢anskoj ljubavi u njegovim djelima sadrZe vrijedna
zapazanja: usp.: Christ sein, Miinchen 1974, str.
24566255; Existiert Gott, Miinchen 1978, str. 757—
—760. : ;
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djela o tome!7.

Mozemo re¢i da nema nijednog veceg i zna-
ajnijeg filozofa i teologa koji se ne bi bavio
pitanjem ljubavi, istrazuju¢i njen smisao 1 mo-
guénosti - njenog ostvarenja. Od Augustina do
Tome Akvinskoga, te Bonaventure i Ivana
Duns Skota, od Kanta do Ericha Fromma, od

“isto¢nih otaca do Martina Luthera, pa sve do
nasih dana, pitanje o ljubavi zadrzalo je svoju
jzazovnost i privlacnost. Pa uza sve to ipak i
danas moramo priznati da vrlo malo znamo i

jo§ manje mozemo reci §to je ljubav, a napose -

je tesko pretociti sve te lijepe rijeci o ljubavi
u konkretne istine za prakti¢ni Zivot o cemu
se trude eti¢ari i moralisti zasnivajuéi moral
ljubavi nasuprot moralu zakona! 8.

3. 0 KOJOJ JE LJUBAVI RIJEC

Ljubav je sredisnji ¢in cijeloga Covjeka.
Taj temeljni ¢in izvire iz sredista Zivota — kako
se to obiéno i slikovito kaze — iz covjekova
srca, a u tom se Cinu ispreplicu nasa spoznaja,
nasa volja i naSe osjecanje. To je i najcjelovi-
tiji Govjekov &in, pa se po njemu Covjek naj-

veéma ostvaruje, oCituje i potvrduje. Da bi taj

¢in zadobio obiljezje prave ljubavi, iza njega
mora stajati Gitav Covjek, a ne samo njegov
jedan dio, pojedina¢na njegova sposobnost. U
isto vrijeme taj ¢in treba biti usmjeren na cije-
log &ovjeka, na potpunost osobnosti drugoga,
a ne samo na njegovo tijelo, njegov izgled, neko
njegovo svojstvo. Tako je ljubav najosobni i
najuosobljavajuéi ¢in koji se moze dogoditi
izmedu JA i TI'?, izmedu dvije osobe. A da bi
takav bio taj &in, on mora biti lifen i slobodan
od interesa, od posesivnog htijenja, od pozudne
sljepoée. Ljubav mora biti slobodna i u isto
vrijeme oslobadajué¢a. Zato je takvu ljubav
tako tesko ostvariti, pa se obi¢no kaze da je
“ta idealna” ljubav vise postulat negoli stvar-
nost, jer konkretni ¢ovjek jedva moze nadici
_svoje egoizme, svoje pozude, svoju Zelju za po-
siedovanjem?9. '

A covjek je biée sposobno da ljubi, Zeljno
ljubavi. Ta sposobnost i htijenje utkani su u
savkolik Tjudski Zivot, i to je u stvari dinamika
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zivota, pokretacka snaga covjekove egzistenci-

~je. Po zakonu pozude — concupiscentitiae,

Covjek tezi za ispolienjem i doZivljajem svoje
spolne ljubavi, za osvajanjem i posjedovanjem
onoga ¢emu ga privlaéi njegov- eros, a vrlo ri-
jetko se u svojem vijeku vine do vrhunskog
ostvarenja svoje ’'Ciste ljubavi” koja bi bila
prava i plemenita, oslobodena interesa i strasti.

Kad bismo se upustili u analizu ¢ina ljubavi,
u filozofiju i psihologiju toga ¢ina, ucinili
bismo vrijedan posao i potrebnu prouku. No,
to nije zadatak ovog predavanja. Nas zanima

“istina vjere o ljubavi, i to onoj ljubavi koja od

Boga dolazi i koja Bogu vodi. Mi Zelimo istra-
ziti obiljezja ljubavi koja je Bozji dar, koja je
po Duhu Svetom razlivena u nasa srca. Zelimo
govoriti o Bogu koji je LYUBAV, i na &ijoj
ljubavi i mi sudjelujemo. Zelimo govoriti o
onoj Ljubavi koja je pokreta¢ vjecne zamisli
praotajstva stvaranja i spasenja, o Ljubavi koja
se pojavila medu nama ljudima, o Ljubavi ko-
ja se predala u smrt i prihvatila ludost kriZa,
koja je stvorila Crkvu i darovana svima nama.
Zelimo dakle govoriti o nadnaravnoj ljubavi,
o bozanskoj kreposti ljubavi za koju Skolnicka
teologija u skladu s naukom Crkve tvrdi da je
ulivena krepost, dakle darovani dar svakom Kkrs-
teniku. To je jedna od tri ulivene kreposti ko-
jima smo obdareni, naime, to su vjera, ufanje i

17 Usp.: Ljubav, u RBT, 496-508; od brojnih
drugih prikaza v biblijskim i teoloskim leksikonima,
posebno upucujem na zaokruZen prikaz o svetopisam-
skom znaCenju ljubavi — R. SCHNACKENBURG,
Die Forderung der Liebe in der Verkiindigung und im
Verhatten Jesu, u djelu Prinzip Liebe, str. 76—103.
U daljnjem izlaganju navest ¢emo djela od H. Schlie-
ra.

18 Dostatno je spomenuti samo djelo Bernharda
HAERINGA, Zakon Kristov, ili pak R. SCHNACKEN-
BURG, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes,
Miinchen 1962; Georg TEICHTWEIER, Liebe als
Grundlage und Ziel der christlichen Ethik, u cit. dj.
Prinzip Liebe, str.. 104—119; J. FUCHS, Die Liebe
als Aufbauprinzip der Moraltheologie. Ein Berich,
u Scholastik XXIX /1954/ str. 79—-87;J.G, ZIEGLER
Moraltheologie und christliche Geselschaftlehre im 20.
Jahrhundert, u zbornom djelu Bilanz der Theologie
im 20. Jahrhundert, sv. III /Freiburg 1970/, str.
316—360 — bogat prikaz literature.

19 Usp. Martin BUBER, Ja i Ti, Beograd 1977.

20 Usp.: V. WARNACH, Liebe, u HThGB, II,
str. 71.
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ljubav. Prema nauci Crkve ulivene kreposti-

su-ona stvarmost po kojoj se dogada nadnaravno
usavrsenje 1 uzdignuce, $tovise, poboZanstve-
njenje ljudskih sposobnosti, i to tako da ove ne
gube time svoju bitnost, ni svoju prirodenu
snagu? . Imajuéi v vidu ovu nauku Crkve zna-
mo da dar vjere pretpostavlja covjekovu mo¢
spoznaje i pristanka na istinu, da dar nade ima
svoj oslonac u sposobnosti ljudskog pouzdanja i
htijenja da sebe nadide, te da dar ljubavi oprav-
dano pretpostavlja sposobnost ‘i otvorenost
za priljubljenje voljenoj osobi, za pristanak.
Ovo sto se ovdje kaze i izri¢e ima svoj temelj
u poznatom aksiomu da nadnarav pretpostav-
lja narav. A teolog Karlo Rahner, razglabajuci

bas o ljubavi, kaze da je nasa ljudska sposobnost -

1 Zelja i otvorenost prema ljubavi, dakle sve
ono Sto je .izreCeno pojmom eros, da je to
nekako potentia oboedientialis za nadnaravni
dar i ulivenu krepost -bozanske ljubavi?2.
Dakle, time se dotice jedan fundamentalni
problem i pitanje koje grani¢i sa ishodisnim
pitanjem k.i%anske antropologije. Covjek je
animal capax Oei, pa kao §to je s obzirom na
boZansku nadnaravnu objavu “slusac rijeci”
/Ho rer des Wortes — RAHNER/, tako je taj
isti Covjek s obzirom na bozanski dar ljubavi
u sebi predisponiran i otvoren — capax amo-
ris, caritatis, dilectionis divinae. 1 k tome moze
se joS govoriti da se nadnaravni dar i ulivena
krepost ljubavi utjelovljuje u ljudsku ljubav,

te da se i tu ostvaruje zakon izvorne i jedinstve-

ne ekonomije spasenja, to jest ona inkamator-

na linija koju naziremo u svim BoZjim zahvati-

ma za ¢ovjeka.

I doista; mi i govorimo o utjelovljenoj Boz-
joj ljubavi, o Bozjem srcu koje je tako blisko
zakucalo i ljubilo ljude kao sto to moze biti
pravo pravcato srce Covjeka — u srcu Isusa iz
Nazareta, u srcu koje je za nas probodeno,
otvoreno, i iz kojeg potekose sve milosti i sva-
ki spasenjski dar. :

A jer je ljudska ljubav u svojoj biti dijalos-
ki strukturirana, ona je interpersonalni &in i
dogadaj, to znaci da se i nadnaravni dar ljubavi
koji nam se daje u svojoj nutarnjoj strukturi
ima shvatiti kao dijalosko dogadanie. Ta dijalos-
ka struktura prisutna je u ¢inu objave i vjere,
pa je isto tako prisutna i u ¢inu Bozje i ljudske
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ljubavi. Covjek je ne samo sposoban da trpno
primi BoZju ljubav, nego je ujedno i sposoban
da na tu ljubav odgovori, a to znaci da uzvra-
ti ljubav, da ljubi Boga radi Boga, kao Boga. I
Bas to izrice klasi¢na teologija svojom postay-
kom da je u ¢inu nadnaravne ljubavi Bog for-
malni [ materijalni objekt ljubavi?3. Po tom da-
ru i dogadaju liubavi mi postajemo dionici

bozanskog Zivota — consortes naturae divinae.

Mi smo po tom daru dionici i usmjerenici na
bozansko, na nadnaravno, na nebesko blazen- -
stvo. U tom smislu uliveni dar fjubavi moze
se poistovjecivati s posvetnom miloséu po ko-
joj postajemo djeca Bozja, bogoliki i kristoli-
ki, i taj dar nije nekakva zlatna glavnica i po-
log u nama i za nas, nego je to dinamika i sna-
ga po kojoj treba djelovati, Zivieti, po kojoj
treba fjubiti i tako ostvariti sebe.

Crkva uc¢i da nam se dar nadnaravne ljubavi

- ulijeva na krstenju®®. A taj milosni dar stoji u

izravnoj povezanosti s Mukom, Smréu i Uskrs-
nuéem Kristovim, jer “’se zaslugom iste presve-
te Muke po Duhu Svetom izlijeva ljubav Boz-
ja u srca onih /Rim 5,5/ koji se opravdavaju
i njima se primjenjuje. Stoga u opravdanju s
prastanjem grijeha sve ovo prima coviek po
Isusu Kristu, u kojega se ucjepljuje: vjeru, na-
du, ljubay»25

Ljubav o kojoj je ovdje rije¢ u svojoj posljed-
njoj bitnosti ima se shvatiti kao bogoliki dar,
jer dolazi od Boga, a Bog je Ljubav. I kad stva-
ra covjeka na svoju sliku, dakle kao bogoliko
bie, onda taj stvoreni Govjek ima u sebi pecat
samoga Boga. I doista, coviek u sebi nosi one
mogucnosti ‘i sposobnosti po kojima je bogo-
lik, po kojima je nalik Trojedinom Bogu, po
kojima se -ocituje ¢ovjekova usmijerenost na
Oca, po Sinu u Duhu Svetome, a §to izrice
Pavao u Poslanici Rimljanima 5,1-5. Mogli
bismo dakle re¢i da je coviek dvostruko obda-

21 Usp.: M. SCHMAUS, nav, dj., str. 144.

22 Usp.: K. RAHNER, Liebe, u Sacramentum
mundi, I1I, str. 238,

23 SCHMAUS, nav. dj., sir. 145.

24 RAHNER, cit. mj, str. 246~247; usp. nauku
Tridentina — DS 1529-1530.

25 To uéi sabor Tridentinski u Dekretu o oprav-
danju iz god. 1547 — DS 1530. '
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ren: prva obdarenost je ona koja proistice iz -

stvaranja, a druga obdarenost je po Kristu. I
po prvoj i po drugoj ¢ovjek je zahvacen Troje-
dinim Bogom, Trojstvenim Zivotom i tako na
taj zivot pozvan, usmjeren, uzdignut, odreden.
Stoga ¢e i vrhunac ostvarenja kreposti ljubavi
biti samo nebesko blazenstvo, visio beatifica,

dakle posvemasnje uzivanje, posjedovanje i sud- -

jelovanje u Zivotu Trojedinog Boga, fruitio Dei.

4. VJERODOSTOJNOST LJUBAVI

Ono §to na osobit nacdin susre¢emo kao oz-
naku prave ljubavi jest njena provjerljivost,
njena dinamika, njeno utjelovljenje, odnosno
ljubav na djelu. Mi kazemo za te oznake da tvo-
re oznaku VJERODOSTOJNOSTI LJUBAVL
”Ne govor, nego djela iznose na svjetlo dana,
$to je ljubav'2¢ |

Ponajprije u samom bozanskom Zivotu o¢i-
tuje se vjekovjecna ljubav Oca i Sina, uosoblje-
na u trecoj bozanskoj osobi — u Duhu Svetom.
Ta snazna i vjekovjeéna i savrSena ljubav nema
u sebi traga posesivnosti, nego je posvemasnje
sebedarje, apsolutna sloboda, ljubav koja se
uosobljuje, koja samostojno postoji.

‘Ta vjekovjecna ljubav Bozja oGituje se u ci-
jeloj povijesti spasenja: Bog iz ljubavi stvara
svijet i bogolikog Covjeka, iz ljubavi trazi i
spasava palog &ovjeka kroz sve Saveze, kroz
sva ¢udesna. djela koja izvede pred sinovima
ljudskim, a navlastito se ta ljubav ocitovala u
Sinu — u kojem nas je izabrao prije stvaranja
svijeta... i u ljubavi nas predodredio sebi za si-
nove /Ef 1,4—5/. Isus Krist je to i uéinio jer
s¢ ‘nij¢ ’ljubomomo drzao svoje jednakosti
s Bogom™, nego je ponizio sama sebe, postao
posiusan do smrti i to smrti na krizu /Fil 2,
6—7/. U tome se ba§ ocitovala Bozja ljubav
prema nama ljudima da je na svijet poslao
svoga Jedinorodenoga Sina /1 Iv 4,9/, i da je
taj Sin — Isus Krist iz ljubavi prema nama i
nasem spasenju poloZio, zaloZio svoj Zivot za
nas. Inicijativa te beskrajno sebedame ljubavi
stoji u Bogu, ona je u svojoj biti potpuno dari-
vanje, §tovise, ta je ljubav na djelu bas tamo
gdje je Govjek svojim grijehom odbio i pogazio

ljubav, gdje je narusio savez i svoju vjemost -
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Bogu. Ali Bog ostaje vjeran, on Cuva Savez
svoj i Ljubav, on je bogat Ljubavlju i vjernos-
¢u /Iz 34,6; Neh 9,32; 1 Kralj 8,23/. To je
biblijski HESED ili vjernost koja izvire iz bes- -

- krajno dobrohotne ljubavi, tako da tu vjemost

ni§ta ne moze prekinuti ili umanjiti. Iskonski
grijeh Adama nije prekinuo BoZju ljubav, pa
je “pali Govjek” ostao i dalje Bozji stvor i
objekt Bozje ljubavi. Isus to lijepo izriCe u svo-
jim poredbama kad naglasava da je i izgubljeni
sin jo§ uvijek sin, vrijedan posebne ljubavi,
kao §to je i zalutala ovca zavrijedila posebnu
paznju i ljubav ba§ u svojoj izgubljenosti i odlu-
talosti, ili kao $to izgubljena drahma ostaje
drahma vrijedna da se ‘s ljubavlju trazi27.

~ Ovdje bi pristajale rijeci starca Zozima iz ro-

mana Braéa Karamazovi od Dostojevskog:
“Braco, neka vas ne zastrasi grijeh ljudi, fju-
bite covjeka i u njegovom grijehu, jer to je nas-
ljedovanje bozanske ljubavi i vrhunac ljubavi.”

Da bismo dosegli punu istinu o ljubavi,
valja da se na osobit naéin zaustavimo na tri
teksta iz Novoga zavjeta, koji po sebi pred-
stavljaju sazetak tolikih drugih izreka o ljubavi
kako u Evandeljima tako i u apostolskim
poslanicama. :

A/ IVAN 13, 34—35i 15, 9-10; 12—13

Ovi tekstovi imaju veliko znacenje. To su
rije¢i uoci rastanka s ucenicima. Isus na svecan
nacin izriCe svoju oporuku, svoj testamenat.
Tu je sazetak Isusovog naucdavanja, bitnost
Kraljevstva.

13,34—35 “SINCI... NOVU VAM ZAPOVIJED DA—
JEM: LJUBITE JEDAN, DRUGOGA:
KAO $TO SAM JA LJUBIO VAS, LJU-
BITE | VI JEDAN DRUGOGA. AKO
IMADNETE LJUBAVI JEDAN PREMA
DRUGOME, PO TOME CE SVI UPOZ-
NATI DA STE MOJI UCENICE...”

“KAO $TO JE MENE LJUBIO OTAC,

15,9-10
' TAKO SAM 1 JA VAS LJUBIO. OSTA—

26 H. KUENG, Christ sein, str.- 245.
27 Usp.. Ralf LUTHER, Neutestamentliches
W rterbuch, Hamburg 1963, str. 163175
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NITE U MOJOJ LJUBAVI!I OSTAT CETE

AKO BUDETE
KAO §TO

U MOJOJ LJUBAV!
VRSILI MOJE ZAPOVIJEDI,

SAM 1 JA VRSIO ZAPOVIJEDI OCA

SVOG TE OSTAJEM U NJEGOVOJ
LJUBAVL.”

”"OVO JE ZAPOVIJED MOJA: LJUBITE
JEDAN DRUGOGA KAO $TO SAM JA
LJUBIO VAS. NITKO NEMA VECE LJU-
BAVI OD OVE: POLOZITI VLASTITI
ZIVOT ZA SVOJE PRIJATELJE...” 28

15,12-13

U ovim tekstovima, doslovnim Isusovim ri-
je¢ima, nalazimo izrijek o ljubavi koja dolazi
od Oca, koja je njegov dar. Ta ljubav postaje
utjelovljena ljubav, ona se oéituje kroz vrse-
nje zapovijedi i kroz posvemasnje predanje za
ljude. Tko tu i takvu ljubav ima i vrsi, taj je
pravi Isusov ucenik. Vrienje Bozje volje i po-
lozeni Zivot su dokazi i potvrda prave ljubavi;

po tome je ljubav vjerodostojna, istinita, bo-

Zanska, potpuna. Ta i takva ljubav, kristovska,
bozanska, nalozena je nama kao nova i jedina

zapovijed, kao ono mjesto i naéin po kojem sé -
rspunja i visi sav zakon i proroci, po kojoj se -
postiZze dioniS§tvo u bozanskom i kristovskom .

zivotu. To je bozanska ljubav, ona ista ljubav
kojom Otac od vjeGnosti ljubi svoga Sina.

B/ 1. IVANOVA, 3,16 i 4,7—2129

Navlastito u svojoj Prvoj poslanici sv. Ivan
se vra¢a na temu ljubavi i razraduje njena obi-
ljezja. Po ljubavi Bozjoj mi smo postali djeca
Bozja, zovemo se, a i jesmo djeca Bozja. Kao
takvi, dakle kao sinovi Bozji i braéa Kristova,

- pozvani smo na ljubav, i to prije svega na lju-

bav jedan prema drugome, jer gdje nema lju-
bavi prema bratu, tu ne moZe biti niti ljubaw
BozZje u srcu. Ivan nadodaje:

“PO TOMU SMO SPOZNALI LJUBAV
- 8TO JE ON ZA NAS DAO SVOJ ZIVOT”

i kao da tom recenicom i tvrdnjom izravno po-
tvrduje ono $to je sam Isus rekao na rastanku.
Isus je ne samo govorio, nego i ¢inio, vidio
navijestenu rijed. Isusova ljubav je vierodostoj-
- na, provjerena. Ta ljubav je kriterij za upozna-
vanje istinitosti Isusa Krista, ali medu kriéani-

ma ona je i kriterij za raspoznavanje prave vje-
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“LJUBLJENI,

M

re. Bez takve djelotvorne, bozanske i kristov-
ske ljubavi, sve ostaje samo laz, varka, lijepa
rije¢. Ivan. istice ovaj primat ljubavi jer veé

- piSe apologiju pravog sadrzaja kriéanske egzis-

tencije; u vrijeme pojave gnosticizma i prvih
zabluda mlade Crkve. U tom sv;etlu valja po-
slugati Ivanove rijedi:

LJUBIMO JEDAN DRUGOGA, JER
LJUBAV DOLAZI OD BOGA, | TKO GOD LJUBI,
OD BOGA JE RODEN | POZNAJE BOGA. TKO NE
LJUBI, NIJE UPOZNAO BOGA, JER JE BOG LJU—
BAV. U TOME NAM SE OCITOVALA LJUBAV
BOZJA $TO JE BOG POSLAOC NA SVIJET SVOGA
JEDINORODENOG SINA DA ZIVIMO PO NJEMU.
U OVOME SE SASTOJI LJUBAV: NISMO MI LJUBI-
LI BOGA, NEGO JE ON LJUBIO NAS | POSLAO
SINA SVOGA KAO ZRTVU POMIRNICU ZA NASE
GRIJEHE... AKO JE BOG NAS TAKO LJUBIO,
MORAMO LJUBITI JEDAN DRUGOGA...
AKO LJUBIMO JEDAN DRUGOGA, BOG OSTAJE
U NAMA, | NJEGOVA JE LJUBAV U NAMA SA—
VRSENA.. BOG JE LJUBAV: TKO OSTAJE U
LJUBAVI, OSTAJE U BOGU | BOG U NJEMU...
$TO SE NAS TICE, Ml LJUBIMO, JER JE ON NAS
LJUBIO PRIJE. AKO NETKO TVRDI: 'LJUBIM
BOGA, A MRZI SVOGA BRATA, LAZAC JE:
JER TKO NE LJUBI SVOGA BRATA KOGA VIDI,

- NE MOZE LJUBITI BOGA KOGA NE VIDI. OVU

ZAPOVIJED IMAMO OD NJEGA: TKO LJUBI
BOGA, NEKA LJUBI | SVOGA BRATA.”

I u ovom tekstu nalazimo sva izvorna
kristovska svojstva ljubavi. Zanimljivo je istak-
nuti da se Ivanov govor skoro posvema odnosi
na ljubav brata, bliznjega, a vrlo malo se tu go-
vori o ljubavi prema Bogu. Sasvim razumljivo:
ljubav prema Bogu treba imati svoju provieru
i doseci svoju vjerodostojnost iskljucivo po lju-
bavi prema bliznjemu. Moglo bi se skoro reéi
da je Ivan zabrinut za horizontalnu Iljubav,
a ne za onu vertikalnu, to jest prema Bogu.
To ée se lako shvatiti- ako znamo kontekst
nastanka i namjene ovog pisma, naime, obracun

28 Usp.: Heinrich SCHLIER, Glauben, Erkennen,
Lieben nach dem Johannesevangelium, u. njegovom
djelu Besinnung auf das Neue Testament, Freiburg
1964, str. 279-293.; Alfred WIKENHAUSER, L*
Evangelo secondo Giovanni, Brescia 1962, posebno
str. 391-394; A. NYGREN, nav. dj., posebno str.
127-134,

29 Usp.: H. SCHLIER, nav. dj.; A. NYGREN, nav.
djelo, posebno str. 320--321; R. SCHNACKENBURG,
Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes, passim.
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s gnosticima. Koliko god je jaka Ivanova
‘upornost da nam istakne vaznost vjerovanja u
Isusa Krista koji je dosao u tijelu, i da tu i
takvu vjeru postavi kao meda$ pravovjerja, isto
toliko mu je vazno da naglasi ljubav — i to

stvamu i konkretnu prema bliznjemu, jer i

'mi “moramo dati svoj Zivot za svoju braéu”
/3,16/. Ta ljubav nije nikakav intelektualni ili
eticki elitizam, nije apstrakcija ili reproducira-
nje ljubavi unutar jedne grupe, nego je djelot-
- voma ljubav koja otvara srce za brata u nevolji
/3,17/, to nije ljubav rijeéju i jezikom, nego
djelom i iskreno /3,18/. U srzi te ljubavi nala-
zi se i istinita vjera i pouzdanje oslobodeno

straha. Takva ljubav ne poznaje zatvaranje u

grupice, u sektu, koja iskljuduje sve one koji
joj ne pripadaju. Ta ljubav razobliuje duh i
misao sinova ovoga svijeta i sljedbenike Anti-
krista i lazne proroke. '

C/ PAVAO, 1 KORINCANIMA, 13. GL.3°

Treé¢i vaini i klasicni tekst novozavjetnih
spisa o ljubavi svakako je onaj iz 13. poglav-
lja Prve Korinéanima. To je svima dobro po-
znati hvalospjev ljubavi. Dosljedno Kristovom

naucavanju o primatu ljubavi, Pavao u ovom -

tekstu kao da Zeli u cjelini svoje ekleziologije
izdi¢i vrednotu prave ljubavi do apsolutnog
primata, do kriterija ortodoksije i ortopraksi-
je. lako je zanosom kristovske ljubavi opCi-

njeni Pavao u jednom dahu srocio hvalospjev,

nista to ne. umanjuje teolosku vrijednost
njegova govora, njegovih izri¢aja. Tko se pot-
rebnim mirom i razumijevanjem teksta i
konteksta Cita Paviove rijeci, lako ée uociti da
je Pavlu upravo stalo da postavi ljubav kao KRI-
TERIJ VIERODOSTOJNOSTI svih sluzbi i svih

karizmi, odnosno kao kriterij cCitavog kr§- -

éanskog Zivota, vierovanja i djelovanja. On tu
ljubav isti¢e kao najbozanskiju krepost, koja
nadilazi i vjeru i nadu, po kojoj smo Bogu naj-

~ sliéniji, po kojoj se ostvaruje Krist, po kojoj

opstoji Crkva, po kojoj zivimo u vremenu i
vjecnosti. 7 ‘

Pavao, taj izvomni zastupnik karizmaticke
ekleziologije, kao da se dogovorio s Ivanom,
postavlja ljubav za mjerilo svega, pa i samog
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vijerovanja i vjerskog znanja, proricanja i dara
jezika, postavlja tu ljubav ¢ak iznad onoga §to
oznacavamo rijeéju CARITAS, dobrotvomost,
jer kad bismo i sve svoje imanje razdali za -
hranu siromasima, jo§ uvijek ne bi to znacilo
da imamo pravu ljubav. Jer nije u pitanju steéi
nesto ili od ste¢enoga dati drugima, bilo mate-
rijalna ili duhovna dobra, nego se radi o dati
samoga sebe.

Ako poblize promotrimo dvaj Pavlov tekst
odmah ¢emo uociti da se u njemu viSe govori

* §to ljubav nije nego li o tome §to ona u svojoj

biti jest, odnosno Pavao kroz vjesto odabrane
poredbe i negacije izrice i opravdava uzvise-
nost i savrdenstvo ljubavi. I kao da nam Zeli
reéi da se u ovom naSem vijeku jedino ljubav
moze adekvatno ostvariti, doc¢im se vjera vrti
u te§koéama nesavrSenosti, jer sada poznajemo
i vidimo tek u ogledalu i nejasno, i nadamo se
onome §to istom ima doéi. Zato ¢e jednom nes-
tati i vjere i nade, ali ljubav ¢e ostati. Stovise,

~ljubav je ona koja ¢ini da sve vjerujemo i da se

svemu nadamo, jer izmedu tri bozanska dara
“najveéa je medu njima ljubav’. Kad Pavao
pokusava opisati svojstva ljubavi onda posebno
istice da je “ljubav strpljiva i da je ljubav do-
brostiva... raduje se istini, sve ispricava, sve
vjeruje, svemu se nada, sve podnosi”’. Kako se

vidi ova obiljezja ukazuju na posvemasnji al-

truizam koji graniéi sa zaboravom sebe. A da je
tome tako vidi se po onom §to Pavao istice s
obzirom na ljubav otklanjajuci od nje sve ne-
gativne, odnosno egoisticke i posesivne oznake,
jer ljubav ne zavidi, ona se ne hvasta, ne oholi
se, nije nepristojna, ne traZi svoje, ne razdra-
Zuje se, ne raduje se nepravdi-nego zaboravlja
i prasta zlo”. '

Promatrajuéi sve tekstove o ljubavi u novo-
zavjetnim spisima, na prvi mah stjecemo do-

30 H. SCHLIER, 1I tempo della Chiesa, Bologna
1965, posebno poglavlje XIII, gdje se komentira po-
jam ljubavi prema Pavlovoj 1 Kor 13; A. NYGREN,
nav. dj., str. 110 slj.
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jam da je poglavita preokupacija i Ivana i
Pavla, a onda i samog Isusa — bratska ljubav,
horizontalno ostvarenje te ljubavi u odnosu na
ljude, na bliznje. A ta i takva ljubav nikako
nije nekakva ljudska osjeéajnost, Covjekov eros
ili njegova afektivna zrelost ili nezrelost, nego je
ta ljubav daleko iznad svega toga. Ona dolazi od
Boga, ona je obiljezje onih koji su povjero-
vali Ljubavi, Isusu Kristu, i u ostvarenju svoje
kr§éanske egzistencije smjeraju da se u medu-

ljudskim odnosima obistini ono isto $to se u

najodli¢nijem smislu obistinilo u odnosu samog
Boga prema ljudima. Da je tome tako dosta je
samo spomenuti sve ono §to je o ljubavi bliznje-
ga, pa Cak i o ljubavi neprijatelja, re¢eno u
Isusovom programatskom Govoru na gori,
ili v njegovim poredbama o izgubljenom sinu,
zalutaloj ovei, o milosrdnom Samaritancu.,

Kristova i kristovska ljubav, ona dakle lju-

bav bez pretvaranja i puna srda¢nosti /Rim
12,9/, koja je izlivena po Duhu Svetom u nasa

srca /Rim 5,5/, koja ljubi sve ljude, koja bla- -

goslivlja i neprijatelje i za njih moli, ona ljubav
koja je djelotvorna u svakom dobrom djelu,
ta ¢e ljubav biti i posljednje i izgleda jedini
KRITERIJ VJERODOSTOJNOSTI na sudnjem
danu kad Sin Covijedji bude razlug¢ivao ljude
nalijevu i desnu stranu /Mt 25.31-46/.

5. ZAKLJUCNE MISLI O LJUBAVI

Rekavsi sve ovo jedva da smo $to izrekli o
ljubavi, jedva da smo dosegli njenu bitnost i
srz. U profanom i religioznom Zivotu veé se
do dosade govori o ljubavi, a nje sve manje
ima, sve rijede nam se posreci da je susretne-
mo ili sami ostvarimo, jer svi smo mi, kako bi
pjesnik rekao, Satvoreni u tijelu, zatvoreni
u koZi, zatvoreni u mozak, zarobljeni u srce,
1 u toj tamnoj jami vje¢no sanja§ sunce, zarob-

ljen u meso, zarobljen u te kosti — Prostor taj.

do neba, kako da premosti”3!

I doista, kako se izdi¢i iz tijela i koze, iz
mozga i srca u visine nebeske ljubavi, a da to
ne bude samo praznoslovlje, protuslovlje?
Kako dose¢i realizam utjelovljene ljubavi u
kojoj neée biti igre rije¢i po kojima se iza re-
ligiozne mistike i romantike ljubavi krije nemo¢
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usahle ljubavi prema bliznjemu, niti ée biti
iza razvikane ljubavi prema ljudima praznina
Boga u kojega se i ne vjeruje ili ga se svodi
samo na §ifru i izliku za egoisti¢ne, proraunate
i prizemljene ljubavi rodene od krvi, strasti i
pozude? " '

Kako ostvariti i doseé¢i nedostiznu “revolu-
ciju ljubavi” koju je Krist naucavao i ostvario?

Kako ostvariti radikalni obrat u nama koji
smo ponajprije. radikalni egoisti, da od sebicne
i duhovno ili tjelesno sladostrasne Iljubavi
prijedemo u podrucje one budnosti, otvore-
nosti, spremnosti prema bliznjemu u kojoj se
dogada neSto znakovito i veliko, u kojoj se
nadilaze okviri meduodnosa suzenih na isklju-
¢ivo JA — TI?

Kako od krs¢anske ljubavi koja je prva i
najveca zapovijed, u kojoj se sazimlje sve Isu-
sovo Evandelje, uciniti “princip vjerovanja i
djelovanja’ u nasoj Crkvi, u nasoj pastoralnoj
praksi, u naSim crkvenim, redovni¢kim, ljud-
skim odnosima? -

Kako danas ostvariti ljubav da ona zapaniji,
iznenadi svijet i da postane kriterij vjerodostoj-
nosti naseg zivota i rada, nase evangelizacije i
katehizacije, nasih teologija i nasih politika,
da postane korektiv otvorenoj ili prikrivenoj
mrznji koja rastace Zivo tkivo jedne Crkve,
jedne redovnicke zajednice, jednog prezbite-

-rija?

Kako posti¢i da u ozracju nebrige i agnos-
ticizma ostvarimo ono $to je imao pred o¢ima
jedan Pascal kad je uskliknuo: “Kolike 1
razlike izmedu spoznati Boga i ljubiti ga!”32,
ili §to.je rekao sv. Bonaventura: ”Optimus enim
modus cognoscendi Deum est per experimen-
tum dulcedinis™®?, ili §to je zapisao Dostojev-

31 Mak DIZDAR, Kameni spavaé, pjesma Slovo
o Covjeku )

32 Blaise. PASCAL, Pensieri, tal. izd., Alba 1955,
str. 118. :

33 Za misao sv. Bonaventure osim veé navedenog
diela-od Z. Alszeghy upuéujem na djelo Etienne
GILSON, Die Philosophie des heiligen Bonaventura,
Koln 1960, naroéito poglavlie o naravi, milosti i bla-
Zenstvu, str. 461-499; Leone VEUTHEY, La filoso-

* fia cristiana di san Bonaventura, Roma 1971.
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ski u svom djelu Bra¢a Karamazovi: “Ljubav
je tako neprocijenjeno blago da moze§ za nju
sav svijet kupiti, i ne samo svoje nego jo§ i
sve tude grijehe iskupiti.” '

Kako ostvariti smioni Augustinov aksiom:
“Ljubi i ¢ini sto hoces”, a da to ne bude iz-
lika podivljaloj slobodi, niti prekrivka sebi¢noj
ljubavi, nego odbljesak kristovske ljubavi koja
je spasenjska? '

Kako se vinuti u prostor posvemasnje sebe-
darne ljubavi u kojoj nas nece izjedati intere-
si i podijeljenosti, i u kojoj neCemo zavaravati
sebe i druge time §to toboznjom velikodus-
noi¢u dijelimo bijednim Lazarima mrvice s
nasih stolova?

Lijepo je jednom rekao MARTIN LUTHER
KING: 7Ljudi Cesto misle da je ljubav neko-
risni i slabi¢ki osjecaj. Moje je uvjerenje, da je
Krist bio u pravu kad je tvrdio da ljubav posje-
duje veliku snagu. Jer samo jedan jak covjek
moze istinski ljubiti. 1 kad govorim o ljubavi,
ne govorim o osje¢aju. Govorim o nacinu shva-
¢anja, o stvaralatkom dobru za sve ljude, ito
mora stajati u sredistu Zivota. Samo kroz takvu
ljubav postajemo uvjerljivi, jer samo kroz lju-
bav moZemo §iriti izmirenje i uzajedniCiti
raspriene. To nije nedjeljna trgovina! Ljubav
mora biti ne§to §to se ostvaruje u najoj svakod-
nevici”34

radovi zks ’81

Istinska, BoZzja, Kristova ljubav, to je jedina
alternativa krscanstva. To je preporodna snéga
i dinamika one “revolucije” koja je u Kristu
pocela preobracati svijet. Ta se ljubav daruje
svakom kr§teniku kao milosna sposobnost i
obdarenost da po njoj zZivi i djeluje, da s Kris-
tom i za Krista iskupljuje mrznju i grijeh, uno-
se¢i u svijet i zivote ljudi najuvjerljiviji dokaz
da nas Bog ljubi, da nam je blizak, da mu je
do nas stalo. I ta ljubav nije nikakva apstrak-
tna $ifra za gromoglasne propovjednike i iz-
vjestalene askete, nego je to novi, preporodeni,
kristoliki zivot koji se oc€ituje i posvedocCuje
kroz ljubav bliznjega, kroz ljubav kojoj treba
ljudsko srce, ljudska ruka, ziva i uvjerdjiva ri-
je¢, toplina pogleda, brzina koraka, iskrena
sposobnost suosjecanja u radostima i Zalostima,

ljubav koja zaboravlja sebe i u svom vthunskom

dometu grani¢i s pravim muceni$tvom u ko-
jem se jo§ jednom odZivljava KriZ Isusa Krista
s kojega svijetu progovara stvaralacki i spase-
njski govor probodenog i otvorenog Srca.

To je ta vjerodostojna ljubav koja bi se tre-
bala utjeloviti i u svima na$§im katehezama,
svim naS§im brigama i poslovima, u nasim po-
jedina¢nim i zajednic¢kim Zivotima. Posluzimo
bra¢i ljudima takvom ljubavlju.

34 Usp.: Louis RIDEZ, Die Bergpredigt, Koln
1979, str. 121.
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