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Diskurs Maruli¢eve Tropologica Dauidiadis expositio slijedi dugotrajna
iskustva kr§¢anskog obrazlaganja svetopisamskih zgoda, uzimajuci crkvene znalce,
posebice svete oce, kao nesumnjiv autoritet. U tradiciji kr§¢anske egzegeze, koja
svoj predmet odnosno svetopisamski tekst smatra izravnim nadahnué¢em Duha
Svetoga, pronalaZenje dvostrukog ili Cetverostrukog smisla u tom tekstu, otkrivanje
zasjenjenih tajna, takoder je neizvedivo bez posredovanja tree boZanske osobe.
To je srediSnje mjesto u recipiranju svetih tekstova i klju¢na motivacija kr§¢anskih
pisaca, dakle i samog Maruliéa, da se u svojim invokacijama za pomo¢ obraéaju
bozanskim osobama, posebice Duhu Svetom, ¢iji je poznati pralik upravo u tradiciji
tog tumacenja rijeka Jordan. Iz te zauzete perspektive, sa stajalista kr§¢anske
egzegeze, distanciranje od klasi¢nog pjesniStva, rimskog i grékog, ¢ak sami
rigorizam, koji prepoznajemo i u Davidijadi, postaje dovoljno motiviran i jasan.

Razvidna povezanost izmedu Tropologica expositio i proemija Davidijade,
¢iji se invokacijski i prema poganskoj literaturi kontrastirajuci dijelovi pojavljuju
sve do sedmog pjevanja, osvjetljava Davidijadu u njezinu vrstovnom odredenju.
Tu se namece posve logi¢no pitanje moZe li se ona iSCitavati samo kao vergilijanski
spjev, a da se pritom ne zanemare znacenja i vrijednosti koje su posebnost kr§¢anske
poezije. Naime, i u samom spjevu Davidijade, osim proemija, takvo pitanje poticu
jasni signali nazo€nosti onoga diskursa koji je tipican za TropolosSko tumacenje,
bilo da se radi o izravnom izvodenju duhovnog iz povijesnog smisla odnosno
njihovu paraleliziranju, o kr§¢anskim metaforama gdje se ti smislovi presijecaju
ili o njihovu sugeriranju u amplifikacijama, izvedenima na osnovi etimologija koje
rabe kr$¢anski pisci.
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Takoder, ta razvidna mjesta nazoc¢nosti alegorijskoga diskursa u stihovima
Davidijade lako se dovode u odnos s pojedinim djelima u tradiciji kr§¢anskog
latiniteta kod crkvenih pisaca. Komentari o nepreciznosti ili pogreSkama, recimo
ubiciranja pojedinih toponima u Davidijadi, s pozicije dana$njih zemljopisnih
saznanja gube svoju kriti¢nost iz perspektive Maruli¢evih izvora, najcesée
onodobnih neporecivih autoriteta kao $to je to Jeronim, Izidor, Hraban Maur itd.
Zapravo, vecina nedoumica ili tvrdnja u dosadasnjim komentarima Maruli¢eva
teksta moZe se razrijeSiti, ovjeriti ili nadopuniti upravo iz te tradicije i njezinih
izvora. Pa i onda kad izgleda da je pozicija pjevanja kod Maruli¢a posve klasi¢no
rimska, valja se uvjeriti nisu li je ve¢ usvojili kr§¢anski pisci. Tako, na primjer,
Maruliceve pjesni¢ke apelacije kr§¢anskoga boZanskog autoriteta rimskim
poganskim izrazima za Jupitera, kao $to su gromovnik (Tonans), ravnatelj Olimpa
(rector Olympi) i sli¢no, ne nalaze se samo u Juvenka ili Sedulija, ve¢ i kod
Augustina i Ambrozija. Ili, na primjer, usporedba u II. pjevanju s lutkama koje su
djevice prinosile Veneri kojom pjesnik Davidijade Zeli objasniti i pribliziti
humanistickom Ccitatelju kako je izgledala figura kojom je Mikala zavarala
Davidove progonitelje, izravno upudéuje na Aula Perzija Flaka,' cijenjenog u
srednjem vijeku zbog svojih eti¢kih stajaliSta, ali i na Laktancija.

Kratki opisi mjesta, koji se inace ne nalaze u tekstu izvornika, mogu se u
Davidijadi Cesto povezati sa Skrtim podacima iz patristiCke literature. Nerijetko
se oni oslanjaju na etimologije toponima koje donosi ta literatura ili na interpretacije
duhovnog smisla tih i slicnih predmetnosti. Tako je u kr§¢anskim komentarima
proroka Samuela poznato da on Zivi u selu Najot u Rami. Maruli¢ je to mjesto
prikazao u III. pjevanju (10- 14) s vodama i zelenilom, $to nema uporista u Bibliji,
izgradivsi u dva stiha pravi locus amoenus, u kojem ¢e se odigrati gotovo pastoralni
ugodaj smirivanja Saulova bijesa pod utjecajem poboznih proro¢kih napjeva. Uvazi
li se da je latinsko znaCenje imena Najot u spominjanoj patristickoj literaturi
jednostavno ljepota odnosno pulchritudo, pjesnikova deskriptivna amplifikacija
bit e posve logi¢na. Ukljuci li se pri tom i etimologiju iste provenijencije za Ramu,
koja glasi uzvisena ili excelsa, onda David, koji predstavlja Krista, odlazi sa
Samuelom, koji je ve¢ predstavljen izricito kao borbeni Kristov apostol, u ljepotu
(Najot) uzvisenosti (Rama), pri ¢emu se misti¢ni smislovi lako oslobadaju iz
biblijskoga fabulativnog prosedea i nije ih jednostavno iskljuciti. Ili, kad pjesnik
u IV. pjevanju pocne prikazivati Keilu kao slavni grad s bedemima, tornjevima i
krovovima, premda se i prema Bibliji i prema svim Maruli¢u dostupnim podacima
radi o maloj rubnoj utvrdi, onda je posve opravdano pitati, kao Sto se to Cini u
komentarima Davidijade, na $to se mogu osloniti takvi podaci. Medutim, ako se
ima na umu da Maruli€ izricito alegorizira Keilu (sustolens se ipsam — koja sama
sebe uzdiZe) kao crkvu i zajednicu posebnih vjernika, onda se posve jasno

" Oblatae Veneri fuerant a virgine pupae (Marulié): Dicite, pontifices, in sancto quid
facit aurum? Nempe hoc, quod Veneri donatae a virgine pupae. (Perzije, 2, 70-71) Zapravo,
radi se o inicijacijskim obrednim radnjama na prelasku iz dje¢astva u mladenacku dob, kada
su djevojcice obiCavale darovati Veneri lutke, a djecaci privjeske koje bi dobili od oca za
rodendan, kao posvecenje znakova prijasnjega Zivota.
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signaliziraju upravo misti¢na znacenja. Prepozna li se u tom opisu Bedin misti¢ni
smisao Siklega, jednoga od Davidovih rubnih emporija, ¢ije su turres et tecta (sic!)
srusili heretici, kako taj interpretator obja$njava napad AmalecCana, tada se i Keila
moZe iS¢itavati prema Lukinu evandelju kao grad na gori koji se ne moZe sakriti,
a ne samo kao zemljopisna odnosno pripovjedna odrednica u fabuli.

U1V, V.1 VL odjeljku Tropoloskog tumacenja, na osnovi kojih je pripremano
ovo izlaganje, postoji niz potvrda za iznesene postavke. U nekoliko navrata tijekom
tih pjevanja David od sveéenika Abijatara traZi efod ili oplecak kako bi sam pitao
Boga za savjet. Taj detalj, koji je komentatorima Davidijade problemati¢an, ima,
¢ini se, i Vulgata, a uzimaju ga svi crkveni pisci od Jeronima kao neupitan detalj
i na njemu izgraduju viziju Krista svecenika, kao i sam Maruli¢. U spomenutim i
ostalim pjevanjima Davidijade Maruli¢ navodi ili poetizira svetopisamske citate
ili transformira u heksametarski oblik cijele psalme, a pojedina biblijska mjesta
prikazuje po svim pravilima egzegeze iznose¢i i povijesni i misti¢ni smisao. Premda
su to najrazvidniji primjeri alegorijskoga diskursa u spjevu, ovaj rad nece se baviti
njihovom analizom, nego ¢e samo upozoriti na njih ako pripadaju slijedu
alegoriziranih mjesta koja je pjesnik iz Tropoloskog tumacenja prenio u stihove.

*

IV. pjevanje. Razbijanje filistejske opsade grada Keile i Davidov bijeg
Zifejcima, koji su ga ubrzo izdali, zatim odlazak u Engadi, gdje je u $pilji odsjekao
Saulu rub plasta, te boravak u Paranu i epizoda s drskim i glupim ov&arom Nabalom
i njegovom mudrom Zenom Abigajilom biblijski su dogadaji koji su opjevani u
III. pjevanju i obrazloZeni u Tropologiji uz taj dio Davidijade. Istodobno, to su
kljuc¢ne tocke u fabulativnom slijedu na kojima Maruli¢ gradi svoje obrazlaganje
duhovnog smisla, odrZzavaju¢i u prvom planu ideju o povezanosti Starog i Novog
zavjeta, isti¢uci postojano da je David prefiguracija Krista koji Siri svoju crkvu
medu poganima. Za osnovni argument izvodenja vecine tropoloSkih tumacenja u
tom kontekstu uzeo je Maruli¢ etimologije spomenutih toponima i osobnih imena.

IV. 1. Ceila a Palestinis obsidetur, a Dauide liberatur. Ceila interpretatur
sustollens se ipsam. Fideles, persecutionem passi ab idolatris, a Christo liberantur
et ad caelum tolluntur, donati corona martyrii.?

Keilu (koja se sama uzdize)  opsjedaju Filistejci, a  David je oslobada.

Vjernike koje su progonili idolopoklonici Krist oslobada i uzdize na
nebo, s krunom mucenisStva.

2 »Filistejci opsjedaju Keilu, a David je oslobada. Keila se tumaci kao ‘ona koja se
sama uzdiZe’. Vjernike koji su trpjeli proganjanje od strane idolopoklonika oslobada Krist
i uzdiZe ih na nebo obdarivsi ih krunom mucenistva.« (Prijevod B. Glavi¢i¢a, M. Maruli¢,
Davidijada, Knjizevni krug Split, Split 1984, str. 207.) I ostali prijevodi Maruli¢eva teksta
u ovom radu odreda su Glavicicevi, prema tom dvojezi¢nom izdanju.
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Prvi Davidov samostalni vojni pothvat, s BoZjom suglasnos¢u, oslobadanje
je Keile, koju su opsjedali Filistejci. Maruli¢ u misticnom smislu i§Citava taj
povijesno-biblijski dogadaj kao Kristovo izbavljenje svojih sljedbenika iz
poganskih ruku i njihovo uzdizanje u nebesku slavu kr§¢anskih mucenika. Taj
alegorijski smisao podupire pisac etimologijom toponima Keile. Keila spada u one
toponime koji Maruli¢u nisu morali zadavati brige svojom ubikacijom. Jeronim?
i drugi pisci nakon njega markiraju je grobom proroka Habakuka, njima
suvremenim preobli¢enim imenom i poloZajno$¢u na rubnom prostoru izmedu
filistejskih krajeva i Judina plemena.

Od crkvenih pisaca upravo Jeronim navodi najstariju poznatu latinsku
etimologiju sa tri inadice, koju uz ime toga grada ponavljaju* ili blago variraju
kasniji tumaci biblijskih tekstova: Ceila — ad fundam jacta, sive suscitans eam,
aut tollens sibimet.> Maruliéeva varijanta sustollens se ipsam ¢ini se kao da je
nastavak umnazanja Jeronimovih inacica, posebice njegove druge i trece etimoloske
varijante, s obzirom na to da se sva tri njihova glagola u znacenjskom smislu jasno
presijecaju u onom polju koje markira smisao uzdizanja. Beda navodi sva tri
Jeronimova oblika bez ikakve mijene, donosedi alegorijsko tumacenje iste zgode
na osnovi svake navedene inacice. I kod njega, kao i u Maruli¢a, objasnjenje se
odnosi na pripadnike Crkve Kristove, ali on ne govori o postojanima u vjeri kao
pjesnik Davidijade, ve¢ o onima koji su nepostojani: Porro tollens sibimet qua
ratione dicatur, manifestant qui scientiam fidei sibi specialiter usurpantes, ab
unitate catholica se segregare non timent.’

Prili¢no je izgledno da je Maruli¢ ¢itao spomenute izvore i da je svoje duhovno
tumacenje cjelovite zgode u vezi s oslobadanjem stanovnika Keile kontrastirao s
Bedinim obrazloZenjem, a etimoloSko Citanje tog imena oslonio na trecu
Jeronimovu inacicu. Posredujuéi u njoj osnovni glagol sufiksalnim pojac¢anjem i
preobli¢enjem dativne u akuzativnu konstrukciju, dobio je oblik koji je bio
prikladniji za podupiranje njegova tumacenja, a da nije u suStini narusio
tradicionalne oblike i odavno standardne znacenjske bitnosti.

IV. 2. Marulicev tropoloski pasus o Zifejcima ilustrativan je primjer ale-
gori¢koga diskursa u kojem se smjenjuju razine znacenja posve simultano,
pretakajuéi se jedna u drugu i izlazeéi jedna iz druge. Paralelizmi povijesnoga
znaenja i onoga duhovnog pokazuju se iz reenice u recenicu, a sastavnice

3 Ceila, in tribu Juda, ubi quondam sedit David, et nunc est villa Cela ad orientalem
plagam Eleutheropoleos pergentibus Chebron, quasi in octavo milliario, in qua sepulcrum
monstratur prophetae Ambacuc. Hieronymus Stridonensis, Liber de situ et nominibus
locorum Hebraicorum, PL 23, 886.

4 Interpretatur autem Ceila, ad fundam jacta, sive excellens sibimet, Angelomus
Luxoviensis, Enarrationes in Libros regum, PL 115, 322.

5 Keila — kao pracka bacena ili ona koja ju podize ili koja se sebi uzdiZe. Hieronymus
Stridonensis, Liber de nominibus Hebraicis, PL 23, 803.

¢ Zbog Cega se kaZe uzdiZudi se za sebe to pokazuju oni koji sebi prisvajaju poznavanje
vjere, ne bojeci se izdvojiti sebe od katolickog jedinstva. Beda, Allegorica expositio in
Samuelem, PL 91, 667- 668.
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etimoloSkog sklopa, kojima je objasSnjena rije¢ Zif, po€inju igru smislova
prerastajuci u figuru etimologije kojom se kompozicijski i smisleno uc¢vrséuje taj
ulomak. Taj Maruliéev tekst ne denotira samo biblijske podatke iz Knjige kraljeva,
nego i psalme, nadahnuti Davidovim boravkom kod Zifejaca, a uz to i brojne
tekstove crkvenih ucitelja koji su se zaokupljali obrazlaganjem jednog ili drugog
biblijskog teksta, navodeci nerijetko etimolo$ko znacenje i mjesta Zif i njegovih
stanovnika.

2. a) Dauid uenit in Ziph. Ziph dicitur flores germinans. Quia ad quem uenit
Christus, hic affectibus floret piis et germinat operibus uirtutum.

2. b) Sed quoniam multi etiam a perfectionis culmine corruunt, Dauid a Zipheis
proditur et a Saule circumdatur. Sed Saul, quum audisset hostes in regnum irruisse,
a Dauide recessit. Christus ad Iudeos uenerat, ex quibus ludas Zipheus erat, dum
apostolatus dignitate floreret, sed uitio subuersus uendidit Christum Iudeis. Qui quum
ipsum comprehendere parati essent, timuerunt plebem et recesserunt.’

a)

David dolazi u Zif (onaj koji cvijecem  klija).

Krist kome dolazi, taj cvjeta poboZnoséu i klija djelima milosrda.

b)

Zifejei izdaju  Davida i Saul ga opkoli, ali kad ¢u da neprijatelji provaljuju, odstupi.

Juda izdade Krista Zidovima, ali kad su ga htjeli uhvatiti, pobojaSe se naroda i
odstupise

IV. 2. a) Premda se kod sv. Hilara iznosi i obrazlaze etimologija imena Zifejci
Skropljenjem usta ili lica (oris adspersio),t kod Jeronima, Augustina, Rufina i niza
drugih pisaca za tu etimologiju navodi se znacenje oni koji cvjetaju odnosno
florentes. U svom Leksikonu Zidovskih imena Jeronim uza Zifejce navodi da su to
oni koji klijaju odnosno cvjetaju, a za toponim Zif znacenje klijanja ili pupanja —
Ziphaei, germinantes, sive florentes. Oziph (Ziph), germinatio.® Veéina autora na
prvome mjestu etimologizira rije¢ Zifejci, naslanjajuéi se upravo na Jeronima,
jednom ili drugom, ponekad s obje rije¢i koje je on naveo. Tek Beda, kao i Marulic,
etimologizira rije¢ Zif na prvome mjestu cvijetom ili pupoljkom (Ziph namque flos

" »David dolazi u Zif. Zif - to ¢e reéi ‘onaj koji cvije¢em cvate’: jer kome dolazi
Krist taj cvjeta poboZnim Cuvstvima i klija djelima kreposti. Ali kako mnogi i s vrha
savrSenstva znaju pasti, Zifejci izdaju Davida i Saul ga opkoljava. Ali kad Saul ¢u da su
mu neprijatelji provalili u kraljevstvo, odstupi od Davida. Krist je bio do§ao k Zidovima,
od kojih Juda bijase Zifejac dok je cvao dostojanstvom svoga apostolstva. Ali padnuvsi u
grijeh, prodade Krista Zidovima. Kad su se pak ti spremali da ga uhvate, pobojaSe se puka
i odstupiSe.« (Glavic¢icev prijevod, M. Maruli¢, o.c. str. 207.)

8 Autor objasnjava Skropljenje kao obredni postupak ocis¢enja od grijeha i na tom
zasniva svoje obrazlaganje. Hilarius Pictaviensis. Tractatus super psalmos, PL 9, 338.

° Hieronymus Stridonensis, Liber de nominibus Hebraicis, PL 23, 807.
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sive germen interpretatur).'® Nedvojbeno je da Maruli¢ sintetizira tu bogatu
tradiciju koristeci se participom germinans i imenicom flores u obliku jedinstvene
sintagme koja mu je posluZzila za tumacenja i osigurala duhovitu igru rije€ima.

IV.2.b) Kod vecine kr$¢anskih pisaca epizoda koja se bavi izdajom Zifejaca
interpretira se na osnovi etimologije, a stereotipna objasnjenja, drugacija nego
Maruli¢eva, uvod su u zagonetni boZanski projekt Davidova izbavljenja iz
okruZenja, kada je Saul na vijest o filistejskoj provali napustio sigurnu opsadu na
brdu Hakili. To razdvajanje dviju vojska, koje je ostavilo toponomastickog traga
na mjesto zbivanja, pa se ono naziva u hebrejskoj predaji Stijena razdvajanja,
Maruli¢ u svojoj Tropologiji nije spomenuo, iako se brojni komentatori time bave.
Medutim, on ga je vrlo temeljito opjevao u svojim stihovima s anagogi¢kom
vizijom Krista na posljednjem sudu koji luci janjce na desnu, a jari¢e na lijevu
stranu. Tako tekst TropoloSkog tumacenja svojim diskursom ulazi u stihove
Davidijade, sugerirajuci svoju neodvojivost od njih.

IV. 3. Nakon epizode na brdu Hakili, u kojoj je samo BoZjom providno$§¢u
umaknuo Saulovu bijesu, David bjeZi u Engadi, u mjesto koje smatra sigurnim.
Biblijski tekst na svoj suzdrzan nacin samo spominje taj podatak, koji je Maruli¢
prosirio sa dva i pol heksametra, odnosno opisom egzoti¢noga kraja u kojem raste
i uzgaja se balzam, bilje nadnaravna mirisa. Autor nije mogao tu amplifikaciju
nasloniti ni na Knjige kraljeva, niti na koji drugi biblijski tekst. Stoga je komentator
primijetio da je pjesniku Davidijade zapravo bio problem ubicirati Engadi, pa se
sam toboZe domislio kako se nalazi u Arabiji, koja je inae poznata upravo po
egzoticnom i aromati¢nom bilju. Na to mjesto, opjevano i u stihovima, upozorio
je Maruli¢ i u TropoloSkom tumacenju, izvodedi iz etimologije Engadija otajni
smisao te biblijske zgode. Medutim, nijedan kr§¢anski komentator Knjige kraljeva
nije upotrijebio etimologiju oculus tentationis za Engadi, koju Maruli¢ rabi, a u
tom je obliku nema ni Jeronimov Leksikon Zidovskih imena.

Dauid venit in Engadi, quod interpretatur oculus tentationis. Et Christus domi-
nus ductus est in desertum, ut tentaretur a diabolo, tunc diabolus tentavit illum
per oculum tentationis, quum ostenderet ei regna mundi."

Dauid dolazi u Engadi (oko kusnje).
Krist je odveden  u pustinju da bi ga davao iskuSavao.

Jeronim donosi etimologiju tog toponima u znacenju jareceg oka ili jareceg
izvora. Druga verzija fons haedi — vrelo jarca ili jareci izvor ima veé u Origena,'?

10°Zif se, naime, interpretira kao cvijet ili pupoljak, Beda, Allegorica exspositio in
Samuelem, PL 91, 668.

' »David dolazi u Engadi, koji se tumaci kao ‘oko ku$nje’. I gospodin Krist bio je
odveden u pustinju da bi ga davao iskuSavao: tada je njega davao iskuSavao okom kusnje
kad mu je pokazivao kraljevstva svijeta. (Glavicicev prijevod, M. Marulic, o.c. str. 207.)

12 Engadi, fons haedi. Origeneiani lexici aliud exemplar, PL 23, 1260.
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takoder s ina¢icom oculus haedi. Jeronim navodi joS dvije etimologije u kojima
se oko i izvor dovode u sinonimsku razinu teleci izvor ili telece oko za Ainagallim
i jednostavno vrelo ili oko za Ain."”® Prema svemu sudedi, ta se sinonimija temelji
na hidronimskom znacenju spomenutih toponima, pri ¢emu je oculus u nizu
mediteranskih jezika leksikalizirana metafora za izvor. Medutim, zanemari li se
to primarno znacenje ili zaboravi metaforicka osnova, Sto je pri taksativnim
nabrajanjima znacenja u razli¢itim leksikonima vrlo jednostavno, onda je posve
izvjesno da ¢e sintagma reaktualizirati primarna semanticka polja svojih verbalnih
sastavnica.

Da se to dogodilo poprili¢no davno s etimologijom oculus haedi za Engadi,
pokazuje i jasna dominantnost origenovske etimoloSke inacice za isti toponim u
krS¢anskoj literaturi i gotovo posvemasnja zanemarenost te druge u objaS$njenjima
upravo te zgode iz Knjige kraljeva. Tako demetaforizirana recepcija sintagme
oculus haedi pridruzivala je njezinoj drugoj sastavnici negativna amblematicka i
simboli¢ka znacenja koja su za krS¢anski imaginarij posve logi¢na. Oponentnost
s janjcima u videnju strasnog suda pridavala im je ne samo lijevu stranu i smisao
gresnih dusa, ve¢ i predstavu Antikrista. Takvoj uobicajenoj recepciji jarca kao
sotonskog lika otvarao se bogat sinonimski niz rije¢i u kojima temptatio ili tentatio,
sa znaCenjima napast, napastovanje ili kusnja, i haedus odnosno jarac postaju
znacenjski ekvivalenti. To bi bio svakako jedan od logi¢nih putova u nastanku
etimologije oculus tentationis, koju za toponim Engadi rabi Maruli¢ u svojoj
Tropologiji, i koja je nedvojbeno nastala preobli¢enjima verzije oculus haedi. Na
to sugestivno upucuje sintagmatska razina obrazaca etimologije kod nekoliko
crkvenih pisaca koji za Engadi iz Pjesme nad pjesmama umjesto oculus haedi
stavljaju temptationis oculus odnosno oculus tentationis.'* Postoji, medutim,

13 Engaddi, oculus, vel fons haedi; Ainagallim, fons, vel oculus vituli; Ain, fons, sive
oculus. Hieronymus Stridonensis Liber de niminibus Hebraicis, PL 23, 837.

Y Itaque lugendo peccata, bibisti myrrhae amaritudinem. Si autem respirasti in spem
vitae, bibisti vinum quod laetificat cor hominis. Engaddi dicitur fons hoedi, vel oculus
tentationis. Vineas habet, scilicet populos qui sunt in fonte haedi, id est in baptismate vel
lacrymis poenitentium, et habent oculum qui tentationes vident venientes. (Prema tome
oplakujuéi grijehe, pio si gor¢inu mirte. Ako si odahnuo u nadi Zivota, pio si vino koje
veseli ljudsko srce. Engadi se kaze jareci izvor ili oko napasti /odnosno oko kusnje/.
Vinograde ima, to jest narode koji su na jareem izvoru, to jest na krStenju ili u suzama
pokajanja, i ima oko koje vidi kuSnje koje dolaze.) Thoma Cisterciensis — M. Joannes
Halgrini ab Abbatisvilla, Commentaria in Cantica canticorum, PL 206, 141; Engaddi autem
interpretatur fons haedi, vel tentatio oculorum. Est autem Ecclesia in tentatione oculorum
posita in hoc mundo, in quo omnia sunt nobis proposita ad tentandos oculos (Engadi se,
naime, objaSnjava kao jareci izvor ili napast ili kuSnja ociju. Crkva je stavljena na kuSnju
o€iju u ovom svijetu, u kojem nam je sve postavljeno za napastovanje ociju). Anselmus
Laudunensis, Enarrationes in Cantica canticorum, PL 162, 1195; Engaddi duplicem habet
interpretationem, et uni ambae intellectui serviunt. Dicitur namque fons haedi, et baptisma
gentium, lacrymasque peccantium aperte designat. Dicitur et oculus tentationis, qui et lacrymas
aeque fundat, et tentationes, quae minime unquam desunt vitae hominis super terram, prospiciat
(Engadi ima dvostruko objaSnjenje, a oba sluZe jednom razumijevanju. KaZe se, naime,
jareéiizvor, i krStenje narastaja; i suze onih koji grijeSe jasno oznacava. KaZe se i oko kusnje
ili napasti). Bernardus Claraevallensis, Sermones in Cantica canticorum, PL 183, 996;
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ustaljena tradicija upravo te etimologije za Engadi iz Pjesme nad pjesmama koja
pocinje s Origenom, a nastavlja se u Ambrozija, ¢iji tekst, osim te etimoloSke
inacice, upucuje i na smjestaj toponima Engadi. Pritom spominje zasade balzamova
drveta i tehnologiju dobivanja mirisne tekucine, nudeci se da obrazlozi Maruli¢evu
amplifikaciju u 195, 196. i 197. stihu.

Engaddi. Si locum quaerimus regionis cujusdam quae in Judaea est, locus
sic dicitur in quo opobalsamum gignitur: si interpretationem, tentatio Latine
significatur. In illis vero vineis lignum est, quod si quis compungat unguentum
emittit, hic fructus est ligni. Si non incidatur lignum, non ita fragratet redolet,
cum autem compunctum fuerit artificis manu, tunc lacrymam distillat. Sicut et
Christus in illo tentationis ligno crucifixus, illacrymabat populum, ut peccata
nostra dilueret.

Ipak,'® Maruli¢evu amplifikaciju treba dovoditi u blizu vezu s onim tekstovima
koji spominju, kao i onaj Angeloma iz Luksovila, nacin zasijecanja balzamova
stabla ferreis ungulis, s obzirom na to da upravo ta sintagma konvenira Maruli¢evu
poetiziranom i vergilijanskom acuta cuspide."

Engaddi interpretatur oculus tentationis. Vineae autem intelliguntur conventus fidelium
qui in Engaddi sunt constituti, quia oculo tentationis illuminati, intelligunt suae tentationis
qualitatem, et se a tentatione liberari per Dei miserationem (Engadi se objaSnjava kao oko
kusnje. A vinogradi se shvacaju kao skup vjernika koji su se nastanili u Engadiju, bududéi
prosvijetljeni okom kuSnje, shvaéaju kakvocu svoga iskusenja i bivaju oslobodeni napasti
po BoZjem milosrdu). Alanus de Insulis, Elucidatio in Cantica canticorum, PL 210, 63;
Hoc autem beneficium ipso loci nomine videtur intimari, siquis ipsum expressius volverit
aut valuerit perscrutari, quia Engaddus, fons haedi, sive temptationis oculis interpretatur,
cujus interpretatio tantae rei mysterio famulatur (1zgleda da bi se to dobrocinstvo imenom
samog mjesta priop¢ilo ako bi tko sam izraZajnije rasudivao ili imao snage za ispitivanje,
bududi da se Engadi objasnjava kao jareci izvor ili o¢ima iskuSenja, ¢ije objaSnjenje sluZi
tolikom otajstvu). Philipus ab Harveng, Commentaria in Cantica canticorum, PL 203, 273.

'S Engadi. Ako trazimo u kojoj je pokrajini mjesto, onda je u Judeji. Tako se zove
mjesto u kojem rada opobalzam, a (traZimo li) objaS$njenje, na latinskom znaci ku$nju. U
tim vinogradima stvarno postoji drvo koje, kad se zareze, lu¢i mirisnu pomast i to je plod
drveta. Ako se drvo ne zasijece, ne odiSe, niti miriSe, a bude li zarezano rukom vjestaka,
tada izlucuje suzu. Tako je i Krist, kad je bio raspet na onom drvu kus$nje, oplakivao narod
da nasSe grijehe okaje, Ambrosius Mediolensis, Commentarius in Cantica canticorum, PL
15,1869.

16 Nakon Ambrozija o smjeStaju Angadija na sli¢an na¢in u komentarima Pjesme nad
pjesmama govore Beda, Hraban Maur i Walefridus Strabo, koji pritom donose uobicajenu
etimologiju oculus tentationis. Oslanjajuci se na poznatog povjesnicara Josipa Flavija,
Hraban Maur je u ubikaciji najjasniji, premda je Maruli¢ u tom smislu mogao nac¢i podatak
i kod Euzebija, Jeronima ili samog Josipa Flavija, kojeg je imao u svojoj knjiznici. Hrabanov
podatak upucuje na to da je u ravnicarskom kraju blizu Mrtvoga mora, upravo gdje se Jor-
dan ulijeva, Salamon podignuo zasade balzama, a Josip Flavije piSe da je neki vojni logor
podignut oko mocvara Asfaltide (Mrtvog mora), tristo stadija od Jeruzalema gdje radaju
izvrsne palme i opobalzam. Rabanus Maurus, Commentaria in Paralipomena, PL 109, 492.

17 Usp. Ferratasque trudes, et acuta cuspide contos. (Vergilije, Eneida, 5, 208)
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Quae vineae Engaddi non vinum, sed balsama gignunt. Engaddi vicus est
praemagnus in terra Judaea, juxta mare Mortuum. Quae terra figuram tenet ter-
rae viventium, ubi sunt vineae balsami, intra terminos tantum olim viginti jugerum
erant. Posteaquam eadem regione Romani potiti sunt, etiam in latissimis collibus
propagata est, stirpe similis viti, foliis similis rutae, sed albidioribus semperque
manentibus. Arbor autem balsamum, lignum chirobalsamum, id est ramusculus
ejus dicitur, fructus sive semen carpobalsamum, succus opobalsamum. Quod ideo
cum adjectione significatur, eo quod percussus ferreis ungulis cortex ligni per
cavernas eximii odoris guttam distillat.'®

To pokazuje da se Maruli¢ mnogo manje domisljao za toponimsku ubikaciju
nego Sto se misli; da se mogao oslanjati i da se oslanjao na crkvene pisce u tom
smislu, kao na autoritativan i jedini kompetentan izvor, te da se iz te perspektive
daju otkloniti mozda i druge sli¢ne nedoumice. Je li on sam doSao do etimologije
toponima Engadi ili se, $to je izvjesnije, oslonio na tradiciju kojoj ona pripada,
gotovo da je nevazno.'” Etimoloske igre kao prostor stvaralacke slobode unutar
zacrtanih tradicija, podloZnih najprije osnovnoj ideji tumacenja, pokazuju se
stilskom odrednicom tekstova kao Sto je Maruli¢eva Tropologija.

Poznatu biblijsku zgodu u kojoj je David odrezao Saulu rub plasta u peéini,
kao dokaz da ga je mogao ubiti, komentiraju mnogi pisci. Medutim, njihova su
obrazloZenja posve razli¢ita od onoga u Tropologiji, u kome je Maruli¢ zapravo
objasnio smisao same alegoreze.

IV. 4. Dauid latet in spelunca, Sauli oram clamidis abscindit, et Saul desinit
eum persequi. Christus latebat in obscuritate Veteris scripturae, in qua ludei
caecutiebant. Sed illis, quos conuertit, ostendit oram clamidis abscissam, i. e.
sensum Scripturae spiritalem, et agnoscere coeperunt saluatorem.”

David se skriva u $pilji,
Krist se krije u tajanstvenosti Starog zavjeta,

'8 »Ti vinogradi u Engadiju ne radaju vinom, nego balzamom. Engadi je vrlo veliko
selo u zemlji Judeji, pored Mrtvog mora, a ta zemlja predstavlja zemlje onih koji Zive, gdje
se nalaze vinogradi balzama, koji su neko¢ bili unutar prostora od dvadeset jutara. Nakon
Sto su se Rimljani domogli tih krajeva, raSirena je po obroncima breZuljaka ta vrsta sli¢na
lozi, listova sli¢nih ruti, ali bjelkastijih i1 uvijek trajnih. Dakle, stablo balzam, drvo
kirobalzam, tako mu se grane zovu, plod ili sjeme karpobalzam, sok opobalzam, §to se
posebno naznacava s obzirom na to da kukom zaparana kora drveta luci kroz otvore kapi
izuzetnog mirisa,...« Angelomus Luxoviensis, Cantica canticorum, PL 115, 583. Takoder
isti tekst kod Hrabana Maura: De universo, PL 111, 526; Commentaria in Ecclesiasticum,
109, 935.

19 Nikola od Lire takoder se koristi etimologijom Fons haedi vel oculus tentationis
za Engadi. De Lyra, Biblia Sacra cum glossa interlineari, 11, Venetis, 1588, str. 90.

2, David se skriva u spilji, otkida Saulu rub plasta, i Saul ga prestaje progoniti. Krist
se krio u tajanstvenosti Staroga pisma u kojem Zidovi bijahu slijepi. Ali je onima koje je
obratio pokazao otrgnuti rub plasta, tj. Duhovni smisao Pisma, i oni poceSe spoznavati
Spasitelja.« (Glavi¢i¢ev prijevod, M. Marulié, o.c. str. 207.)
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otkida Saulu rub plasta i Saul ga prestaje progoniti.
pokazuje duhovni smisao Pisma i obradeni ga Zidovi pocinju spoznavati.

Sljedeca sekvenca koju alegorizira Maruli¢ Davidov je odlazak u Faran nakon
Samuelove smrti. Premda na tome mjestu u Tropologiji navodi prorokov odlazak,
on nije izri¢ito objasnjavao to mjesto. Medutim, u stihovima IV. pjevanja tom je
dogadaju posvetio desetak stihova (284-296), medu kojima posebno mjesto
zauzima iznimno uspjela metafora koja svojim oblikom, s jedne strane,
kontekstualizira tu amplifikaciju u patristicku tradiciju, pa time i u duhovnu poeziju,
a s druge otvara pitanje Maruli¢evih mogucih veza sa srednjovjekovnim latinskim
pjesnistvom. Dakle, jedna od najizrazajnijih kr§¢anskih metafora u tom pjevanju,
prosirena u cijeli stih o Samuelovoj smrti (Deposuit fragilem carnis mortalis
amictum) da se ovjeriti u sv. Ambrozija ili Petra Damijanskoga, ali i u pjesnika
Flodoarda Remensisa u nekoliko stihova njegove poeme O Kristovim pobjednim
slavljima u Italiji.

Maturant bellatores, gladioque recisi
Libantur, fragiles carnis ponuntur amictus,
Divaque perpetuae capiuntur praemia vitae. *'

Nakon spomena smrti proroka Samuela, koji je u Maruli¢a pralik upravo svetih
ratnika o kojima se pjeva i u Flodoardovim stihovima, alegorizira se Davidov
odlazak u Faran.

Faran je Cesto spominjani prostor u Bibliji gdje su Zidovi s Mojsijem, nakon
izlaska iz Egipta, Cekali da se vrate izvidnice iz Obeéane zemlje.?> OCito je, prema
nekim etimologijama i opisima, da se ne radi o pustinji u zemljopisnom, ve¢ u
demografskom smislu. U nekim tumacenjima Faran je gorovit i nenaseljen kraj
na ¢ijem se sjeveru nalazi Betlehem. Stoga se njegovo ime povezuje s proro¢kim
navjeStenjem Isusova dolaska (Doci ée Spasitelj s juga), pri cemu se rabi
etimologija os videntis ili revera de ore, odnosno usta vidioca ili zaista iz usta
kod Hajmona,” kao i kod Hrabana Maura® koji na drugome mjestu biljeZi posve
druk¢ije tumadenje tog toponima — kao divlji magarac ili divljina.”® 1 najstarije
poznate etimologije imena Faran, one kod Jeronima, pokazuju raznolikost i svakako
su uzrokovale neujednacenost kod kasnijih autora, koji su ih slijedili i po potrebi
svojih tumacenja modificirali. Na jednome mjestu on navodi za Faran Fura

2 Dozrijevaju ratnici i madem sasjeceni / Zrtvuju se, krhki plast tijela odlaZu / i svetu
osvajaju nagradu vjecnog Zivota. Flodoardus Remensis, De triumphis Christi apud Italiam,
PL 135, 663.

22 Beda, Epistolae, PL 94, 700.

2 Haymonus Halberstantensis: Enarrationes in XII prophetas minores, PL 117, 189.

24 Rabanus Maurus, Commentaria in Cantica canticorum, PL 112, 1115.

5 Pharan, ..... interpretatur onager aut feritas. Rabanus Maurus: Enarrationes in Librum
numerorum, PL 108, 652, 816.
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(Phara), laguncula, vel frugifer — vréicé ili plodan,®® ana drugom onager u znacenju
divlji magarac.” Vrcié ili laguncula, prva od tih Jeronimovih etimologija, poslije
postaje kod jednog interpretatora slika apostola koji su ispunjeni novom milos$éu
ili moStom,” kod sv. Brune druga od njih plodan, odnosno frugifer,” oznacdivat
¢e plodno sjeme evandelja. Cini se da je kasnije Jeronimov divlji magarac ili on-
ager, na osnovi ¢ega se kod nekih autora izvode nova tumacenja, prerastao u
apstraktnu imenicu ili pridjev sa znaenjem divljine, a onda postao eti¢ki i mentalni
kvalifikativ kod Bede ili Petra Damijanskoga, koji navodi etimologiju u istom ob-
liku kao i Maruli¢, uz jo§ dvije tradicionalne inacice, prema svemu sude¢i na tra-
gu Bedina teksta, sa znaenjem posve njihova divljina, ili divljastvo ili plodnost.*

IV. 5. Samuel moritur et Dauid uenit in Pharam. Vaticinia de Christo finem
accipiunt, et Euangelium inter ferocissimas gentes uulgatur. Phara enim ferocitas
interpretatur.’!

Prorok Samuel umire i David dolazi u Paran (divijastvo).
Prorostva se o Kristu obistinjuju i Evandelje se $iri medu najdivljijim plemenima.

Bedin tekst koji se odnosi na Paran i njegovo tumacenje svojim sadrzajem,
etimologijom i alegorijskim tumacenjem osvjetljava vrlo kratku i sazetu Maruli¢evu
konstataciju. Zapravo, tek u podrazumijevanju Bedina teksta i cijele te tradicije
dojam o njezinoj fragmentarnosti pocinje se gubiti:

Nec solum propter nomen agreste vel ferum, sed et propter incolas duros ac
feroces Pharan gentibus significandis aptissime congruit. Narrat enim Scriptura
Ismaelem, a quo genus duxere Saraceni, in deserto Pharan habitasse, illum videli-
cet de quo dictum est: Ejice ancillam et filium ejus; non enim haeres erit filius
ancillae cum filio liberae (Gen. XXI). Sed ut etiam de ancillae filiis, id est, de
huic saeculo servientibus populis Christus ad libertatem vocaret, hosque secun-
dum Isaac promissionis efficeret filios, fugatos a superbis Judaeis, descendit in

desertum Pharan, hoc est, humiliata gentilium corda, eisque suae gratiam pietatis
infudit.®

% Hieronymus Stridonensis: Liber de situ et nominibus Hebraicis, PL 23, 809.

*"Hieronymus Stridonensis: Liber Hebraicarum quaestionum in Genesim, PL. 23, 963.

8 Phara .... interpretatur laguncula, typus est apostolorum, qui nova gratia velut musto
sunt repleti. Herveus Burgidolensis: Commentarii in Isaiam, PL 181, 119.

2 Bruno Astensis: Expositio in Pentateuchum, PL 164, 543.

3 Pharan plane ferus eorum, vel ferocitas, sive etiam frugifer dicitur, Petrus Damianus:
Sermones, PL 144, 791.

31 »Samuel umire i David dolazi u Paran. Proro¢anstva se o Kristu obistinjuju, i evan-
delje se $iri medu najdivljijim plemenima. Paran se naime tumaci kao ‘divljastvo’.« (Glavi-
¢iéev prijevod, M. Maruli¢, o.c. str. 207.)

32 »Ne samo zbog nepristojna i divljeg imena, nego i zbog divljih i silovitih stanovnika,
Paran odgovara vrlo prikladno poganima koje i oznac¢ava. Naime, kazuje Sv. pismo da je
u Faranu stanovao Ismael, od kojeg vuku podrijetlo Saraceni, onaj o komu je receno; Istjeraj
robinju i njezina sina; nece, naime, biti nasljednik sin robinje sa sinom slobodne (Gen.
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Cini se da je pjesnik s razlogom zami§ljao Paran i kao prostor pod Davidovom
zaStitom sigurnih Nabalovih ispaSa, posebice za njegove kobile, koje je uveo u
spjevu medu njegova materijalna obilja. Zapravo shvaéajuéi jednu od etimologija
divlji magarac za Faran kao logi¢an uzrok imenu i povezuju¢i je s nekom od brojnih
obavijesti te naravi u svojoj literaturi, kao $to je ona Jeronimova o magarcima i
kobilama u pustinji,** Maruli¢ je svoje proSirenje teksta oslonio na vjerodostojnu
podlogu.

Inace, Tropologija uz 1V. pjevanje zavr§ava duhovnim obrazloZenjem
Davidove ljutnje na Nabala i smirenjem koje je potaknula mudra Abigajila, njegova
supruga. Tu pricu s anegdotskom koncepcijom rado alegoriziraju crkveni pisci i
argumentiraju etimologijom imena klju¢nih aktera u njoj, posebice zato Sto sam
biblijski tekst donosi etimologiju Nabalova imena. Dakako, interpretatori su se
potrudili prona¢i i tumacenje imena Abigajila, pa se obi¢no te dvije etimologije
donose u paru. Maruli¢ zadrZava metodoloski obrazac tumacenja tih zgoda, vezanih
uz Davidov odmetnicki Zivot u pustinji Zifu, ali se njegovo obrazloZenje odnosi
samo na klju¢ni detalj pri¢e, na dramati¢nu situaciju koju je svojom mudroscu i
promisljenoséu smirila upravo Abigajila.

IV.6. U stihu 300. uIV. pjevanju apostrofira se gora Karmel u kojoj je boravio
bogati i budalasti Nabal. Recentni komentari Davidijade upozoravaju da je pjesnik
pogrijesio i da se takav oronim moZe odnositi samo na lokalitet na juznoj strani
ravnice Jizreel, a da se tu zapravo radi o gradu Karmelu, smjeStenom blizu Hebrona.
Premda bi svakom bilo neobi¢no da se toliko stoke, koliko je biblijski Nabal imao,
moZe uopce uzgajati i odrZavati u kakvu gradi¢u, komentator je iz perspektive
kasnijih zemljopisno-demografskih odredenja mozda u pravu. U prilog poloZajnosti
Karmela mogao bi se iznijeti navod iz sv. Jeronima, iz njegova spisa De situ et
nominibus locorum Hebraicorum, u kojem se kaze da je Chermelam, koji se u Sve-
tim pismima Carmel naziva, danasnje judejsko selo, gde bijase Nabal iz Carmela.**
Medutim, u drugom spisu Excerpta de aliquot Palestinae locis Jeronim je sa tri
svoja pasusa o Nabalovu brdu Karmelu posve jasan i izricit. Karmel. Dvije su gore
koje se zovu tim imenom; jedna u kojoj je bio Nabal iz Karmela, Abigailin muz, s
juzne strane: druga je tik do Ptolomeida, uz fenicke mede, koji se ranije nazivao
Acho, nadomak moru, u kojem je prorok llija itd.*> U drugom pasusu Jeronim

XXI) nego da takoder sinovima robinje, to jest porobljenim narodima u tom vremenu, uputi
poziv na slobodu, da i njih prema Izakovu obecanju Krist ulini sinovima, koji su utekli od
oholih Zidova, side u pustinju Faran, to jest u ponizna srca pogana, i ispuni ih milo§éu svoje
ljubavi.« Beda, Allegorica expositio in Samuelem: PL 91, 681.

3 Plerique putant, quod equarum greges ab asinis in deserto ipse fecerit primus
ascendi, ut mulorum inde nova contra naturam animalia nascerentur — »Mnogi smatraju
da se ondje protuprirodno radaju nove Zivotinje — mazge, jer se upravo u pustinji prvi put
pod magarcima opasu stada kobila.« Hieronymus, Questiones Hebraicae in Genesim, PL
23, 994.

3 PL 23, 887.

3 PL 23, 931.
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povezuje vrhove Karmela iz proroka Amosa (Am 9, 13-14) upravo s planinom
Nabalovom, a u tre¢em ponovo istice Karmel uz fenicke krajeve i onu goru u kojoj
je zivio Nabal.

IV. 6. Dauid, in Nabalem iratus, per Abigailem, eius coniugem, placatur.
Nabal stultum sonat et fatuum, Abigail pater meus exaltans. Christus oderat idola
colentium fatuitatem. Perire merebantur, nisi deus exaltasset ancillam suam
Virginem immaculatam, ipsam filii sui constituens matrem, ut ipsius meritis
placaretur Christus, et conuerteretur mundus, et fatuitas in sapientiam mutaretur.*®

Davida, srdita na Nabala (lud i slabouman), umiruje Abigajila (otac moj koji uzvisuje).
Krista, koji mrzi maloumnost idolopoklonika, ublaZuje Marija od Boga uzviSena.

Otkrivajuéi upravo takav otajstveni smisao, Maruli¢ je polucio izvorno
tumacenje, pri ¢emu se Davidova ljutnja na Nabalovu nezahvalnost iS¢itava kao
Kristov odnos prema gluposti onih koji Stuju idole. Abigajilina aktivna uloga
posrednice prepoznata je kao mo¢ zagovora Djevice Marije, §to u slobodnijem
povlacenju mogucih interferencija jednostavno asocira na Bedinu interpretaciju:

Qui quoniam omnes unum Dominum, unam fidem, unum baptisma, unum
Deum et Patrem habere didicerunt, recte omnes eadem Abigail significat, mulier
prudentissima et speciosa, cujus vocabulum in Patris exsultationem transfertur;
illam nimirum significans, quam assistentem a dextris suis in vestitu deaurato, id
est, in operibus charitatis gloria praefulgidis, idem Pater exsultans affatur: Audi,
inquiens, filia, et vide, et inclina aurem tuam, et obliviscere populum tuum, et
domum patris tui, quoniam concupivit Rex speciem tuam.”’

U tradiciji alegoriziranja Nabalova lika, s obzirom na njegovu krutost i ludost
koju sadrZava i etimologija imena, njime se obi¢no najavljuju Zidovski
zakonoznanci, §to se podudara sa znaenjima koja se u Maruli¢evim interpre-
tacijama vezu uz Saula. Premda je na tragu takvog shvacanja ponajprije Beda,®
tumacenje u Hrabana Maura ilustrativno je u tom smislu viSe nego u drugih

3% »Davida koji je ljutit na Nabala umiruje Zena Nabalova Abigajila. Nabal znaci ‘lud
i slabouman Covijek’, a Abigajila ‘otac moj koji uzvisuje’. Krist je mrzio slaboumnost onih
koji Stuju kipove: bili bi zasluZili da propadnu da nije Bog uzvisio sluZbenicu svoju —
bezgresnu Djevicu postavljajuci je za majku sina svoga, da bi njezina dobrocinstva ublazila
Krista i svijet se obratio, pa da bi se slaboumnost pretvorila u mudrost.« (Glavi¢icev prijevod,
M. Marulié, o. c. str. 207.)

37 »Sve one koji su naucavali da ima jedan Gospodin, jedna vjera, jedno kritenje,
jedan Bog i Otac s pravom ih oznacava Abigaila, vrlo mudra i krasna Zena, Cija se rijec
prenosi u Ocevo ushienje, oznacavajuéi naravno onu koja je prisutna njemu zdesna u
pozlaéenoj odjedi, to jest u djelima milosrda slavom prosvijetljenima i njoj upravo Otac
koji je ushi¢en govori: SluSaj, kéeri, pogledaj, prisluhni: /Zaboravi svoj narod i dom oca
svog/ jer je zaZelio kralj lice tvoje.« (XLIV) Beda, In Samuelem prophetam allegorica
expositio, PL 91, 687-689.

3 Beda, Allegorica expositio in Samuelem, PL 91, 687.



94 Colloquia Maruliana XV (2006.)

autora.”® On se drzi biblijske etimologije i za objasnjenje Nabalova imena koristi
latinski obliko insipiens. Svi stariji rjeCnici takoder navode taj oblik, a Graeca
fragmenta Libri nominum Hebraicorum donose jo§ znaéenje gavran.*® Maruliéev
oblik srultus kao latinski izraz za Nabalovo ime medu prvima upotrebljava Ivan
Kasinski,*! neki nepoznati autor,*” a zatim Beda** kao sinonimsku varijaciju
tradicionalne etimologije, a Maruli¢ev dodatak u njegovu etimolo§kom objasnjenju
Sfatuum moZe biti samo njegovo tautologiziranje. I etimologija Abigajilina imena
kod Maruliéa nije posve tradicionalna. Naj¢eSce koriSteno objas$njenje izraZava
se sintagmom u kojoj je stalna sastavnica otac (pater) i razdraganost (exultatio) s
kojima se moZe povezati i imenica rosa (ros), sa znacenjem suza radosnica, dakako
ocevih. Kombiniranjem tih elemenata obja$njava se njezino ime od najstarijih
zapisa.* Maruliéev oblik pater meus exaltans u osnovi je tradicionalan i njegovo
bi preciznije znaCenje trebalo traZiti u onom prostoru gdje se semanticka polja rijeci
exultatio i oblika exaltans mogu dodirivati, ako nije htio pomaknuti znacenje od
izrazito osjetilnog prema duhovnom i aktivnom.

V. pjevanje. Maruli¢ ne iscrpljuje svoje tumacenje te biblijske teme pasusom
na kraju Tropologije uz IV. pjevanje, nego ga nastavlja, pa se pric¢a o glupom Nabalu
i njegovoj pametnoj supruzi u Davidijadi razdvaja u dva pjevanja. Time je postignut
ne samo gladak prelazak izmedu dva pjevanja, odnosno grupiranje sadrZaja po
osnovnoj zamisli spjeva, ve¢ je otvorena moguénost Sireg uocavanja duhovnog
smisla uz iste likove i slicne situacije. Peto pjevanje, dakle, pocinje prikazom
pijanke u Nabalovu domu u koji se vraca Abigajila nakon $to je molbama i
darovima umirila Davidov bijes i mahnitog muZa za kratko spasila sigurne smrti.
Time je pocela tematska sekvenca o Davidovim bra¢nim vezama, koju precizira

% Erat autem vir quispiam in solitudine Maon, et possessio ejus in Carmelo, etc.
Historia quae de Nabal et Abigail uxore ejus narrat, mysticum intellectum quaerit. Nabal
enim de quo dictum est quod vir durus et pessimus et malitiosus esset, typum tenet populi
Judaeorum. Quorum aliqui uva fellis, et botro amaritudinis inebriati, dura cervice, et
incircumcisis cordibus semper Spiritui sancto resistebant, atque carnalem sensum in lege
sequentes, stulti facti sunt. Quod bene nomen Nabal exprimit. Interpretatur enim insipiens,
vel demens (BijaSe neki Covjek u pustinji Maon, a njegovo imanje u Karmelu itd. Povijest
koja prica o Nabalu i njegovoj supruzi Abigail traZi misticno poimanje. Nabal, o kome je
rije¢, s obzirom na to da je opor, vrlo zao i pakostan, predstavlja Zidovski narod od kojeg
se neki groZdem jeda i grozdom gorcine opijeni, oporom Sijom i neobrezanim srcima uvijek
Duhu Svetom odupiru i slijede¢i tjelesni smisao u Zakonu postali su ludi. To lijepo iskazuje
Nabalovo ime, koje se, naime, objasnjava nerazborit i bezuman). Rabanus Maurus:
Commentaria in libros regum, PL 109, 64.

4 Nabal, corvus, PL 23, 1193; Nabal, insipiens, etc., PL 23, 1194.

4! Toanes Cassianus: De coenobiarum institutiis, PL 49, 322.

42 Anonimus: Breviarium, PL 86, 322.

4 Beda, Allegorica expositio in Samuelem, PL 91, 632.

4 Abigal, pater exsultationis, sive pater roris, vel pater meus ros. Graeca fragmenta
Libri niminum Hebraicorum, PL 23, 1204; Abigail, pater exultationis, sive roris, Origeniani
Lexici aliud exemplar; Abigail, patris mei exultatio, Hieronymus Stridonensis, De nominibus
Hebraicis, PL 23, 812.
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prva skupina natuknica iz Sadrzaja (argumentum): Vrativsi se kuci, Abigajila nalazi
Nabala pijana. Kad taj umrije, David se njome oZeni. I drugu Zenu dovede —
Ahinoamu. Saul predaje Mikalu Paltiju. Upravo tim natuknicama posve odgovara
Tropolosko tumacenje, slijedeci ih svojim alegoriziranim sekvencama.

V.1. a) Mortuo Nabale Dauid Abigailem sibi coniunxit. Extirpata idolorum
stultitia Christus ecclesiam sibi sponsam fecit, et quae demoniis seruiebat, facta
est uxor Christi per fidem. b) Dauid superinduxit Achinoen. Haec interpretatur
fratris decus. Fratres Christi ludei erant: ex his elegit apostolos, qui ipsum
praedicando et exaltando facti sunt eius decus. ¢) Saul, iratus Dauidi, Micholam
eius sponsam, tradidit Phalto. Diximus per Michol baptismum significari. Phalti
autem interpretatur liberatus. Iudei ergo, quanuis Christo infensi auertere ab illo
niterentur sponsam eius ecclesiam baptismo consecratam, tradere tamen illam non
poterant, nisi per baptismum liberato. Fidelium enim coetu constat Christi
ecclesia.®

a) Po smrti Nabalovoj (?)  David se oZeni Abigajilom.
Iskorijenivsi ludost idola,  Krist u¢ini Crkvu svojom zaru¢nicom.

Abigajila, ranije Zena Nabalova (?), postaje supruga Davidova.
Ona koja je ranije sluzila zlodusima, po vjeri postaje Zena Kristova.

b)

David se oZeni joS i Ahinoemom (dika bratova).

Krist izabire izmedu brace Zidova svoje apostole, koji su dika bratova.

c)

Saul, ljutit na Davida, predaje njegovu suprugu Mikalu (krstenje) Paltiju (osloboden).

Zidovi, bijesni na Krista, odvra¢aju od njeg Crkvu, ali je predaju onom tko je kritenjem
osloboden.

4 »Po smrti Nabalovoj David se oZeni Abigajilom. Iskorijenivsi ludost idola, Krist
ucini Crkvu svojom zaru¢nicom, i ona koja je sluZila zlodusima postade, putem vjere, Zena
Kristova. David se oZeni joSte i Ahinoamom. Ta se tumaci kao ‘dika bratova’. Braca
Kristova bijahu Zidovi: izmedu njih izabra on apostole koji su, propovijedajuci o njemu i
uzvisujuéi njega, postali dika njegova. Ljutit na Davida, Saul predade njegovu Zenu Mikalu
Paltiju. Rekosmo da Mikala znaci ‘krStenje’. Palti se pak tumaci kao ‘onaj koji je osloboden’.
Stoga ma kako su se Zidovi, ogorceni na Krista, trudili da od njega odvrate zaru¢nicu njegovu
— Crkvu kr$tenjem posveéenu, ipak je nisu mogli predati drugome osim onome koji je
krStenjem osloboden. Jer crkva se Kristova sastoji od skupa vjernika.« (Glaviciéev prijevod,
M. Maruli¢, o. c. str. 207-208.)
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V.1. a) UzZa povezanost tropoloskog obrazlaganja preko tematskih natuknica
u Sadrzaju sa samim spjevom postaje sve viSe uocljiva. Maruli¢ ¢ak izostavlja u
obrazloZenjima pojedine sadrZaje na ravnini povijesnog smisla, a donosi njihove
ekvivalente misti¢nog znacenja, koji zazivaju izravan dodir s tekstom predloska.
Iako zbunjujudi za suvremenog Citatelja, taj postupak nije neobican u tekstovima
Maruli¢evih uzora. Kod Izidora ili Bede, dakako i kod drugih, podrazumijeva se
znanje komentiranog teksta naizust, pa oni ¢esto navode samo pocetak retka iz
biblijskog teksta i nastavljaju interpretiranje duhovnog smisla. Maruli¢ medutim,
samo signalizira i upuéuje na odgovarajuce sadrZaje svojih heksametara. Tako u
mistiénom obrazloZenju Abigajiline udaje za Davida, u kojem prepoznaje
zdruzivanje Crkve po vjeri s Kristom, ono per fidem (po vjeri) ima tek svoje
doslovno uporiste u stihovima u kojima Abigajila prepoznaje u Davidu BoZjeg
pomazanika i njegovo kraljevstvo koje dolazi.

U Nabalovu liku i imenu Maruli¢ je prepoznao ludost idolopoklonstva jo$ na
kraju IV. pjevanja, a u nastavku samo operira usvojenim misti¢nim smislom. Radi
se 0 posve novoj interpretaciji u odnosu na tradiciju obrazlaganja istih sadrzaja,
koja redovito prepoznaje u postupcima te osobe tvrdokornost zZidovskih
pismoznanaca. Razlika u odnosu na tradiciju postavlja s pravom pitanje odakle je
Maruli¢ dekodirao takav tropologki smisao. Cini se da ga je jedino mogao osloniti
na tekst koji opSirno govori o Nabalovoj pijanki u Davidijadi, a ne na jedan biblijski
redak o Nabalovoj pravoj kraljevskoj gozbi. To mjesto proSirio je Maruli¢ u vise
od trideset stihova i preobli¢io u grotesknu scenu pijanke i Nabalove neumjerenosti
u piéu, ugradivsi tu i neke Izidorove postavke o pijanstvu i opijenosti.*® Tematski,
ona snazno podsjeca na drugu gozbu u Davidijadi, na onu svadbenu iz II. pjevanja,
ispjevanu iz kuta moralnih kr§¢anskih nacela i kontrastira se s njom upravo na toj
ravnini. Spomenuto proSirivanje teksta nije motivirano samo sklonos¢u
humanistickog pisca prema opisima takvih scena, ve¢ je usustavljeno iz razvidno
moralne tocke motrenja, iz kritike pijanstva, koje prema crkvenim piscima ide u
skupinu teskih grijeha kao i Stovanje idola.*” Upravo takvom slikom gozbe pjesnik
je naglasio smisao ve¢ iznesene etimologije Nabalova imena, dakle ludosti i
slaboumnosti. No, do takve interpretacije etimologije Nabalova imena Maruli¢ je
mogao doci tragom bogatih komentara psalma (39,5; 51,9) i onih mjesta u Pavlovim
poslanicama gdje se govori o poganskim filozofima, ¢iju je mudrost Bog preobli¢io
u glupost. No, do takve interpretacije etimologije Nabalova imena Maruli¢ je mogao
do¢i tragom bogatih komentara psalma (39,5; 51,9) i onih mjesta u Pavlovim
poslanicama gdje se govori o mudrosti poganskih filozofa, o mudrosti koju je Bog
preoblic¢io u glupost. Ali, o tome su svakako odlucivale interpretacije u kojima

4 Isidorus Hispalensis, Differentiae, PL 83, 29; Sententiae, PL 83, 650.

47 Valja dodati kako je u tradiciji kr§¢anskog etimologiziranja imena poganskih biblij-
skih naroda, kao $to su Filistejci i Amale€ani, pijanstvo bitna odrednica, pa je i to moglo
poticati konacni alegorijski smisao koji se ocituje kao maloumnost idolopoklonika.
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sv. Ambrozije i Rupert opat govore o njegovoj supruzi kad se udala za Davida,
kao o crkvi koja je nastala od pogana.*

Dakle, Nabalovu naglu smrt, kojoj je prethodio gubitak moralnoga ljudskoga
lika u pijanstvu desetak dana prije, Maruli¢ je objasnio kao propast idolopoklonstva.
Metafora iskorijenivsi ludost idola u koju je saZeo tu misao nije postanjem izvorno
njegova. Ona se prepoznaje kao sloZenija inafica onih metafora koje su veé
leksikalizirani frazemi u kojima se semanticka polja iz agrarnih poslova ¢iS¢enja
od korova prenose na odrzavanje idejnih i ideoloskih ¢istih koncepata.*

Kao $to je ve isticano, interpretatori Davidovih zgoda u Bibliji u njegovim
brojnim bra¢nim i slobodnim vezama sa Zenama iS¢itavaju redovito misti¢nu
povezanost Krista s crkvenim zajednicama, pravovjernim ili heretickim. Brak s
Abigajilom i Ahinoamom redovito se objaSnjava zajedno. Tako je za Bedu
vjencanje s dvjema Zenama bilo nadahnjujuce, pa je u braku s Abigajilom u otajnom
smislu vidio Zidovsku sinagogu koja se pridruzuje Kristu, a u vezi s Ahinoamom
pogane koji su mu upuéeni sakramentima istodobno prilazili.®® Za Gotfrida opata®'
te dvije Davidove nevijeste sjedinjuju podjednako i Zidove i pogane; Ahinoa po
etimologiji bratov ures Crkva je Kristova, a Abigajila sinagoga je koja je
povjerovala istinskom Davidu, $to je, dakako, autorova aluzija na Krista, u onaj
dan veselja i radosti Boga Oca. Ahinoen Jezraelites, to jest bratov ukras od BoZjeg
sjemena, stara je crkva koja Kristovu dolasku prethodi, a Abigajila crkva koja slijedi
nakon dolaska Kristova, piSe Rupert opat,”> Prema Hrabanu Mauru®® i Angelomu
Luxovienskom,** koji ne spominju Ahinoamu, u vjencanju s Abigajilom prepoznaju
crkvu iz puka Zidovskoga koja je obra¢enjem na pravu vjeru zasluZila svidjeti se
Gospodinu. Medutim, sv. Ambozije*® i Rupert opat*® vide pak u Davidovoj vezi
s Abigajilom onu crkvenu zajednicu koju ¢e Krist priskrbiti izmedu pogana.

Zapravo se Maruli¢evo interpretiranje ne udaljava mnogo od te tradicije, osim
u distribuciji pojedinih smislova i u razdvajanju dvaju vjencanja na zasebna tuma-
¢enja. Abigajila, u ¢ijem je imenu i postupcima na kraju I'V. pjevanja prepoznao
prefiguraciju Bogorodice, sada je vjenc¢anjem s Davidom jednostavno Crkva
Kristova. Medutim, kako je ona ve¢ bila u braku s glupim i drskim Nabalom, za

4 Ambrosius Mediolanesis, Epistolarum classis, I (CS), PL 16, 1067; Rupert opat,
De trinitate et operibus eius libri, XLII, PL 167, 1113.

4 U sliénim znacenjima i kombinacijama moze se naci kod drugih crkvenih pisaca:
Avaritiae extirpatio, PL 39, 1870; Omnibus extirpatis haereticis dogmatibus, PL 22, 282;
Idololatria extirpata, PL 71, 1189; Vitiis extirpatis, PL 85, 780; Extirpata discordiae lepra,
PL 170, 964.

0 Beda, Allegoryca expositio in Samuelem, PL 91, 689.

3! Gotfridus abbas, Homiliae dominicales, PL 174, 305.

2 Rupertus abbas, De trinitate et operibus eius libri, XLII, PL 167, 1112.

33 Rabanus Maurus, Comentaria in libros regum, PL 109, 64.

% Angelomus Luxoviensis, Enarrationes in libros regum, PL 115, 325.

% Ambrosius Mediolanesis, Epistolarum classis, I (CS), PL 16, 1067.

% Rupertus abbas, De trinitate et operibus eius libri, XLII, PL 167, 1113.
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kojeg Rupert opat kaze da je o¢ito sami sotona,” ta se njezina prijasnja veza
odreduje prema muzu. Ako bi se ipak htjelo utvrditi komu je Maruli¢ u tom
interpretiranju najbliZi, onda se ne bi trebalo udaljavati od malo prije spomenutog
Ambrozijeva alegoriziranja.

V.1. b) Tropoloski smisao Davidove Zenidbe s Ahinoemom iz Jizreela Maruli¢
je utemeljio na etimologiji njezina imena, koja se nakon Jeronimove latinske inacice
fratris decor (dika bratova)’® ponavlja uz sinonimske inacice kod kasnijih
interpretatora iste teme. Uglavnom sva tumacenja polaze od prve pretpostavke da
su Zidovi Isusova braéa, a onda slijede objagnjenja o misti¢nom smislu te Davidove
supruge, obi¢no kao crkvene zajednice koja je iz Zidovskog naroda pri§la Kristu.
Taj se zakljucak obi¢no podupire jo§ etimologijom sjeme BoZje, kako se obi¢no
prevodi ime mjesta Jizreel, iz kojeg je Ahinoem. Maruli¢evo odstupanje od te
tradicije® u biti je samo prividno, jer su apostoli samo srZ te djelatne crkve, a
odgovaraju kao rjeSenje u kontekstu u kojem interpretator govori o misti¢nim
najavama Sirenja kr§¢anstva medu poganima.

V. 1. ¢) Na biblijskoj pri¢i o Davidovu gubitku Mikale, kojoj je Saul protu-
zakonito razvrgnuo brak i udao je za Faltija, sina LaiSeva iz Galima, interpretatori
se zadrZzavaju vrlo kratko.® Na etimologiji imena novog mladoZenje (Phalti, id
est, evadens), njegova oca i mjesta podrijetla oni uglavnom zakljucuju kako je
Falti ¢uvao Mikalu, nije ju spoznao i nije time prekrSio zakon. To potkrepljuju i
zidovskim izvorima koji tvrde da je u protivnhom David ne bi poslije uzeo kad je
postao kralj. Maruli¢ je to mjesto ipak alegorizirao poigravsi se etimologijama
imena Falti i misti¢nim smislom Mikalina imena, o kojem je govorio uz II. pjevanje.
Etimologiju Faltijeva imena liberatus (osloboden) koju rabi Maruli¢ upotrijebio
je iJeronim,*! a njome se sluZio i Beda.®

V. 2. Jedinici XXVI. iz SadrZaja (argumentum) koja glasi: »Zifejci izdaju
Davida, pa ga Saul opsjeda na brezuljku Hakili. Usavsi noéu u njegov $ator, David
mu odnese ¢asu i koplje. Zbog tog se Saul smiri i ode«, odgovara malo vise od
sto stihova spjeva, a Tropologija tog dijela upravo slijedom navedenih natuknica

57 (quondam uxor Nabal, id est stulti, videlicet diaboli) Rupertus Tutiniensis, De divinis
officiis, PL 170, 39.

8 Ahinaam, fratris decor, PL 23, 812.

% Beda, In Samuelem prophetam allegorica expositio, PL 91, 682; Angelomus
Luxoviensis, Enarrationes in libros regum, PL 115, 327; Rupertus Tutinensis, De trinitate
et operibus eius, PL 167, 1112.

¢ Beda, In Samuelem prophetam allegorica expositio, PL 91, 689; Angelomus
Luxoviensis, Enarrationes in libros regum, PL 115, 327; W. Strabo, Liber I regum, PL
113, 561; Rupertus Tutinensis, De trinitate et operibusw eius, PL 167, 1112.

! Hieronymus (?) Questiones Hebraicae in libros regum...PL 23, 1384,

2 Faletti (Phalti), salvator meus. Jeronim, PL 23, 794; Beda, In Samuelem prophetam
allegorica expositio, PL 91, 689; Angelomus Luxoviensis, Enarrationes in libros regum,
PL 115, 327; W. Strabo, Liber I. regum, PL 113, 561.
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otkriva tropoloski smisao spomenutih detalja. Ponovo se razmatra epizoda sa
Zifejcima koji su dosli u Saulov tabor u Gabaa Ahile,®® kako tvrdi Jeronim,* i
napominje Beda,* a ne u Saulov stolni grad, kako misle recentni komentatori.
Njome pocinje nova biblijska epizoda i scena dokazivanja da David ne Zeli nanijeti
zlo Saulu, sli¢na onoj iz prethodnog pjevanja, kada nije dao u peéini ubiti Saula,
ve¢ mu je samo odrezao rub plasta.

V. 2. a) Saul Zipheis prodentibus Dauidem obsedit in colle Achillae. Achilla
interpretatur susceptio eius. Ziphei ergo, i. e. florentes, non uirtute sed malicia,
accusant Christum coram principibus Iudeorum, et illi uitae eius insidiantur et
eiusdem susceptores persequuntur. b) Dauid noctu ingressus tentorium Saulis, tulit
cyphum et hastam, ipsum uero interimi prohibuit: ob hoc Saul placatus abiit.
Ingreditur lesus Saulis tentorium, dum aperit ludeis abdita Scripturarum et
sensuum noctem sua expositione facit lucescere. ¢) Saulem dormientem non
permittit interimi, Iudeos incredulos non statim punit, sed interim, donec
conuertantur, aufert ab eis cyphum et hastam. Quia nec calicem sanguinis do-
mini bibere, nec hasta defensionis ueritatem tueri possunt qui adhuc non credunt.
d) Saul hoc uidens placatus abiit. ludei quippe, qui dormiunt, placari nequeunt:
qui uident, illi placantur. Non enim uiderent, nisi crederent: increduli caeci sunt.®

a)
Izdajom Zifejaca (oni koji cvjetaju) Saul opsjeda Davida na Hakili (prihvacanje njega).
Oni koji cvjetaju pakoSc¢u pred Zid. starjeSinama optuZuju Krista i one koji ga prihvacéaju.

% Medu one toponime s ¢ijim je imenom i ubikacijom Marulié stvarno mogao imati
problema spadaju nesumnjivo Gabaa i Gabaon. Dovoljno je u tom smislu pogledati
Jeronimovu natuknicu koja pokazuje da su i njemu samom ta pitanja bila tesko rjesiv prob-
lem:

Gabathon, in tribu Dan, civitas separata Levitis. Est quoque oppidum, quod vocatur
Gabe, in sextodecimo milliario Caesareae, et alia villa Gabatha in finibus Diocaesareae
Juxta grandem campum Legionis: necnon Gaba et Gabatha, viculi contra orientalem plagam
Daromae. Sed et alia Gabatha in tribu Benjamin, ubi fuit domus Saul: alienigenarum quoque
in Regnorum Libris quaedam Gabatha scribitur (et juxta Bethleem in tribu Juda).
Hieronymus, De situ et nominibus locorum Hebraicorum, PL 23, 901.

% (Et castram etatus est Saul in Gabaa Achilae) — Hieronymus, Libri Samuelis et
Malachim, PL 28, 609.

% PL 91, 690.

6 »Saul na izdaju Zifejaca opsjede Davida na brezuljku Hakili. Hakila se tumaci kao
‘prihvaéanje njega’. Stoga Zifejci, tj. oni koji cvjetaju, ali ne kreposéu nego pakoséu,
optuZuju Krista pred starjeSinama Zidovskim te oni postavljaju zamke njegovu Zivotu i
progone one koji su ga prihvatili. David, uSavsi nocu u Sator Saulov, odnese mu Calu i koplje,
no njega ne dade ubiti; zbog toga se Saul umiri i ode. Isus ulazi u Sator Saulov — otkrivajuci
Zidovima ono §to je skriveno u Pismima i no¢ njihovih znaCenja rasvjetljujuci svojim
tumacenjem. Saula koji spava ne dopusta ubiti: nevjerne Zidove ne kaznjava odmah, veé
im u meduvremenu dok se ne obrate, odnosi ¢aSu i koplje: jer ne mogu piti CaSu krvi
Gospodnje ni kopljem obrane §tititi istinu oni koji jo§ ne vjeruju. Vidjevsi to, Saul umiren
ode. Zidovi, dakako, koji spavaju ne mogu biti umireni: umiruju se oni koji vide. Jer da ne
vjeruju, ne bi vidjeli: nevjerni su slijepi.« (Glavic¢iéev prijevod, M. Maruli¢, o. c. str. 208.)
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b)

David ulazi po mraku u Saulov ator.
Krist ulazi u tamu Zidovskog tumacenja Pisma i osvjetljava §to je u njemu.

)
Saula koji spava David ne dopusta ubiti. Odnosi mu samo &asu i koplje.
Zidove Krist ne kaZznjava odmabh, a dok se ne obrate uskracuje kaleZ krvi i obranu istine.

d

Saul videdi to umiren ode.
Zidovi koji spavaju i ne vide pa ne mogu biti umireni jer su nevjerni slijepi.

V. 2. a) Obrazlozenje zifejskog prokazivanja Davida i njegova opsada na
kosama Hakile iznesena je u Maruli¢a kao jedinstvena prica u ogledalima
otajstvenih smislova. Poznatu etimologiju imena Zifejci florentes, ¢esto spominjanu
iu tumacenju psalama, postavio je Maruli¢ u metaforicki odnos s krepo$¢u odnosno
zlobom. Sli¢nih metafora s participom florentes moze se naci kod crkvenih pisaca.
Tako jedna kod Jeronima glasi in bonis operibus florentes.®” Zapravo metafori-
ziranu etimologiju imena Zifejci interpretirao je Maruli¢ kao antifrazu, $to u
retori¢kom smislu djeluje dojmljivo. S veé ustaljenim smislovima po kojima Saul
predstavlja Zidove ili njihove prvake, a David Krista, takva interpretacija poinje
se usloznjavati i s objaSnjenjem toponima Hakile postaje cjelovita prica. Ime
Hakile, Cije su padine prihvatile Davida, glasi susceptio eius odnosno prihvacanje
njega. Izgleda da se u tom slu€aju radi o duhovitoj prilagodbi Bedine etimologije
istog toponima koja glasi suscipiens eam.®® Cak su dekodiranja tajanstvenih
smislova vrlo bliska: Maruli¢u Hakila predstavlja one koji prihvaéaju Krista, a
Beda preko njezine etimologije vidi srce onog mnostva koje ¢e prihvatiti vjeru u
Krista. Ipak, pjesnik Davidijade uklopio je taj smisao u zapocetu pri¢u. Naime,
kako je Saul opsjeo Hakilu i Davida na njoj, Marulié nije vidio u tome samo buduce
Kristove vjernike, nego i one koji su s Kristom progonjeni.

V. 2. b) Davidov noéni silazak u Saulov tabor opgirno je opisan u Bibliji.
Slijedeci Jeronimov latinski prijevod, Maruli¢ je Saula takoder smjestio u Sator
(in tentorum), iako se u kritickom biblijskom tekstu taj detalj ne navodi. No, u
svakom slu€aju on je u tom dogadaju, koji preskacu tumaci biblijskih zgoda,
prepoznao otajni smisao buduéih dogadaja u povijesti spasa. Kao i u sceni
potkrac¢ivanja Saulova pla§ta u peéini, ulazak u $ator Zidovskoga kralja bila je
prigodna tema da se u njoj prepozna ispunjenje smislova Starog zavjeta i
rasvjetljenja skrivenih tajni Kristovim dolaskom, odnosno pogresno tumacenje
Pisma u Zidovskih pismoznanaca. Time je Maruli¢ i uz V. pjevanje potkrijepio i

7 Hieronymus, Commentaria in Naum, PL 25, 1235.
® Beda, Allegorica expositio in Samuelem, PL 91, 690.



Miroslav Palameta: Maruliéeva Tropologija u svjetlu patristicke alegoreze (IL.) 101

zadrzao prisutnom magistralnu odrednicu svoga Tumacenja; diskurs ideoloSkog
sporenja u poimanju svetopisamskih tekstova.

V. 2. ¢) Biblijska fabula koja pocinje Davidovim ulaskom u tabor odnosno u
Saulov Zator bila je zanimljivija interpretatorima tih zgoda. Neiskoristena prilika
da ubije Saula na spavanju, uzimanje njegova koplja i ¢ase bilo je posebno
nadahnjujuce, premda se uglavnom komentira samo uzimanja ¢ase i koplja. Tako
reCenicu — Venit Christus: non eos occidit, sed tulit ab eis scyphum aquae, id est,
gratiam legis; tulit et sceptrum regale, regni scilicet potestatem, quam pro magno
habebant, koju je Hraban Maur® saZeo iz Bedina teksta, ponavljaju kasniji
interpretatori. Dakako, Beda je pritom mnogo opSirniji, a njegova duhovita
tumacenja Cesto ostaju na rubu aluzije. Na jednu od njih, u kojoj je sugerirao vezu
¢ase za vodu s kaleZom vina™ mozda se Maruli¢ oslonio i u svom je tumacenju
preoblicio u tvrdnju. Dakako, njegov koncept sazeta izlaganja nije odgovarao za
razvijanje aluzivnih konstrukcija koje recipijenta navode na prosudbu. Medutim,
on je alegorizirao cijele smislene nizove, nastoje¢i donijeti nova i osvjeziti
ponavljana tumacenja.

V. 2. d) Objasnjenje uz posljednju scenu epizode ispod brda Hakile, u kojoj
se rastaju Saul i David, zanimljivo je iz viSe razloga. Prije svega re¢enica Videci
1o Saul umiren ode Maruli¢eva je saZeta reinterpretacija biblijskog teksta o Saulovoj
nagloj promjeni raspoloZenja. U Jeronimovu biblijskom prijevodu ne stoji macar
na tome mjestu placatus (umiren) niti neki drugi sinonimski oblik rijeci, a ipak se
na njemu zasniva potreba tumacenja, njegova cjelovitost i metodologija. Tu osobnu
sintezu Maruli¢ je zatim shvatio kao antifrazu, ¢ime je pocelo obrazlaganje.

Zapravo u sredi§tu zanimanja Gudesna je usnulost koja je svladala Saula i
njegove tri tisuce izabranih vojnika pa je David s AbiSajem mogao neprimjetno
udiiizidi s plijenom. Sopor (teski san), kako se Cita i kod Maruli¢a i kod Jeronima,
tematska je rije¢ u cijelom sinonimskom nizu u opjevanoj epizodi, gdje se to stanje
sanovne obamrlosti jo§ intenzivira slikama iz klasi¢ne literature. U Davidijadi to
nije jedino mjesto gdje sli¢nim stilskim intenziviranjima sadrZaja uspostavlja
razvidan odnos s Tropoloskim tumacenjem. Duritia enim cordis obdormitio est.
Dormiunt in vitam veterem: non vigilant in novam interpretativna je sinteza istog
mjesta u Izidora,”' Hrabana Maura’ i niza drugih autora, bliska Maruli¢evoj. Na
tom mjestu zadrZavaju se brojni komentatori i bilo bi neobi¢no da ga je Maruli¢
izostavio. Taj teski san, od kojeg udovi i ¢utila obamru, i zaspalost za njega su
slika duhovnog sljepila i odsutnosti vjere kod Saula i njegovih sljedbenika. Prema
tome, Saul odnosno oni koje on u misticnom smislu predstavlja u Davidijadi ne

% »Dode Krist, ne da ih pobije, ve¢ da im oduzme ¢asu za vodu, to jest milost Zakona,
i da odnese kraljevsko Zezlo i kraljevsku mo¢, koju su za dugo imali.« — Rabanus Maurus,
PL 109, 66.

70 Beda, PL 91, 692.

" »Naime tvrdoéa je srca usnulost. Spavaju u starom Zivotu, a ne bdiju u novom« —
Isidorus, Quaestiones in Vetus Testamentum, PL 83, 406.

2 Rabanus Maurus, PL 109, 66.
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mogu se umiriti dok se ne probude, progledaju i povjeruju. To je logika antifraze
i Maruli¢eva obrazloZenja uz nju.

V. 3. Ne vjerujuéi Saulovoj pomirljivosti, David prelazi u Filisteju kralju
AkiSu, koji mu daje utvrdu Siklag. Odatle on odlazi u pljackaske pohode na Gesur,
Girzu i na podru¢ja AmaleCana, a za plijen koji donosi AkiSu govori da je od
Zidova. Kod svih crkvenih pisaca mjesta GeSur i Girza idu zajedno, a o njima se
govori kao o selima pogana starosjedilaca (Habitati in terra dicuntur antiquitus)
koja nije nitko ranije pljackao. Maruli¢ ih je u 278. stihu smjestio u Siriju, $to su
recentni komentatori procijenili njegovom pogreskom. Najvjerojatnije je Maruli¢
tu odrednicu naveo pod dojmom Jeronimove obavijesti iz knjige De situ e
nominibus, uz toponim Gesur, kako je to kraj tudinaca u Siriji.” Inace, cijeli pasus
koji se odnosi na tu epizodu Maruli€ je saZeo u tri tematska ¢voriSta i pokuSao ih
obrazloziti kao jednu cjelinu.

V. 3. a) Dauid proficiscitur ad Achim in Palestinam et habitat in Sicelech et
ipsos Palestinos occulte praedatur. Transit Christi praedicatio ad gentiles et
Christus habitat in Sicelech, quod interpretatur defecatio uocis adductae. b) Hoc
est habitat in illis, qui uocem extenuant in consensione unius dei, quam dilatauerant
in plurimorum deorum cultu, et errorum suorum fecem expurgantes, ueritatis
puritatem admittunt. ¢) Tum autem Dauid occulte praedatur Palestinos, quum
Christus intimis inspirationibus ad se trahit peccatores, siue incredulos gentiles.™

a)
David odlazi AkiSu u Filisteju...
Propovijed Kristova prelazi poganima...

b)

David boravi u Siklagu (ociséenje stisana glasa).

Krist boravi u onima koji snizuju svoj glas vjerujuéi u jednog Boga.

)
David potajno pljacka Filistejce.
Krist najdubljim nadahnuéem privlaci sebi gresnike i pogane.

V. 3. a) Marulicevi otajni smislovi iznesenih zgoda ponovo su najbliZi Bedinu
alegoriziranju. Kada je David rekao AbiSaju u prethodnoj epizodi u Saulovu Satoru
uzmi ¢asu i koplje pa odlazimo, Beda je taj poziv interpretirao kao Kristovo

3 Gesur, regio alienigenarum in Syria, PL 23, 911.

" »David odlazi k AkiSu u Filisteju i boravi u Siklagu te potajno pljacka Filistejce.
Propovijed Kristova prelazi poganima, i Krist boravi u Siklagu, koji se tumaci kao »ociséenje
stiSana glasa, tj. boravi u onima koji svoj glas snizuju priznavanjem jednoga Boga, glas
koji su bili otegli Stovanjem vrlo mnogo bogova, pa Ciste¢i necist svojih zabluda, primaju
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napustanje Zidova i prelazak s propovjednicima medu nevjernike i pogane. Taj
isti smisao Maruli¢ je povezao s odlaskom Davida i njegovih sljedbenika kralju
AkiSu u Filisteju.

V. 3. b) Naravnini te teme interpretirao je etimologiju imena mjesta Siceleg
u kojem je boravio sa svojim Zenama i vojnicima. PosluZio se posve istim oblikom
defaecatio vocis adductae (»ociS€enje stiSana glasa«) koje donosi Jeronim na
prvome mjestu uz ime tog grada u svom Rjecniku, a koje koristi Beda, Nikolaus
de Lyra™ te niz drugih autora.”* Nema dvojbe da se Maruli¢ konzultirao sa sva tri
navedena izvora, ali se smisao njegova obrazloZenja u tom sluc¢aju nadopunja
Bedinim. Ociscéenje stisana glasa za Bedu je glas preciS¢en do iskrenosti i istine.
To je ¢istoca apostolskoga glasa kojem su se podlozile duse mnogih pogana,”
udarna snaga propovjedni¢kih dokaza, sli¢na ognju koja je ih je prodistila.”® To
je boraviste koje su vjernici, potekli od pogana, posvetili Kristu.” Maruli¢eva
interpretacija te etimologije kao »Cistoce istine onih koji su o€istili svoje zablude
i koji su nekad otezali svoj glas Stovanjem mnostva bogova, a sada Stuju jednog
Boga, zapravo je parafraza Bedina alegoriziranja. Cak i objasnjenje na razini
cijelog iskaza, kako je stanovanje Davidovo u Siklagu Kristov boravak medu
vjernicima, istovjetno je s Bedinom crkvom.

V. 3. ¢) Svi crkveni autori koji pronalaze otajne najave novozavjetne objave
u Davidovim pljackaskim pohodima iz Siklega po Sirokom prostoru idolopoklonika
i u njihovu krvavom istrebljenju, podrazumijevaju uniStenje poganstva pri-
vlacenjem njegovih sljedbenika Kristovoj vjeri, koju dakako David predstavlja.
Opet je Beda najprofinjeniji u obrazloZenjima koja cesto pocivaju na metaforickim
aluzijama, a s njime se ponovo podudara Maruli¢evo Citanje tajanstvenih smislova,
kao sto sinteza odgovara analizi.

V. 4. Zavrsetak V. pjevanja govori o pokretu filistejskih snaga na Izrael.
Predvodene AkiSom, one su se utaborile ne granici prema Samariji, koju je Maruli¢
prema Jeronimovoj obavijesti posve sigurno preimenovao u Sebastu,® mozda zbog
prozodijskih kvaliteta rije¢i kojom e zakljuéiti stih. Saul, &ija je vojska rasporedena
na obroncima Gilboe, uplaSen snaZznom protivnickom vojskom i proro¢kom

C¢istocu istine. A tada David potajno pljacka Filistejce kad Krist najdubljim nadahnu¢ima
privlaci sebi greSnike ili nevjerne pogane.« (Glavici¢ev prijevod, M. Marulié, o. c. str. 208.)

> Nicolaus De Lyra, Biblia Sacra cum glossa interlineari, II, Venetis, 1588, str. 91.

6 Beda, PL 91, 696, 705; Remigius, PL 131, 406; Rupertus, PL 147, 1201; Godefridus,
PL 174, 298; Gerhohus, PL 193, 1627.

" Beda, Allegorica expositio..., PL 91, 696.

8 Idem, PL 91, 705.

" Idem, PL 91, 696.

8% Samaria. Altera urbs fuit metropolis decem tribuum, quae postea ab Augusto Caesare
appellata est Augusta, id est, Sebaste: in qua et ossa Joannis Baptistae condita sunt (Osee,
I) (»Samarija. Drugi glavni grad deset plemena, koji je poslije po Augustu Cezaru nazvan
Augusta, to jest Sebasta; u njemu su pokopane i kosti Ivana Krstitelja«), Hieronymus, De
Palestinae locis, PL 23, 933.
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Sutnjom, odlazi u En-Dor ne bi li mu vracara dozvala mrtvog Samuela da od njega
dozna ishod sutrasnjega boja. Cijeli zavrSetak (361- 490) posvecen je upravo toj
uzbudljivoj epizodi s tamnim magijskim radnjama zazivanja mrtvih, §to je kr§¢an-
skim komentatorima Biblije zadavala priliCan problem. Maruli¢evi heksametri
slijede biblijski siZe, ali je ekspresivnost prikaza po svojoj dramati¢nosti mnogo
bliza Apulejevom?®! prikazu sliéne teme u Metamorfozama, pa ¢ak i po pojedinim
detaljima. Medutim, kako je izvrsno primijetio Glavicié, i kr§¢anska tradicija
tumacenja ostavila je svoje tragove upravo na ravnini teoloskog obrazloZenja radi
li se u tom slucaju o sotonskim opsjenama ili BoZjem sudjelovanju.

Maruli¢ je sjeni mrtvog proroka ostavio da sama progovori o tome i razrijesi
teoloSku zagonetku. U Samuelovim rije¢ima, koje su nadahnute Citanjem
Augustinovih ili mozda Izidorovih tekstova, sve se odvijalo po BoZjem naputku:
»Mene, medutim, amo ne dozva ¢arolija gre$na/ niti nedopusten obred, ve¢ dodoh
po nalogu Boga/ nebeskoga.« (421-423) Pritom je ispustio Samuelove rijeci iz
biblijskog predloska Cras autem tu et filii tui mecum eritis koje su navodile
interpretatore da Samuelovu sjenu objasnjavaju sotonskom zamkom.

Patristicki pasus, u kojem se sugerira kako nije besmisleno vjerovati u BoZje
posredovanje u toj prilici, ponavljaju mnogi autori, medu kojima su svakako
najpoznatiji upravo Augustin i Izidor: non est absurdum credere ex aliqua
dispensatione divinae voluntatis permissum fuisse, ut non invitus nec dominante
atque subjugante magica potentia, sed volens atque obtemperans occultae
dispensationi Dei, quae et pythonissam illam et Saulem latebat, consentiret spiritus
Prophetae sancti se ostendi aspectibus regis, divina eum sententia percussurus.®

Ipak, Maruli¢ nije u zavrsetku Tropoloskog tumacenja uz V. pjevanje ni
spomenuo epizodu iz En-Dora. MoZda zato §to je ona sama po sebi otajna i dovoljno
objasnjiva u kontekstu zamisljene sheme tumacenja. Medutim, alegorizirani su
neocekivano u tom dijelu teksta uglavnom dogadaji koji su opjevani u sljedecem
pjevanju Davidijade.

V. 4. a) Palestini armantur in Saulem, Romani in Iudeam. b) Periit Saul cum
filiis. Infideles Iudei, non recipientes Christum, lapsi sunt in interitum sempiternum.
¢) Fleuit Christus praeuidens eorum euersionem, sicut Dauid Saulis necem et
Israhelitarum cladem. d) Palestini ascendunt in lezrahel, i. e. gentiles accesserunt

81 Pravedi biljeske iz Augustinove knjige De civitate dei, uz natuknicu M(u)ltitudo
deor(um) ap(ud) Ro(manos), navodi Apuleja, (najvjerojatnije prema Apologiji) Quid dii
ab hominibus differant secundum Apuleum. Marci Maruli Repertorium, 1, str. 336. Jedno
od najstarijih tiskanih izdanja Apulejevih Metamorfoza ono je venecijansko iz 1517. koje
je Maruli¢ mogao i sam imati u rukama.

82 »Nije besmisleno vjerovati da je bilo dopusteno po nekom naumu BoZje volje, a ne
preko volje niti pomocu vladajuce i podvrgavajuce vracarske moci, ve¢ htijuci i pokoravajuci
se otajnom BoZjem naumu, a §to je onoj vracari i Saulu bilo sakriveno, da duh svetog proroka
prihvati predoditi kralju da ¢e on biti BoZjom voljom ubijen.« Augustinus, De quaestionibus
Dulcitii, PL 40, 163; 1 De diversis quaestionibus ad Simplicianum, PL 40, 142; Eugyppius
Africae, Thesaurus, PL 62, 180; Isidorus, Quaestiones in Vetus Testamentum, PL 83, 407.
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ad uidentes deum. Sic enim interpretatur lezrahel. Videntes autem deum dicuntur
prophetae. Porro uincere aliter ludeorum errorem non potuissent, nisi Scriptura-
rum veterum autoritate eos refellissent. Suo illos telo confoderunt.®

a)

Filistejci se oruZaju protiv Saula.
Rimljani se oruZaju protiv Judeje.

b)

Saul sa sinovima pogiba.
Ne prihvaéajuéi Krista Zidovi padoSe u vjecnu propast.

c)
David oplakuje Zidovski poraz, pogibiju Saula i njegovih sinova.
Krist place predvidajudi propast Zidova.

d)
Filistejci se uspinju na Jizreel (onaj koji vidi Boga).
Pogani pristupiSe onima koji vide Boga, to jest prorocima.

V. 4. a) Cini se da je obrazloZenje uz filistejske vojne pripreme prije Saulova
poraza na Gilboi Maruli¢ donio ponovo u povijesnom smislu, ako gubitak Zidovske
samostalnosti i pad pod rimsku vlast nije shvaéen kao dio boZanskog projekta u
kojem je takva teokratska drZava izgubila svoj smisao. To je jedini povijesni sadrzaj
koji se razmatra uz V. pjevanje, a da je istodobno opjevan u tom istom pjevanju.
Ostale tri teme koje se obrazlazu, odnosno pogibija Saula sa sinovima, Davidovo
oplakivanje i uzlazak Filistejaca na Gilbou, sadrZajno su vezane uz dogadaje iz
sljededeg pjevanja i iznova se alegoriziraju.

V. 4. b) Moglo bi se mozda ipak pogibiju Saula i njegovih sinova vezati i uz
objavu boZanske volje preko Samuelova duha, iako taj sadrZaj pripada po svojoj
naravi misti¢nom, kao sama bozanska providnost povijesnih sadrzaja. Na to upuéuje
upravo izneseni duhovni smisao, koji bi se jedino mogao pojmiti logi¢nim unutar
one Maruliceve zamisli s poCetka obrazlaganja po kojoj je u kozmickim razmjerima
suprotstavljenosti boZanskog i sotonskog Saulu ostavljena moguénost i sloboda
opredjeljenja. Odlazak vracari u En-Dor nije samo krSenje Zakona koji je takvu

% »Filistejci se oruzaju protiv Saula, a Rimljani protiv Judeje. Saul pogibe sa sinovima.
Nevjerni Zidovi, ne prihvacajuci Krista, padoSe u vje¢nu propast. Krist je plakao predvidajuci
njihovo uniStenje kao i David pogibiju Saulovu i poraz izraelski. Filistejci se uspinju na
Jizreel, tj. pogani pristupiSe k onima koji vide Boga. Tako se naime tumaci Jizreel, A oni
koji vide Boga zovu se proroci. Nadalje, druk¢ije ne bi bili mogli pobijediti zabludu Zidova
da ih nisu pobili vjerodostojnos¢u starih Pisama: njihovim ih oruZjem probodose.«
(Glavicicéev prijevod, M. Maruli¢, o. c. str. 208.)
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praksu najstroZe zabranjivao, ve¢ prihvacanje poganskih obreda, samog poganstva
i gubitak veze s Bogom.

V. 4. ¢) Medutim, alegoriziranje Davidova tugovanja nad Saulovom smréu
kao rasap Zidova nema nikakva uporista u V. pjevanju.

V. 4. d) Takoder, uspinjanje Filistejaca na Jizreel ravnina je povijesnih
dogadaja sljedeceg pjevanja. Medutim, na razini duhovnoga znacenja, po kojem
neznabosci prilaze onoj istini koju su proroci navjestali, Maruli¢ je zaokruZio temu
o Sirenju BoZje rije¢i medu neznaboScima, koju je jo§ prije poceo. Taj svoj za-
kljucak utemeljio je u etimologiji toponima Jizreel, koja se u latinskom obliku
pojavljuje od Jeronimovih prijevoda Origena.’* Medutim, prefiguriranje vjernika
Filistejcima, nakon $to su oznacivali isklju¢ivo negativan i sotonski pol u prijasnjim
obrazloZenjima, ¢ini se poprili¢no neuvjerljivo, pa je i sam Beda upravo uz
navedena tumacenja pokusao odgovoriti na to pitanje detaljem da je s njima tada
bio David.*

VL. pjevanje po&inje kretanjem Saulovih i AkiSovih snaga prema bojnom polju
i Davidovim otpustom, a nastavlja se prikazom bitke na Gilboi i pokopom tjelesa
kralja Saula i njegovih sinova koje su Jabe$ani skinuli sa zidina Bet Sana i donijeli
u svoj grad. Tek tada, od 204. stiha pjeva se Davidov dolazak pod spaljeni i
opljackani Siklag. Medutim, TropoloSko tumacenje uz to pjevanje poc€inje najprije
otkrivati otajstvene smislove amaleckog napada i odvlacenja u roblje Zena i djece
iz Siklaga, a tek onda onih dogadaja na Gilboi i u JabeSu. S obzirom na to da suu
Tropologiji uz prethodno pjevanje otkrivani i smislovi Saulove pogibije, iako ih
pjeva tek VI. pjevanje, i da se ponovo alegoriziraju, postavlja se posve logi¢no
pitanje zasSto se to dogodilo. Ako se ima na pameti i to da je Davidijada odstupila
upravo s tom epizodom od redoslijeda biblijskog izlaganja, onda bi se odgovor
mogao traziti upravo u tim suodnosima, u prvotnom konceptu strukture pojedinih
pjevanja. Istodobno, namece se jo$ jedno pitanje koje bi traZilo odgovor: je li
Maruli¢ mozda napisao tekst Tropoloskog tumacenja prije nego Sto je biblijske
zgode opjevao?

8 Israelitae, viri videntes Deum. Hieronymus, De nominibus Hebraicis, PL 23, 853;
Sive ex Judaeis, sive ex gentibus; hi enim digni sunt dici Israelitae, id est, videntes Deum,
qui credunt. Ambrosiaster, Commentaria ad epistolas ad Romanos, PL 17, 133; Possidebunt
filii Israel, id est, animae videntes Deum. Rufinus Aquileiensis (?), Commentarius in LXXV
psalmos, PL 21, 815. Hieronymus Commentaria in Ezechielem, PL 25, 234.

85 (In qua primo notandum,) non easdem res vel personas eamdem semper tenere
significantiam; sed et aliquando per bonos mala, sicut etiam per malos bona posse figurari.
Philisthiim namque, qui pene semper in malo poni consueverunt, hoc loco, quia David secum
habent, credentes ex gentibus signant. »(I kao §to je ranije valjalo naznaditi) da iste stvari
ili osobe ne zadrZavaju uvijek isto znacenje; nego i ponekad mogu oznacavati za dobre
loSe takoder kao za loSe dobre. Naime Filistejci koji se skoro uvijek obi¢avaju staviti za
loSe, na ovom mjestu, buduci da sa sobom imaju Davida, oznacavaju vjernike (nastale) od
pogana.« Beda, o.c. PL 91.
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VI. 1. a) Dauid rediens in Sicelech comperit eam ab Amalechitis uastatam
et uxores suas inde captiuas abductas. Currit post inimicos et recuperat praedam.
Sicelech interpretauimus esse gentiles conuersos. Ad quos Christus rediens inuenit
heresum incursionibus subuersos et uxores suas, i. e. ecclesias, alias abisse post
Arrium, alias post Photinum aut Manicheum et caetera perfidiae monstra. b) Sed
cum ueritatis praedicatoribus consurgens, subiugauit errores et recuperauit
praedam, et ecclesiae, quae iam dicebantur Arrianae, factae sunt christianae.
¢) Et reuersus est in Sicelech, i. e. ad conuersos suos in fide solidandos.?

a)

Vracajudi se u Siklag, David dozna da su ga Amalecani opustosili,
Vracajudi se obracenim poganima, Krist ih nade oborene pred nasrtajima krivovjerja,

a da su mu Zene odveli Amalecani.
a crkve zavedene u hereticko krivovjerje.

b)

David (?) tr¢i za neprijateljima i zadobiva plijen nazad.
Krist s propovjednicima istine podjarmi zablude i odbjegle crkve postadoSe krS¢anske.

)
David se vraca u Siklag.
Krist se vraca obra¢enicima da ih ucvrsti u vjeri.

VI. 1. a) Povratak s bojnog polja u spaljeni i opljackani Siklag Maruli¢ je
poceo alegorizirati polazeé¢i od misti¢nog smisla koji je izveo prije iz etimologije
spomenutog toponima. Defaecatio vocis aductae (ofiSenje stiSana glasa)
uglavnom se obja$njava obradenjem pogana ili, jednostavnije, obra¢enicima
(conversos), kako se moZe susresti kod pisaca koji pritom uopée ne navode
spomenutu jeronimovsku etimologiju. Taj otkriveni duhovni smisao ostaje klju¢an
za obrazloZenje cijele epizode, objaSnjene cjelovito i u jednom dahu. U tumacenju
amaleckog pustoSenja kao prefiguracije buducih uc¢inaka krivovjerja na Kristovu
crkvu Maruli¢ se posluZio sintagmom incursionibus subuersos (oborene
nasrtajima), ¢ija se aktivirana semanticka polja obaranja i ruSenja u napadima ne
odvajaju od povijesnog znacenja, premda je svojim kontekstom duhovnog smisla

8 »Vracajuéi se u Siklag, David dozna da su ga opustoSili AmaleCani te da su mu
Zene zarobljene i odande odvedene. Tr¢i za neprijateljem i zadobiva plijen natrag. Siklag
protumacismo da znaci ‘obraceni pogani’. Vradajuci se k njima, Krist ih nade oborene pod
nasrtajima krivovjerja, a svoje Zene, tj. crkve, vidje da su otiSle jedna za Arijem, druge za
Fotinom ili Manihejem i ostalim ¢udovisStima krivovjerstva. Ali diZu¢i se s propovjednicima
istine, podjarmi zablude i zadobi natrag plijen, pa crkve, za koje se ve¢ govorilo da su
Arijeve, postadose kr$¢anske. I vratio se u Siklag, tj. k obrac¢enicima svojim da ih ucvrsti u
vjeri.« (Glaviciéev prijevod, o.c. M. Marulié, str. 208.)
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sintagma metaforizirana, pa se doima da je istrgnuta iz nekoga nepoznatog
konteksta. Kako su sva objasnjenja te epizode u bliskom dodiru s Bedinim tekstom,
posve je izvjesno da je ta metafora zapravo dio slike u kojoj Beda donosi sliku
Crkve kao impresivne utvrde: Cum ergo venisset David et viri ejus ad civitatem,
etc. Adveniens Dominus in electis suis catholicisque doctoribus, et videns Ecclesiae
turres ac tecta quondam fulgentia, sermonis haeretici terrae complanata.’’

Inace, na istom mjestu Beda govori o zavedenim crkvama, koje prefiguriraju
Davidove supruge, a Amalec€ani predstavljaju heretike koji su nastali od pogana,
istiCuéi pritom Arijevo krivovjerje. Njegova recenica u kojoj se sazeto objaSnjava
taj povijesni smisao zanimljiva je kao oblik potpunog izjednacivanja kodova dvaju
smislova kojim se koristi i Maruli¢: Et Amalecitae impetum faciunt ex parte
Australi in Siceleg, cum haeretici, qui per blandos sermones et benedictiones
seducere solent corda innocentium...®

VI. 1. b) Nakon tako postavljenih znacenja, nije bilo teSko obja$njavati
preotimanje plijena od Amalecana, koje po biblijskom predloSku slijedi nakon
konzultacija s Bogom i vrhovnog dopustenja. Ipak, u ogledalima doslovnog i
misti¢nog smisla nedostaje povijesni ekvivalent za Maruli¢eve propovjednike istine
s ¢ijom su pomoci zavedene crkve vraene na pravovjerni pravac. Nedvojbeno se
odmah pomiSlja na onih Cetiristo najboljih momaka koji su s Davidom zavrS$ili
pothvat i povratili plijen, od kojeg ¢e David udijeliti i nekolicini gradova oko
Hebrona s kojima je imao prijateljske veze. O toj instituciji, koju Biblija ne
spominje na tome mjestu, Maruli¢ je mogao ponesto procitati upravo kod Bede,
kao §to ga je zasigurno za njegove propovjednike istine (praedicatores veritatis)
nadahnuo isti pisac.®

VI. 1. ¢) Na razini ¢vrsto komponirane biblijske cjeline i zamisli svoje
interpretacije, koja se u tom detalju razvidno opire utjecaju Bedina tumacenja,
posve je izvjesno posljednje objaSnjenje povratka u Sikleg, koje ne donosi niSta
novo, vec se sluzi utvrdenim postavkama.

VI. 2. Drugi pasus obrazloZenja uz V. pjevanje, kako je ve¢ kazano, iznova
aktualizira Zidovski poraz na Gelboi s pogibijom kralja i njegovih triju sinova, na
nacin koji se jedva razlikuje od onoga uz zavrietak V. pjevanja. Jedina novina je

87 »Kad David i njegovi ljudi dodose do grada itd. Dolazedi kroz svoje izabranike i
katoli¢ke naucitelje, i vide¢i nekad blistave tornjeve i krovove Crkve, sravnjene sa zemljom
govorima heretika...« Beda, Allegorica expositio in Samuelem, PL 91, 705.

8 »I Amalecani navaljuju s juznih strana na Sikleg, kad heretici, koji laskavim
govorima i blagoslovima nastoje zavesti srca neduZnih...« Beda, o.c.

8 In hac lectione typice ostenditur seductos ab haereticis, quandiu dilectionem unitatis
non perdiderint, facile Christi gratia per doctores veritatis, ad fidem posse recipi (»U ovom
izlaganju slikovito se prikazuje da se one koje su heretici zaveli, sve dok ne izgube sklonost
prema jedinstvu, Kristovom milo$¢u lako moZe povratiti vjeri pomocu naucavatelja istine.«),
Beda, o.c.
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duhovno tumacenje pothvata smionih i zahvalnih JabeSana koji su pokopali tijelo
svoga dobrotvora i njegovih sinova.

VLI. 2. a) Israhelitae in Gelboe prostrati ceciderunt et Saul cum filiis periit et
ciuitates a Palestinis occupatae sunt. Et labitae sepelierunt Saulem cum filiis.
Gelboe sonat aceruum pluuiarum. In aceruo pluuiarum gratiae diuinae gentes ad
Christum conuersae uictoria potitae sunt, et Iudei in suae incredulitatis
obstinatione perierunt cum filiis, i. e. cum omnibus erroris sui sectatoribus.
Ciuitates occupatae, i. e. ecclesiae a christianis aedificatae. b) Sed labitae, i. e.
intelligentes, laba enim intelligentia dicitur, Saulem et filios eius sepelierunt: quia
gentiles Scripturae sensum bene intelligendo dixerunt: Lex et prophetae usque ad
loannem. *°

a)
Na Gilboi (velika koli¢ina kisa) Izraelci nastradase...
U obilnoj kisi milosti boZje narodi koji se obratiSe Kristu pobijedise,

i Saul pogibe sa sinovima,
tvrdokorni u nevjerstvu Zidovi poginuse sa sljedbenicima svojih zabluda,

a gradove im osvojiSe Filistejci.
a crkve krs¢ani sagradiSe.

b)

I JabeSani (oni koji razumiju) sahraniSe Saula i sinove.
Pogani koji Pismo dobro razumiju rekoSe: Zakon i proroci sezu do Ivana.

VI. 2. a) U drugoj tematskoj cjelini Maruli¢ iznova iS¢itava skriveni smisao
Saulova poraza na Gilboi, polazeéi od zna¢enja koja sakriva taj toponim. Crkveni
pisci koriste se najcesce latinskim znacenjem decursus, a zatim volutatio ili
lubricum (strmina, koturanje, klizavica), pa se Maruli¢ev izbor aceruum pluuiarum
¢ini nov i originalan, posebno stoga §to tumacenje kiSe u crkvenih pisaca ima
redovito vrijednost uzviSene milosti, a i Davidova kletva Ne padala kisa na te,
Gelboe, kada je oplakivao Saulovu i Jonatanovu smrt, zadobiva i poseban estetski
smisao u figuri etimologije. Medutim, radi se zapravo o korigiranoj Origenovoj i
Jeronimovoj etimologiji koja se navodi na tre¢em, posljednjem mjestu, a koja glasi
acervus pluens.®’ Toj etimologiji dano je promisljeno duhovno znaCenje upravo

% »Izraelci nastradase na Gilboi i Saul sa sinovima pogibe, a gradove im osvojide
Filistejci. I JabeSani sahraniSe Saula sa sinovima. Gilboa znaci ‘velika koli¢ina kisa’. U
obilnoj ki$i milosti boZje narodi koji se obratiSe Kristu pobijedise, a Zidovi u tvrdokornosti
svoga nevjerstva poginuSe sa sinovima svojim, tj. sa svim sljedbenicima svoje zablude.
Osvojeni su gradovi crkve Sto su ih kr¢ani sagradili. Ali JabeSani, tj. ‘oni koji razumiju’ —
razumijevanje se naime kaze Jaba — sahraniSe Saula i njegove sinove: jer pogani, dobro
razumijevajuéi smisao Pisma, rekoSe: ‘Zakon i proroci seZu do Ivana’.« (Glavicicev prijevod,
M. Marulié, op. cit. str. 208— 209.)

! Volutatio, sive decursus, vel acervus pluens. PL 23, 814.
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milosti BoZje koja se u svom obilju otvara svima onima koji vjeruju, a ne samo
pripadnicima odabranog naroda. Nakon takva dekodiranja nije bilo naporno u
izgradenoj konstrukciji misticnog smisla nastaviti objasnjavanje. Podrazu-
mijevajuci veé prije uspostavljena znacenja i ona opéeprihvacena tradicijom
svetopisamskih tumacenja, Maruli¢ je u¢vrs¢ivao svoju konstrukciju duhovnog
smisla, ve¢ jedanput izloZenu na kraju prethodnog pjevanja.

VL 2. b) Medutim, na receptivnom planu obrazloZenje Saulova pokopa, koji
su palestinski poganski prastanovnici JabeSani iz zahvalnosti obavili, ostavlja posve
oprecan dojam. Veza izmedu povijesnog znacenja, iskazanog samo proSirenom
reCenicom, i tropoloSkog smisla tih dogadaja ne nudi se podatno. Polazi se ponovno
od etimologije imena JabeSani, koje se u tradiciji ne rabi za stanovnike Jabesa,
kojom se ne koriste crkveni ucitelji na tome biblijskom mjestu i uz to ime. Cak je
u heksametrima izmijenjen oblik imena grada, a glavnina misti¢nog smisla sadrZzana
je u kratkom citatu iz Novog zavjeta: »Zakon i proroci sezu do Ivana.«

Maruliéev prikaz grada JabeSa, koji on redovito zove Jabim (191-193. stih) i
koji se kod velikoga broja pisaca spominje kao Jabes Galaad, nadahnut je
Jeronimovom jezgrovitom uputom koja glasi: Jabis Galaad, et hanc oppugnaverunt
filii Israel. Nunc autem est vicus trans Jordanem in sexto milliario civitatis Pellae,
super montem.”* Odabir detalja i njihova prestilizacija u Maruli¢evu opisu summo
sublimis et ardua colle, koji inzistira na uocljivosti lako iz perspektive Tropologije
povezuje Maruli¢ev Jabim Gallaad s Matejevim stavkom gdje se govori o soli
zemlje i svjetlu svijeta, s retkom u kojem se kaZe da je nemoguce sakriti grad koji
lezi na gori. Motiviranje mogucéega misti¢nog znacenja u tom opisu moglo je biti
potaknuto iz Bedina teksta u kojem on Jabe$§ objasnjava Crkvom: Jabes Galaad
civitas est, quae abscondi non potest, in monte constituta (Matth. V), id est,
Ecclesia in Christi fide sublimata, $to je mozda bilo takoder poticajno za
objasnjenje osvojenih gradova upravo crkvama.

Maruli¢ev oblik Jabim (Galaad) za Jabe§ Galaad prili¢no je neobican izbor s
obzirom na to da je to ime rijetko koriStena inaCica imena Jabin, kako se zvao
kralj od Hasora kojeg je pobijedio JoSua i onaj kananski kralj koji je vladao
Izraelom dvadeset godina, kako se govori u Knjizi sudaca. Takvih zabuna nema
u Jeronima i crkvenih uditelja koje je Marulié¢ zacijelo ¢itao.”® U brojnim
komentarima jasno se razlikuju imena Jabe$ i Jabin, i po sadrZaju i po redovitoj
etimologiji, pa je moguce da se uopée ne radi o zabuni, ve¢ o pjesnikovoj nakani.
Jabin se redovito objasnjava sinonimima mudar ili onaj koji razumije (sapiens,
vel intelligens),* a Jabe§ uvijek ispijen ili suhoca (exsiccata, vel siccitas) jo§ od

92 De situ et nominibus locorum Hebraicorum. PL 23, 806, 874

% Natuknice u Repertoriju uz ta dva imena posve jasno pokazuju da kod Maruliéa
nije moglo sluc¢ajno do¢i do mijesanja tih pojmova.

° Hieronymus PL 23, 805, 810; S. Augustinus, PL 38, 1053; Cassiodorus, PL 70,
598; Beda (?), PL 93, 1104; Rabanus Maurus, PL 108, 1051, 1052, 1133; Walafridus, PL
93, 984; Haymo, PL 116, 480, Remigius Antissiodorensis, PL 131; Bruno Astensis, PL
164, 1021; Rupertus, PL 167, 1032; Gerhohus, PL 194, 510.
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Origena i Jeronima. Kako se Maruli¢ u ObrazloZenju za ime stanovnika JabeSa
(Jabitae ili JabeSani) sluzi etimologijom intelligentes, posve je moguce da je prema
tome i preinacio Jabe$ (Galaad) u Jabim (Galaad), da bi istaknuo i u stihovima taj
grad kao onaj koji razumije (intelligens). Dakako, to bi podrazumijevalo da je
Tropologija nastala prije samih stihova Davidijade.

Navedeni stih iz Evandelja (Matth. 11, 13; Luc. XVI, 16) citiraju crkveni oci
i ucitelji vrlo ¢esto u svojim raspravama, podupiruéi njime tvrdnju o svrSetku
vremena Starog i zapocinjanja vremena Novog zavjeta. U tom smislu Izidorov
kratki tekst iz Pitanja o Starom zavjetu posve je eksplicitan: Triduum autem illud,
in quo venerunt ad locum immolationis, tres mundi significat aetates: unam ante
legem, aliam sub lege, tertiam sub gratia. Ante legem, ab Abraham usque ad
Moysen; sub lege, a Moyse usque ad Joannem; inde jam ad Dominum. Et quidquid
restat, tertius dies gratiae est. In qua tertia aetate, quasi post triduum, sacramentum
sacrificii Christi completum est.”> Sveti Egbert o tom raspravlja s polemic¢kog
stajaliSta i iz kriti¢ke perspektive prema drukc¢ijim shvaéanjima: Et valde caecus
doctor est, qui nescit discretionem inter Vetus Testamentum et Novum, sed adhuc
errat caecatus umbra antiquae caliginis, nesciens veritatem gratiae Christi, et
nescit legem et prophetas usque ad Joannem Baptistam prophetasse.®® Sinteza tih
dvaju autora mogla bi biti okvir duhovnog smisla u Maruli¢evu obrazlozenju
Saulova pokopa u kojem vidi svrietak jednog razdoblja u povijesti spasenja i najavu
drugog, nestanak onih koji ne prepoznaju smisao vremena i mudrost onih koji
shvaéaju, makar ne pripadali izabranom narodu.

Posljednja tropologka tema uz VI. pjevanje izvodi se iz oplakivanja Saulove
i Jonatanove smrti. Ve¢ na kraju prethodnog pjevanja otkrivao se smisao istih
biblijskih sadrzaja. Tada je Maruli¢ prepoznavao u Davidovu oplakivanju Kristovu
zalost i pla¢ zbog propasti Zidova. Sada se ta ista zna¢enja ponavljaju u progirenoj
perifrazi koja sadrZajno ne donosi nesto novo.

VL. 3. Dauid dolore afficitur ob interitum Saulis et lonathae et populi Israel.
Quia Christus flebat eos perire, pro quibus ipse mortem passurus aduenerat. Mortis
eorum autorem diabolum interimi iubet, dum eius potestatem sua passione
compescit.”’

% »Tri dana dakle u koje su dosli do mjesta Zrtvovanja tri su svjetska razdoblja: jedno
prije zakona, drugo pod zakonom, tree pod miloS¢u. Prije zakona, od Abrahama pa do
Mojsija, pod zakonom, od Mojsija do Ivana, a potom do Gospodina. I koliko god preostaje,
tre¢i je dan milosti. U tom tre¢em razdoblju, kao poslije trodnevlja, otajstvo Zrtve Kristove
ispunjeno je.« Isidorus, Quaestiones in Vetus Testamentum, PL 83, 251.

% I posve je slijep ucitelj koji ne zna razliku izmedu Starog i Novog zavjeta, nego jos
luta zaslijepljen sjenkom stare maglustine ne znajuci istinu milosti Kristove i ne zna da su
zakon i proroci prorokovali sve do Ivana Krstitelja. Sanctus Egbertus, Excerptiones, e dictis
et canonibus sanctorum patrum, PL 89, 377.

97 »David tuguje zbog pogibije Saulove, Jonatanove i naroda izraelskoga: jer Krist je
plakao §to pogibaju oni zbog kojih bijase sam doSao da umre. Krivca za njihovu smrt —
davla zapovijeda ubiti — obuzdavajuci njegovu vlast svojim muceniStvom.« (Glavicicev
prijevod, M. Maruli¢, o. c. str. 209.)
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David tuguje zbog pogibije Saulove, Jonatanove i naroda izraelskoga:
Krist je plakao §to pogibaju oni zbog kojih bijaSe doSao da umre, a

davla, krivca za njihovu smrt, zapovjedi ubiti, obuzdavaju¢i mu vlast svojim muceniStvom.

OdrZavanjem nepromijenjenih duhovnih smislova uz pojedine predmetnosti
iz povijesno-biblijske price tijekom pocetnih Sest pjevanja Maruli¢ je razvio ¢vrstu
alegorijsku konstrukciju. Dakle u tih Sest prethodnih pjevanja, u kojima se pratilo
Davida u bijegu pred Saulom, obuhvaceno je vrijeme Starog zavjeta i proroka, a
sedmim, kojim pocinje Davidova kraljevska vlast, i najava novog vremena. U
misti¢nom znacenju tih dogadaja sedmim pjevanjem najavljuje se vrijeme Kristova
dosasca, trece i zavrS$no razdoblje u povijesti spasa. Ve¢ na pocetku tog pjevanja
i na pocetku tropoloske eksplikacije koja ga prati, naglaSava se upravo taj smisao
i na ravnini doslovnih i na ravnini otajstvenih znacenja. Hebron, tadasnja
prijestolnica Davidova, postaje i misti¢na slika novog vremena. Na jednoj od
njegovih etimologija koja glasi visio sempiterna ili vje¢no videnje Maruli¢ je
utemeljio svoje obrazlaganje. U patristi¢koj literaturi za Hebron se jo§ upotreb-
ljavaju dvije etimologije, koje su u stihovima VI. pjevanja posluZile kao oslonac
za misti¢an opis toga grada. Kako se radi o istom izvoru etimoloSkih objaSnjenja
iza stihove u VI. i za tropolosSka obrazloZenja Hebrona uz VII. pjevanje, kontekst
u kome se ta proSirenja nalaze zasluzuje posebnu pozornost. Pored Hebrona, za
koji su vezani dogadaji od VII. pjevanja do izgradnje Siona, u istom kontekstu
pojavljuje se niz toponima odnosno imena gradova ¢iji se opisi oslanjaju na
etimologije i izvore iste provenijencije. Upravo zato je zgodno na ovome mjestu
prokomentirati te Maruli¢eve amplifikacije.

Medu one komentare Davidijade koji se iz perspektive kr§¢anskog latiniteta
mogu potkrijepiti i dopuniti svakako je tvrdnja uz VI. pjevanje (330-345) dase u
kratkim opisima gradova, u koje je David poslao dio plijena, Maruli¢ oslonio na
njihovu etimologiju. To se dade potvrditi posve ¢vrsto uz nekoliko toponima,
premda je taj oblik amplifikacije biblijskog teksta bio uvjetovan versificiranjem,
odnosno u tom slucaju etimoloSke mikrostrukture po potrebama heksametarskoga
metrickog okvira postale su kratke perifraze. Takoder iz spomenute perspektive,
koja se pokazuje izvjesnom i kao pjesnikov literarni izvor, pojedini opisi nemaju
vezu s tradicionalnim ili stvarnim etimologijama trinaest nabrojenih toponima.
Jeronimov prozni tekst, koji navodi imena tih gradova istim redoslijedom kao i u
Marulica, premda ne uvijek u istom obliku, glasi:

Venit ergo David in Siceleg, et misit dona de praeda senioribus Juda proximis
suis dicens: Accipite benedictionem de praeda hostium Domini: His qui erant in
Beth-El, et qui in Ramoth ad meridiem, et qui in Jether, et qui in Aroer, et qui in
Sephamoth, et qui in Esthama, et qui in Rachal, et qui in urbibus Jerameli, et qui
in urbibus Ceni, et qui in Arama, et qui in lacu Asan, et qui in Athach, et qui in
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Hebron, et reliquis qui erant in his locis, quibus commoratus fuerat David ipse,
et viri ejus.”

Kao i u biblijskom tekstu, Maruli¢ na prvome mjestu navodi Beth-el,
nazivaju¢i ga boZanskom kucom: diuum domus inclyta Bethel. Ta atribucija zapravo
je poetizirana uobicajena etimologija imena Betel, koja glasi domus Dei. Od
Origena preko Jeronima i Izidora ona se uglavnom rabi u tom obliku kod svih
crkvenih pisaca. Svi rje¢nici u kojima su se hebrejske rije¢i etimologizirale navode
upravo spomenuto znacenje,” §to je nekim egzegetima, kao Grguru 1,'” posluZilo
za pralik Crkve. I u drugim integralnim ili kataloSkim tekstovima, kao Sto je
Jeronimov spis O poloZaju i imenima Zidovskih mjesta,' spominje se Bethel s
istom etimologijom. Izidor' obrazlaZe i nastanak tog imena anegdotom o Jakovu
i stubama do otvorenih nebesa na tome mjestu. Ako ju je Maruli¢ procitao, $to je
izvjesno, ona je mogla motivirati drugi dio opisa, ono inclyta Beth-el, odnosno
glasoviti Betel, iako ¢e tu ipak biti u pitanju metri¢ki prikladan izbor stalnog epiteta.

Na drugome po redu mjestu spominje Maruli¢ u svojem tekstu Ramoth, s
atributom sublimis, koji bi se lako dao shvatiti takoder kao stalni epitet da se
njegova etimologija ne presijeca upravo sa znacenjem tog pridjeva. Jeronim o tome
mjestu kazuje da je Ramoth bio grad pribjegara, smjesten preko Jordana,'”® a njegov
Leksikon Zidovskih imena donosi nekoliko etimoloSkih ina¢ica u kojima dominira
pridjev excelsa; excelsum signum, sive vidit mortem, vel excelsa,'™ visio mortis.'®
Prema tome, Maruli¢eva etimologija sublimis uz Ramot podudarala bi se s treCcom
Jeronimovom inaCicom excelsa, uvazimo li da je ona samo na jezi¢nosinonimijskoj
osi preoblicena. GlaviCi¢ev prijevod visoki Ramot odgovarao bi prije po svojoj
opisnosti osnovnom znacenju spomenute Jeronimove inacice, pa se postavlja posve
logi¢no pitanje o razlogu Maruli¢eva zahvata. Nesumnjivo je da bi poimanje
Davidijade kao izrazito vergilijanskog epa slijedilo Glavici¢ev prijevod, a
klasificiranje spjeva u sacra poesis prije bi odabralo oblik s jacom semantikom
duhovnog smisla, kao na primjer uzviseni Ramot, koji osnovnim znaCenjem na
prvome mjestu nudi Marulicev izbor.

Mogle bi se posve izvjesno uz mjesto Jatir (muris firmissima Gether), koje
u nabrajanju slijedi nakon Ramota, vezati Maruli¢eve teskoce u vezi s ubikacijom
biblijskih mjesta, spomenute u posveti Davidijade. Naime, zapisani oblici toponima
Jatir Cesto su u latinskim tekstovima medusobno nespojivi ili se kod istog pisca

% Hieronymus, Libri Samuelis et Malachim, PL 28, 615.

% Hieronymus, De situ et nominibus, PL 23, 775; Graeca fragmenta 23, 1183; 23,
1213; 23, 1259; Hieronymus, Interpretatio homiliarum Origeni...PL 23, 1140.

10 Gregorius 1., Commentaria in librum I. Regum, PL 79, 216.

%" Hieronymus, De situ et nominibus, PL 23, 861.

122 Isidorus Hispalensis, Etymologiae, PL 82, 259.

'8 Hieronymus, Excerpta de aliquot Palestinae locis, PL 23, 933.

104 Hieronimus, De situ et nominibus, PL 23, 799.

1050, ¢., PL 23, 807.
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razli¢ito navode. Tako Jeronim u Leksikonu ima Gether, a u spisu O polozaju i
imenima Zidovskih mjesta i u Knjizi Samuelovoj i Malahijinoj (Libri Samuelis et
Malachim) donosi oblik Jethira. Hraban Maur i Walahfrid Strabo rabe i Jether i
Jethra, a Nikola od Lire Gether. Etimologije tog imena, razli¢ite i metafori¢ne,
ne daju se jednostavno dovesti u vezu s Maruli¢evim denotiranjem utvrdenoga
grada. U Jeronima se Geter objaSnjava kao torcular videns, sive accola
explorationis'® (susjed uhode), a Jether residuum, (ostatak, preostali dio) pa se
cak stje¢e dojam da ni za Jeronima to nije bio isti grad.

Iako bi se spomenute etimologije, s obzirom na poziciju grada na rubnom
prostoru s ljutim neprijateljima, mogle na kraju sintetizirati u Marulicev opis, ¢ini
se da je ipak odlucujuéu motivacijsku ulogu imala obavijest uz toponim Jetthir u
spomenutom spisu O polozZaju i imenima Zidovskih mjesta, da je to u Jeronimovo
vrijeme veliko selo s iskljucivo kr§¢anskim stanovnicima, a da je nekad imalo status
svecenickoga grada i administrativnog sredista, sugerirana oblikom civitas, §to
prema tim odredenjima podrazumijeva u svakom slucaju promisljen obrambeni
sustav. Medutim, obavijest da je to izrazito kr§¢ansko naselje mogla je biti dovoljno
motivirajuca za konkretiziranu sliku duhovne utvrde zajednice kr§¢ana, posebno
stoga Sto je vice versa svako utvrdeno mjesto do sada u Davidijadi pjesnik
obrazlagao Crkvom ili zajednicom kr§¢ana.

Maloprije naveden Jeronimov tekst posve je izvjestan kao ishodiSte za kratak
opis grada Aroera. Naime, Marulicev 339. stih u VI. pjevanju: » Aroer, koji Arnon
nepresuSnim vodama plafe« nema nikakve smislene veze s patristiCkim etimo-
logijama tog mjesta.'”” Njegov zemljopisni smjestaj na obale rijeke Arnona mogao
je Maruli¢ nadi na nekoliko mjesta, prije svega u spominjanom Jeronimovu spisu
O poloZaju i imenima,'® zatim u Knjigama Samuela i Malahije'® istog autora,
ali i kod drugih, kao §to su Hraban Maur, Walahfrid Strabon, Petar Damijanski.
Redovito se uz taj grad spominje njegov smjeStaj na bujici Arnon: Aroer, quae
est ad ripam fluminis Arnon.

Opis uz Sifmot kao onaj $to prezire smrt, odnosno Sephamot — contemptrix
lethi, Cini se potpuno u dosluhu s etimologijom tog mjesta u Jeronimovu Leksikonu
Zidovskih imena. Uz natuknicu Sephamot navodi se latinsko znacenje labium
mortis,''® §to bi se na hrvatski moglo prevoditi kao usna, rub, obala ili posuda
smrti. Isti oblik upotrebljava i Hraban Maur.'"" Etimologiju je, dakle, Maruli¢ samo
dinamizirao, preoblikovao njezinu statiku u dinamican odnos i time naglasio
neustrasSivost zamisljenih branitelja.

1% Hieronymus, De situ et nominibus, PL 23, 779.

97 Aroer, sublevans, vel vacuefactio, vigilis, aut myricae, PL 23, 791; suffossio vigiliae,
sive exsurgens vigilia: sed melius myrice, PL 23, 800.

18 Aroer, oppidum Moabitarum, quod situm est super ripam torrentis Arnon,
possessum olim a gente veterrima, Ommim..., PL 23, 864.

1% Fuitque terminus eorum ab Aroer quae sita est in ripa torrentis Arnon, et in valle
ejusdem torrentis media: Hieronymus, Libri Samuelis et Malachim, PL 28, 742.

0PL 23, 814.

"' De universo, PL 111, 370.
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EStemoa je grad koji se ne spominje ba$ ¢esto ni u Bibliji niti u kr§¢anskih
pisaca. U Maruliéa: Consorsque doloris// Esthama saepe gravis/ (V1, 340-341).
Jeronim ga spominje osim u Knjizi Samuelovoj jo§ samo u spisu O poloZaju i
imenima kao mjesto u koje je David poslao darove,''? a Hraban Maur'"® uz to jo$
navodi njegovu etimologiju misericordia Dei odnosno samilost BoZja. Ako je
Marulicu ta etimologija motivirala opis E§temoe kao dionika velike Zalosti, onda
se radi o duhovitoj rekonstrukciji, uspjelom pokuSaju da se rekreira moguca i
pretpostavljena legenda koja je uz takvo ime grada mogla postojati: Samilost BoZja
kao odgovor na neku nevolju. Medutim, spomenutu etimologiju misericordia Dei
navodi Jeronim, kao i Toma Cistercit,''* uz grad Jerahmel.!'> Maruli¢ uz taj grad
donosi opis dei metuens odnosno bogobojazni, Sto ponovno pokazuje isti obrazac
moguce rekonstrukcije na planu uzroka i posljedice. Ako bi ipak ta etimologija
bila to¢na, kako sugerira Fuéak navodedi, prema Glavi¢i¢evim komentarima,
hebrejski oblik jara, koji odgovara latinskom timet i el, to jest Deus, onda bi se
moralo ozbiljno pomisljati na Maruli¢evo osobno zanimanje za hebrejski jezik,
jer Maruli¢eve etimologije dei metuens nema kod crkvenih pisaca. Tu bi pomisao
podupirala i deskripcija uz Atak, za koji Jeronim navodi znacenje rempore tuo,''®
S$to bi mozda odgovaralo Cesto rabljenoj hebrejskoj rije¢i athac sa znacenjem lat.
vetus. To vrijedi za etimologiju toponima Jathir, koje u patristickoj tradiciji nema.

Jedino uz toponim Asan Maruli¢ upotrebljava biblijsku obavijest o jezeru
odnosno lokvi (bor). Jeronimov tekst i ne govori o gradu, ve¢ o onima na lokvi
ASan. Maruli¢evo jednacenje jedini je transformacijski postupak uz taj toponim.
Svi preostali gradovi odnosno njihovi opisi proizlaze iz tradicionalnih patristi¢kih
etimologija. Tako uz Keni Maruli¢ navodi atribut aerarius, $to Glavic¢i¢ prevodi
novcani. Jeronimov leksikon uz ime toga grada navodi latinske inacice znaCenja:
aerarius meus, sive nidus meus, aut possessio.'"” Upravo uz ta znaenja imena
Keni Toma Cistercit izvodi analogijski smisao i povezuje ga sa stavkom iz Mateja:
»Sabirajte sebi blago na nebesima.« (Mt. 6, 20.)!'® Posve je izvjesno da je Maruli¢
na tome mjestu svoj izbor opisa naslonio na spomenutu etimologiju, kao uostalom
iuz Hormu ili Harmu, koju navode pisci jo§ u drugim oblicima, najce$¢e kao Rama.
Njezinu Cesto upotrebljavanu etimologiju excelsa, na osnovi koje crkveni pisci
uz taj toponim redovito pomisljaju na pralik neba, pa ju je Maruli¢ moZda zato
prosirio u opis neobi¢noga zemljopisnog odredenja Sita montis vertice Rama.

Takoder se toponim Rakal posve rijetko spominje u biblijskim komentarima,
da bi se iz neke priCe rekonstruirala Maruli¢eva deskripcija mercatrix improba.
Ona je mogla nastati samo iz etimologije koju navodi Jeronim uz ime toga grada,
a koja glasi negotiatio (trgovina i novéarstvo).!'® PreobliCenje SesterosloZne u
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13 Rabanus Maurus, De universo, PL 111, 370.

114 Thomas Cisterciensis, Commentaria in Cantica canticorum, PL 206, 102.
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trosloznu rije¢, odnosno imenice koja oznacava radnju u vrSitelja radnje, na tragu
je ne samo Maruli¢eva dinamiziranja, ve¢ je i na planu egzegeze sugeriranje
moguéeg moralnog znacenja koje se pokazuje uvijek iz djelovanja. Cini se da je
pridjev improba izraz Maruli¢eva negativnog stajaliSta prema stanovitim vidovima
trgovine i novcarstva. Prema tome, Necasni trgovac kao prijevod za Rakal mogao
bi biti posve relevantan.

Za razliku od veéine spomenutih toponima u tom istom kontekstu, Hebron
se ¢esto spominje i u Bibliji i kod crkvenih pisaca. Maruliéev kratki opis pridjevom
iugalis 1 perifrazom magico infamis cantu oslonjen je posve razvidno na
Jeronimove etimologije toponima Hebron. Chebron — conjugium, sive incantator,
aut visio sempiterna.'™ Na prve dvije inaCice iz Jeronimova Leksikona naslanja
Maruli¢ svoj opis u 344. i 345. stihu VI. pjevanja, a trecu etimologiju navodi u
TropoloSkom tumacenju uz VII. pjevanje. Zapravo, prva etimoloska inacica u
Jeronima odnosi se na najstariju povijest Hebrona, na Cetiri patrijarha koji su ondje
pokopani sa svojim suprugama. O tome govori i Jeronim u svojim tekstovima, a s
tom predajom pocinje Maruli¢ svoje VII. pjevanje. Njegov bi iugalis Chebron,
prema tome, mogao znaciti isto $to i coniugalis Chebron, bracni ili zaru¢nicki, na
Sto upucuje i Petar Komestor u svojim tekstovima.

Druga etimologija, incantator, kao leksem podrazumijeva vrstu ¢arobnjaka,
izvodaca basama i ritmiziranih molitvenih tekstova u svrhu vra¢anja ili lijeenja,
kakve, uz trbuhozborce, mage, pitonese i vjeStice osuduje Biblija, a srednjo-
vjekovne crkvene uredbe strogo zabranjuju sveéenicima takvu djelatnost. Posve
je jednostavno da je upravo ta jeronimovska etimologija preobli¢ena u perifrazu
et magico infamis cantu. Hebron iz Davidijade s bogatim duhovnim znacenjima,
kao Sto je ve¢ kazano, pokazuje se tek u VII. pjevanju i tropoloSkom tumacenju
koje ga prati, a nove pojedinosti, tipicne za alegorijski diskurs, postaju razvidne
upravo u njegovim stihovima.

ZAKLJUCAK

UvaZavajuéi poznatu Maruli¢evu opasku o poteskocama to¢nog ubiciranja
biblijskih toponima, ovaj rad sustavno prati i u Tropologiji i u odgovaraju¢im
stihovima na koji nacin on otklanja spomenute zapreke. Pri tom se utvrduje da se
pisac uglavnom oslanjao na podatke koje je nudio sv. Jeronim i koji su u kataloskoj
formi okupljeni u njegovim spisima De situ et nominibus locorum Hebraicorum i
Excerpta de aliquot Palestinae locis. Takoder, kako se u radu pokazuje, svoje kratke
opise mjesta izvodio je iz etimologija koje rabi patristicka tradicija ili iz otajstvenih
smislova koje kr$¢anski egzegeti pokazuju u svojim tumacenjima uz pojedine
toponime.

120 Hieronymus, De situ et nominibus, PL 23, 776.
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Rad Maruli¢eva Tropologija u svjetlu patristicke alegoreze(Il) zapravo je drugi
dio ve¢ objavljenog teksta pod istim naslovom. U njemu se nastavlja interpretirati
Maruli¢evo obrazlaganje opjevanih biblijskih dogadaja, uz IV, V. i VL. pjevanje
Davidijade, dakle one zgode od oslobadanja grade Keile, preko Davidova bjezanja
pred Saulom do poraza na Gelboi i Davidova oplakivanja Saulove i Jonatanove
smrti odnosno do pokopa njihovih tjelesa u gradu JabeSu.

Duhovni smislovi, koje pisac otkriva u tim zgodama, daju se grupirati u
nekoliko tematskih nizova, medusobno isprepletenih jo§ od komentara uz pocetna
pjevanja, ¢ime se Maruliéeva Tropologija iskazuje kao koherentna, za razliku od
slicnih tekstova, tradicionalno fragmentarnih. Tu se dakle otkrivaju najave iz
Kristova Zivota, posebice iskuSenja i zamke koje su mu postavljali pismoznalci i
farizeji kako bi ga optuzili i osudili, Sirenje evandelja medu poganima i stvaranje
univerzalne Crkve, njezina borba protiv hereza i propast Zidovskog kraljevstva
odnosno istek vremena Zakona i proroka. Povezanost Starog i Novog zavjeta ostaje
i dalje klju¢na magistrala duhovnih smislova.

U pronalaZenjima misti¢nih znacenja cesto se doziva Maruliéev versificirani
1 proSireni biblijski predloZak kao ravnina povijesnog smisla. U radu se pokazuje
da su ta proSirenja u stihovima Davidijade nadahnuta iz tradicije patristickog
latiniteta, kao i sama Tropologija, i da u sebi odrzavaju signale alegorijskog
diskursa. Ta mjesta pjesnik pojacava u pojedinim slucajevima jasnim kr$¢ansko-
moralnim vizurama, pa ona sama postaju razvidno markirana kao alegorijski
diskurs. Rad se osvrtao na ta mjesta samo u onim slucajevima u kojima su izravno
povezana sa sadrzajima Tropologije odnosno spomenutih pjevanja.

U radu se potvrduje da je od svih tekstova koji su se bavili interpretiranjem
otajstvenih smislova u Knjizi kraljeva Bedina Allegorica expositio in Samuelem
po svojim obrazloZenjima najbliza sadrzajima Maruliceve Tropologije ne samo
uz IV, V. i VL pjevanje, ve¢ i od njezina poCetka. Za razliku od Hrabana Maura,
Walahfrida Strabona i Angeloma iz Luxeuila, koji su su se izravno naslanjali na
Bedina tumacenja, koja zavr$avaju Saulovom smréu, Maruli¢ev je odnos mnogo
suptilniji i prepoznaje se tek u podrazumijevanju transformacijskih postupaka uz
pojedina mjesta.





