STUDIJE

biblijska dimenzija
sakramenta pokore i
euharistije n katehezi
prvopric¢esnika

Ivan Dugandzi¢

I. Rije€ i sakrament u Bibliji

U naj8irem smislu pod sakramentom
razumijevamo vidljive znakove spase-
nja koje je Krist ustanovio i ostavio
svojoj Crkvi. Oni, medutim, ne pred-
stavljaju u Bibliji jednu izdvojenu i
samostalnu stvarnost, nego su dubo-
ko ukorijenjeni u dogadaj spasenja,
o kome c¢itava Biblija daje svjedocan-
stvo. Dapace, koliko god to izgleda
¢udno, u Bibliji ne nalazimo ni pojam
sakramenat (lat. sacramentum) kao
neki zajednidki nazivnik za sve vidlji-
ve znakove spasenja. Osim toga, u
svom konac¢nom obliku sakramenti se
ne nalaze ni u najstarijim slojevima
novozavijetnih spisa, nego su postepe-
no fizrasli iz Zivota i potreba Crkve.

Ali na osnovi tih zapaZanja nijekala
je pocetkom naSeg stoljeca tzv. »Reli-
gionsgeschitliche Schule (Heitmiiller,
Retzenstein i dr.) svaku vezu izmedu
Krista i sakramenata. Tvrdili su da su
sakramenti dosli u novozavjetnu teolo-
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giju preko Palova pojma mysterion iz
helenisti¢kih misterijskih religija. Me-
dutim, ocita je razlika izmedu znacenja
tog pojma kod Pavla i ovih religija.
Kod Pavla se tim pojmom uvijek ozna-
¢ava skriveni Bozji plan spasenja, koji
u Kristu postaje povijesna stvarnost i
nudi se onima koji povjeruju u njega.
Misterij su kultske radnje, koje treba
da odredenom krugu upucenih daju u-
djela u umiranju i uskrsavanju nekog
bozanstva, kako bi im posredovali nje-
govu Zivotnu snagu. Magi¢nim znaci-
ma nastojalo se postici stanje ekstaze,
u kome ¢ovjek postize sigurnost svoga
bududeg spasenja. Protiv takvog eksta-
ti¢nog shvacanja sakramenata Pavao
se morao boriti u svojoj korintskc]
zajednici.

Pavlova granica prema kultu miste-
rija je ocita. Dok se ovdje radi o ne-
povijesnom mitu, koji se moze primi-
jeniti na svako bozanstvo, kod Pavla
je samo jedan povijesni dogadaj spase-
nja u Isusu Kritsu, koji se u sakra-
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mentima konkretizira. Uc¢lanjenje u
misti¢no tijelo Kristovo bitno je druk-
cije mego pokusaj poboZzanstvenjenja
covieka u tim kultovima. Krscanska
viera takoder nema nista zajednic¢ko
s magi¢nim djelovanjem. Krs$canski
sakramenti, sto je kod Apostola uvi-
jek snaZno naglasSeno, smijeraju na je-
dinstvo vjernika, na Crkvu, dok kult-
ske religije vode u ekstati¢cnu individu-
alnu mistiku. Kao $to Kristov misterij
i Novi zavjet pretpostavljaju povijest
spasenja u Starom zavjetu, takc i sa-
kramenti imaju u njemu pretpovijest.
Stari zavjet poznaje razlicite znakove
spasenja koji se odnose na Bozje mi-
losno djelovanje u povijesti izabranog
naroda. Ostvarujuéi se preko kulta, ti
znaci sluze c¢aséenju Boga saveznika 1
ja¢anju vijere u njegovo izabranje lzra-
ela i obecanja dana Ocima. Tako obre-
zanje sluzi kao znak saveza za sva kas-
nija pokoljenja (Post 17,10 sl.), a pas-
halna gozba je spomen-gozba velikog
BozZjeg djela izbavljenja iz Egipta (1zl
12,1——20). Njezino slavljenje s vreme-
nom poprima sve vise karakter oceki-
vanja Mesije i1 novog izbavljenja. Novo-
zavijetni sakramenti ocituju jasnu pa-
ralelu prema starozavjetnim znacima
spasenja. U 1 Kor 10, 1—11 Pavao pra-
vi tipolosku paralelu izmedu odrede-
nih dogadaja zidovskog naroda u pusti-
nji i novozavjetnih sakramenata krs-
tenja i euharistije. Tu je govor o »krs-
tenju u Mojsiju« (10, 2), a Euharistija
se usporeduje s manom (10, 3).

Zbog te svoje posvemasnje ukorije-
njenosti u biblijskoj spasenjskoj stvar-
nosti sakramenti se ne smiju uzeti kao
izolirane Bozje »ustanove«, mege kao
logi¢na posljedica i konkretizacija es-
hatoloske Bozje objave u Kristu. Ako
podemo od toga da je Crkva prasakra-
menat trajne prisutnosti Kristova mis-
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terija, onda sakramente ne smijemo
shvatiti kao stati¢ke instrumente za u-
lijevanje milosti, koju takoder proma-
tramo stati¢ki, kao nekakav zaseban
objekat, nego su oni misterij prisutnos-
ti  povijesno-jedinstvenog i osobnog
Kristova dogadaja s ljudima. To je raz-
log $to se sakramenti me smiju odvoyji-
ti od navije$tanja, od dogadaja Rijeci.
Kao djelotvorni znaci oni su uvijek o-
visni o Rijec¢i, u kojoj su ukorijenjeni,
koja ih tumaci i preko koje se aktuali-
ziraju. »Sakramenat je specifican doga-
daj Rijec¢i. Njegova se stvarna bit sas-
toji u eshatoloskom i nenadmasivom o-
bedanju spasenja« (K. Rahner).

To jedinstvo rijeci i sakramenta ocito
je u Pavlovim poslanicama, gdje se go-
vori o nastanku novog Zivota u Kristu.
Duh poklanja svima koji povjeruju no-
vi, bozanski zivot (Rim 8, 1-11; Gal 3,
26-29; 5, 1-6; 2 Kor 5, 17). Dok se po
vijeri dolazi preko navijeStanja Rijeci
(Rim 10, 8-10; 1 Kor 1, 17), primanje
Duha vezano je uz primanje krstenja
(1 Kor 6, 11). Ali to se ne moze shvatiti
kao dvije razlic¢ite stvarnosti, jer goto-
vo u istom dahu Pavao kaze da su u-
¢inci i vijere i krstenja isti: »Ako us-
tima svojim priznaje§ Isusa Gospodina
i srcem svojim vijeruje$ da ga je Bog
uskrsio od mrtvih, bit ¢e§ spaSen«
(Rim 10, 9). »Vi ste oprani, posveceni i
opravdani ... u Duhu Boga nasega« (1
Kor 6, 11). Vijera i krStenje, rije¢ i sa-
kramenat samo su dva dijela jedne is-
te stvarnosti.

Sve ovo ne dopusta da se kateheza
prvopricesnika svede na sakramen-
talizaciju, tj. da se ograni¢i samo na
pouku o naravi, ucinku i uvjetima va-
ljanog primanja sakramenata. Ona mo-
ra predstavljati dio 'krséanske inicijaci-
je u sklopu cjelokupne evangelizacije.
Na taj nacin oba de se sakramenta os-
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loboditi svoga stati¢nog karaktera, a
napose ispovijed nece fungirati samo
kao priprava na pricest, nego ¢e dobiti
svoje samostalno mjesto kao ¢in aktu-
alizacije i produbljenja temeljnog pris-
tanka ma Isusov poziv na obracdenje —
metanoju.

Il. Sakramenat ispovijedi i
biblijsko obracenje

1. Isusov poziv na obracenje

U sredistu Isusova navijeStanja, nje-
gove eshatoloske poruke stoji jedan
odreden pojam: kraljevstvo BoZje. A
to znaéi zajedi$tvo s Bogom u zajed-
nistvu s ljudima, koji su se odazvali
Isusovu pozivu. Jedini uvjet koji Isus
trazi da bi netko prihvatio kraljestvo
BoZje jest obradenje — metanoja i vje-
ra. »Ispunilo se vrijeme, blizu je kra-
ljevstvo BoZje. Obratite se i vjerujte
Veseloj vijestil« (Mk 1, 15). Obracdenje
ili metanoja je, dakle, pristanak na
Isusov poziv ¢ovjeku da se odludi ma
ne$to novo i neocekivano $to mu Bog
nudi. Inicijativa dolazi od Boga, a ne
od ¢ovijeka i logi¢na posljedica toga je
radost, koja mijenja ¢itavo ¢ovjekovo
srce, a ne ¢oviekov bojazljivi pokusaj
da vlastitim silama zaradi kraljevstvo
Bozje. Novozavjetna metanoja ne cilja
nikada primarno na promjenu pojedi-
nog ¢ina, nego nacina misljenja i srca.
Ona je uvijek usmjerena prema nor-
mi Kristova Zivota, prema nasljedova-
nju.

Karakter novozavjetnog obracanja
najljepSe je opisao sam Isus u prispo-
dobama o blagu u zemlji i biseru. Bla-
go koje ¢ovjak slu¢ajno nalazi toliko
ga zaokuplja i ispunjava radoscu da
prodaje sve §to ima i kupuje njivu u
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kojoj je to blago zakopano (Mt 13, 44).
Isto tako je s trgovcem koji, nasavsi
dragocjen biser, sve prodaje kako bi ga
kupio (Mt 14, 45—46). I u jednom i u
drugom slucaju pretpostavlja se da je
vrijednost tog novog ‘tolika da se ono
moze dobiti samo ako se sve preda. To
je slika onoga $to se dogada s covje-
kom u susretu s kraljevstvom BoZzjim.
U Isusu-Covjeku pruza se ne jedna od
mogucénosti, nego jedna sasvim nova i
jedinstvena mogucénost. Isus govori o
Bogu koji oprasta i nudi svoje spase-
nje. Obratiti se znadi ostaviti sve dru-
ge mogucnosti i okrenuti se ovoj. Ta
svijest da Bog ¢ini sve za ¢ovjeka rada
rados¢u i pouzdanjem. To je bitni ele-
menat novozavjetne metanoje, tako da
jedan biblicar s pravom govori o »ra-
dosti pokore« (J. Schniewind). Sve Sto
nije povezano s tom radoscu ili je mo-
ralizatorski okrnjuje protivno je Isuso-
vu duhu.

Da obradenje nije samo odvracanje
od gresnoga Zivota, nego vise od toga,
svijesno i radosno prihvacanje ‘kraljev-
stva BoZjega, svjedodi poznati Isusov
susret s bogatim mladi¢em (Mt 19, 15-
-22). Ne radi se o mladiéu koji je do
tada Zivio pokvarenim Zivotom, nego,
naprotiv, on je vr$io sve zapovijedi.
Njegovo je bogastvo prema zidovskom
shvadanju bila Bozja potvrda njegove
pravednosti. Stoga u Isusovu pozivu
da ga slijedi ne moZzemo gledati stavlja-
nje mladica pred izbor: zlo ili dobro, ne-
go: dobro-bolje. Ovdje je alternativa
Stari zavjet —Novi zavjet. Mladic ocito
sije shvatio veli¢inu i ljepotu tog novog
i nije se mogao oduseviti za Novi, nego
je ostao u Starom savezu. Iz toga je
o¢ito da se ta perikopa ne primjenju-
je bas s pravom na redovnicke zavjete,
jer, kako rekosmo, nije alternativa o©-
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redovnika, nego je alternativa Zidov-
stvo ili kr§canstvo.

Ukratko bismo mogli reci: obracdenje
i vjera Cine zajedno jedan jedinstven
¢in, odredeni stav ¢ovjeka, koji najpri-
je mijenja ljudsko srce, a onda se ocitu-
je u pojedinim ¢inima. Naravno, s o-
bracenjem ‘je povezano odvracanje od
grijeha i pokusaj da se dade zadovolj-
§tina za njih, ali je ipak primarno pri-
klanjanje Isusu i njegovu pozivu. Ono
je odgovor vjere na dijalog koji je Bog
zapoCeo u Kristu. U Ivanovim spisima
npr. posve nedostaju izrazi za pokoru i
obracenje. Sve $to oni sadrze obuhva-
¢eno je pojmom vijere. Kod Pavla na-
lazimo opet druge izraze za istu stvar-
nost. Tako ¢e on reci: »Ne Zivim wvise
ja, nego Zivi Krist u meni« (Gal 2, 20),
ili da je »novo stvorenje u Kristu (Gal
6, 15; 2 Kor 5, 17).

2. Metanoja i Crkva

Koliko god metanoja bila stvar osob-
nog i intimnog odnosa covjeka i Boga,
ona ipak ima i svoju vaZznu socijalnu
dimenziju. Ve starozavijetni prcroci
kritiziraju pokornicka djela koja su
izolirana od zajednice (Iz 58,5—7). Pris-
podoba o nemilosrdnom duzniku jas-
no govori da Bog ne oprasta onome tko
nije spreman i sam dalje oprastati (Mt
18, 23—25). Protivan primjer jest Za-
kej, koji, usrecen BoZjim milosrdem,
Zeli vratiti sve $to je nepravedno ste-
kao.

Ali ¢itav Novi zavjet pretpostavlja
mogucénost da i oni koji su prihvatili
poziv na obradenje ponovo potpadnu
pod vlast »starog eona« ili da pocénu
»Zivieti prema tijelu«. Uceci ulenike
moliti, Isus ne zaboravlja molbu =za
opro$tenje (Mt 6, 12), nareduje im da
budu spremni stalno oprostiti svome
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bratu ako se kaje i moli za oprostenje
(Lk 17, 3 sl), a apostol Jakov priznaje:
»Uistinu svi grijeSimo u mnogim stva-
rima« (Jak 3, 2). Buduéi da je Crkva
Kristovo tijelo i zajednica vjernika, sva-
ki grijeh je grijeh protiv Krista koji ju
je posvetio 1 protiv zajedni$tva onih s
kojima se zajedno tvori Crkva. Stoga
pokorni¢ka praksa prve Crkve ne izvi-
re ni iz kakvih analognih struktura u
zidovstvu, nego je utemeljena na vlas-
ti »vezanja i odrjeSivanja«, koju joj
je Gospodin ostavio (Mt 16, 19; 18,
15—18; Iv 20, 23) i na njenoj teoloskoj
refleksiji 0 samoj sebi. Kod Mt 18,
15—18 nalazimo neku vrstu pravila za-
jednice, kako valja postupati s gresSni-
cima u zajednici. »Ako ti brat sagrije-
§i, podi te ga ukori nasamo. Ako te
poslusa, dobio si svoga brata. Ako te
ne poslusa, povedi jo$ jednoga ili dvo-
jicu sa sobom, da se svaka stvar oslo-
ni na izjavu dvojice ili trojice svjedo-
ka. Ako ni njih ne poslusa, saopci to
Crkvi! Ako li ni Crkvu ne poslusa, sma-
traj ga poganinom ili carinikom!« —
Ako ga, dakle, ne uspije privoliti na po-
koru, zajednica se distancira od gre$ni-
ka i udaljuje ga iz svoje sredine. Bez
ulaZzenja u pitanje tradicije i redakci-
je ovoga teksta, oCito je da je to osam-
desetih godina bila ustaljena praksa
Matejeve zajednice i da je ona bila uv-
jerena da to ¢ini u Isusovo ime. Ipak,
time nije mi za Crkvu ni za gre$nika
reCena posljednja rije¢. To bi se pro-
tivilo biti Isusove Radosne vijesti, ko-
joj je bitna crta BoZje milosrde i pra-
$tanje. Crkva ne smatra sebe nekak-
vom ezoterit¢ko-fanatickom sektom
pravednika, nego uvijek ostaje otvore-
na raskajanom gre$niku. Buduéi da je
ona znak Kristove poslusnosti u no-
voj eshatoloskoj stvarnosti, ona mo-
ze nekoga izopciti samo da bi postigla
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njegovo spasenje. Trazedi od svoje za-
jednice u Korintu da gre$nika istjera
iz svoje sredine (1 Kor 5, 3) i da svi iz
bjegavaju kontakt s njime (5, 11), Pa-
vao se ipak uzda da se to sve dogada
za njegovo spasenje (5, 5; usp. 1 Tim
1, 20).

Istina, sve ovo $to je receno o pokor-
nickoj praksi prve Crkve samo je frag-
mentarno, ali s obzirom na Zivo isCe-
kivanje Paruzije i na psiholo$ku situ-
aciju novoobracenika, teSki prijestupi
su sigurno bili rijetkost. Mi u svemu
ovome te§ko prepoznajemo mas$u dana-
$nju praksu, ali na osnovi Mt 18, 15
moZemo govoriti o pomirbenoj ispovi-
jedi kao bitnom wostvarenju krséanske
egzistendije, koja se sastoji od obrade-
nja. Pored ovoga mjesta velik broj eg-
zegeta smatra Jak 5, 16 odlucujucim
mjestom za pokornidku praksu prvih
krscanskih stoljeda. Apostol zapovije-
da: »Prema tome ispovijedajte grijehe
jedan drugomu i molite jedan za dru-
goga, da ozdravite-« Iz toga se razvila
tzv. ispovijed laika, koja se prosirila
sa Sirenjem monaStva. Ali od 12. sto-
lje¢a vide je sinoda protiv nje i odric¢u
joj sakramentalni karakter. Crkva se
konat¢no odlucila za dana$nji oblik po-
kore kako wlast odrjeSenja ne bi bila
prepustena pojedincu i izloZena mogu-
¢nosti zlouporabe, nego da bude pod
njezinom kontrolom.

3. Sakramenat ispovijedi i
kateheza prvopricesnika

Tradicionalna pretkoncilska katehe-
za pocinjala fje gotovo iskljudivo tim
konaénim stupnjem sakramenta poko-
re. Stoga je Cesto bila u napasti da sa-
kralizirajudéi opro$tenje i privatiziraju-
¢i krivicu zanemari eklezijalni vid is-
povijedi. Opasnost je dolazila i s dru-
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ge strane, kad je zbog prestrogog rigo-
rizma ispovijed postala vezana uz pri-
¢est, predstavljajuéi njezinu pripravu.
Od znaka koji posreduje stvarnost no-
vog Zivota s Kristom ispovijed se Ces-
to pretvarala u obi¢an obred, koji ma-
gi¢nom modi brise grijehe, samo ako
se pravilno primijeni. Dolazilo je do
apsurdnih posljedica u pastoralu i ka-
tehezi. Ljudi su zapravo i$li na ispovi-
jed ne zbog obradenja, nego zbog pri-
cesti, koju je trebalo bar jednom go-
disnje primiti. Covjek se osjecao u traj-
nom stanju grijeha, s time se i mirio,
samo Sto je to stanje prekidano za tre-
nutak pricesti, i to preko ispovijedi.
Nadajmo se da su 'takvi pogledi zauvi-
jek stvar proslosti. Ali na $to danas
staviti poseban naglasak u katehezi
prvopricesnika?

Sigurno je da obradenje — meta-
noja predstavlja temeljnu odluku zi-
vota svakog ¢ovjeka i da je najvaznija
duznost svake kateheze i pastorala uvo-
denje u taj proces. Ne ulazeéi u prob-
lem koji se danas postavlja sa strane
psihologije i razvojnih znanosti, da li
prije prve pricesti prakticirati i ispovi-
jed ili ne, mora se re¢i da se to uvo-
denje ne smije ograni¢iti na negativne
strane i pojave ljudskog Zivota, nego
isticati ljepotu BoZjeg djelovanija i veli-
¢inu njegova dara, koji nismo zasluzi-
li, a koji nam je Bog u Kristu ponudio.
Kateheza mora, kao i metanoja, vise
biti okrenuta naprijed nego natrag.

Tu ljepotu i veli¢inu treba nastojati
docarati ¢itanjem i tumacenjem bib-
lijskih zgoda i dogadaja, izrazavajudi
se danas$njim rje¢nikom i zaodijevaju-
¢i ih u razumljivo ruho. Pri tome se
svakako treba ¢uvati opasnosti da se
uzviSeni bibljiski govor zamijeni Dba-
nalnim jezikom svakidasnjice i paziti
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da ne ostane dojam sli¢nosti tih zgoda
s bajkama.

U svakoj dobroj ispovijedi doZivi se
radost obradenja, jer je svaka dobra
ispovijed novi znak prihvacanja od
Boga ponudenog novog Zivota. Zato ni-
je na mjestu rezerviranost ili dapace
odbojnost prema ranoj ispovijedi dje-
ce, jer i djeca mogu dozivjeti milost i
radost sakramenata koji nam posredu-
ju novi Zivot.

Razlika izmedu ispovijedi i pricesti
nije u tome $to bi se u prvom sakra-
mentu opras$tali grijesi, a drugi bi bio
susret s Kristom. U oba se sakramen-
ta susreéemo s [Kristom. Razlicita je
samo znakovitost obaju sakramenata.
Dok je u ispovijedi vise naglaSen pre-
kid s proslo$cu i radosno okretanje
Bozjoj ponudi, u pricesti je viSe ozna-
gen i anticipiran taj novi Zivot koji
nam se obecaje. Ako je obradanje ipri-
hvadanje tog novog zivota, pricest je
slavljenije tog Zivota.

lll. Euharistija i slavljenje
prve pricesti

Euharistija ima svoj korijen i svoje
znatenje u Isusovoj Posljednjoj vele-
ri i njegovim rije¢ima izgovorenima
tom prilikom, koje su mam predali tro-
jica sinoptika i Pavao (Mt 26, 26—29;
Mk 14, 22—25; Lk 22, 15—20; 1 Kor
11, 23—25). Ali posljednja vecera nije
ne$to izolirano i bez konteksta. Ona
stoji na kraju ¢&itavog niza gozbi koje
su u Isusovu navjeStaju imale veliko
znacenje. Bozje milosrde i prastanje
Isus pokazuje ma djelu sjedajuci za is-
ti stol s carinicima i gre$nicima (Mt 9,
9 sl. par; 7, 36—50; 19, 1—10), a bu-
duce kraljevstvo BoZje Cesto predstav-
lja u slici gozbe (Mt 8, 11; 22, 1 sl;
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Mk 2, 18 sl.; Lk 14, 15 sl.). Tako je Po-
sljednju veferu nemogudce rastaviti od
Isusova govora o eshatolo$koj gozbi.
Ona ima dublje znacenje nego $to je to
samo oprostaj s ucenicima. Ona je vr-
hunac svih Isusovih simboli¢kih ¢&ina,
jer njome on jasno ocituje da unatoc
smrti koja mu se sprema on nepokole
bivo ostaje dosljedan svom eshatolos-
kom navijestanju.

Bez Sirokog 'konteksta Isusova navi-
jeStanja i djelovanja nemoguce je shva-
titi znac¢enje i smisao Euharistije. Ako
se odmah isklju¢ivo govori o tzv. ri-
je¢ima pretvorbe (Nijemci imaju bolji
izraz = Einsetzungswonte), postoji opa-
snost da se one pretvore u nekakvu ca-
robnu formulu, koja niSta ne kaze.
Euharistija ima duboku i simboli¢nu
i teolo8ku pozadinu, koja se ne smije
zaboraviti. Uostalom, i razlike u tradi-
ranim tekstovima govore da prve kr-
§¢anske zajednice nisu u prvi plan sta-
vljale doslovno ponavljanje jedne for-
mule, nego slavljenje jednog spomen
¢ina, koji su nastojali teologki osvijet-
liti i produbiti.

1. Znadenje gozbe kod Zidova
i u Isusovu zivotu

Da bismo lak3e shvatili gozbeni ka-
rakter Euharistije, moramo najprije
uociti da je znacenje gozbe u Zivotu
Istoénjaka dublje nego kod mnas. Goz-
ba je za Zidove Isusova vremena mno-
go vise nego samo osoban susret pri-
jatelja uz bogat stol. U Starom zavje-
tu ima mnogo mjesta koja govore da
se na gozbi uvijek stvara zajedniStvo
ili savez medu sudionicima. U knjizi
Postanka ¢itamo kako Abimelek skla-
pa savez s Izakom. »On (Izak) im pri-
redi gozbu, te su jeli i pili. A rano uju-
tro jedni se drugima zakunu. Potom
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ih Izak otpusti i oni od njega odu u
miru« (Post 26, 30—31). Na sli¢an na-
¢in sklapa i Laban savez sa svojim ze-
tom Jakovom (Post 31, 54). Posebno
lijep primjer nalazi se u 2. knjizi o
Kraljevima, gdje se govori kako je
Nabukodonozorov nasljednik Evil Me-
rodah oslobodio posljednjeg kralja ju-
Znog Zidovskog kraljevstva nakon nje-
gova Cetrdesetgodi$njeg zarobljenistva:
»Evil Merodah oslobodi kralja Jojaki-
na iz tamnice i razgovarase prijateljski
s njime ... Dozvoli mu da skine svoje
tamnicko odijelo i da ¢itav svoj Zivot
blaguje za kraljevim stolom« (2 Kr 25,
27-—29). Zajednistvo na gozbi znak je
poklanjanja mira, povjerenja, bratstva
i oprastanja. Kratko receno: zajednis-
tvo gozbe oznadava zajedni$tvo puni-
ne Zivota.

U kasnijem zidovstvu, a napose u
Isusovo vrijeme, gozba je dobila jos
dublje znac¢enje time §to je Bog u nju
izravno uklju¢en preko blagoslovne
molitve. Kad bi se sabrala zajednica
cko stola, domacin bi uzeo kruh, podi-
gao ga iznad stola, tako da su ga mogli
svi vidjeti i pri tome je molio: »Blago-
slovljen budi, Gospodine, Boze nas,
kralju svijeta, koji daje§ da nam ze-
mlja rada kruhom.« Svi prisutni su
odgovarali: »Amen!« Domadin je za-
tim lomio kruh i dijelio ga svima. Taj
blagoslovljeni kruh svi su jeli prije ne-
go je pocela stvarna gozba.

Na koncu, kad bi se svi nasitili, do-
macin je podizao ¢a$u s vinom i nad
njom izgovarao molitvu: »Blagoslov-
ljen da si, Gospodine, Boze nas, kralju
svijeta, koji Citav svijet hrani§ dobro-
tom, milo$¢u i milosrdem. Zahvalju-
jemo ti, Gospodine, Boze na$, da si
nam dao u bastinu $iroku zemlju. Smi-
luj nam se, Gospode, BoZe na$, Izra-
elu, svome narodu, i Jeruzalemu, svo-
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me gradu, i Sionu, stanu slave svoje,
i svome oltaru, i svome svetom hra-
mu. Blagoslovljen, Gospodine, koji sa-
graduje$ Jeruzalem.« Nakon odgovora
»Amen« svaki sudionik gozbe pio je
iz iste case. U Isusovo vrijeme ovo je
bio opéi obicaj kod svake gozbe i sva-
ka gozba bila je znak dublje stvarnosti.
Bog kao gospodar i davalac darova
bogatio je sve sudionike svojim zajed-
niStvom, prijateljstvom i Zivotom.

Od toga polazi Isus, sjedajuci za stol
s najrazli¢itijim vrstama ljudi. On Ze-
li znakovito re¢i da su Bogu svi ljudi
vazni i da svima nudi svoje zajednis-
tvo. Evandelja daju posebno njegovim
gozbama s gre$nicima i sa carinicima
prilicno mnogo mjesta. Farizeji se sa-
blaznjavaju nad tim ba§ zbog toga $to
1 oni znaju za dublje znacenje zajed-
nistva kod stola. Ali Isusov stav oni
tumace krivo, kao da bi on bagatelizi-
rao grijeh i odobravao njihov gresan
Zivot. Za Isusa je, medutim, gozba s
greSnicima svjedocanstvo BoZje spre-
mnosti na oprastanje i ujedno njegov
poziv na obradenje i promjenu Zivota.
Njegovo sudjelovanje na tim gozbama
samo je konkretizirana Vesela vijest:
»Obratite se, jer priblizilo se kraljev-
stvo Bozje«. Isus navije$ta drukdije ne-
go Ivan Krstitelj, ne sud srdzbe BoZje
(Mt 3, 7—12), nego milosrde i oprasta-
nje (Mt 3, 12—17). Dolazede kraljev-
stvo njegova Oca daje priliku i mogud-
nost svakom, pa i najokorjelijem gre-
$niku. On ne ignorira grijeh, nego zeli
ljudima otvoriti put nasluéenih mogu-
¢nosti. On ne osuduje ¢ovjeka, ali i ne
umanjuje ruSiladku snagu grijeha. Je-
dino Sto ¢ini drukéije sastoji se u to-
me da ljude pridobiva ne prijetnjom,
nego ocitujudi im ljepotu zajednistva s
Bogom dozivljuéi im zorno pred o&i
koliko gube ako ne prihvate BoZju po-
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nudu. Rezultat toga su radosna obra-
¢enja i1 prihvacanja tkkraljevstva Bozje-
ga. Posebice je to istakao Luka u svo-
jim prispodobama. I javna gre$nica
(Lk 7, 36 sl.) 1 Zakej (Lk 19, 1 sl.) doZi-
vjeli su obracenje tek kad su iskusili
veli¢inu oprastanja u zajednistvu s Isu-
som.

2. Kraljevstvo Bozje i uloga
Isusove oscbe

U Isusovim prispodobama gozba je
znak ostvarenog zajedni$tva izmedu
Boga i ljudi. Kraljevstvo ¢e biti kao
kraljevska svadba na koju su svi poz-
vani (Mt 22, 1 sl.). Isus ¢e sam biti do-
macin, on ¢e se opasati i posluzivati
goste (Lk 12, 37). Sjediti za stolom u
Bozjem kraljevstvu znaci posjedovati
posvemasnje jedinstvo s Bogom. Ali
uvjet je toga i¢i za Isusom 1 slijediti
ga. U zajedni$tvu njegovih uéenika s
njime Isus gleda predokus, anticipaci-
ju te budude gozbe. Tu je druga velika
razlika u odnosu prema Ivanu Krstite-
lju, koji nigdje ne isti¢e spasenjsku
ulogu svoje osobe.

Kod Isusa se, naprotiv, zajednistvo
s Bogom ostvaruje preko zajednistva
s njime. Novi Bozji narod, koji se tako
stvara oko njega, Isus smatra nado-
mjestkom za obitelj, koje su se odre-
kli i on i njegovi ucenici (Mk 10, 29).
U toj Bozjoj obitelji zadnjih vremena
Isus je domacin, uCenici su ukudani i
sustolnici (Mt 10, 25), a svi koji slu-
Saju njegovu rije¢ jesu majka, braca
i sestre (Mt 3, 34).

Isusova mesijanska svijest i Petrovo
priznanje kod Cezareje Filipove (Mt
16, 16 par.) daju zajedni$tvu ucenika
s Isusom jo$ dublji smisao. Ako je na-
ime on Mesija, onda je svaka gozba s
njime znacila ve¢ ostvarenje mesijan-
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skog vremena, zalog sudjelovanja na
vije¢noj Bozjoj gozbi. Od toga trenutka
»blagovati i piti s Uciteljem znacilo e
nista manje nego zajednistvo otkuplje-
ne zajednice s Otkupiteljem« (J. Jere-
mias).

Kako u tom kontekstu vrednovati
Isusovu nasilnu smrt? Cinjenica je da
se Isus smatrao poslanim izraelskom
narodu, ali cn je taj narod smatrao re-
prezentantom <citavog CovjecCanstva. Is-
to tako je ¢injenica da je on bio odba-
¢en od svoga naroda ‘kao takvog, pa
prema tome i od ovjetanstva. Sacica
njegovih pristasa predstavljala je tek
neznatnu manjinu. U tome i jest tragika
ljudske povijesti. Stvarna krivica nije
onaj grijeh koji je Isus zatekao i za ko-
ji je navijeStao Bozju velikodusnost,
BoZzje milosrde, nego je stvarni grijeh
u tome $to je lzrael prezreo BoZju ve-
likodusnost i odbacio njegova Mesiju.
Tu je i Bozje milosrde nemocno i ‘ta]
grijeh okorjelosti ima Isus pred o¢ima
kad govori o grijehu protiv Duha Sve-
toga, koji se nece ljudima oprostiti (Mk
3, 28 sl.).

Tu sad nastaje glavno pitanja: ako
je Isus u Izraelu kao predstavniku sve-
ga CovjeCanstva maiSao na odbacenje,
§to je sa sudbinom njegove Radosne
vijesti, njegove eshatolo$ke poruke o
pocetku kraljevstva BoZjega? Isus je
morao sam sebi postaviti to pitanje.
Odgovor na to daje njegova posljednja
vecera s ucenicima. Njemu je bilo ja-
sno da je mjegova smrt neizbjeziva i
zato je iskoristio tu priliku da protu-
maci smisao svoje smrti. Svi se nmovo-
zavjetni izvjesStaji slazu u tome da je
Isus darove kruha i vina, koje je ponu-
dio ucenicima, povezao sa svojom smr-
¢u. Kruh je njegovo tijelo, koje se pre-
daje u smrt za ljude, a vino je njegova
krv novoga saveza, koja se prolijeva za
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ljude. Tako Isusova smrt poprima ja-
san Zrtveni karakter, ona postaje smrt
za druge. U Zidovstvu to nije bilo ne-
poznato. Vjerovalo se da smrt muce-
nika ima zastupnidki karakter (usp. 2
Mak 37 sl.; 4 Mak 1, 11; 6, 29; 9, 23
sl.; 17, 22). Osim toga, opce je mislje-
nje egzegeta da ovdje Isus sam aludi-
ra na poznato mjesto kod Izaije o Slu-
zi Bozjemu: »Zato ¢u mu mnostvo da-
ti u bastinu, i s mogucnicima plijen ce
dijeliti, jer se sam ponudio na smrt i
medu zlikovce bio ubrojen, da grije-
he mnogih ponese na sebi i da se za-
uzme za zlo¢ince« (Iz 53, 12).

Bilo je, medutim, egzegeta koji su
osporavali da je Isus na Posljednjoj ve-
deri svoju smrt sam finterpretirao kao
pomirnu smrt za druge. Jedan od naj-
¢e$ce navodenih razloga glasi: Isuso-
vo navijestanje kraljevstva Bozjega i
njegovo prihvadanje vlastite smrti ne-
spojivi su jedno s drugim. U svojoj
najavi blizine kraljevstva BoZjega Isus
je govorio o bezgrani¢nom BoZjem mi-
losrdu, o neizmjernoj dobroti i o be-
zuvjetnoj spremnosti na oprasStanje.
Jedini uvjet upudéen gresniku je obra-
¢enje. S time je nespojiva ideja njegove
smrti kao pomirnice. Time se naime
postavlja pitanje: zar Bog u svojoj do-
broti ipak nije bio tako suveren, u
svome milosrdu tako slobodan i u
spremnosti na oprastanje tako bezu-
vjetan, pa je ljoS trazio njegovu smrt
kao pomirnicu?

Taj se prigovor temelji na pogreSnim
premisama. Sigurno, Isusova mnajava
kraljevstva BoZjega je najava BoZje be-
zuvjetne spremnosti na praStanje, i to
je Radosna wvijest, Evandelje. Ali Isus
traZzi i obradanje, spremno i veselo Co-
vijekovo prihvacanje. Spomenuli smo
ve¢ grijeh protiv Duha Svetoga, grijeh
okorjelosti, i naoCigled toga grijeha
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Isusova pomirbena smrt postaje nuz-
na. Samo sada nije viSe pitanje je li
Bog trazio pomirnicu, nego je li se to-
liko ponizio ... da je jo$ jednom opro-
stio i odbacdenje svoga Mesije. Isusova
Posljednja vecera veli: Da, moja smrt
jo§ jedanput u ime svih ljudi dize i
taj grijeh odbacdenja, preuzimajuci ga
na sebe. Isus svjesno i dragovoljno
uzimlje i taj najcrniji grijeh na sebe,
¢inedi upravo svoju smrt temeljem no-
vog zajedni$tva s Bogom, pocetkom
Novog saveza.

3. Posljednja vecera i Novi savez

Euharistija dobiva jo$ $iri teoloski
okvir i pozadinu svojom neposrednom
povezanos$cu sa Zidovskom pashalnom
gozbom. Prema svjedocanstvu sve tro-
jice sinoptika Isusova posljednja vece.
ra bila je naime pashalna gozba. Pasha
je bila najveéi blagdan koji se slavio
kao spomen na izlazak iz Egipta. Ali
nije to bilo samo spominjanje jednog
proslog dogadaja, nego vie obnavlja
nje zajedni$tva, saveza s Bogom, koji
je on tada sklopio s Mojsijem i preko
njega sa svim narodom. S vremenom
je zidovsko slavljenje Pashe postalo
obiljezeno jakim mesajnskim isceki-
kivanjem, okrenuto prema buducnosti.
Tako se u Talmudu nalazi jedan tekst
o pashalnoj no<i, koji potjece iz 1. sto-
lje¢a poslije Krista, a glasi: »U ovoj
noéi bili su izbavljeni, u ovoj nodi bit
ée izbavljeni.« A u molitvi, koju je do-
macdin stola izgovarao na kraju pashal-
ne gozbe nad trecom <¢aSom spominje
se Mesija. Ta molitva glasi: »Boze na$
i nasih otaca, neka uzide k tebi, do-
de, bude widen, svidi se i bude uslisan
spomen Mesije, sina Davidova, tvoga
sluge, spomen na Jeruzalem, tvoj sveti
grad, spomen na sav tvoj narod, dom
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Izraelov, neka dode pred tebe nama na
spas 1 dobro...«

Ako je ikada u zajednici svojih uce-
nika Isus imao povoda da objavi svoje
mesijansko poslanje, onda to ima sada,
a trenutku slavljenja Pashe, koja je bi-
la obojena mesijanskim isc¢ekivanjem.
I uistinu, Isus je opet iskoristio jednu
gozbu da bi svoju smrt protumacio ne
samo 'kao smrt za druge, nego kao po-
¢etak novog Saveza s Bogom.

Ritual pashalne gozbe bio je slijede-
¢i. Sastojala se od tri dijela. Predjelo
i stvarna gozba bili su razdovjeni pas-
halnom liturgijom, koja se sastojala od
haggade, propovijedi, koju je domacin
drzao o izlasku iz Egipta, te pjevanja
psalma 113, — Predjelo je pocinjalo
blagoslovom domacdina nad prvom ca-
som (kiddus-casa), a sastojalo se od
zelja, gorkih trava i voénog umaka, u
koji suseumakale te trave. Jo§ uvijek
se ne jede kruh. Nakon liturgije pije se
druga casa, koja je wec prije bila pri-
pravljena. Zatim pocinje glavna gozba
blagoslovom beskvasnog kruha, koji
se jede zajedno s pashalnim janjetom.

Ovo e to¢no okvir Isusove posljed-
nje vecere, kako je opisuju evandelisti.
On je domadin za stolom s ucenicima i
nalaze se jo§ kod prvog dijela gozbe —
predjela. Jer, Isus opisuje izdajicu kao
jednog »koji sa mnom umace u zdjelu«
(Mk 14, 20).

Na pocetku glavne gozbe domadin
ustaje, uzima u ruke beskvasni kruh
(mazza) i u iime svih moli nad njim
blagoslov: »Blagoslovljen da si, Gospo-
dine, BoZe na$§, kralju svijeta, koji da-
je$ da zemlja rada kruhom.« PoSto svi
odgovore »Amen«, lomi ga i daje svi-
ma. Na ovom mjestu Isus je u¢inio ne-
$§to movo i neoéekivano. On kruh po-
istovjecuje sa svojim tijelom i pruza
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ga ucenicima uz poticaj: »Uzmite«! Sto
znaci ta rijec?

Danas je opcenito napuSteno tuma-
¢enje po kojemu bi »tijelo« zajedno s
»krvi« kao popratnom rijecju kaleza
¢inilo par i oznadavalo sastavne dijelo-
ve ljudskog tijela (meso i krv), a Isus
da je time na sebe primijenio izraze
Zrtvenog govora. Umjesto toga opce je
prihvaédeno misljenje da »moje tijelo
(er¢ki: soma mou — aramejski: bisri
ili guphi) oznacava osobu kao takvu.
Dodatak » ... koje ¢e se za vas preda-
ti« aludira na »slugu BoZjega iz 1z 53,
12, koji trpi za druge. Tako Isus Zeli
re¢i: Ovo sam ja va$ Mesija, koji za
vas ide u smrt.

Narav zajedni$tva koje Isus na taj
nacin uspostavlja s ucenicima dodi ce
jo$ jasnije do izrazaja u rijeci izgovo-
renoj nad ¢asom. Ovdje Isus wuvodi
drugu neocekivanu novost u odnosu
prema Zzidovskoj Pashi. On daje casu
drugima a da sam od nje ne pije, po-
prativsi je rije¢ima: »Ova ¢aSa je novi
Savez u mojoj krvi.« Matej i Marko
imaju oblik: »Ovo je moja krv Saveza.«
Oni imaju pred o¢ima Izl 24, 8 i tuma-
¢e Isusovu smrt kao obnovu Saveza,
koji je po grijehu bio razvrgnut. Pavao
i Luka, polazeci od obecanja Novog sa-
veza kod Jer 31, 31 sl., izri¢ito govore
o »Novom savezu«. Ukratko receno:
Kraljevstvo BoZje, koje je Isus navije-
§tao svim ljudima, nije doslo obrada-
njem Izraela njegovoj Radosnoj vijes-
ti. Zbog Isusova odbacenja ono je pro-
mjenilo narav svoga dolaska. Sad de
ono biti ostvareno preko njegove smrti
i uskrsnuca, koje treba uzeti kao znak
da je Otac prihvatio Zrtvu njegova Zi-
vota kao pomirnicu za ljude.

Isusova zapovijed: »Ovo ¢inite meni
na spomen!« ima puno dublje znacenje
od samog spominjanja posljednje vece-
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re. Gréki izraz anamneza (anamnezis)
ima kultski karakter u smislu aktuali-
ziranja jednog ¢ina iz proslosti za sa-
dadnjost. Vidjeli smo kako su Zidovi u
blagoslovnoj molitvi nad ¢asom molili
Boga da se »sjeti svoga Mesije«, dru-
gim rijecima, da ga posalje. Sli¢no i
zajednica Isusovih ucenika, %koja se
skuplja oko njegova stola, treba uvijek
da moli Boga da djelo otkupljenja, ko-
je je zapocelo njegovom smrcéu, i do-
vr8i. To je prava funkcija Euharistije,
da izmedu dva pola, izmedu Isusove
smrti i njegova drugog dolaska okuplja
njegovu zajednicu i daje joj Zivot.

4. Slavljenje euharistije kao
ostvarenje Crkve

Prvi kr$éani su najozbiljnije shva-
tili Isusov nalog: Ovo Cinite meni na
spomen. Posljednja vecera nije za njih
predstavljala tajnu o kojoj treba raz-
misljati, nego koju treba slaviti i od
nje zivjeti. U kolikoj je mjeri gozba
stajala u prvom planu, govori ¢injeni-
ca da je najce$¢i naziv za Euharistiju
»lomljenje kruha« (Dj 2, 42-47; 20, 7.11;
27, 35). Djela apostolska uvijek isticu
kako se zajednica sastajala na lom-
ljenje kruha. Nije to, dakle, bio samo
jedan od elemenata sastanka zajednice,
nego motiv njezina sastanka. Lomlje-
nje kruha, odnosno slavljenje Euharis.
tije konstituiralo je zajednicu. Ona je
bila u srcu krséanskog zivota. S wvre-
menom <e se Citanjem Starog zavjeta,
a kasnije i apostolskih spisa prosiriri
i na stol rijeci.

Taj eklezijalni vid slavljenja Euha-
ristije najbolje je istaknut kod Pavla.
»Zar nije blagoslovljeni kalez, koji bla-
goslivamo, zajednica krvi Kristove?
Zar nije kruh, koji lomimo, zajednica
tijela Kristova? Bududi da je samo je-
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dan kruh, svi smo jedno tijelo, jer smo
svi dionici jednoga kruha« (1 Kor 10,
16-17). Ovdje je Euharistija sakrame-
nat jedinstva i veza ljubavi. Crkva kao
tijelo Kristovo Zivi od jednoga tijela
Kristova. Moze se redi: tek tamo gdje
se slavi Euharistija, Crkva ostvaruje
svoju bit kao zajednica onih koji vije-
ruju u Krista.

Zato je Pavao onako energican, kad
je to jedinstvo dovedeno u pitanje:
»Prije svega, ¢ujem da se na vas$im sas-
tancima u crkvi stvaraju posebne sku-
pine, $to djelomi¢no i vjerujem. Po-
trebno je da medu vama budu i ras.
cjepi, da se ocituju prokusane osobe
izmedu vas. Kad se, dakle, zajedno sas-
tajete, to mije blagovanje Gospodnje
vecere, jer se svaki za vrijeme blagova-
nja Zuri da uzme vlastitu veceru, te
jedan gladuje, dok je drugi pijan. Zar
nemate kuca da jedete i pijete? Ili ho-
cete da prezirete Crkvu BoZju i sramo-
tite siromahe? (1 Kor 11, 18-22). U tom
tekstu imamo svjedoCanstvo o najsta-
rijem obliku slavljenja Euharistije,
gdje joj je jo$ wuvijek, prema Zidov-
skom primjeru, prethodila zajednicka
gozba. Ali kad su bogatiji poceli iz-
bjegavati siromahe i sami jesti i piti,
Pavao vidi u tome dovedeno u pitanje
i njihovo kasnije zajednistvo kod Eu-
haristije. O¢ito, Pavao me poznaje in-
dividualisti¢ckog shvadanja sakramena-
ta, gdje bi zajednica mogla biti zane-
marena. Euharistija ili vodi izgradnji
tijela Kristova ili nije Euharistija.

Tu bi trebalo staviti naglaske i u na-
soj katehezi prvopric¢esnika. Djeca mo-
raju slavljenje Euhanistije dozivjeti
kao slavlje zajednice vjernika. To ce
se lakse postié¢i ako im se uspije ljud-
sko zajedni$tvo prikazati kao nesto li-
jepo, sto usrecuje. Moraju im se protu-
maciti i pozitivna i negativna iskustva
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iz ljudskog zivota. Treba da shvate ka-
ko su ljudi upuceni jedni na druge i
da osjete kako je za dobru zajednicu
jednako potrebno i primanje i dariva-
nje.

Va’no je pri tome ne ostati samo kod
verbalne pouke, nego umjesto toga pri-
mjerima pokazivati prednosti ljud-
gkog zajedni$tva u Zivotu i za stolom.
Preko toga valja nastojati kod djece
probuditi radost slavljenja blagdana.
Bez toga bi govor o gozbi mogao biti
promasen, jer mnoga djeca nemaju
pravog dozivljaja gozbe, naprotiv, ne-
kad ih wvalja siliti da jedu.

Jedan belgijski pedagog zagovara na-
pose slavljenje obiteljske liturgije kao
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