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Sazetak

U ovom se radu religioznost istrazuje unutar samo dviju dimenzija: vjerovanja (pravovjerno-
sti) i religioznosti u uZem smislu rijeé¢i (emocionalnog odnosa spram religije). Vjerovanje se
mjeri iskazima o vjerovanju u Boga i ostale temeljne vjerske istine, dok se religioznost istra-
Zuje na osnovi niza pitanja kao $to su: postoji li osobni Bog, koliko je Bog vazan u zivotu, da
li vjera tjesi i ohrabruje, koliko ispitanici mole izvan vjerskih obreda i sl. Rezultati pokazuju
visoku razinu vjerovanja u Boga (89,1% ispitanika), ali nizu u ostale vjerske istine. Vjerova-
nje u sve navedene vjerske istine, izuzev vjerovanja u telepatiju, formira zajednic¢ki indikator
vjerovanja koji je i graficki prikazan metodom modeliranja strukturalnim jednadzbama. Zam-
jetno je i vjerovanje u neke alternativne koncepte, primjerice u telepatiju (36,9%) i reinkarna-
ciju (19,3%). Religioznost je u Hrvatskoj takoder na vrlo visokoj razini, premda se ispitanici
dijele na one koji smatraju da postoji osobni Bog (36,8%), odnosno neka vrsta duha ili zivot-
ne sile (48,9%). Oko tri ¢etvrtine ispitanika prihvaca i sve ostale indikatore emocionalnog
odnosa spram religije. Iskazi o vjerovanju i religioznosti analizirani su spram niza sociode-
mografskih varijabli te su usporedeni s podacima iz sli¢nih istrazivanja u drugim europskim
drzavama u posljednjih deset godina. Ta je usporedba omoguc¢ila i razumijevanje specifiéno-
sti hrvatskoga iskustva u kome religija i Crkva igraju vaznu drutvenu ulogu. Stoga je poseb-
no analiziran problem razumijevanja pitanja, gdje se pozornost usmjerava na to na koji nacin
ispitanici shvacaju koje pitanje te koji sve motivi uvjetuju odreden odgovor. Time se ne po-
tencira samo drudtveni kontekst, ve¢ i inherentna sposobnost religije u artikuliranju potreba
pojedinca i zajednice. Pokazuje se, na kraju, kako razlikovanje dimenzija vjerovanja i religio-
znosti moze pomo¢i razumijevanju posljedi¢nih funkcija religije te kako se na osnovi toga
mogu formulirati neke dileme buducih religijskih promjena u Hrvatskoj.

Kljucne rijeci: vjerovanje, religioznost, Hrvatska, razumijevanje pitanja, mjerenje religiozno-
sti, komparativna istraZivanja.

Uvod

Premda su istrazivadi religije uvijek iznova suoceni s dilemama redukcioni-
stickih posljedica suzavanja religioznosti na nekoliko dimenzija u ovom ce se ra-
du, na sli¢an na¢in i s istim dilemama, religioznost raspraviti u njezine dvije te-
meljne dimenzije koje uvjetno mozemo nazvati religijsko vjerovanje i religio-
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znost u uzem smislu te rijeci. Tri su osnovna razloga tome. Europsko istraziva-
nje vrednota fokusira siroki splet ljudskih stavova, a ne samo one vezane uz reli-
giju 1 Crkvu. To znaéi da je broj pitanja direktno vezanih uz religiju i Crkvu rela-
tivno skroman no, s druge strane, ovakvo istrazivanje pruza daleko Sire moguc-
nosti interpretacije nekih temeljnih vrijednosnih struktura, Mozda je to i osnovni
razlog zbog ¢ega su interpretacije sli¢nog istrazivanja iz 1990. godine religijski
kompleks proucavale upravo kroz cetiri dimenzije, koje su istrazivaci nazvali:
crkvenost (identifikacija i praksa), vjerovanje (pravovjernost), religioznost (emo-
cionalni odnos) te javna uloga Crkve.' Konaéno, struktura upitnika iz 1999. go-
dine ne razlikuje se mnogo od one iz 1990. pa i ta ¢injenica upucuje na isto-
vrstan nacin obrade.

Iako ¢e se ovdje vjerovanje i religioznost razmatrati kao zasebne kategorije,
njih je tesko interpretirati neovisno o osnovnom religijskom obrascu koji se u
Hrvatskoj iskazuje vrlo visokim stupnjem identifikacije s religijskom zajedni-
com te, usporedeno s nizom drugih zemalja, relativno visokom razinom vjerske
prakse. Pri tome valja imati na umu da je ova dimenzija crkvene identifikacije
(deklarativna pripadnost vjerskoj zajednici) za vrijeme cijeloga komunistickog
razdoblja zadrzala vecinsko obiljezje. Podaci o konfesionalnoj pripadnosti su
prema sociologijskim istrazivanjima u Zagrebu, primjerice, u komunistickom
razdoblju bili sljedeci: 1968. godina: 96% konfesionalno identificiranih (86%
katolicka 1 10% ostale), 1972.: 94% (86% katoli¢ka 1 8% ostale), 1982.: 85%
(75% katolicka, 10% ostale), 1987.: 66% (63% katolicka, 3% ostale), 1989./90.:
80% (74% katolicka i 6% ostale).” Istodobno su dimenzije religijske samoidenti-
fikacije i prakse bile podloznije promjenama pa je, primjerice, 1982. godine u
Zagrebu bilo 85% konfesionalno identificiranih, ali samo 39% religioznih prema
osobnom iskazu.’ Religijske su promjene, medutim, osobito intenzivirane krajem
80-ih i pocetkom 90-ih 3to je, ne samo u Hrvatskoj, ve¢ i u vecini postkomuni-
stickih zemalja, najcesce opisivano kao proces revitalizacije religije. Religija je i
na osobnoj i na drustvenoj razini dobivala novo znacenje i novu ulogu, dotada
izgubljenu, zaboravljenu ili zatomljenu te je izrazom revitalizacije najjasnije opi-

'O tome najbolje svjedoce komparativne studije nastale na osnovi EVS-1991. Usp. P. ESTER,
L. HALMAN, R. DE MOOR, The Individualizing Society. Value Change in Europe and
North America, Tilburg: Tilburg University Press, 1994; G. CAPRARO (a cura di), I valori
degli Europei e degli ltaliani negli anni novanta, Trento: Universita degli studi di Trento,
[995: H. RIFFAULT (sous la dir. de), Les valeurs des Frangais, Paris: Presses Universitaires
de France, 1994; C. T. WHELAN (ed.), Values and Social Change in Ireland, Dublin: Gill &
MacMillan, 1994. itd.

Usp. D. MARINOVIC-JEROLIMOV, »Nereligioznost u Hrvatskoj«, u: Prilozi izuéavanja ne-
religioznosti | ateizma 2, Zagreb: 1DIS, 1993, str. 95.

3 Isto, str, 93.

(¥

234



BS 70 (2000), br. 2, str, 233-255

sivana nova religijsko-drustvena situacija. Revitalizacija je, s druge strane, i kod
nas i u svijetu vrlo razli¢ito shvacana te razli¢ito reinterpretirana pa ¢e ona ovdje
posluziti samo kao najopcenitiji okvir koji podvlaci znac¢enje drustvenih aspeka-
ta religioznosti. No, o tome nesto kasnije, nakon osnovne analize dobivenih
podataka.

Religijsko vjerovanje

Ova se dimenzija religioznosti éesto pogresno naziva 1 kognitivnom, jer se
pitanje vjerovanja naj¢esce prouc¢ava u kontekstu niza pitanja koja ispituju po-
znavanje religijskih istina ili sadrzaja vjere. Kako je u ovom istraZivanju ona is-
kazana samo jednim pitanjem koje donosi osnovnu distribuciju vjerovanja, ne
moze se govoriti o spoznaji ve¢ samo o vjerovanju, pravovjernosti, pukom pri-
hvaéanju osnovnog poklada odnosno sadrzaja vjere.’ Kada, dakle, ovdje govori-
mo o religijskom vjerovanju ili naprosto o vjerovanju, onda je tu rije¢ samo o di-
menziji prihvacanja ili neprihvacanja nekih temeljnih vjerskih istina, neovisno o
tome je li vjerovanje poprac¢eno osnovnim poznavanjem vjerskog ucenja te kako
se to temeljno vjerovanje manifestira u svakodnevnom ponasanju. U tom smislu
moze se Cak re¢i da vjerovanje ¢ini prvu i temeljnu dimenziju religioznog
odnosa.

Tablica I. U §to od dolje navedenog vjerujete? (u %)

da ne ne znam | bez odgovora
1.u Boga 89,1 8,2 2,1 0,6
2. u zivot poslije smrti 59,4 28,4 10,6 1,6
3. u pakao 47.8 38,8 11,6 1,9
4, uraj 53,6 339 10,9 1,6
5. u grijeh 68,1 224 73 2,2
6. u telepatiju 36,9 48,8 12,1 2.3

Ovi odgovorl ponajprije pokazuju da je vjerovanje u Boga najvise prihvace-
no. Postotak onih koji vjeruju u Boga ¢ak djelomic¢no premasuje broj onih koji
se, prema ovom istrazivanju, izjadnjavaju pripadnicima neke vjerske zajednice

4 »Religijskim vjerovanjem opcenito se smatra skup stavova pojedinaca spram nekog viseg bica
ili moc¢i, shvacene kao transcendentne ili tajanstvene. ... Stoga mozemo reéi da je religijsko
vjerovanje prije svega odnos (vjerovanje u) koji oznacuje priznanje, podvrgnuce, ogranicenost
i nemo¢ ljudskog biéa spram nekog mocnog bica, puna svjetlosti i istine, pa u skladu s takvim
priznanjem pojedinci sreduju vlastite spoznajne sustave.« Usp. S. ACQUAVIVA, E. PACE,
Sociologija religija, Zagreb: Societas, 1996., str. 86-87.
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(takvih ima 86,8% u Hrvatskoj), a jos vise onih koji se izjasnjavaju religioznim
osobama (78,5%). Pokazuje se, osim toga, da je vierovanje u Boga temeljni izraz
vjerovanja koji se vrlo jasno moze odvojiti od vjerovanja u druge vjerske istine i
koji, sam po sebi, ne rezultira istim u¢incima unutar drugih dimenzija religiozno-
sti. Ovu konstataciju opravdavamo sljedecim uvidima.

Ponajprije, vjerovanje u Boga nije praceno istim ili sli¢énim postotkom vje-
rovanja u vjerske istine koje su, barem u kric¢anstvu, izravno vezane s vjerova-
njem u Boga te ¢ine osnovni korpus religijskog ucenja. Ova se razdvojenost po-
kazuje 1 odgovorom na pitanje o slici Boga. Gotovo svi oni koji vjeruju u Boga
diferenciraju se na dvije velike grupe onih koji vjeruju u postojanje osobnog Bo-
ga (36,8%), odnosno onih koji radije govore o nekoj vrsti duha ili Zivotne sile
(48,9%). To, mozda, ukazuje ne samo na ¢injenicu temeljnosti vjerovanja u Bo-
ga, vec 1 stanovite povr$nosti takvog iskaza. Tu, pak, povr$nost nije lako inter-
pretirati. Ona moze ukazivati na antropolosku potrebu onostranog utemeljenja,
koja zbog razli¢itih razloga nije domisljena u svojim bitnim dimenzijama, ali i
na razloge drustvene obzirnosti, koji se najjednostavnije ispunjavaju osnovnom
deklaracijom vjerovanja u Boga, neovisno o drugim posljedicama takvog stava.

Usprkos ovim razlikama vjerovanje ne samo u Boga vec¢ 1 u ostale ovdje na-
vedene vjerske istine formira zajednicki indikator vjerovanja. To je 1 pokazala
faktorska analiza kojom je, na osnovi prvih pet varijabli, dobivena jedna latentna
dimenzija, dok je varijabla vjerovanja u telepatiju izluéena kao zaseban faktor.

Sli¢no se moze zakljuciti i provedenom metodom modeliranja strukturalnim
jednadzbama (grafikon I). I ona nam je pokazala kako je koncept vjerovanja ko-
herentan model te kako faktor vjerovanja uvjetuje sve varijable. Pri tome se vje-
rovanje u Boga izdvaja i kao zasebna varijabla te ona koja uspostavlja direktnu
kauzalnu vezu s vjerovanjem u Zivot poslije smrti i vjerovanjem u grijeh. Ova ¢i-
njenica govori kako kr$¢anska vjera ispunjava dvije vazne funkcije u nasih ispi-
tanika: kauzalna veza izmedu vjerovanja u Boga i grijeha pokazuje da religija
moze davati ljudima pravila za djelovanje i postupanje u osobnom i drustvenom
zivotu,” a kauzalna veza izmedu vjerovanja u Boga i vjere u zivot poslije smrti
pokazuje da religija omogucuje svojevrsno distanciranje od svijeta i otvara per-
spektivu transcendencije koja se ovdje o¢ituje upravo po perspektivi onkrajnosti.
Budu¢i da je svijet ovdje distanciran kao pretposljednja stvarnost, vjerovanje

3 U ovom je kontekstu zanimljivo primijetiti da se u svim europskim zemljama, a to pokazuju
sve ved citirane komparativne studije, vierovanje u grijeh po rasprostranjenosti nalazi na dru-
gom mjestu, iza vjerovanja u Boga (odnosno dijeli drugo i trece mjesto ako skala ukljucuje i
vjerovanje u dusu). Takoder valja znati da ispitanici razli¢ito misle i dozivljavaju iste katego-
rije te da podaci o vjerovanju ovdje ne govore o tome kako oni, primjerice, zamisljaju, raj ili
pakao. O tome usp. G. CRPIC, S. KUSAR, »Neki aspekti religioznosti u Hrvatskoj«, u; Bogo-
slovska smotra 68 (1998.), br. 4, str. 513-563.
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omogucuje i moze nadahnuti i voditi takoder prorocku kritiku dru$tvenih situaci-
ja1uvjeta koje ljudi dozivljavaju kao nepravedne.

Grafikon I.*

Model za vjerovanje u EVS HR

Chi sq (cmin) =,715 (3df) P =,870
Fmin = ,001 Pclose = ,995
RMSEA = ,000 ECVI=,025

vjerovanje

v116-1 @

6 Na strelicama su navedene korelacije. Okrugle forme su pretpostavljene latentne dimenzije
(faktori) ili pogreske mjerenja (e + broj varijable). Kvadraticne forme su mjerene varijable
kao po upitniku. Obrada je izvréena u programu AMOS 3,6. Brojevi varijabli idu redom: 115
= vjerovanje u Boga, 116 = Zivot poslije smrti, 117 = pakao, 118 = raj, 119 = grijeh. Autori
ovog rada zahvaljuju kolegi Ivanu Rimcu na pomo¢i u izradi modela.
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Daljnju ¢emo analizu vjerovanja fokusirati na odnos vjerovanja, iskazanim
varijablama od 1 do 5, s nekim drugim najosnovijim varijablama religioznosti i
crkvenosti te sociodemografskim pokazateljima.

Tablica II. Korelacije varijabli vjerovanja s nekim indikatorima religioznosti i crkvenosti
te osnovnim sociodemografskim varijablama

verovanjeu | Vgcst| Weestlost | odazak | pliicke | sl | dob | DI | aohoda
Boga 0,554 | 0,426 |0446 | 0,155 . - |-0125{ -
Zivot poslij

i ME 10,500 | 0,483 | 0,439 | 0,173 - o005 | - -
pakao 0,506 | 0,504 |0475 | 0,198 10,092 | - |-0,122 | -
raj 0,551 | 0,550 | 0489 | 0,206 2 - |-0145 | -
grijeh 0,420 | 0390 | 0,300 - - - |-0110 | -

Tablica III. Korelacije faktora vjerovanja s nekim indikatorima religioznosti i crkvenosti
te osnovnim sociodemografskim varijablama

vaznost | ucestalost | odlazak | politicka obrazo-
faktor Boga | molitve | namisu |orijentacija spol dob vanje dohodak
vierovanje | 0,642 | 0,610 0,545 0,202 0,079 - -0,150 -

Kao sto je 1 bilo moguce ocekivati, jasna se veza uspostavlja izmedu vjero-
vanja, § Jedne strane, te vaznosti Boga, ucestalosti molitve i odlazaka na misu, s
druge strane.” Cinjenica jest da je u Hrvatsko; religioznost (u $irem znacenju ri-
jeci) relativno ¢vrsto strukturirana u svojim osnovnim dimenzijama. To se odno-
si kako na praktican aspekt vjerske prakse koja je dobar prediktor vjerovanja, ta-
ko i na religioznost koja se o¢ituje u procjeni vaznosti Boga u zivotu i ucestalosti
molitve Bogu izvan vjerskih obreda. Istodobno, valja zapaziti da ovakva struktu-
riranost nije apsolutna, odnosno jednoznacna. Primjerice, redovitost odlazaka na
misu, iako dobar prediktor vjerovanja, unutar sebe kumulira neke »nedosljedno-
sti«: 11,9% onih koji tjedno i ¢e$c¢e idu na misu ne vjeruje u zivot poslije smrti,
11,6% ne vjeruje u raj, 11,6% u grijeh, a cak 20,3% u pakao. (Jesu li to oni koji
idu na misu iz razli¢itih drugih obzira?) Istodobno, mali dio onih koji nikada ne
idu na misu vjeruje u zivot poslije smrti, raj, pakao i grijeh. (Jesu li to oni koji
izgraduju svoj osobni religijski svijet uglavnom neovisno o crkvenom Credu?).

7 Znacajnost povezanosti izmedu ovih varijabli testirana je i metodom x testa te ¢e se daljnja
interpretacija, iako se ovdje ne¢e posebno navoditi rezultati y%, zasnivati na objema metoda-
ma.
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Ucestalost molitve generira slicnu vezu prema temeljnim vjerskim istinama.
koji nikad ne odlaze na misu te kod 39,5% onih koji nikada ne mole izvan vjer-
skih obreda. Moze li se reci da i ovi nalazi pokazuju kako se vjerovanje u grijeh,
po svojoj svojevrsnoj antropoloskoj utemeljenosti, najvise priblizava temeljnom
vjerovanju u Boga?

Sociodemografski pokazatelji nisu tako dobri prediktori vjerovanja, ali se
ipak kod nekih pokazuje statisticki znacajna razlika. Ponajprije je rije¢ o obrazo-
vanju. Vjerovanje u Boga, pakao, raj i grijeh u obrmuto je proporcionainom
odnosu s visom razinom obrazovanosti, iako to ne zna¢i da su vise obrazovani
nereligiozni. S obzirom na prosirenost vjerovanja 1 76,2% ispitanika s fakultet-
skom 1 viSom naobrazbom vjeruje u Boga, 57,9% u grijeh, a 40,5% u raj. Zanim-
ljivo jest da obrazovanje ne pokazuje statisticki znacajnu razliku kod vjerovanja
u zivot poslije smrti, §to se vjerojatno moze objasniti relativnom prosirenoscu al-
ternativne religioznosti kod onih s visim obrazovanjem, odnosno fluidnoscu ka-
tegorije vjerovanja u Zivot poslije smrti. Dijelom se to potvrduje i ¢injenicom da
u zivot poslije smrti nesto vise vjeruju mladi ispitanici te da je to jedino vjerova-
nje gdje se dob izlucuje kao relevantna varijabla. Svakako treba posebno notirati
¢injenicu da se dob ne izlu¢uje kao diskriminativna varijabla vjerovanja. Kod
spola se, pak, blaga vezanost pojavljuje izmedu Zenskog spola i vjerovanja u pa-
kao, sto se kod korelacije faktora vjerovanja sa zenskim spolom pokazuje, tako-
der, kao vrlo blaga povezanost. Konac¢no, vise desnija politicka samoidentifika-
cija ispitanika pozitivno je korelirana s vjerovanjem u sve ovdje navedene vjer-
ske istine.

Alternativno vjerovanje

Iako je vjerovanje u telepatiju faktorskom analizom izluceno kao zaseban
faktor, §to je osobito aktualno unutar okvira vecinske, tradicionalne, katolicke
religioznosti, vjerovanje u telepatiju takoder moze biti indikator ove dimenzije
religioznosti, tj. vjerovanja, iako na alternativan nacin. Vjerovanje u telepatiju,
stoga, moze biti dvostruko zanimljivo. Prvo, ono se, s obzirom na dominantan
tip religioznosti u Hrvatskoj, moze izlu¢ivati kao pokazatelj alternativnog vjero-
vanja koje moze ukazivati na neke zanimljive odnose s ostalim indikatorima reli-
gioznosti. Drugo, ovo vjerovanje moze biti indikator odnosa prema Bogu koji se
moze, unutar primjerice emocionalnog odnosa spram Boga, pojavljivati zajedno
i ravnopravno s klasi¢nim, u Hrvatskoj dominantno katolickim, obrascem religi-
0Znosti.

Zanimljivost vjerovanja u telepatiju iskazuje se njenom vrlo visokom pri-
hvacenoscéu (36,9% ispitanika). Vjerovanje u telepatiju vise podrzavaju ispitanici
koji su mladi, obrazovaniji te oni s visim primanjima u obitelji. Zanimljiva je ¢i-
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njenica kako se varijable vaznosti Boga i ucestalosti molitve ne pokazuju varija-
blama statisticki znac¢ajno povezanima s telepatijom. Znaci li to da je vjerovanje
u telepatiju jos uvijek vrlo fluidno vjerovanje koje moze samo indicirati, ali ne i
preciznije ocrtati obrise nove religioznosti ili da nam kategorije vaznosti Boga i
ucestalosti molitve, koje se jasno povezuju s indikatorima tradicionalne (crkve-
ne) religioznosti, ne izlu¢uju precizno emocionalnu privrzenost religiji? Da je,
mozda, naglasenije rije¢ o drugoj alternativi pokazuju podaci koji govore da cak
31,0% onih koji tjedno i ¢esce odlaze na misu vjeruje u telepatiju, iako se taj po-
stotak kod onih koji nikada ne idu na misu penje na 54,8%.

Kao moguc¢i indikator alternativnog vjerovanja, vjerovanje u telepatiju se
moze povezivati i s jo§ nekim pitanjima. Prvo je vjerovanje u reinkarnaciju, $to
podrzava gotovo 19,3% ispitanika, a to je relativno visok postotak s obzirom da
je rije¢ o konceptu potpuno stranom katolickom poimanju spasenja.’ Najzanim-
ljivije jest da u tome gotovo i nema razlike izmedu cjelokupne populacije i onih
koji se izri¢ito izjasnjavaju katolicima. I u opcoj populaciji i medu katolicima
ima oko 60,0% onih koji ne vjeruju u reinkarnaciju te oko 20,0% onih koji vje-
ruju i onih koji su neodluéni. Kod reinkarnacije je najznacajnii prediktor dob, jer
je vjerovanje u reinkarnaciju prosirenije kod mladih ispitanika pa i mladih kato-
lika negoli starijih. Dok kod mladih od 28 godina 53,5% ne vjeruje u reinkarna-
ciju, a 27,1% vjeruje (19,4% je neodlu¢no), kod starijih od 59 godina samo 9,3%
vjeruje, a 74,4% ne vjeruje u reinkarnaciju (16,3% je neodlucno).

Nesto se blazi indikatori alternativnog vjerovanja mogu uociti i u odgovori-
ma na pitanje o sklonosti istrazivanju ucéenja razlic¢itih religijskih tradicija
(M=3,42)’ te kod pitanja zastite koju moze pruziti medaljica, maskota, amajlija
ili nesto slicno (M=4,10)". Konaéno, prosirenost horoskopa u svakodnevnom Zi-
votu govori u prilog tome da se na osnovi toga vrlo malo moze zakljué¢ivati o
pravovjernosti ili alternativnom vjerovanju pa je i tesko komentirati ¢injenicu da
(samo?) 34,5% ispitanika nikada ne Zeli na temelju horoskopa nesto saznati o

8 Uz drukeije formulacije odgovora rezultati istrazivanja »Vjera i moral u Hrvatskoj«, zapravo,
pokazuju vrlo sli¢ne rezuitate: »U ovom smislu, reinkarnaciju bi, kao svojevrsni samospasenj-
ski koncept, prihvacalo 13,0% ukupne populacije, a narednih 25,3% nasih gradana o tom pita-
nju, u smislu ‘spasenja’ i ‘samospasenja’ ne moze zauzeti neki jasan stav. Njih 60,0% odbacu-
je ovaj koncept, §to je i za oéekivati u 90,0% katolickoj populaciji.« (G. CRPIC, S. KUSAR,
nav. mj., 543) Gotovo isti postotak vjerovanja u reinkarnaciju (21-22%) nalazimo i u Italiji i u
cijeloj Europi 1990. godine. Usp. R. SCARTEZZINI, »Gli orientamenti religiosi tra moder-
nitd e tradizione, u: G. CAPRARO, nav. dj., 186.

9 Na skali od 1 do 10, gdje 1 oznacava vaznost drzanja do svoje vjere.

10 Na skali od 1 do 10, gdje 1 oznadava nevjerovanje da medaljica, maskota, amajlija ili nesto
sliéno mogu pruZiti zastitu ili pomo¢.
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vlastitoj budué¢nosti, odnosno da 52,4% nikada ne uzima u obzir horoskop u sva-
kodnevnom zivotu.

Religioznost

Termin religioznost rabi se ovdje u uzem shvac¢anju emocionalnog odnosa
spram Boga i religije. Emocionalni aspekti religioznosti otkrivaju dublju, intim-
niju vezu koju svaki pojedinac uspostavlja osobno s Bogom, odnosno sa svojom
religijom. Realno je pretpostaviti da je ova dimenzija lisena jaceg utjecaja dru-
stveno-kulturnih obzira pripadanja odredenoj vjerskoj zajednici, odnosno poha-
danja vjerskih obreda, iako ne u potpunosti. U svakom slu¢aju, ovako dozivljena
i iskazana religioznost ono je $to religiju ¢ini »Zivotnom« i na razini osobe i na
razini zajednice te §to ce, vjerojatno, u manje tradicionalnijim sredinama, biti
bolji prediktor posljedi¢nih u¢inaka religije.

Pokazatelji religioznosti pokusavaju se pronaci u odgovorima na vise pita-
nja: postoji li osobni Bog, odnosno neka vrsta duha ili zivotne sile, koliko je Bog
vazan u zivotu, da li vjera tjesi i ohrabruje, da li ispitanici mole, meditiraju, raz-
matraju te koliko se ¢esto mole izvan vjerskih obreda. Ova pitanja svakako daju
odredenu sliku percepcije znacenja religioznosti u osobnom zivotu ispitanika, ali
je potrebno ponovno naglasiti kako ovaj set pitanja ne ulazi u detaljniju analizu,
primjerice, osjecaja Bozje blizine u odredenim zivotnim situacijama ili direktnog
iskustva Bozje intervencije. Takvom bi se vrstom analize, vjerojatno, neki dekla-
rativni odgovori vise diferencirali te bi bili pouzdaniji indikator koncepta religij-
skog iskustva (barem u onim ograni¢enim vidovima u kojima se uopce religijsko
iskustvo moze zahvatiti metodom ankete)."'

Ovdje ¢emo navesti samo neke zanimljivije rezultate ovog seta pitanja.

' Premda, dakle, mi ne mjerimo ovdje religiozno iskustvo, ova je klasi¢na dimenzija religiozno-
sti najbliza u EVS uporabljenom konceptu religioznosti. Razlike izmedu ova dva koncepta se
lijepo mogu vidjeti iz sljedeceg opisa religioznog iskustva: »U svakom slucaju, religiozno is-
kustvo u o¢ima znanstvenika tipicno je vrhunsko iskustvo (peak experience), koje potpuno is-
punjava individualnu svijest. Ono moze biti razlu¢eno na ove ¢lemente koje najvecim dijelom
mozemo svesti na pokazatelje: a) subjektivno uvjerenje o nazoénosti nadnaravne sile; b) osje-
¢aj da nad nama vlada, posjeduje nas i ispunjava ta sila; ¢) preusmjerenje individualne i dru-
Stvene Zivotne prakse od trenutka kad je do tog ‘susreta’ do3lo; d) smanjenje psiholoskog do-
Zivljaja stresa, tjeskobe, napetosti itd.« Usp. S. ACQUAVIVA, E. PACE, nav. dj., 100-101.
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Tablica I'V. Neovisno o tome idete li u crkvu ili ne, biste li se nazvali: (u %)

1. religioznom osobom 78,5
2. nereligioznom osobom 11,5
3. uvjerenim ateistom 3.8 |
ne znam 4,7
nema odgovora 1,6

Tablica V. Koja se od ovih tvrdnji najvise slaze s Vasim uvjerenjem? (u %)

1. postoji osobni Bog (Bog — osoba) 36,8
2. postoji neka vrsta duha ili Zivotne sile 48,9
3. ne znam $to da mislim 72
4: ne mis}im da postoji neka vrsta duha, Bog ili 38
Zivotna sila E
ne znam 2,0
|nema odgovora 1,4

Pitanju osobne predodzbe religioznosti, odnosno procjeni znacenja religije i
Boga, pri¢i ¢emo obzirno, samoprocjenom osobne religioznosti. lako formulaci-
Jja ovog pitanja sugerira iskazivanje vise unutarnjeg osobnog stava, lisenog tereta
konfesionalne pripadnosti i (razli¢ite motiviranosti) vjerske prakse, pogresno bi
bilo pretpostaviti da se ovi odgovori generiraju izvan cjelokupnog sklopa crkve-
nosti i religioznosti. Odgovori, dakle, pokazuju da je postotak religioznih vrlo
visok, ali ispod razine konfesionalno identificiranih. Usporedba prve i druge ta-
blice pokazuje kako je odgovore tesko jednoznacno ¢itati i tumaciti. Samopro-
cjena religioznosti govori o tome kako se iz odgovora na ovo pitanje izlu¢uje dio
onih koji priznaju svoju potpuno formalnu identifikaciju sa crkvenom zajedni-
com. Istodobno, to ne zna¢i (vjerojatno ne kod kategorije nereligioznih osoba)
posvemasnju nezainteresiranost za duhovna pitanja. Tablica V. pokazuje kako
vjerojatno i dio onih koji se izjagnjavaju nereligioznima smatra kako barem po-
stoji neka vrsta duha ili zivotne sile (ukupan zbroj odgovora cestica 1 1 2 u tabli-
ci V. je 85,7%!). Osim toga, religioznima se izjasnjavaju i oni koji istodobno
izjavljuju da nikad ne idu na misu. Medu onima koji tjedno i ¢e3¢e idu na misu
ima, naravno, 96,5% religioznih, ali i medu onima koji nikada ne idu na misu re-
ligioznih ima ¢ak 31,9%, prema osobnoj procjeni.

Metodom %° testa dobili smo statisticki znacajnu razliku slike o Bogu u
odnosu prema obrazovanju, dobi, u¢estalosti molitve 1 ucestalosti odlazenja na
misu. Sliku osobnog Boga vise prihvacaju nize obrazovani gradani, tj. oni sa
osnovnom skolom te kvalificirani i visokokvalificirani radnici. Vide obrazovanje
statisti¢ki je znacajnije povezano sa slikom postojanja duha ili Zivotne sile. Na
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isti na¢in djeluje 1 dob pa se jos jednom pokazuje kako ¢imbenici viseg obrazo-
vanja i nize dobi generiraju alternativnije poglede na sliku Boga. Veca ucestalost
molitve i veca ucestalost odlazenja na misu povezani su takoder vise sa slikom
osobnog Boga. Ono $to tu mozda najvise iznenaduje jest ¢injenica da redovitost
pohadanja mise ne »jaméi« postojanje slike osobnog Boga. Cak 38,4% onih koji
jednom tjedno ili ¢edce odlaze na misu vise se priklanja slici postojanja duha ili
zivotne sile no slici osobnog Boga §to, mozda, upucuje na to da je ¢esto u pita-
nju potreba za ritualiziranjem odredenih momenata Zivota nego li briga oko »sli-
ke Boga«.

Ovdje je posebno zanimljiv vrlo visok postotak onih koji ne vjeruju u osob-
nog Boga, postotak znacajno visi nego, primjerice, u Italiji i jo§ nekim drugim
tradicionalno katolickim zemljama. Kad se pitamo o uzrocima takvog stanja
stvari, onda ih — uz vjerojatno manjkavu vjersku pouku i stanoviti utjecaj alter-
nativnih koncepata religioznosti — valja traziti takoder u samoj zbilji koju religi-
ozni ¢ovjek naziva Bog. Ona je nemjerljiva s bilo kojom drugom iskustvenom
zbiljom. Zato se, mozda, ovdje izrazava ona religiozna slutnja koja svoj uceni i
iskustveni izraz nalazi u raznim oblicima tzv. negativne teologije i mistike
praznine.

Jedan od najznacajnijih indikatora emocionalnog odnosa spram Boga trebao
bi biti odgovor na pitanje o vaznosti Boga u zivotu svakog pojedinca, $to je mje-
reno samopozicioniranjem na skali od 1 (potpuno nevazno) do 10 (veoma va-
zno). Srednja vrijednost ovog odgovora (M=7,2) pokazuje relativno visoku ocje-
nu vaznosti Boga."

Sliénu percepciju osobne religioznosti pokazuje i odgovor na pitanje da li
vjera tjesi i ohrabruje. Cak je 74% ispitanika odgovorilo pozitivno na to pitanje.
Relativno je 1 visok broj onih koji se mole Bogu izvan vjerskih obreda. 71,7% is-
pitanika moli barem nekoliko puta godisnje ili ¢eSce, a od tog broja 34,3% to ¢i-
ni svaki dan, a jo§ 13,8% vise nego jednom tjedno. Dnevno moli i 8,7%, a tjedno
7,8% onih koji nikada ne idu na misu. Ako se moZe re¢i da je osobna molitva je-
dan od klju¢nih pokazatelja osobnoga religoznog odnosa (neovisno o tome §to
njena »uporaba« moZe imati i neke magijske crte), tada se moze zakljuciti da je
taj odnos relativno §iroko rasprostranjen u Hrvatskoj. No i ovdje se pojavljuje
ve¢ uocena struktura. Cesée mole oni kojima je Bog vazniji u zivotu i oni koji
¢esce odlaze na misu, a to ujedno znaéi i stariji, politicki desnije orijentirani, ma-
nje obrazovani, s nizim obiteljskim prihodima te pripadnici zenskog spola. Goto-
vo ista struktura odnosa, kao $to to govori sljedeca tablica, pojavljuje se kod vaz-
nosti Boga u zivotu, ali ne i kod tjesiteljskih u¢inaka vjere. Vjera vise tjesi i

12 Prema prethodnom istrazivanju Bog je vazan u Zivotu tri ¢etvrtine ukupne populacije gradana
Hrvatske. Usp. G. CRPIC, S. KUSAR, nav. mj., 530.
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ohrabruje one koji su religiozniji i prema drugim indikatorima, dok se dob, obra-
zovanje 1 dohodak u ovom slucaju ne pokazuju statisticki znacajnima. Ovo se ¢i-
ni osobito zanimljivim jer se moze pretpostaviti da je iskaz o tome, da li vjera
tjesi i ohrabruje, direktnije svjedo¢anstvo o moguéim uéincima vjere negoli je to
iskaz o vaznosti Boga u zivotu. Drugim rije¢ima, navedeni ucinci vjere jesu zi-
votniji odnosno »iskustveniji«, dok je govor o vaznosti Boga sam po sebi opce-
nitiji i kao takav manje dozivljen, da ne velimo tek »nauc¢en«. Otkriva li se ovdje
moguénost, manjim dijelom nazoc¢na i u Hrvatskoj, da se ovako dublje prozivlja-
vani odnos sa svojom religijom sidri takoder izvan tradicionalnog obrasca religi-
oznosti? Ili je pak to vise ovisno o novim oblicima poboznosti sto ih prakticiraju
pripadnici pojedinih duhovnih pokreta u krs¢anstvu?

Tablica VI. Korelacije varijabli vaznosti Boga i tjesiteljskih uc¢inaka vjere s nekim indi-
katorima religioznosti i crkvenosti te osnovnim sociodemografskim varijablama

vaznost | ucestalost | odlazak | politicka obrazo-
Boga molitve | na misu |orijentacija spol dob vanje dohodak

vaznost Boga | 1,00 0,665 |0,528 | 0,180 (0,129 [-0,095 -0,121 | 0,108

vjera tjesi i
ohrabruje 0,613 { 0,570 | 0488 | 0,172 |0,095 | - L <

varijabla

Rasprava

Rezultati empirijskih istrazivanja ¢ine polaziste nizu mogucih interpretacija.
Klju¢no je uvijek pitanje tocke s koje se oni komentiraju. Kako ve¢ i povrsna us-
poredba podataka dobivenih ovim istrazivanjem s onima iz druga dva istraziva-
nja, provedena u Hrvatskoj 1997. i 1998. godine, ukazuje na veliku podudar
nost,” pozornost treba preusmjeriti s pitanja validnosti dobivenih odgovora pre-
ma stvarnosti koja generira ove podatke, odnosno njihovu moguéem kon-
tekstualnom razumijevanju.

Rasprava ce, stoga, biti uokvirena dvama putokazima. Prvi putokaz ¢ine po-
daci komparativnih istrazivanja u razlicitim europskim zemljama na osnovi kojih
se neki hrvatski rezultati mogu bolje razumjeti. Drugi slijedi neke aktualne te-
orijske rasprave koje mogu pomoci razumijevanju kako zajednickih crta uloge
religije u mnogim druitvima tako i specifi¢noga hrvatskog iskustva.

Kako nam jo3 nisu dostupni rezultati istovjetnog istrazivanja u drugim
europskim zemljama, posluzit ¢emo se, ponajprije, rezultatima europskog istra-

3 Usp. »Vjera i moral u Hrvatskoj. Djelomi¢no izvjesée«, u: Bogoslovska smotra 68 (1998.), br.
4, te M. TOMKA, P, M. ZULEHNER, Religion in den Reformidndern Ost(Mittel)Europas,
Wien: Pastorales Forum, 1999.
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zivanja vrednota (EVS) 1981. i 1990. godine te istrazivanja religije (1991. godi-
ne) unutar medunarodnog programa drustvenih istrazivanja (ISSP), a potom i re-
zultatima komparativnog istrazivanja u 10 postkomunistickih zemalja, provede-
nog u zimi 1997./1998. godine unutar projekta »Bog nakon komunizma«, pozna-
tijeg pod nazivom »Aufbruch«.

Tablica VII. Vierovanje u Italiji i Europi 1981. 1 1990. (u %)

vjerovanje u Italija *81. Europa *81. Ttalija "90. Europa 90.
|Boga 84,0 75,0 83.5 70,8
Zivot poslije smrti 47.0 43,0 54,4 43.2
pakao 31,0 230 35.5 230
raj 41,0 40,0 45,4 41.4
grijeh 63,0 57,0 66,3 57,2
reinkarnaciju 21,0 21,0 22,1 21,8 |

Izvor: adaptirano prema Scartezziniju."

Tablica VIII. Vjerovanje i molitva 1991. godine u odabranim zemljama (u %)

Britanija SAD Irska Norveska I Slovenija Austrija
ateisti 12,0 2.0 2,0 16,0 27,0 6,0
teisti 70,0 94,0 92,0 59.0 61,0 82,0 |
Zivot poslije smrti 51,0 78,0 80,0 60,0 33,0 60,0 l
tjedna molitva 34,0 65,0 82,0 28,0 26,0 38,0
dnevna molitva 17,0 44.0 57,0 18,0 11,0 22,0

Izvor: adaptirano prema Greeley-u."”

Tablica IX. Vjerovanje i religioznost u odabranim postkomunisti¢kim zemljama
1997./98. (u %)"

Nfisétr?l(:(}f?(a Hrvatska Poljska | Rumunjska| CeskaR. | Madarska
Bog 28,0 89.0 96,0 96,0 35,0 63,0
nebo 20,0 73,0 82,0 72,0 26,0 37,0

¥ R, SCARTEZZINI, »Gli orientamenti religiosi tra modernita e tradizione«, u: G. CAPRARO,
nav. dj. Usp. i G. DAVIE, »Contrastes dans "héritage religieux de I'Europe«, u: G. DAVIE,
D. HERVIEU-LEGER (sous la dir. de), Identités religieuses en |'Europe, Paris: La Découver-
te, 1996, gdje se nalaze pregledni podaci za sve europske zemlje.

5 A. GREELEY, Religion as Poetry, New Brunswick and London: Transaction Publishers,

1996.

Podaci za Rumunjsku odnose se samo na podrucje Transilvanije.
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N;Setr?]ig?(a Hrvatska | Poljska |Rumunjska| CeskaR. | Madarska
uskrsnuée 13,0 69,0 79,0 62,0 21,0 27,0
jako religiozni 2,1 333 19,5 11,6 6,2 22,6
e 20 | 421 35 | 500 | 206 | 119

Izvor: adaptirano prema Tomki i Zulehneru."

Metodologijski je tesko, ako ne i nemoguce, usporedivati podatke razlicitih
1straZwanJa te razlicitih p]tan]a na kO_]a su ispitanici odgovarali. Ipak, vec¢ ovaj
ogranic¢eni uzorak (a imajuci na umu i sve podatke ovih istrazivanja koji se ovdje
ne navode) pokazuje odredenu dinamiku vjerovanja. Najsazetije receno: vjerova-
nje perzistira, religioznost se restrukturira, a sve se to prelama unutar regionalnih
razlika i specificnosti odredenih zemalja.

Izraz o perzistenciji vjerovanja ne zeli sakriti niti umanjiti znacenje pada
vjerovanja u Europi u duzem vremenskom razdoblju niti negirati promjenu ulo-
ge religije 1 Crkve u suvremenom drustvu, jer suvremeno drustvo zapravo fun-
kcionira neovisno o religijskom kompleksu. Ovaj izraz Zeli ukazati na to da vje-
rovanje, barem u Boga, jos odolijeva dubljim promjenama unutar religioznosti i,
pogotovo, velikom padu razine vjerske prakse, tj. jace vezanosti uz Crkvu u ra-
zlicitim dimenzijama. Ova je perzistencija, stoga, pokazatel} promjena u nacinu
shvacanja i z1vljenja vlastite religioznosti gdje se, na nizu prlmjera moze poka-
zati kako se razina (poglavito tradicionalne) religioznosti smanjuje, ali se isto-
dobno mijenja i izrazava na nove nacine — otuda prevlast koncepata individuali-
zacije, pluralizacije, relativizacije, odnosno bricolagea, religion a la carte,
patchworka 1 sl. Tu se, medutim, ponovno pokazuje kako tek prou¢avanje religi-
oznosti u razlic¢itim dimenzijama moze otkriti razli¢ite promjene i razli¢ito zna-
¢enje pojedinih dimenzija. Konac¢no, regionalne razlike su vise no odlucujuce.
Europa se vrlo jasno moze podijeliti na skup tzv. katolickih, plurikonfesionalnih
i luteranskih zemalja, gdje katolicke zemlje iskazuju opcenito visu razinu vjero-
vanja pa Cak i nesto visu razinu vjerske prakse. No, ni ova podjela ne moze obja-
sniti, primjerice, iznimno visoku razinu vjerovanja u Irskoj, Sjevernoj Irskoj i
Islandu ili, primjerice, ¢injenicu da je Italija jedina europska zemlja koja je 1990.
godine zabiljezila visu razinu mnogih indikatora vjerovanja i religioznosti u
odnosu prema 1981. godini u isto vrijeme kad je Spanjolska, kao jo$ jedna tzv.

7 M, TOMKA, P. M. ZULEHNER, nav. dj.,, M. TOMKA, »Religion, Church, State and Civil
Society«, u: 1. BOROWIK (ed.), Church-State Relations in Central and Eastern Europe,
Krakow: Nomos, 1999,
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tradicionalna katolicka zemlja, zabiljezila upravo suprotan, gotovo dramati¢an
sekularizacijski trend!

Sto re¢i o Hrvatskoj u ovom kontekstu? Ve¢ i prva impresija govori o viso-
koj razini vjerovanja i religioznosti. Hrvatska se u tome priblizava onim zemlja-
ma koje se u Europi (upravo spomenute zemlje), zajedno sa SAD-om, smatraju
visoko religioznim zemljama. Unutar korpusa postkomunisti¢kih zemalja Hrvat-
ska se, zajedno s Rumunjskom (tj. Transilvanijom) i Poljskom, moze ubrojiti u
red zemalja s najvisom iskazanom religiozno§¢u prema nizu indikatora. To, me-
dutim, ne znaci da u ove tri zemlje mora postojati ista ili sli¢na struktura religio-
znosti, niti to da njihovi gradani na sli¢an nacin zive svoju religioznost i doziv-
ljavaju svoju Crkvu. Primjerice, istrazivanje »Aufbruch« otkriva da ¢e se u
Hrvatskoj veci broj ispitanika odrediti kao jako (odluc¢no) religiozni negoli u
Poljskoj (33,3% naspram 19,5%), ali ¢e istodobno u Hrvatskoj biti upola manje
onih koji u crkvu idu barem jednom tjedno (25,0% naspram 53,3%)." Stoga se
jod jednom valja usredotociti na specifi¢no hrvatsko iskustvo, neovisno o tome
koliko to iskustvo moZe biti uopceno.

Ne ulazec¢i u podrobniju analizu kretanja religioznosti u cijelom komuni-
stickom razdoblju, valja samo kratko ocrtati, uz ve¢ spomenutu visoku razinu
konfesionalne identifikacije, tendencije uloge religije u drustvu krajem 80-ih go-
dina. To su, naime, godine kada se 1 na empirijskoj razini jasnije ocituje ono §to
je vec bilo oc¢ito da religija igra vaznu ulogu unutar bitnih drustvenih procesa. Ti
se procesi s kraja 80-ih mogu sazeto opisati kao procesi:

a) drustvene regeneracije (gdje je dru$tvo u svojim razli¢itim segmentima
ostvarivalo autonomiju u odnosu na dominaciju politicke sfere),

b) nacionalne afirmacije (gdje je vaznost nacionalnoga i kulturnoga identite-
ta hrvatskog naroda dobila nove dimenzije) zbog

c¢) drzavne dezintegracije (gdje se raspadom jugoslavenske zajednice po-
stavlja kljucno pitanje afirmacije i opstojnosti pojedinih naroda).

Religija je, naravno, igrala razli¢itu ulogu u sklopu svakog pojedinog proce-
sa 1 razli¢ito na razini njihove izrazajne cjeline, a ta se uloga ne moze opisati jedno-
stavno ni kao uzrok ni kao posljedica. Ona je mnogo kompleksnija, a ¢esto i
skrovita u mnogim svojim elementima. Po¢etak 90-ih zatomljuje proces drustve-
ne regeneracije, a pojacava jugoslavensku dezintegraciju i hrvatsku nacional-
no-drzavnu afirmaciju te ponovno naglasuje specificnu ulogu religijskog
kompleksa.

Ova kratka skica drustvenih procesa nema namjeru posluziti jednostavnoj
materijalnoj redukeiji relativno visoke razine vjerovanja i religioznosti u Hrvat-

18 Tako M. Tomka u ¢lanku Religion, Church, State and Civil Society (bilj. 13).
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skoj, ve¢ posluziti specificiranju pojmova desekularizacija (i/ili kontrasekulari-
zacija) 1 revitalizacija koji se najce3ce koriste u opisu religijskih promjena u
Hrvatskoj (a i mnogim drugim postkomunistickim zemljama) u posljednjem de-
setljecu.

Rije¢ je, zapravo, o vrlo jednostavnoj stvari na koju je upozorila poznata
francuska sociologinja Daniele Hervieu-Léger. Objasnjavajuci veliki pad identi-
fikacije s Katolickom crkvom u Francuskoj u jednom je svom novijem radu
ustvrdila sljedece: »To pokazuje novo razumijevanje pitanja: navodni katolicki
identitet ne koindicira vise s formalnom ¢injenicom upisa u knjigu krstenih odre-
dene zupe. Deklariranje sebe katolikom znaci sve vi$e da se netko osobno smatra
katolikom. Moze se i pokusati reci da nema religijskog identiteta ako on nije
osobno prihvac¢en«."”

Ova vrlo jednostavna i razumlijiva konstatacija implicira sve one drustvene
promjene koje se unutar dru$tvenih znanosti najée3ce opisuju teorijskim pojmo-
vima modernizacije i drudtvene diferencijacije, a koje redefiniraju mjesto i ulogu
religije u drustvu.™ No, ona fokusira vise i bolje pitanje kako se ti objektivni
procesi (i objektivni podaci o religioznosti) zaista prelamaju kroz osobnu prizmu
svakog pojedinca. Kontekst novog razumijevanja pitanja stoga je kontekst kako
neredukcionistickog razumijevanja pitanja samo u pojedinim drustvenim ili oso-
bnim dimnezijama tako i moguénosti zahvacanja procesa religijske restruktura-
cije koji anketnim pitanjima ¢esto ostaju nedostupni.

U slucaju Hrvatske, zbog nedostataka longitudinalnih komparativnih istrazi-
vanja, tesko je obraditi problem razumijevanja razlicitih pitanja. Neki podaci,
ipak, sugeriraju da se najdramati¢niji zaokret dogodio na planu vjerovanja. Pre-
ma podacima IDIS-ovih istrazivanja, u Hrvatskoj je 1989. godine u Boga vjero-
valo samo 39,0% ispitanika, dok je 1996. vjerovanje u Boga izrazilo ¢ak 75,0%
gradana.” Podaci kako naseg istrazivanja, tako i medunarodnog unutar projekta

1 D. HERVIEU-LEGER, »The figure of the converted as descriptive figure of religious moder-
nity: A reflection based on the file of conversions to Catholicism in France«, u: R. LAER-
MANS, B. WILSON & J. BILLET (eds.), Secularisation and Social Integration. Papers in
Honor of Karel Dobbelaere, Leuven: Leuven University Press, 1998. Sli¢nu misao izrazava |
Yves Lambert u svom radu »La religion: un paysage en profonde évolution«, u: H. RIFFAULT,
nav. dj., 134

M Sye teorije modernizacije vide diferencijaciju kao kljuéni proces socijalnih promjena. Nju
Eisenstadt definira kao »na¢ine« na koji glavne drustvene funkcije ili glavne institucionalne
sfere drustva postaju diferencirane jedna od druge, vezane uz specijalizirane kolektivitete ili
uloge te organizirane u relativno specifiénim i autonomnim simbolickim i organizacijskim
okvirima, unutar granica istog institucionaliziranog sustava«. Cit prema L. HALMAN, The
Religious Factor in Contemporary Society, WORC PAPER 96.12.021, 1996, str. 1.

21 Usp. N. SKLEDAR, D. MARINOVIC-JEROLIMOV, »Uloga religije i religioznosti u inte-
gracijskim procesima u Hrvatskoj«, u: Politicka misao, 1997, br. 2, str. 177-191.
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»Bog nakon komunizma« govore o jo§ visem postotku vjerovanja u Boga
(89,0% u oba slucaja).” IDIS-ovo istrazivanje govori o sli¢cnom dramati¢nom
povecanju prihvacanja takoder drugih vjerskih istina, ali i vjerovanja u sudbinu,
iako je razina vjerovanja u nacelu jos nesto niza negoli u kasnijim istrazivanji-
ma. Ostavljajuci po strani pitanje razlika (vjerojatno uzrokovanih razli¢itim mo-
dalitetima odgovora ili razlikama u provodenju istrazivanja), valja postaviti pita-
nje otkud tako velike razlike u tako kratkom vremenskom razdoblju, tj. od 1989.
godine do 1999. godine. Odgovor se dijelom moze pronaci u ¢injenici novih dru-
stvenih uvjeta koji sada olakSavaju religijsko samoizrazavanje. Samo dijelom 1,
¢ak, vrlo neuvjerljivo, jer komunisticki sustav u svom najrepresivnijem razdo-
bl_|u nakon Drugoga svjetskog rata nije u bitnome zatomio religijsku identifikaci-
ju, a pogotovo to nije mogao ¢initi krajem 80-ih, u svom najocitijem sutonu. Od-
govor se, s druge strane, moze protumaciti revitalizacijom religije, vezanom uz
prethodno naznac¢ene drustvene procese, a §to slijedi nakon razdoblja socijali-
sticke modernizacije 1/ili ateizacije. Ovaj odgovor pogada bit procesa, ali ne
objasnjava otkud takvo dvostruko ili jo§ vece poveéanje vjerovanja u Boga.” O
kakvom je vjerovanju rije¢? Na ovo je pitanje nemoguce u potpunosti odgovori-
ti, ali ¢ini se da fokusiranje problema razumijevanja pitanja od strane ispitanika
moze u tome pomoci.

Interpretirajuci, uza sve promjene, visoku razinu konfesionalne identifikaci-
je u cijelom komunistickom razdoblju, moze se re¢i da je prosjecni ispitanik pi-
tanje identifikacije uvijek razumijevao kao pitanje barem nekakvih veza sa svo-
jom Crkvom, svejedno jesu li one jake ili slabije. Odgovor na pitanje o konfesi-
onalnoj vezanosti skrivao je iza sebe i kontinuiranu religijsku identifikaciju, ali i
(dakle, vjerojatno razli¢ito od religijske samoidentifikacije) potrebu obdrzavanja
tradicija zajednice, potrebu izrazavanja crkveno-nacionalno-kulturnog identiteta
i tome sli¢no. Zato se i prva empirijska provjera uloge religije u procesu drustve-
ne i nacionalne regeneracije otcitavala upravo kroz povecanu konfesionalnu
identifikaciju. Istodobno se, ponesto sporije i na druk¢iji nacin, odvijao i proces

2 Interni uvid u hrvatske podatke »Aufbrucha« pokazuje da je rije¢, zapravo, o 80,6% onih koji
vjeruju u Boga (a ne 89,0% kako je navedeno u objavljenoj komparativnoj studiji), dok po
9,7% ne vjeruje ili ne zna. Stoga je razlozno pretpostaviti da je u komparativnoj studiji zane-
marena kategorija »ne znam« pa su kategorije »da« i »ne« prerac¢unate do 100,0%, to daje vi-
§u razinu vjerovanja u Boga (M. TOMKA, P. M. ZULEHNER, nav. dj.,173). 1 ovaj sluéaj po-
kazuje kako podatke valja promatrati vrlo obzirno, iako u nasem slucaju ova razlika ne dovodi
u pitanje iznimno povecanje razine vjerovanja u desetgodidnjem razdoblju.

3 Iza ovih podataka kriju se i migracijski procesi koji su utjecali na ove podatke, ali ih ne obja-
snjavaju u cjelini. Dakle, kad bi se i mogla preciznije izra¢unati povecana razina vjerovanja,
ona bi iza sebe skrivala i masovni odlazak u komunistickom razdoblju u Hrvatskoj nesto vise
nevjerujucih Srba ili dolazak u Hrvatsku vjerojatno nesto vise vjerujué¢ih Hrvata iz ostalih di-
jelova bivie Jugoslavije itd.
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povecéanja razine vjerovanja koji je svoj vjerojatni maksimum dosegnuo sredi-
nom 90-ih. Logi¢na je pretpostavka da se pitanje o religioznosti sada ipak druk-
¢ije shvaca. Cak ¢e i labava (u pojedinaénim slu¢ajevima i potpuno izgubljena)
veza s vlastitom Crkvom sada implicirati nedto vise od puke konfesionalne iden-
tifikacije pa, naravno, da to ukljucuje i vjerovanje u Boga! U ovakvoj se percep-
ciji sabire mnogo, ¢esto i nepovezanih uzroka: od slobodnog izrazavanja vjero-
vanja, potreba ugrozenoga nacionalnog identiteta, nanovo pronadenih korijena,
drustvenog izricaja koji podvlaéi »logi¢nost« i »normalnost« vjerovanja pa sve
do politicke manipulacije religijskim.”* Tesko je sabrati tako razli¢ita pojedina-
¢na iskustva svakog pojedinca, ali u prvi plan najvjerojatnije iskace religijska
simbolicka mo¢, njena sposobnost artikuliranja potreba pojedinca i zajednica, a
to je okvir unutar kojeg pitanje o vjerovanju biva najizravnije povezano s nuzno-
§¢u izrazavanja bilo svoga jakoga i svjesnog bilo jedva dohvatljivoga religijskog
identiteta. Otuda logi¢an zakljucak da su tranzicijski druStveni uvjeti konfesi-
onalnu identifikaciju »popunili« sadrzajem vjere.” To se, medutim, ne izrazava
jednozna¢no na razini svih dimenzija vjerovanja i svih dimenzija religioznosti.
Stoga, razina vjerovanja jo$ ne govori dovoljno ni o njenoj unutarnjoj strukturi
ni 0 emocionalnoj dimenziji, tj. religioznosti u uzem smislu rijeéi.

Mjerenje religioznosti je, kao $to je ve¢ spomenuto, najvise optereceno pita-
njem validnosti mjernog instrumenta, odnosno pitanjem konzistentnosti u EVS
studijama uporabljenog instrumentarija, sastavijenog od sljede¢ih varijabli: sa-
modefinicija osobne religioznosti, postojanje Boga ili neke vrste duha ili Zivotne
sile, vaznost Boga u Zivotu, tjesi li vjera ili ohrabruje, te ucestalost molitve, me-
ditacije ili razmatranja izvan vjerskih obreda. No, neovisno o tome, upravo ova-
kvo diferenciranje religioznosti moze pomoci boljem razumijevanju razine vje-
rovanja i konfesionalne identifikacije u Hrvatskoj. Problem razumijevanja pita-
nja je ovdje, takoder, znacajan. Ili, drugim rije¢ima, mjeri li ovako razumljena
dimenzija religioznosti u Hrvatskoj isto §to i u mnogim drugim europskim zem-
ljama te moze i se na osnovi toga nesto vise reci o osnovnom karakteru religio-
znosti u Hrvatskoj?

Naime, izracunavanje razina vjerovanja i religioznosti na temelju europskog
istrazivanja vrednota iz 1990. godine pokazalo je mnoge zanimljive ¢injenice,
pri ¢emu se cetiri zemlje posebno izdvajaju: Irska i Sjeverna Irska, gdje je razina

2 Jos jedna ¢injenica moze imati udjela u ovim podacima, a rije¢ je o velikom broju odbijanja
odgovaranja na ova istrazivanja. U nasem istrazivanju rije¢ je o oko 25% kontaktiranih. Jedno
od objasnjenja moZe biti (a na to upuéuju mnoge indicije) da je vise rije¢ o nacionalno-religij-
skim manjinama, dakle svima onima koji se vjerojatno osje¢aju minoriziranima ili ugrozeni-
ma u kontekstu tako visoke razine vjerovanja.

3 Usp. N. SKLEDAR, D. MARINOVIC-JEROLIMOYV, rav. dj.
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vjerovanja mnogo visa nego razina religioznosti te Italija i Portugal gdje je razi-
na religioznosti mnogo visa nego razina vjerovanja.” Istrazivaéi to objasnjavaju
¢injenicom da je razina vjerovanja u prve dvije zemlje daleko vise drustveno i
kulturno odredena negoli u drugima, odnosno da se u druge dvije zemlje zapoce-
ti proces pada razine vjerovanja odvija mnogo brze od gubitka religioznosti, koja
je daleko vige ukorijenjena u strukturi licnosti.” No, zasto je tome tako u Italiji i
Portugalu, a ne i u Spanjolskoj, odnosno zasto je i u Francuskoj, Danskoj i Sved-
skoj razina vjerovanja takoder visa negoli razina religioznosti, iako su obje vrije-
dnosti na vrlo niskoj razini u tim zemljama? To je pitanje na koje moze odgovo-
riti samo specifi¢na analiza, koja ¢e uz ponudu specifi¢nih okolnosti svake poje-
dine zemlje, ponuditi i jasnije razumijevanje ovakvih komparativnih analiza.

Moze li se 1 za Hrvatsku, prije provodenja komparativne analize na osnovi
rezultata istraZivanja iz 1999. godine, a po uzoru na Irsku i Sjevernu Irsku, reci
da je razina vjerovanja u velikoj mjeri drustveno i kulturno odredena pa je stoga
visa negoli razina religioznosti? Odgovor nije jednoznacan.

Provedena analiza dimenzije religioznosti pokazala je kako je u Hrvatskoj
broj religioznih nesto nizi od broja pripadnika konfesija i broja vjerujucih. Razli-
ka nije velika, ali je uocljiva. Osim toga, religiozni se diferenciraju u pristajanju
uz sliku osobnog Boga ili neke vrste duha ili Zivotne sile. To valja povezati s ¢i-
njenicom kako je slika osobnog Boga naglaseno, ali ne apsolutno, povezana s
tradicionalnim obrascem religioznosti, a da se isto pokazuje kod vaznosti Boga i
ucestalosti molitve izvan vjerskih obreda. Jedino se mala razlika pokazuje kod
tjesiteljskih ucinaka vjere gdje se dob 1 obrazovanje, kao vrlo dobri prediktori re-
ligioznosti, ne pokazuju statisti¢ki znacajnima. Stoga se, na osnovi svega, moze
zakljuciti kako kontekst razumijevanja pitanja (dakle, kako ga shvacaju ispitani-
ci) uvjetuje vrlo visoku razinu vjerovanja u Hrvatskoj te da se ta ¢injenica na ne-
ki na¢in ogleda i u nesSto nizoj razini iskazane religioznosti. Znac¢i da se »logi-
¢nost« iskaza vjerovanja u Boga ne prenosi jednako na druge dimenzije odnosa
spram religije te se pokazuje da je jos uvijek vazniji identitet (a on je iskazan ne
samo pripadnoScu etnickoj zajednici i svojoj Crkvi ve¢ 1 iskazima o vjerovanju u
Boga!), negoli sam dozivljaj tog identiteta.

Medutim, to je istina samo ako kao mjeru vjerovanja uzmemo iskaz o vjero-
vanju u Boga. Kako vjerovanje i prema EVS studijama i prema nasem modelu
¢ine 1 odgovori o vjerovanju u ostale vjerske istine, tada se gubi dojam o visoj
razini vjerovanja spram religioznosti. Svi podaci govore da su u odnosu na vje-

% Usp. L. HALMAN, R. DE MOOR, nav. dj., 51-52,
7 Isto tvrdi i Dobbelaere u svojoj analizi »Religione e valori morali in Europa e nell’ America
settentrionale«, u: G. CAPRARO, nav. dj., 134-135,
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rovanje u sve ovdje navedene vjerske istine Hrvati sliéniji, primjerice, Talijani-
ma nego Ircima. Osim toga, sasvim je jasno kako se unutar tradicionalnoga reli-
gijskog obrasca ¢vrsta vezanost za religiju i Crkvu izravno prenosi i na religijsku
samoidentifikaciju pa mozda i na iskaze o vaznosti Boga, neovisno o dubljem ili
ikakvom promiSljanju takvog iskaza. Uostalom, u radu je ve¢ iskazana sumnja
da varijable vaznosti Boga i, ¢ak, ucestalosti molitve ne izluuju jasno emoci-
onalnu privrzenost religiji. Stoga vjerujemo da drustveni kontekst u Hrvatskoj
govori kako 1 izracunavanje religioznosti moze dati pomalo iskrivljenu sliku, ba-
rem kada je rije¢ o nekim dimenzijama religioznosti. Budu¢e komparativne stu-
dije morat ¢e imati na umu ovaj problem.

Neovisno o svemu, analiticka strategija koja razlikuje vjerovanje i religio-
znost u uzem smislu moze pomoc¢i boljem razumijevanju iskaza o religioznosti u
Hrvatskoj. Kontekst razumijevanja pitanja jedan je od nacina aktualiziranja ta-
kve strategije. Ista analiticka strategija moze bolje objasniti domet posljedi¢nih
uc¢inaka religije jer se pokazuje kako vjerovanje, samo po sebi, ne mora govoriti
nista o manifestaciji vjerovanja u svakodnevnom Zivotu.

Za ilustraciju ove teze neka posluzi samo kratak i povr$an uvid u religij-
sko-moralnu strukturu ispitanika. Faktorska analiza na 18 varijabli moralnog po-
nasanja iz ovog istrazivanja izlucila je cetiri faktora. Kako je faktorska struktura
istovjetna s onom dobivenom u istrazivanju »Vjera i moral u Hrvatskoj«, nazvali
smo ih istim imenima: socijalni, Zivotni, javni i permisivni moral.”® Socijalni
faktor vezuje sljedece varijable: utaja poreza, zahtijevanje naknada bez prava na
to, prihvacanja mita, placanje na ruke da bi se izbjegao porez, laganje za svoje
interese i voznja tudeg auta iz obijesti. Zivotni faktor sabire sljedece varijable:
pobacaj, razvod, eutanazija, homosekualnost i, dijelom, pusenje u javnim zgra-
dama. Javni moral obuhvaca: prebrzu voznju po naseljenim mjestima, voznju
pod utjecajem alkohola, bacanje smeca na javnim mjestima i pusenje u javnim
zgradama. Konacno, permisivni moral upucuje na uzimanje lakih droga, samo-
ubojstvo, pristajanje na usputni seks 1 postojanje izvanbra¢ne afere udane zene
ili ozenjenog muskarca.

Tablica X. Korelacija faktora morala s nekim indikatorima religioznosti, crkvenosti i
osnovnim sociodemografskim varijablama.

: vaznost |ucestalost | odlazak | politicka obrazo-
faktori Boga | molitve | namisu |orijentacija| SPO! dob vanje dohodak
socijalni -0,108 - - - -0,101 {0,171 - -
zivotni -0,338 | -0,302 | -0,324 | -0,212 < 0,190 | 0,174 =

B Usp. G. CRPIC, M. VALKOVIC, Moral u Hrvatskoj u sociologijskoj perspektivi, Bogoslov-
ska smotra 70 (2000), br. 1, str. 1-63.
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—— vaznost | udestalost | odlazak | politicka spol . obrazo- Sskisdak

Boga molitve | na misu |orijentacija vanje
javni - - - - -0,157 10,183 - -
permisivni | -0,159 | -0,172 | -0,168 | -0,147 |-0,175 10,147 - -

Mozda nije tesko objasniti da za varijable javnog morala ovdje uporabljeni
indikatori religioznosti nisu nikakav prediktor, ali je ve¢ teZe to razumijeti u slu-
¢aju socijalnog morala. Kod utaje poreza, primanja mita i sl. jedino oni kojima je
Bog vazniji u zivotu donekle odbacuju takvo ponasanje, ali isto se ne pokazuje i
kod ucestalosti molitve i odlazaka na misu. Na individualnoj razini, koja uklju-
¢uje permisivni, a pogotovo Zivotni moral, varijable religioznosti pokazuju jasnu
uvjetovanost. Sto se netko smatra religioznjim to ¢e odredenije osudivati poba-
¢aj, razvod, eutanaziju, homoseksualnost i sli¢na ponasanja.

Zakljuéak

Upravo prezentirani uvid u religijsko-moralnu strukturu ispitanika, uz razli-
kovanje vjerovanja i religioznosti u uzem smislu, s jedne strane, opravdavaju vec¢
prethodno u¢injenu tipologiziciju vjernika na prakti¢ne, tradicionalne i nominal-
ne” ali joj, s druge strane, mozda daju neke nove dimenzije. O¢ito je, naime, da i
ovo istrazivanje opravdava ocekivanja da se u buducnosti (upravo zbog kontek-
sta razumijevanja pitanja i pod pretpostavkom modernizacijskog razvoja Hrvat-
ske) moze oc¢ekivati pomak k nominalnim vjernicima, tj. povecanje kategorije
crkveno neopredijeljenih. Ono $to, medutim, ostaje daleko nejasnije jest pitanje,
na koji ¢e se nacin u Hrvatskoj odvijati proces »vjerske tranzicije« gdje vjera sve
vise postaje osobnom — dakle, kako ¢e se odvijati proces mijenjanja zateCene
strukture religioznosti. Ovaj je proces upitan ne samo zbog pitanja daljnjeg odvi-
janja procesa individualizacije i pluralizacije u Hrvatskoj te pitanja buduce uloge
Crkve kao institucije u Hrvatskoj. Cini se da bi istrazivanja u Hrvatskoj u tome
kontekstu trebala fokusirati jo§ dva bitna pitanja. Prvo, na koji ¢e nacin ¢injenica
skolskog vjeronauka utjecati na izgradnju vjernickog identiteta i da li ¢e to biti
okolnost koja ¢e odrzati razinu vjerovanja i religioznosti na vi$oj razini nego u
mnogim drugim zemljama. Drugo, kako ¢e se, nakon (ocekivane ili prepostavlje-
ne) konsolidacije drustveno-politickih odnosa na $irem prostoru jugoistoéne Eu-
rope, manifestirati ideologijska polarizacija iz komunisti¢ckog razdoblja, a koja je
kasnije bila zatomljena zbog religijske uloge u politickim procesima nakon ras-
pada bivse Jugoslavije. Realno je, naime, pretpostaviti da je sadasnja nazo¢nost
sekularne kulture takoder posljedica (ograni¢ene) modernizacije koja se odvijala

® Usp. G. CRPIC, S. KUSAR, nav. mj., 555-556.
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u komunisti¢ckom razdoblju i ateistickih drustvenih odnosa. No, razmjeri sekular-
ne kulture i ideologijske polarizacije nisu u Hrvatskoj sada toliko vidljivi kao $to
su to u nekim drugim tranzicijskim zemljama. Stoga tvrdnja M, Tomke jo$ trazi
pouzdane odgovore iza Hrvatsku. »Ova se ideologijska polarizacija ¢ini razli¢i-
tom od zapadnih trendova prema religijskoj privatizaciji, nevidljivoj religiji, reli-
gijskom uradi-sam-bricolageu i transformaciji u stil vjerovanja bez pripadanja
(Babes, 1996.; Davie, 1994.; Gabriel, 1996.; Luckmann, 1967.). U suvremenoj
Srednjoj i Isto¢noj Europi nema puno dokaza koji bi poduprijeli hipotezu da ce
pad tradicionalne religioznosti biti kompenziran neortodoksnim oblicima religi-
je. Relativno tradicionalan drustveno-kulturni okvir ogranicuje takav razvoj. Ko-
munizam je razvio svoje vlastito vjerovanje, dok je prijecio kriticku adaptaciju i
modernizaciju religijske vjere. Pocetna situacija je suprotstavljanje dviju rigidnih
tradicija: materijalistickog pozitivizma i crkvene religije«.

Summary
BELIEF AND RELIGIOSITY
Sinisa ZRINSCAK — Gordan CRPIC — Stjepan KUSAR, Zagreb

In this study religiosity has been researched within only two dimensions: beliefs
(orthodoxy) and religiosity in a narrow sense of the word (emotional relationship to-
wards religion). Belief is measured by the statements on belief in God and in other basic
religious truths, while religiosity has been researched on the basis of the series of ques-
tions such as: does a personal God exist, how important is God in life, does religion of-
fer comfort and strength, how often do the respondents pray outside religious services
and similar questions. The results show a high level of belief in God (89,1% of the re-
spondents), but a lower level of belief in other religious truths.

Belief in all religious truths, excluding belief in telepathy, forms a mutual indicator
of belief that has been graphically presented by the method of structural equation model-
ling. Belief in some alternative concepts is also noticeable, for example belief in telepa-
thy (36,9%) and reincarnation (19,3%). Religiosity is also, in Croatia, on a very high
level, even though the respondents are divided into those who believe that a personal
God exists (36,8%), or some sort of spirit or life force (48,9%). Around three-quarters of
the respondents accept all the other indicators of the emotional relationship towards re-
ligion. The statements on belief and religiosity have been analysed according to a series
of socio-demographic variables and compared with the data from similar researches in

3 M. TOMKA, nav. mj., 50.
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other European states, in the last ten years. This comparison enabled the understanding
of a specific quality of Croatian experience in which, religion and the Church play an
important social role. Therefore, the problem of the understanding of questions was spe-
cially analysed, where the attention was directed towards the way in which the respon-
dents understand what question and what motives stipulate a specific answer. This not
only emphasises the social context, but also the inherent ability of religion in the articu-
lation of the needs of an individual and the whole community. Finally, it appears, that
the differentiation of the dimensions of belief and religiosity can help towards the under-
standing of consequential functions of religion and how, on the basis of it, some dilem-
mas of future religious changes in Croatia can be formulated.

Key words: belief, religiosity, Croatia, the understanding of questions, the mea-
surement of religiosity, comparative researches.
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