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1. Odredenije pitanja

Euharistija obuhva¢a &etiri podru¢ja zna-
¢ajna za kr3¢anski Zivot, za koja kateheza mora
osposobiti kri¢anina: Euharistija kao Zrtva (sv.
misa), Euharistija kao stvarna hrana i piée za
nadnaravni Zivot (pri¢est), Euharistija kao stvar-
na prisutnost Isusa Krista u Presvetom sakra-
mentu (Isus Krist Zivi gost u nasim crkvama), i
Euharistija kao osobni susret vjernika s Isusom
Kristom — Bogom i ¢ovjekom:.

U Zelji da se priblize evangelickim kréani-
ma, neki katolici danas nagladavaju ekumenski
vid koji ima oslonac na Isusovim rijedima:
»Gdje su dvojica ili trojica sabrana radi mene,
tu sam ja medu njima” (Mt 18,20). Drugi, pak,
u Zelji da izgrade Zupnu ili kakvu drugu zajed-
nicu, naglaSavaju agape i zajedni¢ko ,Jlomlje-
nje kruha”, tj. zajedni¢ki vid (Dap 2,42;4,32—
35). To su, dakako, hvalevr_ijedni poticaji, ali
zbog izuzetnog znaéenja prvih Zetiriju vidova,
mi ¢emo se ipak usredotoditi na njih.

Budu¢i da je danas u sredistu paznje Govie-
kov osobni rast, to éemo medu &etiri spomenu-
ta vida posebno naglasiti osobni susret vjerni-
ka-kri¢anina sa svojim uéiteljem i uzorom Isu-
som Kristom.
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2. Antropoloski vid

Antropologija (anthropos — ¢&ovjek; logia
— nauka, znanost) je nauka o Eovjeku i time an-
tropoloski vid Covieka nije, kako je to pred-
bacio Habermas, svota ili skup svih znanstvenih
podataka o Covjeku koje su sabrale razli¢ite na-
uke, nego samostalna znanost o onim &injeni-
cama po kojima se Covjek razlikuje od nezive
prirode i drugih bi¢a, npr. kamenja, biljaka i
Zivotinja. Takve Cinjenice su medu ostalim us-
pravan hod (Herder), strah (Kierkegaard), rad
(Marx), postavljanje pitanja (Lowith), apstrak-
tno misljenje (Jonas), svetkovanje (Bollonow),
sram, sposobnost ucenja itd., koje omoguéuju
odgovor na pitanje kakvo mora biti bice, koje
je sposobno obavljati takve funkcije (M.
(Landmann, Antropologie u Das Neue Lexi-
kon der Pidagogik, Herder 1970, I, str. 53.)..

Nauka o covjeku bila je do 19. stoljeca
podruéje teologije i metafizike-filozofije. No,
kad je Darwin (1809—1882) pokazao da se i
¢ovjeka mozZe obradivati deskriptivno ili pozi-
tivisticki, tad se stvorilo mnogo takozvanih po-
zitivistikih nauka, kao $to su paleontologija,
humana biologija, genetika, psihologija, medici-
na i sociologija. Dogodilo se, da su te nauke u
Zelji da prikupe $to viSe podataka o dovjeku, za-
boravile na ,,¢ovjeka” ili pod gomilom podata-
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ka o &ovieku sakrile ,,Govjeka” i time onemo-

gucile da u Covjeku prepoznamo one, Sto je
ljudski vazno. Zbog toga je u ,,prazan prostor”,
kako kaze filozof O. Marquard, ,,medu teolo-
giju i metafiziku i prirodne nauke o Covjeku us-
koc¢ila antropologija, koja Zeli objasniti, §to u
covieku ima ljudskog i §to samim prirodoslov-
nim naukama nije dostupno. Stoljee ,,nepo-
znavanja Covjeka i onog Sto je za Covjeka naj-
vaznije”, prekinula su trojica znanstvenika:
H. Plessner, A. Gehlen i posebno Max Scheler
(1874-1928) (Die Stellung des Menschen in
Kosmos, 1926.) s ustanovljenjem antropolo-
gije. |

Zanimanje za ¢ovjeka — to je antropoloki
vid — u povijesti kulture mijenja se sa stvarnim
ili realistiénim (res — stvar, rijeé), tj. kozmo-
loskim vidom. Do preusmjerenja zanimanja od
stvari — predmeta — kozmosa prema Covjeku
prvi je put doilo sa Sokratom (469-399.
pr. Kr.), a kasnije u obrnutom pravcu, od ov-
jeka prema svijetu, u doba renesanse u 15. sto-
lieéu. S Maxom Schelerom se u 20-im godinama
ovog stolje¢a ponovo okrenulo od svijeta prema
¢ovieku. ,,Ovdje se ne radi”’, kako kaze Leo
Scheffczyk, ,,0 teoretskom objadnjavanju
osnovnih ljudskih problema, nego o praktic-
nom ovladavanju Zzivotnih situacija” (Leo
Scheffczyk, Zur Frage der Integration von
Humanwissenschaften und Theologie, u Forum
Katholische Theologie, 4/1985, str. 304).

Vidovi, kojima se suviemena antropologija
posebno bavi jesu Covjekova sloboda i Covjek
kao osoba. Zanimanje za ta dva pitanja je u
prvom planu medunarodnih susreta politi¢ara,
simpozija na svjetskoj razini i srediSte suvreme-
nog povijesnog dogadanja. I upravo to je pred-
met naSeg razmisljanja.

S kulturno-povijesnog gledista, antropoloski
vid je ,nasljednik” teolosko-filozofsko-meta-
fizikog vida, koji je ba§ zbog Kantova agno-
sticizma zavladao u naukama o Covjeku te je
trebalo c¢itavo stoljee, prije nego se ispunio
,»prazan prostor” koji je nastao izmedu teolo-
gije—metafizike i prirodoslovnih znanosti o ov-
jek. :
Kad veé govorimo o psiholoskom i sociolos-
kom vidu, ne smijemo zaboraviti da su ta dva
vida nekakav kulturno-povijesni ,,ostatak” iz
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proslog stolje¢a, kad jo§ nije bilo antropologije
i kad su antropologiju viSe ili manje uspjesno
nadomjestale te dvije nauke o ¢ovjeku.

Ako ve¢ govorimo o socioloskim i psiho-
loskim vidovima ili pretpostavkama, onda valja
reé¢i da je to mnogo niZa znanstvena kategori-
ja ili stupanj, nego ako govorimo o antropolo-
giji. Proslijed znanstvenog rasporeda i osvjetlje-
nja ljudske egzistencije bio bi dakle slijedeci:
najvise i pravo osvjetljenje daje teologija, po-
tom dode metafizika odnosno filozofija, za-
tim antropologija i tek na kraju psihologija i
sociologija. Svakako, psihologija i sociologija ne
mogu reéi posljednju rije¢ o glavnom pitanju
ljudske egzistencije, tj. o smislu Zivota, a to je
srediSnje pitanje.

Primjer neuzimanja u obzir
antropolaskih dostignuca

Da bih osvijetlio ,,antropoloski vid u odnosu
prema psiholoskom, socioloskom, fizioloskom,
medicinskom i drugim vidovima, spomenut
¢u primjer Anneliese Michel.

Anneliese Michel rodena je 21. rujna 1952.
kao najstarija k¢i Josefa i Anne Michel u do-
broj i imuénoj obitelji (bilo je Eetvoro djece),
koja je zivjela u Klikenbergu blizu Aschaf-
fenburga u biskupiji Wurzburg. Bila je natpro-
sje¢no nadarena. S odli¢nim uspjehom zavrsila
je osnovnu skolu, gimnaziju i pedagosku akade-
miju. Bila je bolezljiva i neko se vrijeme lijeCila
u sanatoriju za tuberkulozne. Umrla je u stras-
nim okolnostima 1, srpnja 1976, u 24. godini.

Veé u gimpaziji u Aschaffenburgu pocela je
dozivljavati strahoviti uzas i strah: kao da se
nalazi u nekoj jami iz koje put vodi ravno u pa-
kao, i iz koje se nikako ne moZe osloboditi.
Lijeénici su je proglasili epileptic¢arkom, iako
nije imala nikakvih znakova epilepsije te su je li-
jec¢ili silno jakim lijekovima kao tegretal,
centropil i aolept, koji djeluju na obnovu ce-
lija, posebno na ziv¢ani sustav.

Kad nista od toga nije pomoglo, neki je psi-
hijatar ustanovio: ,,Vi morate k isusovcima”,
§to znaci, ,,opsjednuti ste i iz vas moraju is-
tjerati davla”. Za druge lije¢nike to nije bilo
prihvatljivo. Lije¢ili su je i dalje spomenutim
jakim lijekovima.
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Zupnik Alt se ojunagio i s dopustenjem
Annelieseine obitelji zamolio biskupski ordina-
rijat dozvolu za egzorcizam. Biskup Stangl je
po savjetu svoga generalnog vikara, koji nije
vjerovao u moguénost opsjednuéa i postojanja
davla, najprije odbio dati dozvolu, a kasnije na
ponovnu molbu pristao. Djevojci je bivalo sve
gore. Istodobno su je lijecili od epilepsije i
egzorcizmima izgonili iz nje davla. Strasno je
trpjela, a dogadale su se i nevjerojatne stvari.
Sve je bilo snimano na magnetofonske vrpce.
Nakon dvogodiSnjeg, moZzemo reéi neljudskog
trpljenja i mucenja Anneliese je umrla 1. srpnja
1976.

Njemacko pravosude i njemacki lijecnicki
gremij pokrenuli su tada sudski postupak protiv
Anneliesenog oca i majke, protiv Zupnika Alta,
koji je dopustio egzorcizam i protiv p. Renza,
koji je izvodio egzorcizam. Svaki od njih osu-
den je na Sest mjeseci zatvora zbog ,,nemarno-
sti” §to je vodila u smrt. Buduéi da se prosirio
glas da Anneliesino tijelo nije istrunulo, poduze-
li su ekshumaciju i tijelo proglasili istrunutim.
Ipak, osim pravnika i lije¢nika, nikome nisu do-
pustili da vide tijelo. Tako su ljudi uvjereni, da
je tijelo ostalo neistrunuto, iako su ,.vise sile”
zbog neispravnog, kako pravnog tako i medi-
cinskog postupka, htjele sve izbrisati.

Na kraju sudskog procesa 1978, njemacka je
televizija prikazala ,,Aschaffenburski proces”
pred 40 milijuna gledalaca, a ¢asopisi iz cijelog
svijeta uvelike su se raspisali o cijeloj stvari.

Profesorica antropologije na Denisonovu sve-
ucilistu u Ohiu, SAD, dr Felicitas D. Goodman,
nekatolkinja njemackog porijekla, procitala je
obavijest u Newsweeku i odmah odletjela u
Aschaffenburg, sakupila gradivo, zapisnike i
magnetofonske snimke te razgovarala sa svima
pogodenima i svjedocima. Nakon temeljitog
studija napisala je knjigu ,,The Exorcism of
Anneliese Michel” i sama je prevela na njemacki
pod naslovom ,,Anneliese Michel und ihre
Damonen” (,,Anneliese Michel i njezini demo-
ni). Tu je pokazala: 1) opsjednutost od zlog
duha opceljudska je ili antropoloska Cinjenica
koju i danas ustanovljujemo kod svih vjero-
ispovijesti na svim kulturnim razinama; Anne-
liese Michel je bila opsjednuta; 2) iako nije bo-
lovala od epilepsije, lije¢nici su je lijeéili od epi-
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lepsije i davali joj vrlo teSke lijekove u uvjere-
nju da je opsjednutost nemoguca; 3) Anneliese
Michel umrla je zbog otrovanja od tegretala,
centropila i aolepta; 4) juristi, koji su izrekli
presudu i lije¢nici koji su lije€ili pacijenticu,
morali bi usvojiti dostignuéa antropologije,
a ne samo vjerovati psihologiji, sociologiji, fi-
ziologiji i drugim sli¢énim znanostima; 5) pred
sud bi morali izvesti lije€nike koji su je lijeéili
od bolesti koju nije imala; 6) kad je Felicitas
D. Goodman u Miunchenu sazvala konferenciju
za novinare, na koju je jo§ posebno pozvala sve
urednike ¢Easopisa koji su pisali o aschaffen-
burSkom procesu te ih je prije konrerencije jo§
jednom sve po redu pozvala telefonom, dosao
je samo zastupnik munchenskog crkvenog gla-
sila; ostali se nisu htjeli ,,pouditi o istini” nego
su ustrajali u svojim neutemeljenim tvrdnjama.
(usp. Georg Siegmund, Von Wemding nach
Klingenberg, Stein am Rhein, 1985, str. 120—
145).

3. Polaziste

Pod naslovom ,,0 prvom pristupu sakra-
mentima pokore i euharistije”, koji je kao do-
datak ,,Opéem Kkatehetskom direktoriju”
(OKD), godine 1971, izdala Kongregacija za
kler, a potpisao papa Pavao VI, i koji potvrduje
dekret pape Pia X od 8. kolovoza 1910, ,,Quam
singulari”, kaze: ,,Cini se da je doba, u kojem
se pocinju primati sakramenti pokore i pricesti,
ono, koje crkveni dokumenti nazivaju ,,doba
razuma’ ili ,,doba rasudivanja”’. To doba, bilo
za pricest, bilo za ispovijed jest tada kad dijete
polne razumijevati, a to je oko sedme godine,
malo prije ili malo poslije. U toj dobi dijete je
duzno primiti pricest i ispovijediti se”’.

Pio X detaljnije odreduje zakon IV lateran-
skog opleg sabora iz godine 1215, o obvezat-
nosti uskrsne pricesti, koji kaze: ,Kad djeca do-
du k razumu, moraju prvi put primiti uskrsnu
pricest.” Izraz ,anni discretionis” ili ,,godine
razlikovanja”, godine 1910, protegnuli su na
14. godinu. Pio X je na temelju crkvene tradici-
je odredio kao vrijeme prve ispovijedi i prve
pricesti navrienu sedmu godinu.

Sto znage izrazi ,,do¢i k razumu”, ,,doba ra-
sudivanja”, govori nam katehetski struénjak M.
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Gatterer: ,,Dijete mora biti sposobno razliko-
vati izmedu nebeske i zemaljske hrane, primje-
reno svojoj starosti mora znati potrebne istine
za spasenje te imati primjereno svojoj starosti,
poboZnost prema Isusu Kristu. O tim uvjetima
prosuduju djetetovi roditelji ili njihovi zamjeni-
ci, ispovjednici i sveéenici. Zupnici moraju bu-
dno paziti da djecu, koja su stekla dob rasudi-
vanja, ne gledajuci na starost, pripreme za pri-
mitak tih sakramenata.” Odluke tog dekreta bi-
le su prihvacene u CIC (Zakonik crkvenog pra-
va) godine 1917. (854; 659, 860) (Kommunion,
u: Lexikon fiir Theologie und Kirche, F relburg
1934, sv. VI, str. 107).

Novi Zakonik crkvenog prava iz godine 1983.
odreduje sljedece: ,,Da bi se presveta euharistija
mogla posluzivati djeci, trazi se da posjeduju
dostatno poznavanje i briznu pripravu, tako da
prema svojem poimanju shvaéaju Kristovu taj-
nu i mogu s vierom i poboZnoséu primiti Gos-
podinovo tijelo.” I u kanonu 914: , DuZnost je
prije svega roditelja i onih koji zamjenjuju rodi-
telje kao i zupnika da vode brigu da se djeca
koja su stekla uporabu razuma doli¢no pripra-
ve i §to prije, obavivsi sakramentalnu ispovijed,
okrijepe ovom bozanskom hranom. DuZnost je
Zupnika da takoder pazi da na svetu pricest ne
pristupaju djeca koja nisu stekla uporabu razu-

‘ma ili za koju smatra da nisu dostatno raspolo-
Zena.”

Kanon 913, CIC iz godine 1983. zahtijeva
znanje i poboZnost.

S obzirom na znanje, za taj je stupanj dos-
tatno poznavanje potrebnih istina za spasenje:
1) da postoji Bog, 2) da Bog dobro nagraduije, a
zlo kaznjava, 3) da su u Bogu tri osobe i 4) da je
Isus Krist Bog i covjek. Za dijete prije sedme
godine ili prije nego dode k razumu, ako se na-
lazi u teskoj opasnosti, dovoljno je da znade
razlikovati Kristovo tijelo od druge hrane. Sve
pak ,s obzirom na sposobnost svaki put” ili
»»PIO SuO captu”.

S obzirom na poboznost, pripremljenost i
dostojnost treba uzeti u obzir uputu Apostol-
ske stolice koja kaZe da nije ,,cilj sakramenta
dati prije svega Sast Bogu, iskusati ili potvrditi
krepost onih koji ga prime” (Jungmann, str.
204), nego upozorenje Isusa Krista: ,,Ako ne je-
dete tijela Sina Zovjecjega i ne pijete krvi nje-
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gove, necete imati Zivota u sebi” (Iv 6,53).

U nasSoj raspravi, pomocu psihologije i socio-
logije pokusat ¢emo prikazati karakteristiéne
antropolodke vidove Zrtve, razlikovanja hrane,
drzanja prema gostu i zametak osobnih odnosa
djeteta oko sedme godine. Pred o&ima ¢emo
imati zahtjeve Pia X, koji trazi ,,starosti primje-
reno poznavanje vjerskih istina i starosti primje-
renu pobozZnost prema Isusu Kristu”. Pri tom ¢e
nam, naravno, pomo¢i psihologija razvojne do-
bi. Za primanje sakramenta priesti, pokusat
¢emo znacCajne antropoloske vidove: 1) prika-
zati u njihovu rastu iz djetinje ili predskolske
dobi i 2) usmjeriti k rastu do zrelosti preko dje-
¢aCko-8kolske, mladenacko-poskolske te rane
muske i Zenske do kasne muske i Zenske dobi.
Radi se o vidovima osobnosti, koja se kao iz
siemena preko razligitih razdoblja ili ,,godis-
njih doba” razvijaju do svoje zrelosti, ako je
,»vrijeme povolino”, §to znadi, ako ih pravilno
gajimo.

4. Osnovni aksiom ili zahtjev odgoja

Pedagog i ustanovitelj tzv. ,radne $kole”
Georg Kerschensteiner postavio je 1917. godi-
ne osnovno odgojno naéela ,,0dgoj odnosno
oblikovanje omoguéuje preuzimanje onih
kulturnih dobara kojih duhovna struktura u cje-
lini ili samo djelomice odgovara strukturi sva-
kog razvojnog stupnja ¢ovjeka koji ima primiti
dobra, odnosno vrednote” (E.J. Korherr, u:
Praktisches Worterbuch...).

Euharistija je silno bogato, kompleksno i
mnogovrsno dobro i vrednota (dobro je sve §to
¢ovjeka moze usavrsiti; vrednota je dobro, koje
moZe oblikovati ¢ovjeka u odredenim Zivotnim
uvjetima i okolnostima). Izraze dobro i vredno-
ta koristit ¢emo u tom znaéenju, buduéi da
predstavljaju isti sadrzaj. U euharistiji Isus Krist
je osoba, Bog i covjek koji dolazi djetetu iz lju-
bavi kao prijatelj, hrana duhovnog zivota, gost
i pomoénik kod slavljenja Boga. U euharistij-
skom Isusu Kristu ta su dobra prisutna u naj-
viSoj mijeri i stoga su sposobna, da pri¢esniku
pomognu do najvise savrienosti.

Pricesnik ima u sebi djelomice razvijene spo-
sobnosti za primanje nadnaravne hrane, za vla-
danje prema gostu, za osobne odnose i dodire te
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za Cas¢enje Boga u najviSem obliku, tj. u bogo-
sluZju. Struktura djetetove dusevnosti odgovara
strukturi euharistijskog I[susa Krista.

Ispravno pripremljenom djetetu primanje
priesti moZe uvelike pomo¢i u njegovu religi-
oznom rastu, koje uglavnom nije ovisno o djete-
tu, koje ima zametke strukture dobara, koje od-
govaraju strukturi dobara euharistije, nego o
razvojnom stupnju sposobnosti oko sedme godi-
ne.

Dijete je ve¢ oko sedme godine sposobno is-
koristiti euharistiju za svoj daljnji religiozni rast
(kao §to je na koncu prve godine njegov misic-
ni i kostani sustav osposobljen za hodanje, a dis
ni i govorni organi za govor). Primanje euharisti-
je, tj. priCesti, jo§ neée biti saviSeno, ali ée se
poceti razvijati te ¢e kod svakog daljnjeg pri-
manja biti sve savrienije. To je sli¢no kao kod
uvodenja u u¢enje hodanjai govora: na podetku
nema nista, ali pokusavanjem, viezbanjem i po-
navljanjem tijekom nekoliko godina dijete snaz-
no napreduje. Ako odlazemo s primanjem euha-
ristije, ne dajemo djetetu moguénost da se viez-
ba u svim znaCajnim religioznim &inima, pove-
zanim s euharistijom.

5. Pedagoski optimum

Pedagoski optimum ili odgojno najpriklad-
niji trenutak jest razdoblje kad rast i razvoj do-
vedu dijete do tog stupnja, da mozZe stjecati od-
redene sposobnosti. Uz to u djetetu djeluju sile,
koje ga poti¢u da s veseljem vjezba u odredenoj
djelatnosti. Tako na kraju prve godine osjeéa
nezaustavljivu Zelju za hodom i govorom. Ako
djetetu damo da hoda i govori, to u njemu budi
veliko zadovoljstvo. Iako su upravo hod i go-
vor oko desetog mijeseca vrlo zamorni, dijete s
veseliern podnosi sve napore. Plod tih napora je
osposobljenost da u tri godine lijepo govori i
hoda.

Slicno je u religijskom pogledu s djetetom
oko sedme godine. Treba biti svjestan da je di-
jete u Sestoj ili sedmoj godini po kr§tenju do iz-
viesne mjere razvilo svoj BoZji, nadnaravni zi-
vot milosti. Pri tom, naravno, ima mnogo &isto
ljudskih elemenata, narogito antropoloskih
vidova primanja hrane, odnosa s gostima, osob-
nih dodira i Zelja za savrienijim bogosluzjem.
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No, otito je da dijete osjeca potrebu za tjes-

njim dodirom s Isusom Kristom: njegov ljudski
odnos prema Isuseku, kojemu se divio za Bozi¢
u jaslicama, rastao je i razvijao se i hode postiéi
vise oblike (sedmogodisnje dijete ne Zeli vise u
vrti€, jer mu je sve ono $to tamo rade ,,predje-
tinjasto”, kaze se da je preraslo onaj oblik ,,biti
¢ovjek u djecjem vrti¢u”). Taj visi oblik je kom-
pleksan odnos djeteta prema euharistijskom
Isusu. Na pocetku ,,jo§ nema nideg”, kao §to na
kraju prve godine ,,nije bilo ni hoda ni govora”,
ali je bila tu osposobljenost za stjecanje govora i
hoda. No, oko sedme godine veé postoji poce-
tak, zametak, osposobljenost za navezivanje

“euharistijskih dodira s Isusom Kristom. Cini se

da je upravo sedma godina odgojno najpriklad-
niji trenutak za navezivanje osobnih dodira s
euharistijskim Isusom Kristom.

Ako kod neke djelatnosti zakasnimo peda-
goski optimum, kasnije s teskoéom stjeéemo os-
posobljenost koju nismo poceli uévriéivati u
pravo doba. Zato na Zalost imamo velikih te§-
ko¢a s uCenjem jezika, jer je pedagoski opti-
mum za ucenje jezika od kraja prve do navrse-
ne pete godine. Tako je i s navezivanjem osob-
nih odnosa prema Isusu Kristu oko sedme go-
dine. Cini se da to nije nista, ali jest osposoblje-
nost za utvrdivanje.

6. Anima humana naturaliter christiana

Tertulijan je pod utjecajem stoicke filozofije
u ,,Apologeticumu” tvrdio da je Sovjekova dusa
po svojoj naravi usmjerena prema kr$éanstvu
(prema nadnaravi), jer &ovjek ima urodenu spo-
sobnost za spoznaju Boga. Tu usmjerenost nije
moguce unistiti nego samo potamniti (Mayers
enzyklopadisches Lexikon, 1971, II, str. 227).
O tom se pitanju mnogo raspravljalo. Zbog evo-
lucionizma i materijalizma mnogi su naprosto
zanijekali duu, a drugi joj odri¢u takvu usmije-
renost. No Jungova teorija osobnosti i najnovija
fizioloska istrazivanja centralnog Zivéanog sus-
tava naznacuju drugacije moguénosti.

Jung dokazuje, da u covjeku postoje psihicki
talozi stotisuégodisnjih ljudskih iskustava koji
tvore tzv. pralike. SrediSnje jezgro su religiozna
iskustva. Ti likovi u svakom &ovjeku teze k os-
tvarenju i doZivljenju u religioznom Zivotu. Ako
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¢ovjek nema prilike da se religiozno dozivi,
mozZe dusevno oboljeti. Stoga Jung i njegovi
istomisljenici kao psihoterapeuti svakog pacijen-
ta pitaju je li religiozan ili ne, jer su uvjereni, da
do psihi¢kih anormalnosti dolazi zbog nerazvi-
jenosti religiozne strane osobnosti (usp. A.
Trstenjak, Oris sodobne psihologije, Maribor
1969, str. 502—-509).

Najnovija istrazivanja centralnog Ziv€anog
sustava na americkim institutima za tehnologi-
ju, s nakanom da usavrie racunala, pokazala su
da je uzivanje droga posljedica pomanjkanja ke-
mijskih tvari, koje proizvodi mozak prilikom re-
ligioznog ispunjenja. Mnogo mladih predaje se
drogama jer ih one uravnotezuju i psihic¢ki smi-
ruju. Buduéi da je u tome teSko naci pravu mje-
ru, mnogi koji se predaju drogama postanu ovis-
ni o njima, postaju narkomani. Uvelike ih moze
,,0zdraviti” zajedni¢ko religiozno ili parareli-
giozno sudjelovanje. Zato za narkomane vrijedi:
ili smrt ili religija.

Time jo§ ni izdaleka nije zaviSena rasprava o
anima humana naturaliter christiana, $to ipak
govori, da su nekadasnje potpuno neosvojive
tvrdave materijalizma, koje su kao same po sebi
razumno gradile samo materijalni svijet, upravo
najnovijim otkri¢ima — ovamo spada i antropo-
logija — prili¢no uzdrmane.

7. Pricest oko sedme godine

Potvrda dekreta sv. Pia XI iz godine 1910.
Quam singulari, o primitku prve pricesti oko
sedme godine, poslije Dodatka OKD od Kon-
gregacije za kler iz godine 1971, izazvala je sil-
no negodovanje, jer su mnogi ocekivali da ¢e
Rim popustiti i dozvoliti pricest i oko 14. go-
dine.

1. Doba kad dijete dolazi k razumu, a to je
doba stupanja u osnovnu $kolu oko sedme godi-
ne, ¢ini se optimalnim ili pedagoskim optimu-
mom za daljnju izgradnju religioznosti u krs-
¢anskom smislu. Ako je do sedme godine polo-
zen temelj ljudske osobnosti, kako smatra
Freud, a time i temelj Covjekove religioznosti
te je sa Sestom godinom ostvareno 50 posto
moguénosti razvoja inteligencije, kako kazZe
Bloom, tad je sedma godina krajnje vrijeme da
pri¢es¢u ukljuéimo Isusa Krista u Zivot mladog
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kri¢anina i time u euharistiju.

2. U ¢emu je konaéno mjerilo ,,dobre™ ili
,,savrene” priGesti, ostaje nam nejasno, jer jud-
ski razum i kod potpunog razvitka ne moze ra-
zumjeti BoZja otajstva te se zato uvijek nalazi
na polaznoj tocki trazenja i gledanja in aenig-
mate, to jest u ogledalu i nejasno (1 Kor 13,12).
Zato, takoder, ne mozemo reci da li dobro pri-
premljen prvopricesnik moZda ne prima priCest
potpunije, dostojnije i bolje nego neka odrasla
osoba.

3. Pokusajmo s primjerom. Kako dijete kra-
jem prve godine stoji pred ¢injenicom da moze
nauciti 3000 jezika, koliko ih poznaje jeziko-
slovlje, a od te moguénosti ostvari samo jednu
ili tek nesto, tako se i dijete oko sedme godine
nalazi pred neizmjernim moguénostima svoga
religioznog razvoja. Jednu moguénost nudi i
kri¢anstvo s osobnim odnosom prema Bogu-
-¢ovjeku Isusu Kristu. To je, na kraju krajeva,
tajnovito stanje i pocetak jo$ tajanstvenijeg do-
gadanja izmedu Boga i Covjeka, kojeg kao lede-
nu planinu dohva¢amo jedva u jednoj desetini
cijele stvarnosti.

4. Sto dalje odlazemo, iako u najboljoj vjeri
da zelimo sve najbolje za naseg mladog vjernika,
time vise umanjujemo moguénost najprikladni-
jeg doba za prvu pricest. Svatko od nas morao
je u skoli ugiti strani jezik. Svatko, takoder, zna
koliko truda ga je to stajalo. Ali zna i to, ka-
kvom smo lakofom, rekli bismo igranjem i ve-
likim zadovoljstvom, naucili materinji jezik.
Glavni razlog je pedagoski optimum za ucenje
jezika, koji nastupa krajem prve godine i traje
do svrietka djecje dobi, tj. do kraja pete godine.

5. Ako u ljudskom Zivotu ima toliko nepo-
znatog, iako se osvjetljenjem njegove egzisten-
cije kroz stoljeéa bave tolike znanosti, Sto da
onda o¢ekujemo od njegova religioznog Zivota
koji se temelji na razvoju nadnaravnog organi-
zma (posveéujuéa Bozja milost sa svim radnim
osposobljenostima kao §to su tri Bozje Cestito-
sti, cetiri glavne kreposti, sve razli¢ite moralne
vrline, darovi Duha Svetoga i blagodati), i djelo-
vanju djelujuée BoZje milosti (pomislimo samo
na rasprave izmedu isusovaca i dominikanaca
Molina—Banez o &ovjekovoj slobodi i BoZjem
poznavanju Covjekovih €ina), u okviru Bozje
providnosti? Moderne znanosti, posebno psiho-
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logija i psihologija razvojne dobi, otkrivaju nam
probleme moguénosti, npr. smrtnog grijeha oko
sedme godine i kod toga nabrajaju samo tes-
koce, a ne znaju dati nijednog odgovora. A to
zato, Sto je covjekova sloboda tajna i pravo sva-
kog Covieka, koju i Bog Zzeli postovati, a mi
ljudi to ne razumijemo; i buduci da je tajna ne
moZemo je ni razumjeti. Da bismo, pak, zbog te
teskoce morali promijeniti svu dosadasnju prak-
su o prvoj ispovijedi, postoji preveliki strah pred
nekom teskocom, kojoj sada zbog ljudske ogra-
ni¢enosti jos ne vidimo rjesenje.

8. Uloga psihologije i sociologije u
religioznom dozivljavanju

Psihologija nam moZe ponuditi mnogo poda-
taka iz duSevnog Zivota, ukljucujuéi i religioz-
no dozivljavanje. Jednako tako nam i sociologi-
ja naznaCuje mnoge Zivotne situacije, u kojima
se nalazi ¢ovjek kao drustveno i religiozno bice.
Ti podaci su vrlo korisni. Pri njihovoj upotrebi
ipak moramo biti vrlo oprezni. Kako psihologi-
ja tako i sociologija ostaju samo na razini
utvrdivanja Cinjenica, i to je velika usluga koju
nam nude te dvije nauke. No, treba biti vrlo
oprezan, kad te dvije znanosti po¢nu obrazlaga-
ti utvrdene Cinjenice i osmisljavati ih. To nije
vise psihologija nego filozofija, antropologija i
konacno, teologija. Na podru¢ju antropologije,
filozofije i teologije, psihologija i sociologija ne
moraju posezati, jer njihove metode ne mogu
postiéi te ciljeve i njima ovladati.

Antropologija je ba§ zato i nastala, §to su u
prazninu, koju su prilikom razlaganja o biti i
smislu Covjeka ostavile za sobom teologija i
filozofija na pocetku proslog stoljeé¢a, uskocile
psihologija i sociologija i htjele preuzeti njihovu
ulogu. To se pokazalo neizvedivim pa se tako
razvila antropologija. Pogotovo je psihologija
padala i jo§ pada iz jedne krize u drugu te se sa-
ma ne moZe izvuéi iz problema, koje je stvorila
zbog nejedinstvenosti terminologije i postoja-
nja mnostva nepreglednih psiholoskih struja i
skola (usp. Karl Biihler, Die Krise der Psycho-
logie, Wien 1927; 3, 1963).

Mi u religioznoj pedagogiji svakako prihva-
¢amo pomo¢ koju nam nude psihologija i socio-
logija, ali u odredenim granicama i bez psiho-
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logizama i sociologizama, koji zele imati
odlu¢ujucu rije¢ na podrucjima koja ne mogu
ovladati svojim metodama.

Toliko s obzirom na psiholoska i socioloska
ishodista nase rasprave.

I. PSIHOSOCIOLOSKA | ANTROPOLOSKA
POLAZISTA ZA EUHARISTIJU

Izuzetno je znaCajan obicaj prve Crkve, koji
je kod pravoslavnih jo$ i danas sacuvan, da su
davali i jo§ daju pri€est kod kritenja i to djeci u
rade i 5to se s njima dogada. To govori uvjerenje
Crkve da pri¢est kao sakramenat djeluje na nad-
naravni Zivot kritenika i onda kada on toga nije
svjestan i kad pri tom ne sudjeluje.

Katolicka Crkva je u smislu svog vise racio-
nalistickog usmjerenja na temelju gréke filozo-
fije i pravne struje u smislu rimskog prava koje
sili na sto svjesnije Govjekovo sudjelovanije, idla
svojim vlastitim putom i sili i kod upotrebe
¢isto religioznih sredstava kao §to su sakramen-
ti, na vjernikovo svjesno sudjelovanje.. Teznja
da se prvu pricest pomakne sa sedme godine,
Sto u usporedbi s pravoslavnima ve¢ ionako
predstavlja veliki zaostatak, na Cetrnaestu go-
dinu, ¢ime bi se pribliZili protestantima, poslje-
dica je te racionalistiCke pravne teZnje koju smo
prihvatili s gréko-rimskom kulturnom basti-
nom. Euharistija kao sakrament iz svoje vlastite
snage, ex opere operato, stvara uvjete za nadna-
ravni Zivot. Njeno primanje djeluje na kréa-
nina bez obzira na njegovo sudjelovanje, jer je
takvo djelovanje potpuno nadnaravnog znade-
nja. Taj vid, kojeg izrazavamo sa ,,sama milost”
(slieno kao ,samo Biblija”, ,samo Krist”,
.,5amo vjera”), jo§ je i danas prisutan kod pro-
testanata.

Katolicka Crkva Zzeli privuéi Covijeka i kao
osobu, a radi i na njegovu sudjelovanju. Oko
sedme godine dijete je veé sposobno za ,,neko
sudjelovanje”, stoga neka ¢ini §to moze. To
,,uéini §to mozes” bit ¢e poslije prisutno tije-
kom cijele ljudske egzistencije i uvijek ée poti-
cati covjeka da uc€ini ,,§to god moze”.

Treba ipak jasno reéi, da Covjek nece nikada
biti sposoban, da bi mogao u svoj svojoj punini i
prikladnosti primiti pricest—euharistiju onako
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kako je potrebno. Tu spoznaju o ljudskoj og-
raniCenosti najbolje su osjetili veliki sveci, tj.
kri¢ani koji su se najbolje osposobili za ito do-
stojnije primanje priCesti. Ako sveci izjavljuju
svoju potpunu nesposobnost za primanje pri-
Cesti, kako onda moZemo zahtijevati da to uci-
ni dijete koje prima kritenje, ili dijete oko sed-
me ili Cetrnaeste godine, pa i odradi vjernik na
vrhuncu svoje ljudske zrelosti. Sve $to smo uci-
nili bit ¢e jo§ uvijek daleko od prikladnosti. Ali,
to nas, naravno, ne odvra¢a od pokusaja da uéi-
nimo ono §to je moguce udiniti. '

Pogledajmo §to je moguce udiniti za dostoj-
nije primanje euharistije.

1. Dijete sedmih godina je fantasti¢an
realist

Odrastao ¢ovjek tesko se uzivi u dijete, po-
gotovo dijete u predskolskoj dobi. Znacéajna za
tu dob je ¢injenica da djetetov razum jos ne dje-
luje. To ne znaci, da dijete jo§ nema razuma,
nego da zbog nedovoljnosti centralnog Zivéanog
sustava ili mozga razum jos ne djeluje. Odrastao
covjek uzima za polaziite svoga vliadanja i od-
lu¢ivanja razumsku spoznaju, u djetetu pak ra-
zum jo§ ne radi pa, stoga, ne moZe regulirati
svoje ponasanje. Odrastao ¢ovjek zbog svog na-
¢ina spoznaje ne razumije dijete.

a) Fantasti¢nost ili ovladavanje maste. Dije-
tetov duSevni Zivot ipak nije zbog toga nista
manje bogat. Umjesto razuma u njemu u toj
dobi radi masta ili fantazija. Ako pomislimo da
Zivotinje nemaju razuma te moraju stoga ,,iz-
laziti” samo s fantazijom, tad moZemo barem
priblizno zamisliti dufevni Zivot djeteta. Sve $to
djetetu kazemo ili o ¢emu ga informiramo, di-
jete prima preko osjetila i doraduje u masti,
jer je nezasitno u prikupljanju podataka o oso-
bama, predmetima i dogadajima u svijetu. U
razmjerno kratkom vremenu prikupi ogromno
bogatstvo spoznaja koje potom obradi u masti.
Ovdje ¢u usput spomenuti da medu mnostvom
spoznaja ili podataka moze biti i mnogo takvih
iz religioznog zivota, u nasem sluéaju o Isusu
Kristu, koji je sredidnja osoba prigesti—euhari-
stije.

Bilo kakva spoznaja ili informacija jako raz-
veseli dijete. Za nj je sve ,,novo” i odatle raz-

12

log za radost i ugodnost. Dijete s radoséu pri-
ma ”i” informaciju o Isusu Kristu. Naravno
,,-netko” mu je mora prenijeti.

Jod jedna znacajka: djetetov Zivot odvija se
u svijetu osjetilnih opazanja i maste, tako da
svaki put osjetne spoznaje u masti povezuje s
prijasnjim iskustvima i Cuvstvenim dozivljaji-
ma. Buduéi da jo$ ne ukljucuje razum, ne moze
kriticki prosuditi §to je zaista stvarno i §to je
,,Stvarno samo u njegovoj masti”. Za njega je
stvarno ono §to se dogada u njegovoj masti.

Odrasli to ne razumiju. Zato ne razumiju ni
djetetovu igru koja je izgradena na masti i na
povezivanju predodzbi sa stvarnim predmetima.
Fantasti¢no-mastovita stvarnost je polaziste za
razumijevanje djeteta i njegove religioznosti.

Sve §to je dijete sebi na bilo kaji naéin pred-
stavilo, tj. doseglo u masti, §to jest ili je nekad
bilo u mati, ,,za nj” je stvamo, ,stvamije’’ od
svega onog, §to stvarno postoji izvan njega.

Za nade razmidjanje to znaci: sve §to smo
djetetu rekli iz religioznog podrucja o Bogu,
Isusu Kristu, Mariji, andelima, zlim duhovima,
nebesima, cistiliStu, paklu, grijehu, dobru, lo-
Sem, molitvi, zatajivanju, odricanju, Zrtvi, itd.,
za njega je stvarno te mu predstavlja zaokruzen
stvarni svijet, gdje sve lijepo ,,djeluje” i odvija se
u savrsenosti.

Taj vid ,stvamosti” i ,sigumosti da je sve
zaista tako” kako dijete sebi predocuje, izvan-
redno je vazan. Svi smo mi uvjereni o stvamo-
sti nadeg religioznog svijeta. No, jesmo li nas re-
ligiozni sadrZaj ikad i razumski provjerili ili
kriticki utemeljili? Nesto takvo nije nam ni pa-
lo na pamet (mozda je netko za vrijeme studija
filozofije u¢inio potpunu refleksiju i tako ute-
meljio opravdanost svoga realistickog ostvare-
nja). Ipak smo uvjereni da je tako. Otkud ta si-
gurnost? Iz nale djecje, predSkolske dobi. I,
moramo re¢i da je to jedno izmedu najvecih
bogatstava naSe osobnosti; zaista pravo i neiz-
mjerno bogatstvo.

Za dijete je sve ono §to je ¢ulo o Isusu stvar-
no istinito. I ako smo djetetu rekli da nas Isus
voli viSe od mame, tad ¢e Isusa Krista i uzljubiti.

b) Realist — realizam. Dijete sedmih godina
je irealist. ,Realist” znaci, da razumom zapo¢&i-
nje raspoznavati izmedu onog, §to si predocuje
u masti i onog §to stvamo jest. KaZem ,,zapoc€i-
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‘nje raspoznavati”, jer je sve jos uvijek daleko od
pravog razumskog spoznavanja, a time i jasnog
razlu¢ivanja izmedu onog §to misli — sebi pred-
stavlja, i onog $to Ginjeni¢no postoji. To su, na-
ravno, teska pitanja, jer zahtijevaju od covjeka
razvijene spoznajne sposobnosti, dok je dijete
,J03 na pocetku”.

Za roditelje ili vjerougitelje, koji priprema
dijete za prvu priCest, vazno je da zna da dije-
te Cvrsto vjeruje u sve §to mu kazemo, i sve uzi-
ma za stvamo. Stoga ne smijemo nikad isk oris-
tavati njegovo pouzdanje. O tome ¢emo detalj-
nije govoriti u drugom dijelu.

2. Fantastican realist je silno éuvstven

Znamo da djeca imaju smijeh i plag u istom
mijehu, da su buéna, brzopleta i neobuzdana.
Sto to znaé&i?

Ako dijete nesto dozivljava, to dozivljavanje
je izuzetno intenzivno, napeto, snazno. No,
¢oviek ne moze dugo izdrZati u napetosti i
tezi za smirenjemn i smanjenjem Cuvstvene na-
petosti. Napetost rjeSavamo c¢inima, za koje
upotrijebimo mnogo energije koja se nakupila
zbog Cuvstvene napetosti. Takvi &ini su smijeh
(grudni ko3 djeluje u snaznim udarcima i potis-
kuje zrak kroz pluéa, §to prouzrokuje viku; ti-
jelo izvodi snazne pokrete ekstremitetima i
trupom), pla¢ (jednako tako udamo djelovanje
grudnog kosa, djelovanje pluca, jecanje, plag,
urlanje, Stucanje), udarni pokreti, skokovi, pos-
kakivanje, drecanje itd. Dijete se ,neprikladno
vlada”, jer mora uravnoteziti svoje dusevno sta-
nje, inaCe bi ga ,,raznijelo”.

To znati da svaka spoznaja kod djeteta ,,pri-
jede u Cuvstvo” i jer je tih spoznaja mnogo —
ono ih samo trazi i ,,proizvodi po novom” —
dijete je stalno Cuvstveno uzbudeno ili, jednom
rije¢ju, ,,Euvstveno nabijeno”.

Ta Cuvstvenost pokazuje se i u odnosu pre-
ma predmetima i osobama. Djeca se silno vezu-
ju za svoje igracke: Zivotinje, medvjedica, lut-
ku itd. To znaci da u prisutnosti takvog pred-
meta osje¢aju snazno Cuvstveno zadovoljstvo.
Pogotovu su djeca Guvstveno vezana za osobe:
majku, oca, bradu i sestre te neke rodake. Dijete
ne pozna toliko osobe te ih bas zato vise ,,0s-
jeca” ili dozivljava uz njih snaZnu Guvstvenu
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ugodnost. To je znacajno za prvu pricest, jer je
Isusa Krista ,,potrebno voljeti”. Dijete ga voli
na temelju iskustva koje ima s osobama koje ga
okruzuju.

Djetetovo iskustvo ljubavi ili onog §to znaéi
,»voljeti”, temelj je da ,,voli Isusa”. Tu se radi o
meduljudskim odnosima kako na naravnoj ta-
ko i na nadnaravnoj razini.

Na naravnoj razini to je iskustvo osjecaja da
se uz nekog dobro osjeéamo, da nam je ugodno,
jer je ta osoba blizu. Blizina osobe je razlog za
nafe dobro osjeéanje. To nikako ne znadi da
nam ta osoba mora biti od koristi, jer zadovolja-
va na% ekonomske potrebe, nego je bas ta oso-
ba predmet nagh Zelja, i nudi nam ljudsku si-
gurmnost jer se uz nju osjeéamo sigumi.

Za svakog Covjeka ta osoba je po naravi ma-
jka ili druga osoba koja djetetu nadoknaduje
majku.

Ako sad majka djetetu objasnjava da ga Isus
voli, dijete to,,voli” bez ikakvog razmigljanja ili
sumnje prenosi na Isusa kao svoje osobno is-
kustvo s majkom. Uloga majke je pri tom vrlo
vazna, jer dijete ne treba razmidjati, kako to da
ga Isus voli, nego jednostavno preuzima svoje
iskustvo s majkom kao temelj svoje ljubavi pre-
ma [susu.

Znacajna je takoder Cinjenica, da je Isus onaj
koji je Zeljan djetetove ljubavi, od njega dolazi
poticgj za tjesnji odnos prema djetetu (Mk
10,14). Dijete po posredovanju majke samo sli-
jedi Isusovu Zelju. Doduse, dijete ve¢ ima pri-
stup Isusu i preko drugih putova, npr. iz iskus-
tva bozi¢nog dozivljaja, suzivota u obitelji, pri-
povijedanja karakteristiCne zgode o Isusu, ras-
pela u kuéi, pripovijesti gdje nastupa Isus itd.
Maj¢in je nagovor, ipak, mozda samo saputanje,
mnogo djelotvorniji.

Na nadnaravnoj razini potrebno je misliti na
nadnaravno ulivenu Bozju krepost ljubavi koju
je dijete primilo na krstenju, a kasnije ju je u
kri¢anskom ozragju obitelji ve¢ razvilo do od-
redene mjere. Tome pripomognu i slavlja krs
¢anskih blagdana, vjerski obredi u obitelji ili
obavljanje krscanske ljubavi u svim moguéim
oblicima. S obzirom na nadnaravne kreposti ili
sposobnosti za ljubav prema Bogu, osobama
Presvetog Trojstva, Majke Bozje Maiije, andela
itd., pogotovu ako smo ga navikavali na odrica-
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nje da bi dijete pokazalo ljubav, ono nije ,nera-
zvijeno” ili bez sposobnosti za nadnaravnu lju-
bav. Ta se nadnaravna ljubav, kod pravoslavnih
vjernika, zbog rane pricesti, vjerojatno mnogo
viSe razvija nego kod katolicke djece, buduci
da je sedam godina euharistijskog, iako nesvjes-
nog Zivota, ipak dugo doba (J. A. Jungmann,
nav. dj., str. 200). Priprava djeteta na prvu pri-
Cest i naSe govorenje o ljubavi Isusa Krista pre-
ma njemu te poticaj da i ono ljubi Isusa Krista,
ima u sebi kako ljudske tako i nadnaravne te-
melje, koji se u toj prigodi aktualiziraju i dobi-
vaju poticaje za daljnji razvoj. Ne zaboravimo,
na primjer, ucenje hoda i govora: kako govora
tako i hoda nema odjednom, ali postoji ospo-
sobljenost da uz primjereno vjezbanje stekne-
mo te radne navike.

3. Osobni odnos

Isustvo osobnog odnosa ili drZanje s Covje-
kom kao s osobom, izvanredno je vaino za ka-
tolicko vjerovanje. Ovdje bih Zelio rascistiti
nesporazum koji zbog popustanja (djetetu je
sve dopusteno, jer je njegova narav dobra, a iz
dobre naravi mogu doéi samo dobri ¢ini; mozda
éemo se ¢uditi §to to dijete radi, ali mu pusta-
mo, jer je ono dobro), prevladava danas i u mis-
lienju katolickih roditelja. Osoba ne znaci samo
pravo da svatko bude ono §to jest, te mu stoga
dopustaju da stvarno i bude ono $to jest. To vo-
di u uveli¢avanje vlastitog ja i kona¢no u samo-
zavaravanije.

Osoba u kri¢anskom smislu znaci bi¢e, u na-
Sem slucaju ¢ovjeka ili andela koje je svjesno sa-
mog sebe, te se slobodno bez ikakve prisile od-
luéuje za ono §to je dobro i u redu. Razlika iz-
medu permisivne i katolicke osobe jest u tome,
§to permisivna osoba ne poznaje, a time ujedno
i ne priznaje nikakvih mjerila koja bi vodila nje-
no vladanje, nego radi ono §to joj se prohtije ili
¢emu je usmjeravaju njezine naravne teznje. Ka-
tolicka pak osoba: 1) ureduje svoje vladanje
slobodno i dragovoljno u suglasnosti s ljudskom
naravi koju vodi prirodni zakon i koja je kon-
kretno izrazena u Bozjim zapovijedima, i 2) zna
da je ljudska narav zbog isto¢nog grijeha sklo-
na zlu.
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Roditelji, posebno majke, koje umjesto
djeteta rade sve ono $to dijete jo§ samo ne mo-
7e, morale bi u svojoj djeci prije svega gledati -
,,0s0be””, tj. ljude, koji se moraju slobodno od-

Jugivati za dobro i izbjegavati zlo, za $to zasad

sami jo§ nisu sposobni; zato umjesto djece mo-
raju odluéivati majke.

To je vrlo tezak zadatak. Slobodno se odlu-
¢ujemo na temelju razuma koji govori volji §to
je dobro, a §to zlo. No, dijete do sedme godine
jo§ ne upotrebljava razum, pa stoga ni volja ne
moZe biti ispravno vodena. Stoga na mjesto
nerazvijenog razuma i neosposobljene volje,
stupa poslusnost roditeljima.

Poslusnost je glavni moralni zahtjev koji di-
jete mora izvriavati do sedme godine. Znamo da
djetetu to nije tesko, jer se u moralnom razvoju
nalazi u dobi heteronomnog morala zbog veza-
nosti uz majku. Upravo zato su roditelji u veli-
koj opasnosti da: 1) u djetetu ne vide osobu, tj.
bi¢e koje mora samostalno odlu¢ivati, ali i pri
premati da ubuduce slobodno odlucuje; 2) za-
htijevaju od djeteta slijepu poslusnost, obicno
prema sljedeéem uzorku: ,Perica, poslusaj!™
.. Zasto mamice?” ,Jer ti naredujem!” To dijete
¢e i u pubertetu slusati: ,,Perice, idi na misu!”
,,Zasto, mamice?” ,Jer ti naredujem!” (Jer je
kod nas takav obi€aj, jer se to pristoji itd.).
Perica u pubertetu nece i¢i na misu zato 5to mu
mamica nareduje, jer to nije dovoljan motiv.
Pogreska je bila ucinjena ve¢ u djecjoj dobi, jer
je mamica naredivala kao da bi ona htjela, a ne
kako bi uz pomo¢ i poticaj nje ,htio” on.

Taj osobni odnos ili odnos medu osobama
jos je posebno vazan u kri¢anstvu, koje si ,,do-
pusta rasko3” tajne Presvetog Trojstva, tj. triju
osoba u jednom Bogu. Katolicka Crkva ne od-
stupa od te tajne niti po cijenu nerazumijeva-
nja i krivog tumacenja. Ali ne zbog misterija ili
tajne, nego zbog djelovanja triju osoba u jed-
nom Bogu i zbog bogatstva osobnih odnosa
koje Govjek moze i mora nadovezati na svaku
izmedu triju osoba Presvetog Trojstva.

Bog je, doduse, uvijek samo jedan, ipak vjer-
nik bi trebao oblikovati tri vrste osobnih odno-
sa: prema Ocu, Sinu i Duhu Svetome. Osobni
odnos prema Isusu Kristu morao bi biti posebno
jak, jer je Isus Krist s jedne strane druga osoba
Presvetog Trojstva ili Sin, a s druge strane
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pak Covjek i kao takav mnogo blizi covieku od
ostalih dviju osoba Presvetog Trojstva.

Upravo Isus Krist, Bog i covjek, nudi izuzet-
nu priliku za razvijanje osobnih odnosa koje ne
bi smjeli ostaviti neiskoritene.

4. Praksa posjeta

Najprije zelim objasniti izraz ,,praksa”.

MozZda ¢e netko ocekivati da ¢u upotrijebiti
izraz ,,iskustvo”. Ipak, ja sam potpuno sviesno
izabrao i opredijelio se za izraz ,,praksa”, ko-
jeg moZemo produziti u ,,doZivljavanje™, i is-
klju¢io rje¢ ,jiskustvo”. Pd tom spominjem
dizertaciju Joze Ramovsa s naslovom ,,Doziv-
ljavanje — temeljno ¢ovjekovo duhovno dogada-
nje” koja je bila predlozena Teoloskom fakulte-
tu u Ljubljani za podjelu doktorskog naslova
(str. 59—66), gdje su dobro navedeni razlozi
..,prakse—dozivljavanja” nasuprot ,iskustva”.
Radi se o Cinjenici da je ,,iskustvo” proizvod
pozitivistickog gledanja na Covjeka i obuhvaéa
skup mjerivih podataka ljudske podsvijesti te
prihvaca samo ove kao predmet znanstvenog
razmifljanja, dok je ,,praksa” cjelovito duhovno
dogadanje, koje zato §to je duhovno pa stoga
nemjerljivo, ne mozemo nemjerljivim sredstvi-
ma opredijeliti i cjelovito izraziti. Mi odluéno
zagovaramo postojanje mistiénih pojava i psiho-
logiji nedostiznih Einjenica koje su upravo ta-
ko kao i iskustvo, predmet Eovjekove stvarnosti.

Posjet je antropoloska ¢injenica, odnosno
doZivljavanje, koje poznaje samo Coviek i koje
je karakteristi¢no za njegovu duhovnu, i ako se
radi o kr§¢aninu, za njegovu nadnaravnu stvar-
nost.

Posjet je praksa koje je dijete dionik od sa-
mog pocetka njegova postojanja.

Dijete je ve¢ prije rodenja dionik posjeta koji
posebno vrijede za mamicu. Posjetioci su prije
svega majcine prijateljice koje, bilo iz radozna-
losti, iz skrivene zavisti, iz sazaljenja ili zbog po-
sebnih okolnosti u kojima se nalazi trudnica,
posjecuju svoju znanicu. Tome dodajmo jo§ i
roditelje, posebno majku buduée majke, a
moZzda i djetetova oca. Mozda buduca majka ide
i u crkvu, gdje plod svojeg tijela preporucuje
Bogu, Majci BoZjoj i svecima. Svi ti posjeti na
neki nacin raspolozuju trudnicu, a raspoloze-
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nje se nuzno prenosi na dijete u maj¢inom ti-
jelu te gledom na ugodan ili neugodan osjecaj
majke utjece i na dijete. Dok su drugi doZivlja-
ji, kao npr. trudni¢ino uzivanje alkohola, ni-
kotina, droge i razli¢itih lijekova i njihov utje-
caj na dijete dobro istrazeni {(usp. V. Dermota,
Dusevno Zivljenje otroka in mladostnika, Ljub-
ljana 1982, str. 30—32), ucinke ,,ugodnih™ ili
s,neugodnih™ posjeta jo§ ne poznajemo. Ipak ti
ucinci, posebno na temelju sli¢nosti s glazbe-
nim iskustvima (nav. dj., 31), svakako postoje.

Po rodenju, dijete je ¢lan obiteljske zajedni-
ce i podvrgnuto cjelovitoj socijalizaciji (nav.
dj., 25) i kulturizaciji kao odgojno obrazovnim
procesima.

Znacajni elementi tog dozivljavanja su:

a) Praksa osobnog odnosa. Posjetioci se po-
sebno u prvim mjesecima poslije poroda zanj-
maju za ,,zdravlje” majke, koje je sastavljeno od
njenog zdravlja, razvoja poroda, moguéih kom-
plikacija, nezeljenih posljedica (to podrugje
ljudskog Zivota spada u intimnu sferu; zene i
muskarci ga jo§ ni izdaleka ne poznaju, pa sto-
ga ni ne mogu razumjeti odlucujuéu ulogu koju
ono igra, kako kod oblikovanja zdravlja majke
tako i utjecaja na dijete). Dijete je maj&ina sud-
bina i presudno utjece na tok njenog zivota. Vi-
Se puta se dolaskom jednog ili vise djece, Zivot
majke potpuno izmijeni. Formiraju se snage
koje je moguce razumjeti samo iz osmisljenja
novog nacina egzistencije, u koji je majka usla.
Upravo je osmisljenje zivota, jedan od glavnih
elemenata osobe i cjelovitog toka ,,sudbine”
(sudbina je ono, $to je nekome ,,dosudeno”,
,;predodoredeno”, od ,,nekog drugog nekome
dano u Zzivot™). Posjetioci dolaze k majci zbog
utvrdivanja i provjeravanja njenog novog osob-
nog stanja.

Posjetioci dolaze i zbog sudbine djeteta. Ta-
ko je djetetu ,,;sudeno” da je djecak ili djevojci-
ca (tko ovdje ne vidi silne bioloske, fizioloske i
socijalne posljedice za ljudsku egzistenciju?),
da je lijep odnosno lijepa (to je izuzetan dar
,.sudbine” koji presudno utjece na Covjekovu
egzistenciju), da je zdrav ili ne, normalan ili ne,
itd. Posjetioci odmah osmisle takve &injenice i
povuku zakljucke koji odluéno utje¢u na od-
nos tih osoba prema djetetu. Ti odnosi, poslije
na svoj nacin ,,kroje” sudbinu ili tok djetetova
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Zivota. Radi se o formiranju osobnih odnosa,
kako s obzirom na majku tako i s obzirom na
dijete, kojih smo tek djelomice svjesni (mozda
samo kakvih 15 posto), i od kojih zavisi daljnje
formiranje okolnosti djetetova Zivota. Sadrzaj
takvih odnosa zahvaen je u ,zanimanju za
osobnu sudbinu, kako majke tako i djeteta” u
novoj situaciji.

b) Razina meduljudskih odnosa. Meduljud-
ski odnosi su uglavnom prisni ili neprisni, iz-
gradeni na postovanju ljudske osobe i profinjeni
ili prostagki. Da navedemo neke oblike: se o-
s ki oblik meduljudskih odnosa obiéno je na-
ravan (moze biti i prostacki i primitivan),
zasnovan na postovanju ljudske osobe i prisan;
gradski oblik meduljudskih odnosa djelo-
mice je naravan, graden na korisnosti, iskazuje
se u lijepom vladanju, postuje ljudsku osobu
(gesla o slobodi, jednakopravnosti, bratstvu iz-
rasla su iz gradanskog drutva) i u biti je prisan
(naravno, mnogo ovisi od Koristi u sluzbi drus-
tvene uspjeSnosti),i aristokratski, koji
je profinjen u obliku, pretpostavlja izgled pos-
tovanja osobe (ne iskljucuje korist; gradanstvo
je uklonilo aristokraciju, a poslije je samo posta-
lo aristokratsko) a moZe biti i ne prisan, §to se
posebno_ocituje u diplomaciji. Danas je u
pohodu proleterski naCin meduljudskih
odnosa, koji u geslima slavi jednakost, bratstvo
i slobodu, a u praksi formira nomenklaturu
(predprava za one koji su ,,naseg” misljenja, od
nomen (ime) i klaxo (zovem), to je spisak vlas-
titih imena koje pozivatelj objavljuje.

Spomenutim oblicima meduljudskih odnosa
moramo nadodati i ,kr§éanski” nadin
meduljudskih odnosa koji pored seoskog, gra-
danskog i aristokratskog vladanja mozda nije
toliko posebna vrsta, nego viSe karakteristi¢ni
vid kako seljak, gradanin ili aristokrat Zivi svoje
kri¢anstvo. Radi se o nekom dodatku ili za¢inu
koji na poseban nac¢in formira osnovni ljudsko-
-drustveni Zivot. KrS¢anski na¢in meduljudskih
odnosa unosi kvalitetu, ne samo proklamiranih
odnosa bratstva u smislu da smo kao kr$¢ani
kr$tenjem bili primljeni u BoZju obitelj i zbog
toga smo uistinu braca i sestre. Ta svijest stvar-
nog bratstva i sestrinstva mozda je manje pri-
sna, ali je stvarna i moguce ju je viSe ili manje
svjesno Zivjeti. Netko moZe biti seljak, grada-
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nin ili aristokrat, i ujedno kr3¢anin.

Srediste meduljudskih odnosa je doZivljava-
nje i iskustvo ¢ovjeka kao osobe koja je svjesna
sebe, slobode i neovisnosti u ostvarivanju svoje
Zivotne zadace. Ta zadaca ima najprije svoju in-
dividualnu ili osobnu stranu, ukoliko covjek
mora najprije ostvariti samog sebe. Ostvarenje je
moguce samo u sudjelovanju s drugima: ¢ovjek
pomaze drugome, npr.: majka svome djetetu,
muz Zeni i Zena muZu itd.; pri tom ostvaruje
samog sebe i postiZe svoj cilj.

¢) Cuvstveno naglaseni doZivljaj. Bududi da
dijete do sedme godine jo3 ne shvaca razumom,
to je spoznajni sadrZaj snaino navezan na os-
je¢ajno shvaéanje i na mastu. Ona je pak nepo-
sredno povezana s osje¢ajnoScu. Dijete je ,uce-
nik Zivota” pa stoga unaprijed uéi, kod ¢ega mu
ucenje donosi uvijek nova iznenadenja i
Cuvstvene dozivljaje. I bududi da je srediSnja
spoznajna sposobnost masta, odnosno sjecanje,
povezano s osje¢ajnoscu, to sve dogadanje je
Cuvstveni dozivljaj. Ta c¢injenica omogucuje
formiranje stavova koji nasuprot radnim navika-
ma odraslog Covijeka (razum), ne nastaju po
uzorku razumska spoznaja-motivacija-odluka-
-izvedba-radna navika, nego po modelu djelo-
vanje-izvedba-snazan Cuvstveni doZivljaj-radna
navika. Svaki posjet povezan je sa snaznim Cuv-
stvenim dozivljajem koji je prijatan ili nepri-
jatan. Dijete Zeli ugodni posjet dok neugodni
otklanja.

5. Dozivljaji kod primanja hrane

Uzivanje hrane jedan je od osnovnih poslova
svakog Zivog bi¢a i ¢ovjeku je zajedni¢ko s bilj-
kama i Zivotinjama. Ako je funkcija uZivanja
hrane ovjeku zajednicka s biljkama i Zivotinja-
ma, ipak je nac¢in, kako Covjek prima hranu,
vilo razli¢it: kod biljaka ,,primanje” hrane je
posljedica fizioloskih mehanizama, kod Zivoti-
nja nagonskih i refleksnih dogadaja, dok je kod
¢ovjeka uZivanje hrane povezano sa svijescu
sluzenja Zivotu, izraz ljudskog dostojanstva i
prilika za nadogradnju tijesnijih meduljudskih
odnosa.

a) Svijest sluZenja Zivotu. Za ljudsko uZiva-
nje hrane karakteristi¢na je uzrecica: ,,Jedemo
da Zivimo, a ne Zivimo da jedemo”, §to znaci da
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Covjek unatoé tome, $§to mu primanje hrane
pruza veliku ugodnost i §to je podvrgnuto na-
gonskoj prisili, ne zaboravlja karakteristi¢no
ljudsko drzanje koje ga dijeli od biljaka i zivo-
tinja: svjestan je da je primanje hrane u sluzbi
zivota. To ga, uostalom, u zajednickom radu sa
Zivotinjama i biljkama, visoko uzdize iznad svih
drugih bi¢a. Posljedica takvog ljudskog vladanja
kod jela jest sloboda uZivanja do te mjere da se
Covjek moze uzdrZati od jela, makar ga to vodi-
lo u smrt.

Zivot je Covjeku darovan. Svjestan je da ga
nije ni sam sebi dao, niti ga je sam htio, bio mu
je darovan. Sad je njegova zadaca da primljeni
dar i nastavi kao dar i da ga dozivljava kao dar.
Kao Sto su drugi, npr. roditelji, sluzili njegovu
zivotu, tako on sad od drugih, npr. roditelja,
preuzima zadacu da se sam brine za svoj Zivot.
Zivot je dar, za koji se pokazujemo zahvalnima
tako da se za nj sviesno brinemo.

b) Ljudsko dostojanstvo kod uzivanja hrane.
Dostojanstvo je nac¢in izvrSavanja ¢ina u skladu
s prikladno$¢éu, dostojnoséu i susretljivoséu ko-
ja dolazi od izvrsitelja ¢ina. Kad ¢ovjek postane
svjestan da je primanje hrane u sluzbi Zivota, a
Zivot u sluzbi osobe, tad se primanje hrane pro-
mijeni u kultno ili njegovano (cultivare /po-
magati u rastu/, ili celere /obradivati/), to je
rast pobudujuceg rada: jedemo zato da gajimo,
uzdrZzavamo, krijepimo i pomaZemo u rastu
ljudske osobe.

Sve znacajnije ¢ine, posebno gajenje osobe i
Zivota pomocu primanja hrane, obavljamo ob-
redima koji vode odredenom cilju, imaju po-
seban sadrzaj i tvore karakteristicno obiljezje.

Koliko vise dolazi do svijesti &injenica ljud-
ske osobe, toliko se viSe oblikuje ljudsko dos-
tojanstvo kod uZivanja hrane. To dostojanstvo
pokazuje se u koridtenju pribora, u izboru jela i
pic¢a, a posebno u nacinu, ako hranu koja je na
stolu, s priborom unesemo u usta i pojedemo.
Sve zavisi od ocjenjivanja ,,covjeka—osobe” ko-
ji prima hranu: $to vise cijenimo osobu, tim ¢e
jelo biti biranije, tim prikladniji ili dostojniji
¢e biti ¢ini kojima ¢emo jelo uzivati, tim dos-
tojanstvenije Ce biti okolnosti u kojima éemo
primati hranu.’

c) Obredi kod uzivanja hrane. Djetetu ne
moZemo govoriti o dostojanstvu ljudske osobe,
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jer je to visoka, odnosno najvisa filozofija, ko-
ju ¢e dijete razumjeti tek u najzrelijoj dobi svo-
ga Zivota. MoZemo pak uZivanje hrane okruziti
mnoStvom obreda i obrazaca vladanja koji go-
vore da je uZivanje hrane nesto izuzetno znacaj-
no. Tako kao $to ispred slike stavimo svijecice,
palimo svjetla ili postavljamo kipove na najvid-
nije mjesto, $to ¢e re¢i da ih okruZujemo s
okolnostima koje naglasavaju znacenje ili smi-
sao odredenog predmeta. Kod jela su ljudski
Zivot i kona¢no ljudska osoba, ona €injenica
koju Zelimo posebno naglasiti. Stoga primamo
hranu sa ¢isto odredenim obrednim cinima.
Kakvoca tih ¢ina jest mjerilo cijene koju daje-
mo ljudskom Zivotu i ljudskoj osobi.

d) Kakvoéa hrane. U naglasavanju dostojan-
stva primanja hrane pridolazi i kakvoca ili vri-
jednost hrane. lako je kiseli kupus neito vrlo
ukusno, domaéica ga neée ponuditi za boZiéni
ili uskrsni rucak. Zasto? Jer je prevife svakidas-
nje i premalo izabrano. Ni crni kruh neéemo u
takvim prigodama dati; ne zato, jer nije dobar,
nego zato, jer ga jedemo svaki dan. Osim toga,
hranu brizno pripremimo i stavljamo je na stol
na $to privlaéniji nacin.

e) Meduljudski odnosi. Naglasavanju dosto-
janstva kod uZivanja hrane spada i uzrok, raz-
log i povod, zasto smo se okupili oko stola: je
li samo zato da utaZzimo glad, kako to radimo
kod dorucka, marende, rucka i vecere, ili zato
da kod svadbenog rucka poc€astimo braénu ve-
zu dviju osoba;ili zato da se prigodom srebrnog,
zlatnog ili bisernog braka veselimo, §to su brag-
ni drugovi mogli zajedno podnositi radosti i
tegobe Zivota dvadesetipet, pedeset ili Sezde-
set godina; ili zato da u zajednickoj zalosti po-
Castimo uspomenu na umrlog oca ili majku,
brata ili sestru, prijatelja, druga i znanca? Mo-
zda smo se okupili i zato da na kakvoj cisto
svjetovnoj sveCanosti pokaZzemo svoj pristanak
i zadovoljstvo uz razvitak zastave, otvorenju
nove Skole ili prvog puStanja vatrogasnog
Smrka.

6. Iskustvo Zrtve i darivanja

Medu najkarakteristi¢nije antropoloske ¢i-
njenice ubrajamo Zrtvu, odricanje, samozataju s
nakanom da postignemo odredeni cilj. Kod bi-
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ljaka je moguée sprecavanje nekog djelovanja,
npr.: da biljka ne raste uz stijenu, privezemo je
uz kolac, kod Zivotinja upotrijebimo strah, koji
smo asocijacijama povezali s odredenim ¢inom;
npr., pas ne ugrize neznanca, jer je tako dresi-
ran. To su negativni ¢imbenici, koji odreduju
ili spredavaju neke ¢€ine. Kod covjeka postoji
odricanje koje je slobodna odluka da ne ugini-
mo neki ugodan ili neugodan ¢in, motivirano s
ciliem koji smo upoznali bilo na temelju vjere,
bilo pomo¢u razuma, a odlucili smo se za nj iz
nadnaravnih ili naravnih razloga. Tako se npr.
Petra odrekne ¢okolade i dade je mladem braci
zato, §to hoce u&initi dobro djelo kojim bi po-
mogla du$i pokojnog djeda, kojeg je veoma vo-
ljela, a sad je vjerojatno u &istilistu.

a) Djeca su prijemljiva posebno za nadnarav-
nu motivaciju. Za dijete, do sedme godine, sve
je stvamno, 3to si je predstavilo u masti. Dijete
prihvaéa za istinu sve §to mu odrasli koji po nje-
govu uvjerenju ,sve zna’, pripovijeda i kaze.
Ako djetetu u predSkolskoj dobi, pa i u prva
dva razreda osnovne 3kole, govorimo o trplje-
nju Isusa Krista koji moli da s njim trpimo, jer
jo§ ,mnedostaje muke za njegovo tijelo, koje je
Crkva” (Kol 1,24), dijete ¢e to rado uéiniti, ako
¢emo ga na to prikladno pripremiti. Jednako ta-
ko ¢e dijete, kao Sto smo ve¢ spomenuli, sprem-
no trpjeti zbog odricanja u ime kakve zadovolj-
§tine da pomogne vjernim duSama u CistiliStu,
da isprosi obracenje kakvog gresnika itd.

Djeca imaju poseban osjecaj za nadnaravno
te ih sve §to pripada u ,,0naj svijet” koji je za
njih privlaéniji od ovog, motivira na poseban
nac¢in. Zaista je velika Steta, §to taj vid karakte-
risti¢ne djecje religioznosti premalo koristimo u
vjerskom odgoju.

b) Djeca su unato¢ egocentrizmu vro veli-
kodusna. Dijete je medu mnogim drugim vido-

vima i ljudsko bie s nedovoljno razvijenom

osposobljeno$¢u za oCuvanje svoje egzistencije.
To ga vodi u egocentrizam, odnosno okrenu-
tost sebi, odnosno usredotocenje pozornosti na
sebe.

Egocentrizam nije isto $to i egoizam. Ego-
izam to¢no dijeli svoje interese i zna da iako
drugi imaju iste potrebe kao on, ipak je tako
okrenut samom sebi da interese drugih zanije-
¢e ili zapostavlja zbog svojih koristi. To se o€i-
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tuje posebno kod izbora predmeta i prednosti
koje nisu trenutno potrebne za njegovu opstoj-
nost, nego predstavljaju ,,rezervu’ ili zadatak za
mogucu buduéu potrebu. Mala djeca jos ne mo-
gu biti egoisti, nego su samo egocentrici. Ego-
centri¢no dijete se s lako¢om odriCe svega §to
nije nuzno potrebno za njegovu egzistenciju.

Tu spremnost za odricanje treba utvrdivati
§to je u danas$nje doba vrlo teSko. Roditelji se
zbog podsviesne krivnje, $to nisu u obitelji i pri
djetetu koje su lidili svoje prisutnosti (Mary
Aisworth govori o ,liSavanju djeteta od strane
njegove majke’” — Dermota, nav. dj., str. 46),
iskupljuju darovima. Posljedica toga je da djeca
moraju, s jedne strane, na nenormalan nacin
za koji jo§ nisu dorasli, prihvacati najve¢a odri-
canja, kao $to je odsutnost majke u najnjezni-
joj debi (VI pravo djeteta u proglasu Ujedinje-
nih naroda o ,,pravima djeteta”, godine 1959.),
a s druge strane nemaju prilike da se naviknu na
odricanja koja bi dobrovoljno prihvatili zbog
motivacije svojih odgajatelja, posebno majke.

1l. KAKO DA OSPOSOBIMO DIJETE
ZA PRIJEM EUHARISTUE

1. Tko da priprema mlade vjernike
na prvu pricest?

Prije nego se uputimo u rjeSavanje pitanja,
’kako da osposobimo dijete za prijem prve pri-
Cesti’, moramo to¢no znati, tko ima pripremiti
mladog vjernika sedmih godina na prvu pricest.

Dosadasnja praksa govori da su to sveéenici,
veéinom Zupnici i u nekim slu€ajevima i kate-
histice. No, je li to u redu, je li to u skladu s
propisima Crkve, i radi li se to u smislu pasto-
ralnih uputa pastoralne sluzbe?

Crkveni zakonik (kan. 914.) kaZe: ,,Duznost
je prije svega roditelja i onih koji zamjenjuju ro-
ditelje, kao i Zupnika da vode brigu da se djeca
koja su stekla uporabu razuma doli¢no pripra-
ve i §to prije, obavivsi sakramentalnu ispovijed,
okrijepe ovom boZanskom hranom. DuZnost je
Zupnika da takoder pazi da na svetu priest ne
pristupaju djeca koja nisu stekla uporabu razu-
ma ili za koju smatra da nisu dostatno raspo-
lozena.” Sto misli zakonodavac reéi rijeGima
,doli€no priprave”, govori nam kanon 913.:
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,,Da bi se presveta euharistija mogla posluZivati
djeci, trazi se da posjeduju dostatno poznavanje
i briznu pripravu, tako da prema svojem poima-
nju shvacaju Kristovu tajnu i mogu s vjerom i
poboznoséu primiti Gospodinovo tijelo.”

Iz re€enog jasno vidimo da Crkva smatra ro-
ditelie i njihove zamjenike, za osobe koji ima-
ju duZnost — mi bismo radije rekli odliku i
Castan zadatak — da priprave djecu na prvu pri-
&est. Zupniku pripada duznost da ustanovi je li
dijete steklo uporabu razuma i je li dostatno
pripravljeno, kako glede poboznosti, tako i zna-
nja. Samo u slu¢aju da roditelji i njihovi zamje-
nici nisu niti sami dovoljno poudeni ili su pre-
malo pobozZni, bilo iz malomarnosti, §to ne
vode brigu za vjerski rast djeteta, mora djecu
za prvu pricest pripraviti Zupnik.

Razlog za takav raspored duznosti priprema-
nja za prvu pricest, da to prvenstveno budu ro-
ditelji, a tek poslije Zupnik kao predstavnik
Crkve, jest na dlanu. Osobe izvan obitelji mogu
u najboljem slu¢aju djetetu prenositi znanje
(npr. pet istina), ali ne mogu prenositi osobni
odnos ljubavi, predanosti i pouzdanja. To po-
drucje osobnih odnosa djeteta prema Isusu Kri-
stu, koje nazivamo poboZnost, mozZe prenositi
samo dobra krS¢anska majka u okviru dobre
kricanske obitelji.

NaSa crkvena praksa boluje od klerikaliza-
cije Crkve koja se uvrijezila' s Tridentinskim
ctkvenim saborom (1545—1564), kad je Crkva
nekako naprtila vjernicima otpad od Rima, sto-
ga je sama, tj. kler, uzela u ruke glavne crkvene
sluzbe, medu kojima i pripravu za prvu pri-
¢est. U naSem slucaju, radi se o Cinjenici da je
priprava na prvu pricest tako vazan i zahtjevan
rad da ga mora obaviti posebno za to priprav-
lieno osoblje. Zupnici, kao predstavnici Crkve,
imaju uostalom za to potrebno znanje, ali ne
Zive u obiteljskom odnosu prema djetetu koje
ima primiti sv. pricest te su zato s tog stanovista
neprikladni za pripravu djece za sv. priGest.
Obitelji, posebno majke, pak su s obzirom na
0dgoj u poboznosti u stanju da obave tu duz-
nost, ali im nedostaje odgovarajuée znanje i
osposobljenost za prenofenje znanja.

Mogucée rjedenje bilo biu tijesnom sudjelova-
nju obitelji i Zupe, koja po Zupniku predstav-
lja Crkvu. No, to je rjesenje u nuzdi, ali ne i ko-
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nacno rjeSenje problema. Trebat e postiéi, i
to bi bio jedan od konkretnih zaklju¢aka ovog
izlaganja i razgovora da i naSe majke- budu spo-
sobne pripraviti djecu za prvu pri€est, a Zupnik
¢e moci samo kontrolirati jesu li ispunjeni svi
uvjeti za prijem prve pricesti.

Radi se o prijenosu naglaska u nasem pasto-
ralnom nastojanju. To znaéi da smo dosad da-
vali najve¢u vaznost znacenju vjeronauka $kol-
ske djece i u to ime Zrtvovali najviSe osobnih na-
pora i novca, a sad bi bilo potrebno pobrinuti se
za intenzivniju paZnju mladih obitelji, posebno
majki i posvetiti posebnu brigu oko religioznog
rasta male djece. Na tom je podrucju veé nesto
ucinjeno, iako neki posebni pomak joS nije
o¢it. Mnogim pastoralnim svecenicima &ini se
puno lakse da u toku jedne godine sami pripre-
me djecu za prvu priéest, nego da se vise godi-
na bave mladim obiteljima te bi kasnije, na kra-
ju krajeva, morali sami pripremati djecu za prvu
pricest.

Ovo se ¢ini vaznim naglasiti zbog toga, jer su
u prvom dijelu, navedene pretpostavke za prvu
priCest ostvarive samo u obitelji. U obitelji je
majka ta koja ima sve niti i poluge dogadanja u
svojim rukama.

Slijedec¢i tok izlaganja neée toliko biti poti-
caj da katehete i katehistice neposredno s dje-
com ostvare naznaCene moguénosti, nego da
pripremimo mlade roditelje ili njihove zamjeni-
ke da u krugu obitelji pokusaju izvesti stvarnu i
odgovarajucu pripravu za primitak prve pricesti.

2. Oblikovanje svijesti vlastite osobe

Euharistija je, prije svega, susret dviju oso-
ba, tj. Isusa Krista kao osobe koji na vlastiti
poticaj dolazi u posjet vjerniku pod vidom oso-

- be. Kako da osposobljavamo dijete da se ono

smatra osobom i da se vlada kao osoba?

a) Odgajatelj gleda u djetetu osobu. Odgaja-
telj — pri tom mislimo prije svega na majku —
vidi u djetetu posljednju ljudsku stvarnost, tj.
osobu. Osoba je nositelj bivanja kao temeljne
istinitosti i nositelj svijesti o slobodi osobnog
odlu¢ivanja. Bivanje i egzistencija prepusteni su
BoZjem djelovanju (Bog &uva bi¢a u biti), svi-
jest samoga sebe pak je ve¢ djelomice prisutna u
dietetu. U zametku, iako ve¢ prisutnom, po-
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stoji sposobnost da dijete samostalno i drago-
volino odluéuje. No, budu¢i da za to jo§ nije
sposobno, to umjesto djeteta mora uciniti od-
gajatelj. Dijete mora €initi dobra djela. Ali, sa-
mo jo§ nije sposobno da vidi §to je dobro, a
Sto zlo. Tu je nuzno potreban odgajatelj koji
djetetu pokazuje Sto smije, rekne mu Sto je
dobro i pokazuje §to ne smije, rekne mu $to je
zlo. Ujedno mu pomaze da protiv zlih naravnih
teZnji, unato¢ otporu, ucini dobro, a ne zlo,
iako je tome sklon.

Radi se o spoznaji i odlu¢ivanju. Dijete nije
sposobno ni prvo ni drugo. Sve to umjesto dje-
teta ucini odgajatelj. Odgajatelj mora biti svje-
stan da ima posla s ljudskom osobom koja bi se
morala sama, neovisno i samostalno odluéivati.
Jer to jo§ ne mozZe, umjesto djeteta uciniti od-
gajatelj. Medutim, dok odgajatelj djetetu govo-
ri i potice ga na dobro, zna da je pri tom samo
zamjenik njegova osobnog odlucivanja, a ne
gospodar koji ukazuje prema svojoj volji. Ta
svijest zamjeniStva, zasad jo§ neosposobljene
sposobnosti djeteta, jest nenadoknadiva kvali-
teta koju mora imati odgajatelj.

Upotrijebimo primjer. Sve biljke rastu prema
gore. Kako ,,znaju” gdje je gore, a gdje dolje?
Na Zemlji djeluje zakon usredotocCenosti u
pravcu sredita Zemlje. Suprotan pravac je gore.
U biljci postoji mehanizam koji usmjeruje rast
prema djelovanju usredotoCenosti. Kad ne bi
bilo usredotoéenosti, biljka ne bi rasla prema
,gore”, jer je to suprotno od usredotocenosti.
Nesto slicno je i s rastom prema samostalnoj
svjesnoj osobi koja se odlucuje za dobro a ot-
klanja zlo: odgajateljevo odgojno djelovanje
koje zapovijeda djetetu u smislu zamjenistva i
s nakanom da umjesto djeteta ucini ono §to bi
moralo uginiti dijete kad bi to moglo, podeSava
djetetove stavove da se razvijaju u pravcu svjes-
nog slobodnog odluéivanja. I bilijka u fazi sje-
mena jo§ ne raste prema gore, ali kako brzo po-
¢ne klijati, djeluje na nju jo§ usredotoCenost i
,usmijeruje”’ je prema gore. Tako i odgajatelje-
vo vladanje koj e djetetu zapovijeda ili zabra-
njuje, ¢ini usmjeravateljske snage za njegov
rast prema slobodnoj osobi.

b) Odgajatelj jasno nareduje. Odgajatelj ima
ispravno oblikovanu kr3éansku saviest i to¢no
zna §to je dobro, a §to zlo. Ujedno i sam zeli €i-
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niti dobro i izbjegavati zlo. To mu daje nutar-
nju &vrstoéu da u svakom trenutku i u svakoj
situaciji, zna §to sam mora uciniti. Odgajatelj je
moralno oblikovana osoba.

Ista moralna nacela i istu volju za dobro i za
otklanjanje loSeg, kr§¢anski odgajatelj koristi za
moralno vodstvo svog odgajanika, u naSem slu-
¢aju djeteta od dojenceta do Skolskog djeteta.
Odgajatelj nadzire dijete kod posla te mu jas-
nim i nedvosmislenim zapovijedima kaze S$to
je dobro — dopusta mu da ucini djélo ili ga
potice na to, a §to je loSe, to mu zabrani uci-
niti ili ga u tome sprije¢i. Dijete uvijek tocno
zna §to smije uginiti, tj. ono §to je dobro, i §to
ne smije uciniti, tj. ono Sto je lose.

Ta jasnoca u vodenju, kao toéno opredjelje-
nje djela kao dobrog ili loseg, kao neCega Sto
treba uciniti ili neceg Sto treba sprijeciti,
izuzetno je vazna za osobni rast. Ovdje mozemo
govoriti o sreéi §to je netko imao odgajatelja ko-
ji mu je od samog pocetka jasno ukazivao na to
§to je dobro, a §to je zlo, i ujedno brinuo za to
da je dijete ¢inilo samo dobro i Cuvalo se zla.

c) Osposobljenost za prvu pricest. Takvo
upravljanje djetetom koje mu daje osjecaj da je
osoba, tijekom sedmih godina dovede dijete
tako daleko da je kasnije kad dode k uporabi
razuma sposobno susresti Isusa Krista kao oso-
bu. Dijete je svjesno da Isus dolazi k njemu zato
jer ga visoko cijeni i voli. [ mama dijete visoko
cijeni i voli ga. Kad dijete dode k mamici ili ona
dode k njemu, mamica je tada to;netko, osoba
koja ga toliko vrednuje da mu se posvecuje i da
se za nj zanima. To je na tom stupnju dovolj-
no, a ujedno i mnogo. Mladi vjernik se razvija u
pravom smjeru, prema svojoj osobi koja je vrhu-
nac njegove egzistencije.

d) Prva pricest je susret osobe Isusa Krista
s osobom pri¢esnika. Zasto Isus Krist Zeli do¢i
mladom vjerniku, djetetu sedmih godina (Mk
10,14)? Jer Isus Krist u djetetu vidi samog sebe,
svjesnu i slobodno odlu¢ujuéu osobu koja se u
skladu sa svojom osposobljeno$¢u Zeli s njime
zdruzZiti. No rast prema sviesnoj samoodlucu-
ju¢oj osobi ne ide putem teoretskog poucava-
nja, nego putom upravljanja djetetom kao
osobom.
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3. Posjet Najsvetijeg u euharistiji

Primitak pri¢esti je osim susreta dviju osoba,
tj. Isusa Krista i pri¢esnika, i posjet Isusa Kri-
sta djetetu. Ipak, o tom vidu sad ne¢emo ras-
pravljati, jer je susret dviju osoba mnogo vise
nego posjet. Sad se zelimo pozuriti kod Isusa
Krista, koji u svojoj stvarnoj prisutnosti prebiva
u svetohranilistu nasih bogosluznih prostora.

Bogosluzni prostori, bili oni crkve ili kapele,
su dom gdje je stalni prebivatelj Isus Krist. On
je ucrkviili kapeli u svetohranili§tu , kod kuce™.
On, zapravo, nije gost nego stalni prebivatelj i
gospodar Bozje kuce ili BoZjeg hrama, a mi smo
posjetioci koji dolazimo k njemu.

Euharistijski Isus Krist ne ,samuje” u sve-
tohranilistu, kako nam se to ¢ini, i kao da mu
samo vjec¢no svjetlo pravi drudtvo. Vjerom
osvjetljena spoznaja znade da je Isus okruzen
Cetama andela i veseli se njthovu drustvu. Po-
bozan posjetilac dolazi u pratnji svog andela
Cuvara i on se najprije pokloni Isusu Kristu i is-
kazuje mu Cast. Osobnog posjetioleva andela
Guvara primaju drugi andeli, pozdrave se s njim
i vesele mu se. Sad dolazi Isusu Kristu mladi
posjetitelj te mu prema svojim moc¢ima iskazuje
dostojnu Cast.

Najprije pozdravljamo svoga domacina kojeg
smo doSli posjetiti. Pozdrav je uvijek nesto ra-
dosno: gost se veseli prisutnosti domacina, a
domacdin je veseo zbog prisutnosti gosta. To tre-
ba osjetiti i c¢uvstveno izredi, rijeCima izraziti.
Sve je, naravno, ovisno o intenzivnosti osjecaja.
I Cuvstvo tu igra vaznu ulogu. Djetetu kojeg
mozda prati majka ili ga je prilikom prijasnjih
posjeta ona uvela u obred posjeta, to nece biti
tesko.

Gost i domacin izmjenjuju dnevne novosti.
Dijete ima mnostvo doZivljaja koji su zanimljivi
za Isusa Krista. Iz znakova vremena koji se o¢i-
tuju u tome, §to govore u obitelji i uZzem prija-
teljskom krugu, dijete upoznaje Isusove interese.

Prilikom posjeta se darujemo. U posjet ne
idemo praznih ruku. Kako da izvedemo taj dio
posjeta, pokazat ¢emo u sljede¢im razmislja-
njima.

Veliki posjetitelj Isusa Krista u euharistiji,
sv. Dominik Savio, bio je u dvanaestoj i trina-
estoj godini pravi stru¢njak u posjeéivanju Naj-
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svetijeg. Do tako visoke ,struénosti” nije, da-
kako, do§ao odmah nego postupnim vjezbanjem.
Kod toga je prva pri¢est bila samo pocetak dalj-
njih osobnih susreta. Sto je euharistija ucinila
od ljudi, pripovijeda nam npr. Ferdinand
Holbock u knjizi ,,Das Ellerheiligste und die
Heiligen™ (Presveto i sveci, Christiania Verlag,
Stein am Rhein). Na tom podrucju ne bi smje-
li pomisljati ne uzeti u ruke dobre asketske knji-
ge o posjetu Presvetom sakramentu. Temelj sve-
mu svakako je teoloski traktat De Eucharistia
(O euharistiji). No vid osobnosti, kako od stra-
ne Isusa Krista, tako i od strane mladog vierni-
ka, morao bi zauzeti vodeéu ulogu.

4. Euharistija kao hrana

Vid euharistije kao hrane je posebno zbog
utjecaja protestanata koji ne poznaju euharisti-
je u katolickom smislu, nego samo zajednicu
stola, najbolje obraden: Isus Krist je prisutan
u zajednici ne u snazi posvetnih rijeci, nego u
snazi uvjerenja ,,gdje su dvojica ili trojica sabra-
na radi mene, tu sam ja medu njima” (Mt
18,20). To ni katolici ne taje, nego vjeruju u
stvarnu, pravu, supstancijalnu prisutnost kao
Boga i kao ¢ovjeka. To je, naravno, potpuno ne-
Sto drugo i neizmjerno vise.

Tako se Isus Krist, Bog i ¢ovjek, s tijelom i
duSom i bozanstvom sam nudi u hrani i obve-
zuje svoje, da ga jedu i piju (Iv 6,55;57; 59).

Tu se radi o nadnaravnom Zivotu, ukoliko je
kri¢anin sudionik u Bozjem Zzivotu.

Dijete zna iz iskustva da mora jesti i piti ze-
maljsku hranu, jer je gladno i zedno. Jednako
tako, zna iz iskustva da je toliko vise osposob-
ljeno za Zivot i rad, koliko viSe jede.

Sto se ti¢e nadnaravnog zivota BoZje milosti,
stvar je drugacija: dijete nema neposrednog is-
kustva potrebe za nebeskim jelom i piCem. Sa-
mo pouka, kao priprava na prvu pricest u toku
prve godine vjeronauka, ne mozZe djetetu stvo-
riti jasnu sliku o tome kako je euharistija —
pricest Isusovo tijelo i krv za BoZji i vje¢ni Zzi-

- vot. Tu stojimo pred vrlo teskim pitanjem, ko-

jeg obi¢no rjeSavamo prispodobom svadbene
gozbe, na koju nas poziva nebeski otac i gdje
jedemo nebesko jelo Isusova tijela i pijemo ne-
besko pice Isusove krvi. lako je za stupanj raz-
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voja djeteta sedmih godina to je dovoljno, ipak
treba spomenuti i pomo¢ euharistije u rastu
nadnaravnog Zivota milosti (Usporeduj hrvat-
ski vjeronauéni udzbenik ,,Pozvani na gozbu”).
S tim ciljem poku$ajmo graditi na iskustvu za-
jednice stola u obitelji.

Ali to nije isto kao ,,euharistija je hrana i pi-
¢e za vjecni Zivot”. Zajednica stola je tek ob-
jasnjenje za obiljezje pravog raspoloZenja koje
moramo imati, kad pristupamo pricesti. Ne da-
je jos iskustvo da je to hrana za vjeéni Zivot.

Ne mislimo da je to iskustvo nuzno potrebno
za primitak prve priCesti, jer dijete zasad jos
nije u mogucnosti za takvo nesSto. Ipak valja
imati pred ocima, da je euharistija kao hrana i
pi¢e za nadnaravni Zivot krS¢ana jedan od bit-
nih elemenata kri¢anskog Zivota. Ono cega di-
jete sedmih godina jo§ nije sposobno znati, tre-
ba kao snaga voditi daljnjem nutarnjem rastu
(usporeduj tumacenje dohvacanja vlastite osobe)

5. Euharistija kao Zrtva

Euharistija je obnavljanje Isusove smrti. Isus
Krist je za zadovoljstinu i otkupljenje darovao
svoj Zivot, najviSe Sto ¢ovjek ima. Tko daje Zi-
vot za nekoga, najjasnije dokazuje kako je veli-
ka njegova ljubav: ljubi nekoga viSe nego vlastiti
Zivot.

Taj je vid tijesno povezan s darivanjem i
Zrtvom.

Mi ne samo da ,prisustvujemo’ nego se i
,,darujemo”. Isus Krist nam je primjer veliGine
irtve: dati najviSe Sto moZemo, tj. svoj Zivot.

Te su Cinjenice predmet dubokog razmislja-
nja i povod za snaZznu motivaciju. Dijete je svjes-
no da i ono mora nesto ,,pridonijeti’’. Nesto
veliko, znaZajno i tesko. Sto bi to konkretno
bilo, zavisi o savjetima i uputama koje ée do-
biti od odgajatelja.

Mamica dobro zna, gdje dijete Zulja njegova
cipela i §to mu je najteZe. Radi se o ,najvise”,
a ne samo o ,nesto”, Stvar ili posao je sam po
sebi beznaCajan, ali zbog teSkoca koje dijete
osje¢a prilikom obavljanja necega ,za nj” je
to najteZe pa stoga i najdragocjenije. Obi¢no
se sve uradi s poslusnosc¢u i sluSanjem. Buduéi
da mamica najbolie poznaje djetetove najvece
teSkoce, kao §to je red u osobnim stvarima, vla-
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danje kod stola, odnos prema bra¢i i sestrama,
prevelika Zelja za igrom, zanemarivanje duZno-
sti, pogotovu ucenja itd., to ¢e bas ona najbolje
uvesti dijete u konkretno sudjelovanje kod Zrtve
pomocu pobjedivanja, zatajivanja i odricanja.

Rekli smo ve¢ da se mnogi roditelji zbog svo-
je odsutnosti od kuce, pokusavaju kod djeteta
iskupiti” time da udovoljavaju svim njegovim
pametnim pa i nepametnim Zeljama koje su vise
izraz nagonskih teZnji, negoli stvarnih potreba.
Stoga ono §to nije u redu, treba nazvati pravim
imenom 1i re¢i da nije dobro, pa stoga nije do-
pusteno nego zabranjeno.

Za mnoge moderne roditelje to je neSto ne-
moguce i kazu: ,,Udovoljimo njegovoj Zelji pa
¢e imati neSto od Zivota”. Time je upaljeno ze-
leno svjetlo za sve one 5to dijete poZeli. To je
¢ista permisivnost i bujanje samovolje, gdje ne
vrijede nikakva moralna pravila.

Kri¢anski roditelji moraju poznavati rijec
,zlo”, ,,pogresno”, ,nedopusteno”, ,.grijeh”
itd., i u pravo ih vrijeme jasno izgovoriti. Sto
je zlo, pogresno, zabranjeno ili grijeh, ne smije
se uciniti, makar to dijete kostalo mnogo od-
ricanja.

Ipak, ne radi se o odricanju zbog odricanja
ili o trpljenju zbog trpljenja: u kr§¢anskom od-
goju imamo prilike da odricanje i patnju motivi-
ramo nadnaravnim razlozima. Obnavljanje
Isusove smrti u novozavjetnoj euharistijskoj
zrtvi odli¢na je prilika za motivaciju odricanja:
sa sedmom godinom dijete mora u nedjelje i
blagdane i¢i na misu. Misa je Zrtva, prikazivanje
svih onih koji joj prisustvuju. Buduéi da i nase
dijete mora i¢i na misu, ne moZe i¢i bez dara.
Odricanje, pobjedivanje, Zrtva, zatajivanje itd.,
najdragocjeniji je dar, koji dodajemo Isusovoj
rtvi. Djeca bi trebala imati koSaricu, u koju bi
polagali ,,darove” te ih potom donijeli kao svoj
doprinos i dar na svetu misu.

Ovdje posebno kri¢anski roditelji imaju ne-
iscrpne mogucénosti za motiviranje svojih od-
gojnih zahtjeva. Ne radi se o tome da mamica
ukazuje i Zeli, da se dogodi ono na §to ukazuje,
nego da predstavi djetetu priliku za Zrtvu i
pozove ga da tu Zrtvu dragovoljno prihvati i
obavi. Tako ¢e ono povecati svoj dar koji ée
nositi na sv. misu.

kateheza



ZAKLJUCAK

Obradivali smo antropoloske pretpostavke i
ishodiSta za euharistiju i pri tom upotrijebili
dostignuéa psiholoskih i socioloskih znanosti.

Zaustavili smo se kod oblikovanja svijesti
vlastite osobe, dozivljavanja posjeta, potrebi
hrane za ljudski Zivot i kod ¢injenice prikazanja
i Zrtve u svakodnevnom ljudskom Zivotu.

Buduéi da je euharistija susret dviju osoba,
tj. Isusa Krista i pri¢esnika, posjet osoba koje
se medusobno postuju i cijene, hrana krs¢ani-
nova nadnaravnog Zivota i obnavljanje smrti i
srtve Isusa Krista, te antropoloske Cinjenice,
osvijetlili smo u egzistencijalnoj situaciji sedmo-
godisnjeg djeteta koje je zbog Cinjenice da je
podelo upotrebljavati razum, stupilo u razdob-
lje osposobljenosti za razvoj tih religioznih da-
tosti svoje osobe.

Dijete nije moguce pripraviti na primitak
euharistije u jednoj godini. To je dugotrajan za-
datak koji na razli¢itim stupnjevima razvoja,
zahtijeva odgovarajuce odgojno vodstvo.

Svakako dijete Zeli rasti u svom nadnarav-
nom Zivotu. I odgajatelji su zainteresirani da
razvoj bude primjeren djetetovim postupnim
sposobnostima. No, kod euharistije smo na
gisto zasebnom podru¢ju koje izmie nasem
ljudskom ocjenjivanju, posebno nafem razum-
skom uzroénom misljenju. BoZanski Zivot krs-
¢ana ravna se prema zakonima milosti koje vilo
malo poznajemo te zbog toga moramo uporno
suobli¢avati nadnaravni rast. U€inili smo puno,
ako nismo barem negativno utjecali na rast, ako
u nafem slu¢aju nismo postavljali zapreka u
preduvjetima koji su za euharistiju od ishodis-
nog znacenja.

Kako u naravnom Zivotu imamo instinkte ili
nagone koji vode nuzno potrebne funkcije za
Zivot, tako i u nadnaravnom Zivotu imamo sile
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koje u obliku darova Duha Svetoga i blagodati
vode razvoj boZanskog zivota. S tim silama krs-
¢anski odgajatelj mora sudjelovati i omoguciti
im $to slobodnije djelovanje. Euharistija je iz-
vjestan sazetak svega nadnaravnog djelovahja
milosti u covjeku.

Pokazali smo da su roditelji ti koji kao kis-
¢ani trebaju pripraviti svoju djecu na primitak
euharistije. Glavni razlog je sudjelovanje cjelo-
kupne osobe, a ne samo spoznaja. Kod formira-
nja kricanske osobe, obitelj ba3 u predskolskoj
dobi ima glavnu i odlu¢ujuéu ulogu. Svecenik
treba obavljeni posao samo ocijeniti i dijete pri-
pustiti k euharistiji.

Bit ¢e potrebno dosta uéiniti na tom podru-
&ju: izmijeniti dosada$nju pastoralnu praksu i
osposobiti mlade obitelji, pogotovu majke da
one budu te koje ¢e pripremati djecu za primi-
tak euharistije. To ¢e vjerojatno na pocetku za-
htijevati izvanredne i dodatne svecenitke na-
pore, ali ipak su izgledi za veéi uspjeh vrlo obe-
¢avajudi.
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