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Miscellaneous

Krs¢anski identitet u globalnom i pluralnom
drustvu

Joseph Joblin ST*

Mnogi se danas pitaju o tom koji stav zauzeti spram Crkve: za jedne ona pri-
pada proslosti i danas jedino ometa razvoj drustva; za druge njezin utjecaj vodi
moralne snage koje osiguravaju smjer napretka; treci pak smatraju da ona ima
klju¢ pravde i mira u svijetu kojim dominira globalizacija.

Takvo pozicioniranje u stvarnosti ti¢e se svih religijskih snaga i kulturnih tra-
dicija, jer svaka je protkana konceptima koji su u temelju drustva. Uostalom, me-
dunarodne su institucije stvorene kako bi se prebrodile razlike i protivljenja. Cilj
im je omoguditi narodima, koje obiljezavaju razli¢iti svjetonazori i koji slijede
suprotstavljena vjerovanja ili filozofijske teorije, da, otkrivajuci ono $§to ih veze,
progresivno grade temelje svojega jedinstva.

Etika buducega univerzalnoga druStva zahtijeva da se dadne zajednicki smi-
sao tim vrijednostima, koji ne moZe proizlaziti iz samo jednoga drustva ili religije.
Pomirenje koje treba postici izmedu vjernosti tradicijama i univerzalizacije vri-
jednosti izazov je danas pred svim drustvima: izazov posebice snazan za Crkvu,
koja sebe proglaSava univerzalnom, premda je povezana sa zapadnom kulturom.

U kojem se smislu, dakle, moZe govoriti o ¢uvanju krS¢anskoga identiteta ka-
kav je bio prenesen prethodnim generacijama? Pitamo se nadalje: je li Crkva joS§
u stanju pridonositi univerzalizaciji vrijednosti, cuvajudi vlastiti identitet. Kako
moze doprinijeti omogucavanju jedinstva izmedu razli¢itih kulturnih svjetova
koji moraju temeljiti svoj zajednicki Zivot na vrijednostima koje imaju isti smisao
za sve?

*  P. Joseph Joblin SJ (28. prosinca 1920. — 1. veljace 2018.) roden je u Orléansu, a 1942. stupio je
u novicijat Druzbe Isusove u Lavalu te je bio zareden za svecenika deset godina kasnije. Diplomi-
rao je pravo, filozofiju i ekonomiju, a 1954. doktorirao je teologiju. Bio je profesor na Papinskom
sveuciliStu Gregoriana do 1995., a od 1956. do 1981. visoki duznosnik pri Bureau international
du travail, trajni tajnik u Organisation internationale du travail i eklezijalni savjetnik u Comitato
internazionale cattolico delle infermiere e delle asistenti medico—sociali. U listopadu 2017. u po-
vijesnom arhivu Gregoriane uspostavljen je Fond Joblin, koji se sastoji od 24 svezaka akademskih
materijala i razli¢itih intervencija. P. Joblin bio je suradnik ¢asopisa La Civilta Cattolica. Ovo je
njegov posljednji ¢lanak koji je predao za objavu, a tiskan je 3. ozujka 2018. u La Civilta Cattolica,
169(2018), 4025, str. 442-456. S talijanskoga preveo je Stanko Perica SJ.
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Sukob izmedu identiteta i univerzalnosti

Svaki pojedinac svjestan je vlastitoga identiteta. Razumije ono $to je jedin-
stveno u njemu, izmedu ostaloga, svojih obiteljskih i profesionalnih veza i smisla
koji daje svojemu postojanju. 1z toga proizlazi koherentnost u njegovu ponasa-
nju. No, priznavanje vlastitoga identiteta odvaja svaku skupinu ljudi od ostalih,
koji se i sami prepoznaju kao razliciti. Rizik je, dakle, da svaka od skupina ima
potrebu braniti pod svaku cijenu vlastitu posebnost.!

Revolucija krs¢anstva proizlazi iz afirmacije da narodi mogu izbjec¢i nepri-
jateljsku jukstapoziciju koja proistjece iz svijesti da oni imaju vlastitu kulturnu
individualnost. Sv. Ivan, sv. Pavao te kasnije Didaché i crkveni oci Siroko su razvili
ideju iz Poslanice Efezanima, prema kojoj viSe nema ni Zidova ni Grka, jer Kri-
stovo poslanje osigurava njihovo pomirenje: “On je nas§ mir” (Ef 2,14; usp. Gal
3,26-28).2 Oni su tako potvrdivali moguénost jednoga nadmocnoga jedinstva,
koje je omogudilo prevladavanje podjela proizislih iz kulturne i civilizacijske ra-
zli¢itosti. Povijest kr§¢anstva moze biti gledana kao uvijek obnavljani pokusaj da
se ucini dominantnom potreba univerzalnoga bratstva, kako bi bile prevladane
prepreke koje izbijaju u drustvima i medu njima. No, moZe se reci kako je danas
paradoks Zeljeti od potrage za univerzalno$¢u napraviti prepoznatljivo obiljeZje
katolickoga identiteta. Ideja o Crkvi koja ima poziv realizirati jedinstvo ljudskoga
roda ¢ini se irealnom, posebno kada, nakon renesanse, razdioba civilne i vjerske
vlasti na Zapadu izgleda nepovratno ostvarena, i dvije treéine covjecanstva Zivi u
neznanju o krS¢anskoj objavi. Ipak, istina je takoder da svi narodi postaju svjesni
kako dijele isto stanje i Zeljeli bi izgraditi zajednicki dom oko vrijednosti slobode,
jednakosti i bratstva. Ivan XXIII. u enciklikama Mater et Magistra i Pacem in terris
od toga je napravio pocetnu toc¢ku svojih refleksija.

Odvajanje vjerskih i socioloskih temelja univerzalnoga drustva bilo je progre-
sivno. Premda je stolje¢ima nacelo cuius regio eius et religio odavalo dojam kako
se njime odrzava savez religije i politike, zapravo je tomu savezu treslo temelje.
Odsutnost jedinstvenoga vjerskoga autoriteta, onoga papinskoga, koji bi u za-
dnjoj instanci presudio o ispravnosti nekoga politi¢koga opredjeljenja, ostavljao
je tu zadadu razumu svakoga suverena, a pod cijenu nepostojanja jednoga auto-
riteta priznatoga od svih i jamca jedinstva. U tom je izvor sukoba koji je na Za-
padu nastao izmedu Crkve i gradanskoga drusStva, koje je zahtijevalo slobodu od
svakoga vjerskoga skrbniStva. Polako je rastao taj rascjep, te temelj nacionalnoga
jedinstva viSe nije bila religija, nego se je taZilo od ideologija da ih osiguraju —
prva od njih bila je nacionalizam.

1 “Grcka i Perzija predstavljaju dvije razlic¢ite drzavne koncepcije: jedna je koncepcija slobode;
druga je koncepcija apsolutizma.” O. Bucci, “Tolleranza e liberta religiosa nell’ordinamento
giduridico persiano antico”, u F. Biffi (ur.), I diritti fondamentali della persona umana e la liberta
religiosa, Citta del Vaticano, Liber. Ed. Vaticana, 1985, str. 229-286.

2 Usp. G. Fessard, Pax Nostra: Examen de consicence international, Paris, B. Grasset, 1936; M. Au-
mont, Philosophie sociopolitique de Gaston Fessard: pax nostra, Paris, Cerf, 2004; M. Sales, Gaston
Fessard (1897-1978): Genese d’une pensée, Namur, Culture et Verite, 1997.

246



Obnovljeni Zivot, 2026, 81(2), 245-254 Joseph Joblin, Kr§éanski identitet u globalnom...

Uzimajudi u obzir kako narodi nastoje izgraditi vlastito jedinstvo izvan svake
religijske referencije, Crkva se je nala u savezu s medunarodnim institucijama,
koje i same nastoje uspostaviti mir u kulturno podijeljenom svijetu, no snage koje
su bile u zacetku Lige naroda i UN-a smatrale su kako demokratski ideali prisut-
ni u zapadnom svijetu imaju univerzalnu vrijednost.3 Ta filozofija medunarodnih
odnosa bila je jo$ prisutna u stavu zapadnih vlada tijekom “hladnoga rata”. Oni
su mislili, kao i oni iz istonoga bloka, da posjeduju jedan model drustva kojemu
je sudeno da postane sveop€i.

Posljedi¢no protivljenje dovelo nas je na rub novoga svjetskoga sukoba, no
nemo¢ da drugomu nametne svoje ideje, u kojoj su se nasla oba bloka, dovela
je do novoga pristupa problemu kulturnih razlika medu blokovima i omogucila
da se zacrtaju prve linije pomirenja izmedu identiteta i univerzalnosti u globa-
liziranom svijetu. Dapace, iza sukoba utjecaja, koji su obje strane poticale i koji
je okupirao javno misljenje, bilo je onih koji su smatrali mogu¢im privesti kom-
promisu nosioce razli¢itih drustvenih sustava, jer su svi bili slozni oko toga da je
svrha svake druStvene organizacije osigurati pun “materijalni razvoj i duhovni
napredak”* “Citava ¢ovjeka i svih ljudi”.?

Jedan od prvih signala takve evolucije dao je Jacques Maritain u inauguracij-
skom govoru druge Generalne konferencije UNESCO-a, koja je 1947. odrzana
u Ciudad de México.’ Izjavio je da se izaslanici koji potjecu iz razli¢itih kultura i
sustava zivljenja ujedinjuju kako bi nasli koja zajednicka djelovanja mogu podu-
zeti zajedno, bez obzira na suprotstavljene doktrinarne pozicije. Iz toga je proi-
ziSla nova ideja o prisutnosti kr§¢ana u pluralistickom drustvu, a §to je potaknulo
evoluciju javnoga miSljenja.

No, odlucujuce je bilo iskustvo koje su vlade imale o moguénosti sklapanja
medudrzavnih ugovora s onima iz razlicitih drustvenih sustava. Tada je postalo
jasno to da kraj “hladnoga rata” moze proiziéi iz stvaranja novoga tipa meduna-
rodnih odnosa temeljenih na dogovoru “svih ljudi dobre volje”” s jedne ili druge
strane Zeljezne zavjese, a ne politickom ili vojnom pobjedom jednoga bloka nad
drugim. To je radikalna promjena, jer viSe nije rije¢ o izgradnji univerzalnoga

3 Lord Rosebery 1893. govorio je: “Moramo se prisjetiti kako je dio nase duznosti i naSega naslje-
da nadgledati da svijet dobije nasa obiljezja, a ne ona drugih naroda.” G. Hanotaux, Le partage
de UAfrique: Fachoda, Paris, Flammarion, 1909. Usp. J. Joblin, L’Eglise et la guerre: Consicnece,
violence, pouvoir, Pairs, Desclée de Brouwer, 1988, str. 188-190. Zamjecuje J. Rivero: “Ideologija
iz 1789. [...] ¢inila se je kao element kulture koju Zapad smatra definitivnom i uzornom.” J.-J.
Vincensini, Le livre des droits de ’homme, Paris, R. Laffont, 1985, str. 105.

4 Medunarodna organizacija rada, Philadelphijska deklaracija, 1944.

5 Pavao VL., Enciklika Populorum Progressio, br. 14.

6 U svojem je nastupu Maritain zahtijevao mogucnost da se “potvrdi istovrsni skup prakti¢nih uvje-
renja koje usmjeravaju djelovanje”. Usp. Centre Catholique International de Coopération, Avec
I’Unesco: Le parvis des Gentils, Paris, 2011, str. 10; J. Fornasier, Jacques Maritain ambasciatore: La
Francia e la Santa Sede e i problemi del dopoguerra, Roma, Studium, 2010, str. 62.

7  Pio XII., Radijska poruka za Bozi¢ 1956., u w2.vatican.va/. Usp. G. Fessard, Libre méditation sur
un message de Pie XII: Noél 1956, Paris, Plon, 1957, str. 150s; J. Joblin, “Le lent ‘grignotage’ de
I’empire communiste par les ‘forces d’idéal’: le cas du Saint-Siege” u Carita Politica 15 (2010),
str. 52-59.
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drustva svodeci jedinstvo na ono najmanje $to je svima prihvatljivo, nego o ocu-
vanju onoga Sto svatko specificno posjeduje, prilagodavajuéi ga, kroz dijalog,
novim zahtjevima univerzalizma. Generalni direktor Medunarodne organizacije
rada David A. Morse® u jednom nastupu na Medunarodnoj konferenciji o radu
ustvrdio je: “Svi imamo ideju slobode, ali ju ne razumijemo na isti nacin. Rijec¢
je dakle o razumijevanju kako bi se nadiSle poteskoce i izgradili temelji vecega
jedinstva.”

To stajaliste preokrece uvjete unutar kojih je problem do tada bio zadan. Nije
viSe rije¢ o tom da se jedna partikularna koncepcija postavi nad ostalima kako
bi tako bilo postignuto reduktivno jedinstvo, nego da se ispita S$to svatko mora
promijeniti u ideji koju ima o vlastitom identitetu. Zapravo su dva bloka dosla
do prepoznavanja nuznosti univerzalizma, tj. do mira u svojoj najelementarnijoj
formi, $to je nepostojanje rata.!” Te su politike pripravile put Helsinskomu do-
govoru (1973.-1991.) i padu Zeljezne zavjese. Opravdanje takve politike, kako
je rekao Ivan XXIII., u ¢injenici je da je svaki ¢ovjek, bio vjernik ili ne, pokretan
potrebnom da svoje djelovanje usmjeri u skladu s idealima slobode, pravde, jed-
nakosti i solidarnosti te, kako je rekao Pavao VI. na Medunarodnoj konferenciji
o radu, da “progisti” vlastitu savjest uskladujuéi ju s vrijednostima.!

Prevladavanje blokova kakvi su postojali u doba “hladnoga rata” ne moze jed-
nostavno biti preslikano na dana$nji svijet, koji je od pluralisti¢koga postao mul-
tikulturalan. Dva su politicka bloka imala zajednicke kulturne korijene — grcke
i judeokrS¢anske — zahvaljujuéi kojima su oba imala Zelju za transformiranjem
prirode, i takoder covjeka, kako bi bio osiguran materijalni, drustveni i duhovni
napredak, no bududi da su velike civilizacije koje Zapad susrece utemeljene na
pretpostavkama razli¢itim od njegovih, problem univerzalizma namece nam se u
novim okolnostima.

Suvremeni izazovi misiji univerzalnosti Crkve

Veza izmedu kr¢anskoga i politickoga identiteta nastala je u srednjem vijeku
1 jo§ uvijek uvjetuje zapadnjacki mentalitet, iako od renesanse neprestano osla-
bljuje. Otkriée ljudskih bica koja Zive u civilizacijama utemeljenima na nacelima
razli¢itima od onih koja su do sada bila smatrana univerzalnima oznacilo je po-

8  Usp. poglavito njegov nastup na medunarodnim konferencijama o radu iz 1954. i 1958., u kojima
je ukazao na mogucnost prevladavanja potrebe za univerzalno$¢u nad partikularnim formama
koje su proizlazile iz tripartitskih odnosa prilikom stvaranja Medunarodne organizacije rada s
Versajskim ugovorom (1919.).

9 Odgovor generalnoga tajnika na izvjeS¢e generalnoga direktora, u Compte Rendu Provisorie.

10 Usp. A. Casaroli, “La Santa Sede e la comunita internazionale”, u id., Nella chiesa per il mondo:
Omelie e discorsi, Milano, Rusconi, 1987, str. 329-352.

11 Usp. Pavao VI, “Govor u vije¢u Medunarodne organizacije rada na 50. obljetnicu njezina osnut-
ka, 10. lipnja 1969.”: “Prevladavajudi sve razarajuce snage sukobljavanja i babilonizacije, moramo
graditi grad ljudi, grad ¢iji je jedini trajni cement bratska ljubav izmedu rasa i naroda, kao i izme-
du klasa i generacija. [...] Nuzno je takoder da vi osigurate sudjelovanje svih naroda u izgradnji
svijeta” (br. 21-22), u w2.vatican.va.
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Cetak istinske kulturne revolucije, Cije je temelje skicirao Francisco de Vitoria
s idejom ujedinjenoga svijeta (fotus orbis) u kojem svaki narod moze dati svoj
doprinos izgradnji opée solidarnosti. Jednu viSe konceptualnu formu dao je Fra-
njo Suarez u De legibus, gdje ustvrduje kako ljudski rod, premda podijeljen na
razlicite narode i kraljevstva, posjeduje politicko, moralno i prirodno jedinstvo,
koje je u temelju zapovijedi 0 uzajamnoj ljubavi.!?

Oba su mislioca otvorila put razumijevanju pluralistickoga svijeta usklade-
noga s teocentrizmom. No, filozofi su osporili sintezu teologa tvrdnjom: ako su
neki narodi mogli otkriti nacela i vrijednosti koje osiguravaju druStveni mir bez
pomoci objave, znaci da razum samostalno moze poznavati istine kojima se tre-
ba voditi Cestita osoba. Formula “kao da Bog ne postoji”, koju nalazimo kod
teologa,!3 uporabljenu kao dokaz a fortiori, okreée se protiv njih kako bi dokazala
mo¢ razuma: on zapravo otkriva vlastitu snagu, kako spram prirode, zahvaljujuci
razvoju znanosti, tako poradi vece svijesti o svojem dostojanstvu, koja potice ini-
cijativu ostvarenja pune slobode.

Nastavila se je Siriti udaljenost izmedu religije i razuma kao privilegiranoga,
ako ne i jedinoga, izvora spoznaje istine. Taj je odmak dao zacetak najprije laic-
komu humanizmu, a kasnije i sumnji u mogucénost humanizma. Ti su razvoji utje-
cali i na dijalog izmedu Crkve i suvremenoga svijeta. Laicki humanizam proSirio
je u javnom mnijenju moralna uvjerenja s temeljima razlicitih od onih karakteri-
stiénih za vjeru u boZanstvo.!* Prije svega razvio je “etiku ljudske plemenitosti”
(A. Renaudet),” vidjevsi u ljudskom biéu “neiscrpno bogatstvo”, koje njegova
priroda potice da uvijek izumljuje. Bog mu viSe nije nuzan za djelovanje. Jacques
Vallée des Barreaux (1602.-1673.) govorio je: “Ti bogovi koje je ¢ovjek nacinio,
i koji nisu nacinili covjeka.”1

Takav skepticizam, koji je dugo bio privilegij jedne elite, prosirio se je medu
masama napose poslije 1945. godine. No, ispod psiholo$koga Soka uzorkova-
na Drugim svjetskim ratom mutirao je u antihumanizam, jer negira vrijednosti
i dignitet koji si je individua pridavala kao subjektu. Eugene lonesco se pita:
“Sto misliti o napretku koji si stavlja na dispoziciju atomsku bombu?”1” Nakon
Sartrea ili Foucaulta, Lévi-Strauss denuncira “tu vrstu besramnoga humaniz-
ma, koja proizlazi, s jedne strane, od judeo—krscanske tradicije, koja od covjeka
¢ini posjednika, gospodara stvorenoga”.'® Taj “novi” humanizam ponistava ¢o-
vjeka uklanjajuéi povijest, jer pojedinac ne zivi niSta viSe nego uzastopne tre-

12 Usp. F. Suarez, De legibus, 11. IX. 9; O. De Bertolis, L ellisse giuridica: Un percorso nella filosofia
del diritto tra classico e moderno, Padova, Cedam, 2011, str. 116.

13 Usp. F. Suarez, De legibus, 11. V1. 14.

14 Usp. J. D. Hunter, “De I'humanisme laique”, u Dialogue, br. 2, 1991, str. 65-71.
15 H. Gouhier, L’ anti-humanisme au XV1II siécle, Paris, Vrin, 1987, str. 17.

16 Isto, str. 79.

17 E. Ionesco, Un homme en question, Paris, Gallimard, 1979.

18 J.-M. Domenach, “Pour un nouvel humanisme”; konferencija na Université Saint-Joseph de
Beyrouth, 6. veljace 1994., u Bulletin de la Société Internationale des Conseillers de Synthése, br.. 3,
1994, str. 23-28.
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nutke, i razum je proglaSen nesposobnim za interpretaciju stvarnosti: “Stvarno
se viSe ne razlikuje od simulakra. Sve je postalo spektakl. ‘Svijet postaje bajka’
(Nietzsche).”! U suvremenim zapadnim drustvima svjedo¢imo nestanku religio-
zne dimenzije egzistencije, ostavljajudi tako savjesti bez kompasa za orijentaciju.

Filozofi promotori smrti Boga interpretiraju taj gubitak.?? Oni daju teorijsku
i konceptualnu formu osjecaju koji nesvjesno dijeli velik dio njihovih suvremeni-
ka. Nasuprot nesposobnosti da se u jednu objasnjavajuéu sintezu skupe pitanja i
kontradikcije sadasnjosti, proglasava se iluzornim put koji nude religije opravda-
vajudi nesigurnosti sadasnjosti svrhom buducega cilja, za koji one smatraju da je
razli¢ite naravi. Prema suvremenim filozofima, tu postoji jedna iluzija duha. Lyo-
tard tako smatra nemogucim osloboditi se kontradiktornosti inherentnih Zivotu.
Prema njemu, Covjek vjeruje u vladanje prirodom, no ¢in kojim ju on pokorava
utjece na njegov mentalni sklop, njegov genetski kod, cerebralni sustav, njegove
vizualne i auditivne osjete, sustav komunikacije, na njegov jezik i na zajednicku
organizaciju Zivota. Tako on u svojem nacinu mi$ljenja i organiziranja Zivota po-
staje rob tehnike koju koristi.?!

U ovom slucaju, koje kriteriji prosudivanja i legitimacije jo§ mogu ponuditi
religije? ToboZnja nesposobnost aktualnoga svijeta da dosegne jednu globalnu
misao koja bi objasnjavala trenutacnu situaciju ljudskih bi¢a u svijetu u kojem se
nalaze u srediStu je krize religija, jer je antropologija koju emitira zapadni svijet
suprotstavljena njihovoj. Religija nije viSe prihvac¢ena kao jedan a priori, polazeci
od kojega se promislja socioloska i znanstvena razliCitost svijeta. Ne priznaju-
¢i nijednu vitalnu funkciju u drustvima intelektualnih i medijskih elita, ona je
prinudena biti nacelom jedinstva i koherencije tamo gdje suvremena svijest vidi
samo razli¢itost i kontradikciju, davati smisao povijesti objasnjavajuéi kako su svi
ljudi pozvani sudjelovati u njezinu razvoju.

Ta filozofija duboko je odgovorna za krizu u kojoj se nalazi zapadni svijet.
Velike ideje zajednickoga dobra, solidarnosti, sigurnosti, identiteta, srece i dr.
nisu viSe u stanju regulirati odnose izmedu ljudi, jer su njihove univerzalne vri-
jednosti stavljene u pitanje kompleksnoscu situacija. Sada prevladava odbaciva-
nje vrijednosti koje je zapadna civilizacija oduvijek smatrala ociglednima, jer je ta
civilizacija izraz samo jedne antropologije medu tolikim drugima. Univerzalnost
zapadne civilizacije dosegnula je tocku s koje nema povratka, jer narodi Afrike,
Amerike i Azije ne prisvajaju viSe gr¢ku filozofiju te nastavljaju reflektirati teme-
ljedi se na drugim eksplikativnim vizijama svijeta.??

19 Isto, str. 26.

20 Usp. G. Sans, Al crocevia della filosofia contemporanea, Rim, Gregorian & Biblical Press, 2010,
str. 181; J. Joblin, “La tradition au défi: identité occidentale et universalisme”, u G. Guyon,
Chrétienté de I’Europe, Brouere, D. Martin Morin, 2010, str. 28-32.

21 Usp. F. Lyotard, Il postmoderno spiegato ai bambini, Milano, Feltrinelli, 1987, str. 27-30.
22 Usp. Oe. Kenyaburd, u Le Monde, 17. listopada 1944.
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Kr$éanska ideja univerzalizma i azijske filozofije

Krscanstvo sada susrece civilizacije za koje je odnos pojedinaca s drustvom
i vanjskim svijetom razumijevan na bitno drugaciji nacin od onoga prevladava-
jucega u zapadnom svijetu. Za njih nije rije¢ o tom da se svijet transformira i
podlozi ljudskim Zeljama, nego da se ljudi prilagode svijetu u kojem se nalaze i
koji izmice njihovoj kontroli.

Razni su suvremeni kineski filozofi svjesni da je taj pristup stvarnosti odgovo-
ran za kasnjenje njihovih krajeva u utrci za razvoj, jer im nije dopustio da otkriju
teorijsku znanost te da urede drustvo po pravilima demokracije, bez kojih nije
moguée uéi u modernost. Lian Shuming? posvetio je velik dio svojega Zivota pro-
miSljanju toga sukoba izmedu tradicionalnih kineskih vrijednosti, kojih se nije
Zelio odreéi, i modernosti.2* Proudavanje civilizacija pokazalo mu je da je huma-
nizam krenuo trima razli¢itim smjerovima: neki narodi, oni iz zapadnih druStava,
zeljeli su podloziti prirodu svojoj volji i unificirati svijet u sluzbi svojih vrijednosti;
drugi, kao konfucijanski Kinezi ili oni iz raznih tradicionalnih drustava,? uzeli su
na znanje tu opoziciju i trazili nacin da ostvare stabilan i harmonican svijet, prila-
godavajudi svoje zelje okolisu; treci pak, kao u Indiji, eliminirali su jednu stranu
problema, te su aspiracije, zelje i ambicije za dominacijom prirodom proglasili
proiziSlima iz jedne iluzije duha, a mudrim su proglasili onoga koji se oslobodi ta-
kvih teznji. Te tri civilizacije razvijale su se kroz milenije jedna neovisno o drugoj.
No, kako primjecuje Lian Shuming, nije viSe moguce da ostanu u svojoj kulturnoj
izolaciji, jer ekonomska i politi¢ka globalizacija uzrokuje mijeSanje naroda i trazi
da svi usvoje zajednicka pravila i pozicije, kako bi bio stvoren svijet mira.2

Zapad je pokuSao nametnuti vlastitu viziju svijeta svim narodima, omalovaza-
vajudi njihove kulture i smatrajudi ih inferiornima. Ekonomska, vojna i politicka
nadmo¢ koju je Zapad posjedovao naizgled je opravdavala takvu perspektivu.
Neuspjeh je toga nastojanja danas o€igledan, jer svi narodi odbacuju takvu kultu-
ralnu dominaciju. Postavlja se stoga pitanje je li nezapadnim kulturama moguce
uéi u modernost bez odricanja od vlastitoga povijesnoga iskustva ¢ovje$tva.?’ Na-
rodi koji danas ulaze u modernost moraju odgovoriti na pitanje je li za njih nuzno
usvojiti neke vrijednosti koje je prosirilo kr§¢anstvo i koje, premda laicizirane,
mozemo smatrati u temelju uspjeha Zapada, ili je pak moguce iz njihovih tradi-

23 Usp. L. Shuming, Les cultures d’Orient et d’Occidnet et leurs philosophies, Pariz, Presses Uni-
versitares de France, 2000.; id., Les idées maitresses del al culture chinoise, Paris, Cerf, 2010; M.
Masson, “Culture chinoise et modernité”, u Etudes 126 (1981), str. 35-40; id., Philosophy and
tradition: The interpretation of China’s philosophic past: Fung Yu-Lan (1939-1949), Taipei—Pariz,
Institut Riccei, 1985; C. Allegre, Dieu face a la science, Paris, Fayard, 1997.

24 Usp. L. Vandermeersch, “Préface”, u L. Shuming, Les cultures..., cit., str. XIV 1 57s.

25 Usp. C. Pairault, Retour au pays d’Iro: Chronique d’un vullage du Tchad, Pariz, Karthala, 1994, str.
294.

26 Usp. L. Shuming, Les cultures..., cit., str. 235.
27 L. Xiaobo, “Meditations o fan iconoclast”, u Problems of Communism, br. 1., 1991, str. 118.
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cija izvuéi pokrete i simbole koji su u stanju razviti duh avanture i poduzetni$tva
koji je animirao zapadna drustva.?

Ispitujuci impulse koji su bili u temelju Sirenja Zapada, oni otkrivaju ideju
transcendencije i religije, te se pitaju o potrebi njihova uvodenja u konfucijanski
mentalitet. S idejom transcendencije povezana je ideja moralne odgovornosti
subjekta koja se postavlja spram potpuno Drugoga. Temeljni dinamizam koji
gréka filozofija pokrece u vezi s dominacijom nad prirodom nalazi u kr§¢anstvu
dodatan razlog za nastojanje u osvajanju prirode. Taj se dinamizam dopusta
oblikovati transcendencijom, traZe¢i u tom odnosu pravi nacin djelovanja.

Kr$¢anstvo je uvelo u rimsko drustvo, u kojem je pojedinac ispred moci bio
bez prava, ideju da je moc u sluzbi osobe. Taj se je koncept prosirio Europom
zahvaljujudi Sirenju benediktinskih i cistercitskih samostana, u kojima je opat
provodio jednu medicinsku pravdu za obracenje gresnika, a ne osvetnicku, koja
na krivnju primjenjuje propisanu sankciju, bez obzira na okolnosti.3!

Za vecinu kineskih filozofa znanstveni napredak i demokratski stil, koji su u
korijenu Sirenja zapadne civilizacije, mogu biti postignuti neovisno o kr§¢anstvu.
Prema njima Zapad se je udaljio od kr§¢anstva, pokazujuéi tako da jedna civiliza-
cija moZze osigurati svoj “materijalni razvoj i duhovni napredak” koncentrirajuci
se na vlastite snage. Kineski filozofi smatraju da bi zapadna kultura danas mogla
pomodi u mijenjanju Kine, ali da dugoroéno neée spasiti ovjecanstvo, jer reli-
gije nisu adekvatne za buducu kulturu.3? Doista, kazu da znanstveno obja$njenje
problema egzistencije one zamjenjuju drugim, koje se nalazi s one strane zamjet-
ljivoga i razumskoga. Danas znanost obja$njava fenomene. Jedini je interes koji
religija zadrZava taj da zadovolji emotivne potrebe stanovniStva, jer ono jo§ nije
u stanju dominirati vlastitim autosugestijama, no napredak ¢e donijeti i vrijeme u
kojem ljudska biéa viSe neée imati potrebu za religijskom utjehom.3

28 Usp. M. Masson, “A propos d’un article sur Colon paru dans ‘Clarté’ (Pekin)”, u Lettres de
Weixin 11 (1992), str. 2.

29 Usp. M. Walter, Le visage chinois du Christ: A propos du livre de B. Vermander, ‘Les manda-
riniers de la riviere Huai’”, u Liberté politique 23 (2003), str. 158; id., “Conducius et le progres
chinois”, isto 53 (2011), str. 163-172.

30 Usp. R. Lenoble, “Le miracle grec”, u isto, Histore de l'idée de nature, Pariz, A. Michel, 1969, str.
55-88.

31 Usp. D. Guyon, Chrétienté de I’Europe, cit., str. 92-100; L. G. Motte, “Libri penitenziali e cura
animarum”, u La pastorale della Chiesa in Occidnete dall’eta ottoniana al Concilio Lateranese IV.
Atti della XV Settimana internayionale, Mendola (Tn), 2001, str. 55-73.

32 “Znam da zapadna kultura danas moze koristiti u mijenjanju Kine, no dugorocno ne moze spasiti
Covjecanstvo.” L. Xiaobo, “Meditations of an iconoclast”, cit., str. 117.

33 Usp. L. Shuming. Les cultures..., cit., str. 229.

34 Isto, str. 102.
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Buduca uloga krsé¢anstva

Crkva viSe nije ustavni autoritet povezan s politickom mo¢i. Zato aktualnost
kr$¢anstva leZi u originalnom uno$enju u “snage ideala”,> oko kojih se ljudi tru-
de stvoriti jedinstvo izmedu sebe. Crkva nudi svjetlo za prosudivanje programa
koji promicu ili otezavaju “materijalni razvoj i duhovni napredak svih ljudi i sve-
ga Covjeka”. Ne mogavsi se reducirati na intelektualnu doktrinu ni na vrSenje
obreda ni na potragu za duhovnim emocijama, ona povezuje racionalnu potrebu
za pravdom s religioznom potrebom za milosrdem.

Prema Crkvi nisu rasprave o zaslugama i granicama razlicitih egzistencijalnih
filozofija one koje ¢e dovesti do suglasja o nacelima i vrijednostima koje imaju
isti smisao za sve, nego je to odbacivanje, od strane svakoga, ponasanja koja su
u korijenu svih podjela i nepravdi. Vjernik nalazi u svojoj vjeri hrabrost da svje-
do¢i za jednu drukciju stvarnost. Sa svojim osobnim, obiteljskim i druStvenim
zivotom nudi primjer mira koji dolazi od pobjede nad egoizmom i nad nasiljem,
kao i od odbacivanja nepravde. Tako se kr§¢anstvo predstavlja kao cuvar kljuca
koji otklju¢ava zasun razli¢itih kultura, pozivajuci se na nacela koja su dublja od
ljudskih stvarnosti.®

Zacarani krug u kojem se naizgled nalaze interkulturalni odnosi moze biti
razrijeSen samo ako svi prepoznaju da ljudsko bice, ako je usmjereno k potrazi
za istinom, pravdom i mirom u svojim odnosima s drugima, nosi u sebi prepreku
potpunomu posvecenju takvomu usmjerenju te koje se treba osloboditi prociséa-
vajudi svoju savjest.?’

Buduca je uloga kr$¢anstva stavljena u raspravu kako od politicki korektnoga
na Zapadu, koji odbijajuci svaku transcendenciju ponire u nihilizam, tako i od
nemediteranskih civilizacija koje su utemeljene na antropologijama razli¢itim od
one grcke ili judeokrS¢anske. U svakom je ljudskom bi¢u potreba neprestanoga
razmatranja u kojoj mjeri ono §to je dugo smatrao istinom treba biti preispitano
u svjetlu novih okolnosti. Postoji, dakle, teren na kojem svatko susrece druge
ljude, uvjerene poput njega da njihova istina trenutka mora biti produbljena, jer
se predstavlja pod razli¢itim svjetlom poradi “dinamicke evolucije zajednickoga
Zivota” .38

Tako je svaka civilizacija nositeljica jednoga poznavanja ljudskoga bica i jed-
noga smisla Apsolutnoga, kojih se ne moze odredi, ali je u isto vrijeme pozvana

35 Zacijelo je don Sturzo “lansirao” taj izraz u javno mnijenje, usp. L. Sturzo, “Leone XIII ¢ la
civilta moderna”, u Sintesi sociali, Rim, 1906, str. 96-122. Takoder je Albert Thomas, u govoru
u Alleanza universale u kolovozu 1928., govorio o “duhovnim snagama” koje moraju usmjeravati
narode (usp. Albert Thomas, Politique sociale internationale, Zeneva, BIT, 1947, str. 151) ili se
podsjetio na “snazne moralne snage” (“Message aux Semaines sociales de Besancon 19297, u Dix
ans d’organisation internationale du travail, Zeneva, BIT, 1931, str. 462).

36 Usp. B. Senécal, Jésus le Christ a la rencontre de Gautama le Bouddha. Idnentité chrétienne et
bouddhisme, Pariz, Cerf, 1998, str. 252.

37 Usp. Benedikt XVI., enciklika Caritas in veritate, br. 28.

38 Pio XII, bozi¢na radioporuka 1956., cit.
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pregledati svoju tradiciju i obogatiti ju iskustvima drugih.>® Prepoznajuéi da u
razmjeni svatko postaje svjestan “jedinstvenosti” vlastite kulture te da ona cvje-
ta u takvom odnosu s drugima, Francois Cheng, koji je postao ¢lan Francuske
akademije, potvrduje da njihov kontakt rezultira recipro¢nim obogaéenjem. Ako
nijedan Kinez — bio on budist, musliman, marksist ili kr§¢anin, nije spreman
odredi se trinarne azijske kozmologije, ipak nalazi obogacenje kada uci o pojmu
subjekta i pojmu prava koji mora S§tititi subjektivnost druge osobe. Zapadnjak
pak od kineske filozofije uc¢i promisliti vlastiti, previSe individualisticki, pojam
ljudskoga bica u svijetu.

Podvrgavanje logici istine je za dijalog condicio sine qua non. Ono podrazumi-
jeva postovanje temeljnoga prava drugih da traZe istinu i uz nju pristaju.* Prema
nekima, tim nac¢inom postupanja stvara se rizik svodenja krS¢anskoga identiteta
na jedno obi¢no misljenje medu drugima. No krS¢anski identitet ne proizlazi iz
politicke snage svojstvene za svaki transkulturalni pokret ni iz same racionalne
vrijednosti svoje “doktrine”. On je razli¢itoga reda: utemeljen je na jednoj si-
gurnosti — religioznoj — koja nadilazi onu cisto razumsku i koja ga razlikuje
od socijalnih teorija. Ne suprotstavlja im jednostavno drugu “doktrinu” koja bi
samo racionalno bila istinitija, nego odbacuje u njima i sve ono $to joj se ¢ini da
je u suglasju s ljudskim dostojanstvom. U tom je sadrZzana potreba suprotstav-
ljanja programa i realizacija prisutnih u onih koji se zalazu za puni razvoj svih i
svakoga. Apsolut, na kojem se temelji krS¢anski identitet, ¢ini da on nije nikada
zadovoljen, i predstavlja uvijek o$tricu koja nastavlja prodirati.*!

Razmatranja koja smo napravili pokazuju kako se krSéanstvo, da bi imalo
univerzalizacijsku ulogu, ne smije ograniciti na svoja iskustva i svoje ostvarenosti
iz proSlosti, jer one imaju znak vremena u kojima su se razvile. Danas odnos kr-
$¢anstva sa svijetom mora mijenjati razinu. U proslosti je sociokulturna okolina
u kojoj je krs¢anstvo moralo utisnuti potrebu za univerzalizmom bila relativno
homogena, a danas mora biti suprotstavljena pluralistickim okolnostima i pri-
znati legitimnost svake kulturalne i multikulturalne tradicije. Zapravo, drustva
buduénosti bit ¢e sve manje religijski homogena poradi migracija i priznavanja
prava svakoj osobi i zajednici da trazi istinu i da Zivi u skladu s tim. U proSlosti
se je sukob s protukr$¢anskim ¢imbenicima mogao dogoditi na intelektualnom
planu te se odatle preslikati na politicki plan, a danas viSe ne postoji jedan zajed-
nicki jezik i interkulturalni suodnosi moraju biti suceljeni u novoj perspektivi od
strane Crkve i krS¢anskoga otkrivenja, kako bi bila opravdana njihova aktualnost.

39 Usp. F. Cheng, Le Dialogue: Une passion pour la langue francaise, Paris, Desclée de Brouwer,
2002, str. 95.

40 Usp. Ivan XXII., enciklika Pacem in terris, br. 12 i 14; Drugi vatikanski koncil, deklaracija Digni-
tatis humanae, br. 2.

41 Usp. M. Fédou i P. Valadier, L étique aujurd’hui. Les grandes tendances, Paris, Médiasévres, 2009,
str. 130.
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