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Sazetak

U svom radu autori analiziraju religioznost u Hrvatskoj, i to pod cetiri vida, s obzirom na
konfesionainu pripadnost i obrednu praksu, s obzirom na religioznost u uzem smislu, giedanu
kao emocionalni odnos prema svetome, kroz razne oblike vjerovanja, poznavanja odredenih
vjerskih istina, te njihova prihvacanja, i, kroz videnje uloge Crkve u druitvu s obzirom na pi-
tanja vezana uz socijalnu, politicku i eticku problematiku. Rezultati istrazivanja pokazuju da
se vecina nasih gradana, njih 89,7%, deklariraju kao »katolici«. Korpus prakti¢nih vjernika
¢ini oko 25% ukupne populacije, medu kojima je znacajno vise starijih osoba i Zena, s obzi-
rom na politicke preferencije, desnije orijentiranih. Taj dio pucanstva danas ¢ini vjernicku
jezgru. Vecina nasih gradana i dalje podrzava svoje kric¢anstvo na razini pripadnosti i barem
povremenog participiranja u obredima. Dobar dio njih pokazuje religiozne sklonosti koje ce-
sto nisu u skladu s uéenjem Crkve. Dio takvih religioznih praksi, koje bitno odstupaju od
krséanskih ucenja, podrzava i jedan dio prakti¢ne vjernicke populacije. U javnoj domeni
Crkvi se otvara prilino velika moguénost djelovanja, iako joj pojedini dijelovi populacije,
posebno mladi, daju znatno manji prostor djelovanja.

Kljuéne rijeci: religioznost, obredna praksa, vjerovanje, javna uloga Crkve

Uvodne napomene

U suvremenoj sociologiji postoji ¢itav niz na¢ina, metoda pomo¢u kojih so-
ciolozi pokusavaju izmjeriti, »dohvatiti« fenomen religioznog i religije.

Budug¢i da je rije¢ o sloZenoj stvarnosti, nije ¢udno §to o tom pitanju ne mo-
ze doc¢i do potpune suglasnosti 1 §to bez pretjerivanja mozemo reci da se sama
religioznost nikada nece moc¢i u potpunosti izmjeriti nikakvim socioloskim ili
kakvim drugim instrumentom.

No, to ito je taj fenomen neizmjeriv u svojoj punini ne zna¢i da je neizmje-
riv 1 u svim svojim manifestacijama. Neke dimenzije religioznosti mozemo sa-
svim jasno uogiti i pratiti, a one su nam, ili mogu biti, vrlo dobar temelj za pro-
misljanje religiozne stvarnosti i religioznih tendencija, tih tako zanimljivih poja-
va u suvremenom svijetu, pa i kod nas u Hrvatskoj.
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Neke od tih dimenzija prezentirat ¢emo u ovoj raspravi. Svako novo istrazi-
vanje religioznosti nanovo otvara pitanje »postavljanja pitanja«, odabira tehnika
1 metoda kojima ¢emo najbolje zahvatiti fenomen koji Zzelimo istraziti. Pred istim
zahtjevom nasli smo se i sami koncipirajuci nase istraZivanje.

Krenuli smo od poznatog modela koji su postavili jos Glock i Stark, jer se
taj petorodimenzionalni model najéesce koristio u istrazivanjima religioznosti',

Naravno, on se ujedno stalno modificira, uvode se novi indikatori, posebice
u specificnim sociokulturnim uvjetima u pojedinim zemljama. Vodeni tom ide-
jom, a oslanjajuci se na istrazivanja religioznosti provedena u Europi i posebice
Italiji’, postavili smo i mi nase istrazivanje.

U ovom ¢emo ¢lanku prezentirati dio dobivenih rezultata koji su uze vezani
uz neke dimenzije religioznosti.

1. Vjerska pripadnost i obredna praksa

Prije nego §to se upustimo u razmatranje pojedinih aspekata vjerovanja, reli-
gioznosti i »pravovjerja« u Crkvi, valja nam iznijeti na vidjelo kako stoje stvari s
konfesionalnom pripadnosc¢u u Hrvatskoj, te pohadanjem vjerskih obreda.

Tablica I. Kojoj od navedenih vjeroispovijesti pripadate

1. katolickoj 89,7
2. pravoslavnoj 29
| 3. islamskoj 1,1
| 4. vjerska sekta, koja 0,3
5. nesto drugo (ateist, agnostik ...) 2,1
6. nisam vjernik 3,7

Kao §to vidimo u tablici I., u Hrvatskoj se, prema nasem istrazivanju’, pro-
vedenom u studenom — prosincu 1997., 89,7% stanovnistva deklariralo kao »ka-
tolici«, 2,9% kao »pravoslavci«, 1,1% pripadnici »islamske vjerske zajednice,

I Usp. D. MARINOVIC-JEROLIMOV, Visedimenzionalni pristup u istrazivanju religioznosti:
smjernice za istrazivanja u Hrvatskoj u: Drustvena istrazivanja 4 (1995), br. 6 (20), Zagreb,
str. 837-851.

Kulturnom miljeu koji je nama blizak.

3 Do sliénih su rezultata dogli i Skledar i Marinovi¢ Jerolimov u istraZivanju provedenom 1996.
godine. Oni su dobili 90% katolika, 2% pravoslavnih, 2% muslimana, [% ostalih 1 5% bez
vjeroispovijesti. Usp. N. SKLEDAR, D. MARINOVIC-JEROLIMOV, Uloga religije i religi-
oznosti u integracijskim procesima u Hrvatskoj, Politicka misao (1997) 2., str. 177-191. Mi
smo neto drugacije postavili skalu, ali, ukupno uzevsi, osnovni rezultati su veoma sli¢ni.

ta
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raznim »sektama« (sljedbama) 0,3%, »ateista« i »agnostika« bilo je 2,1%, te
onih koji se ne smatraju vjernicima 3,7%.

Tablica II. Pregled stanovnistva Republike Hrvatske, prema vjeroispovijedi, prema popi-
su iz 1991.

| katolici ' 76,6
| pravoslavni 11,2
| islamska 1,15

sekte 0.32
| ostale kricanske zajednice 0,38
_ostale i neizjasnjeni 4,7

nisu vjernici 3,9

Prema popisu pucanstva iz 1991. godine biljezimo znacajan proporcionalan
porast broja »katolika«, pad broja »pravoslavnih«, te pad broja onih koji se vjer-
ski ne odreduju, »ne vjeruju, ili se izjasnjavaju kao pripadnici drugih vjera.

Preostale kategorije ostale su relativno stabilne’. Promjene koje biljezimo mo-
zemo razumjeti u kontekstu turbulentnih zbivanja na ovim prostorima u periodu
izmedu posljednjeg popisa stanovnistva i vremena provodenja naseg istrazivanja’.

Kompariraju¢i nasu situaciju sa situacijom u Europi, mozemo reci kako je
postotak katolika u Hrvatskoj na razini njihove prisutnosti u populacijama tradi-
cionalno katoli¢ckih zemalja, Irske, Poljske, ili realno blizi Italiji, Austriji, Spa-
njolskoj i Portugalu®. Realno je oéekivati da ¢e se postotak katolika u ukupnoj
populaciji kretati na razini 80-85%, $to je priblizno onome u Italiji i Spanjol-
skoj’. O tome ¢e nas moci precizno obavijestiti tek neko novo istrazivanje, no
nesto se bitno, na tom planu vjerojatno nece promijeniti.

4 lIzneseni pregled postotaka izracunat je prema Statisticki [jetopis hrvatskih zupanija 1993.,
Drzavni zavod za statistiku Republike Hrvatske, Zagreb, oZzujak 1994. ( SLIHZ-93), str. 80.

5 Treba naglasiti da su nam podrucja oko Vukovara, lloka, te Baranja bila nedostupna, tako da
treba racunati s ve¢im postotkom »pravoslavnih«, a onda i nesto niZim postotkom »katolika«.
No, do realnog stanja stvari moé¢i ¢emo do¢i tek nakon §to se realizira povratak raseljenog i
prognanog stanovnistva. U vrijeme kada smo provodili nase istraZivanje, populacija je bila
ovako konfesionalno strukturirana i mi smo je kao takvu zabiljezili.

& Pod »realno« se ovdje misli na udio katolika kakav ¢e vjerojatno biti nakon $to se izvrsi po-
vratak izbjeglih i raseljenih osoba, te kad se uzme u obzir i kod nas izostavljeni dio Istoéne
Slavonije.

7 Usp. P. M. ZULEHNER, H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubt: Europdische Wertestudie —
Tabellenband, Patmos, Wien, 1993, str. 12,
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Posjecenost crkava

Tablica III. Ako izuzmemo vjencanja, sprovode i kritenja, kako ¢esto u posljednje vrije-
me prisustvujete vjerskim obredima?

1. nikada, prakticki nikada 11,1
2. rjede od jednom na godinu 5,6
3. jednom na godinu 5,2
4. samo za vjerske blagdane 31,6
5. jednom mjesecno 16,1
6. jednom tjedno 23,9
7. vide od jednom tjedno 6,4

Budu¢i da smo konstatirali kako je udio »katolika« u populaciji, u vrijeme
istrazivanja, iznosio 89,7%, zanimljivo ¢e biti vidjeti koliko njih, 1 kako uc¢estalo
odlazi na mise.

Prema izjavama nasih gradana, rije¢ je o 30,3% ukupne populacije onih koji
najmanje jednom tjedno odlaze na misu. To je opet, otprilike na razini odlazenja
u crkvu u Slovackoj, Portugalu i Spanjolskoj®. Ima razloga vjerovati da je ovo
realan rezultat. S obzirom na nominalan broj katolika, te imajuci u vidu da je da-
nas i socijalno pozeljno i¢i u crkvu, vjerojatno je da se posje¢enost misa nedje-
ljom krece oko 30%’.

Onih koji mjeseéno odlaze kod nas je nesto vise nego u drugim komparabil-
nim zemljama. Razlog tome moZemo potraziti upravo u ovoj »socijalnoj pozelj-
nosti« pojavljivanja na obredima. Zanimljivo ¢e biti vidjeti kako ce se taj trend
kretati kroz nekoliko godina, prilikom nekog novog istrazivanja. Moze se pret-
postaviti da ¢e se ne§to smanjiti.

Vjernika koji dolaze u crkvu »samo za vjerske blagdane« imamo 31,6%, a
onih koji idu jednom godisnje, ili rjede (ali ipak idu) ima 10,8%. Onih koji u
crkvu ne idu nikada u Hrvatskoj ima 11,1%. To je neito manje nego u ostalim
komparabilnim zemljama. Prakti¢no, jedino Irska i Poljska imaju manji broj
onih koji nikada ne pohadaju vjerske obrede"’.

8 P. M. ZULEHNER, H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubt: Europiische Wertestudie, Patmos
Verlag Diisseldorf, 1993, str. 38.

9 Ipak, valja napomenuti da smo mi svoje istrazivanje vr$ili u boZi¢no vrijeme, u kojemu ljudi
nesto vise odlaze u crkve na obrede, pa je moguce da se to odrazilo na poveéanje postotka
onih koji izjavljuju kako najmanje jednom tjedno odlaze na obrede. Dakle, postotak bi mogao
biti nizi da se istraZivanje vriilo u drugom periodu, ali ne vide od 5%.

10 Usp. P. M. ZULEHNER, H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubt: Europdische Wertestudie —
Tabellenband, Patmos, Wien, 1993, str. 14,
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S obzirom na odredena sociodemografska obiljezja, u crkvu vise odlaze ze-
ne, dok muskarci dedée odlaze samo blagdanima, ili uopée ne idu."

S obzirom na dob, na misu ¢esce ne odlaze rodeni izmedu 1941.-1950". Ne-
djeljom na misu ¢esce odlaze rodeni na selu, dok se rodeni u gradovima ¢esce nala-
ze u kategorijama »nikada, »rjede od jednom na godinu« i »jednom na godinu«.

Imajuci u vidu politicke preferencije, na misu nedjeljom cesce odlaze ljudi
koji bi glasali za HDZ i HSP, dok oni koji »ne znaju za koga bi glasali« cesce
odlaze i vise od jednom tjedno, dakle tijekom tjedna". U kategoriji »nikad, prak-
ticno nikad« ¢e$ce se nalaze ispitanici koji bi glasovali za SDP i oni koji se »ne
zele izjasniti za koga bi glasali«™.

Odlazak na hodocasca

Hodoc¢as¢a su odredeni oblik prakticiranja pucke religioznosti u suvre-
menom, industrijskom drustvu. Nekada su ona imala pretezno ruralni karakter,
dok dI::nas ovaj vid prakticiranja religioznosti prihvaca 1 dobar dio urbane popu-
lacije”.

Upravo zbog toga $to postoje odredene indicije da jedan, nezanemariv dio
katolicke populacije redovito hodocasti, zanimalo nas je koliko je ta pojava za-
ista prosirena, te tko je vise prakticira.

Tablica IV. Jeste li u prosle godine bili na nekom hodocagcu?

1. nisam 72,8
2. jesam, jednom 19,9
3. jesam, vide puta 6,8

Hodocasca, barem jednom godisnje, prakticira ¢etvrtina ukupne, odnosno
gotovo trecina ukupne katolicke populacije, §to je brojka koju svakako treba res-
pektirati. S obzirom na sociodemografske pokazatelje, na hodo¢asca naravno ce-

' QOvi rezultati dobiveni su uz pomo¢ X’ testa. Zbog skuenosti prostora i radi preglednosti tek-
sta odlugili smo ne navoditi sve, inace relevantne statisticke pokazatelje: znacajnost, ¥, stu-
pnjeve slobode i tablice s postocima. Generalno, u interpretacijama su uzeti u obzir oni rezul-
tati koji su zna¢ajni na razini P<0.05. Tko Zeli, moZe kod autora dobiti uvid u ove pokazatelje.

12 Ovo je zanimljiva kohorta o kojoj ¢e kasnije jos biti rijeci.

3 To su, ¢ini se, oni manje obrazovani, pobozni — i zbunjeni aktualnom politickom situacijom.

14 Valja spomenuti da je Cifri¢ dobio na studentskoj populaciji kako »Clanovi neke od politi¢kih
stranaka razmjerno najvide podrzavaju osim duhovne i socijalnu funkciju Crkve u drustvu, a
najmanje to ¢ine nezainteresirani.« Usp. 1. CIFRIC, Vjerni¢ka struktura u tranzicijskom kon-
tekstu hrvatskog drustva u: Drustvena istrazivanja 4 (1995), br. 6 (20), Zagreb, str. 834.

15 Usp. J. JUKIC, Buducnost religije, Matica Hrvatska, Split, 1991., str, 41.
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s¢e odlaze oni koji ¢esce odlaze u Crkvu. Takoder je dobivena razlika s obzirom
na spol, Zene su cesc¢e hodoc¢asnice u odnosu na muskarce'®. S obzirom na dob,
obrazovanje, mjesto rodenje i dohodak po obitelji, nismo dobili statisticki zna-
cajnih razlika u odlazenju na hodocasca, pa te kategorije ljudi mozemo jednako
o¢ekivati u hodocasnic¢koj populaciji.

Obredi prilikom rodenja, vjiencanja i smrti

Jedna od funkcija crkava i crkvenih sluzbenika u suvremenom svijetu sva-
kako je i »pruzanje religijskih usluga« prilikom rodenja, vjencanja i sahrana. Ko-
likogod to grubo zvucalo, ali dio populacije crkvene sluzbenike zasigurno gleda
iz tog rakursa. Na to nas upozorava i Zulehnerova studija, jer prema njegovim
istrazivanjima i ateisti u Europi zele odredene trenutke, vezane uz rodenje, vijen-
¢anje i smrt, popratiti religijskim obredima'.

Tablica V. Osobno smatrate li vaznim sljedece dogadaje popratiti religijskim obredom?

dogadaji ne da
1. rodenje djeteta 6,8 92,6
2. vjentanje 7,7 91,6
3. sprovod 551 939

Kod nas je relativno visok postotak onih koji Zele navedene dogadaje iz zi-
vota popratiti religioznim obredima. To je i bilo o¢ekivati, budu¢i da je 9/10 po-
pulacije katolicko, a narednih 3-5% u Sirem smislu krsc¢ansko.

Tablica VI Odnos prema religioznosti i Zelja za religioznim obredima prilikom rodenja,
vjencanja i smirti

n rodenje viencanje | smrt
religiozni 97,7 97,7 98,7
nereligiozni 73,4 65,3 72,7

| ateisti 351 | 30,8 442
neopredijelieni | 884 | 877 92,3

16 To je i razumljivo, jer dobili smo da su Zene kod nas opcenito religioznije, pa je 1 ogekivati da
ih bude vise i u ovom obliku prakticiranja jednog oblika religioznosti.

7 Usp. P. M. ZULEHNER, H. DENZ, Wie Europu lebt und glaubt: Europdische Wertestudie,
Patmos Verlag Diisseldorf, 1993, str. 44,
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Vidimo kako je i kod nas znacajan postotak nereligioznih, ateista i neopre-
dijeljenih koji se odlucuju za koristenje »religijskog servisa«, odnosno Zele odre-
dene ¢ine u zivotu popratiti religioznim obredima. Razlog? Prema Halmanu i De
Mooru ovo bi trebalo tumaciti u kulturnom kontekstu, kao kultumu normu smi-
slenu u odredenom kulturnom kontekstu'".

Odnos prema ispovijedi i pricesti

Jedan od znacajnih markera uz pomo¢ kojega mozemo mjeriti (odrediti) ko-
liko je netko »prakti¢an vjernik«" jest svakako frekvencija odlazenja na ispovi-
jed i pricest.

Ovi sakramenti, uz odlaZzenje na mise, ¢ine bitan sastavni dio prakticnog
zivljenja krscanstva u Katolickoj Crkvi. Naravno, oni nisu jedini pokazatelji reli-
gioznosti u ovom smislu, ali su kao takvi nezaobilazni u svakom istrazivanju ove
vrste.

Ucestalost ispovijedi

Tablica VII. Koliko ¢esto idete na ispovijed?

1. nikada 9,1
2. bio sam 1 ne idem vise 14,1
3. svakih nekoliko godina 14,2
| 4. svakih godinu dana 9,7
5. o velikim blagdanima 253
6. nekoliko puta na godinu 12,7
__7_‘ skoro svaki mjesec 4,8
8. Cesce 2,5

Bududi da je ispovijed, odnosno sakrament pomirenja, sakrament koji nacel-
no prethodi pri¢esti, u svom smo ga izlaganju takoder stavili na prvo mjesto. [z
tablice VII. vidimo kako na ispovijed mjesecno i ¢esce odlazi 7,3% ljudi, njih
12,7% na ispovijed odlazi nekoliko puta na godinu, a relativno visok postotak
gradana, njih 25,3% odlazi na ispovijed o velikim blagdanima. Takoder relativ-
no visok postotak njih izjavljuje da su na ispovijedi »bili i ne idu vise«. To je za-
nimljiva kategorija ljudi koju bi trebalo posebno ispitati o razlozima zbog kojih
su bili i naravno o onima zbog kojih vise ne idu.

® Usp. P. ESTER i dr., The Individualising Society: Value Change in Europe and North Ameri-
ca, Tilburg University Press, 1994., str. 39.
¥ Ovdje se pod »praktiénim vjernikom« misli na vjernika u katolickom smislu, naravno,
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Komparirajuci nase rezultate s talijanskima, mozemo reci kako Talijani ce-
3¢e na ispovijed odlaze »mjesecno i cesce«, dok se kod nas ljudi ¢esce ispovije-
daju o velikim blagdanima®. S obzirom na one koji na is%aovijed ne idu nikada,
kod nas” i kod Talijana dolazimo do vrlo sli¢nog rezultata™.

Generalno govoreci, godisnje se u Hrvatskoj” ispovijeda 55% ljudi, sto bi
znacilo oko 61% ukupne, punoljetne katolicke populacije.

Sto smeta prilikom ispovijedi?

U prethodnom smo poglavlju naznacili da se dio nominalno katoli¢ke popu-
lacije ne ispovijeda nikada, a jedan zamas$an dio rjede od jednom godisnje. Stoga
je zanimljivo vidjeti §to ljudi vide kao najvecu smetnju prilikom ispovijedi.

Tablica VIII. Sto Vas najvise smeta prilikom ispovijedi?

1. na¢in ispovijedanja nekih svecenika 20,7
2. mislim da sveéenik nije potreban, potrebno je pokajati se pred Bogom | 21,8
3. Crkva smatra grijehom ono §to ja ne smatram | 34
4. nista, jer me to ne zanima 7.4
5. ni$ta mi ne stvara probleme 36,5
6. drugo 1,6

Vidimo da relativno najveci broj ispitanika izjavljuje kako im nista ne stvara
probleme prilikom ispovijedi, dok je podjednak postotak onih koji izjavljuju ka-
ko im smeta »nacin ispovijedanja pojedinih svecenika, te onih koji smatraju ka-
ko »svecenik nije potreban«. Ti koji tako misle ¢ine % ukupne katolicke popula-

U talijanskoj anketi oni nisu imali ovu kategoriju, pa rezultati nisu direktno komparabilni. Mi
smo malo prosirili nasu skalu u sredini kako bismo dobili jasniju sliku o onima koji na ispovi-
jed odlaze o velikim blagdanima, jer to je kod nas, kao 3to se pokazalo, znaéajna kategorija. S
druge strane mi smo uveli i kategoriju »bio sam i ne idem vi3e«, jer ona naznacuje one koji su
nominalno katolici, ali svoju vjeru, barem jedan njen dio, vide ne prakticiraju. Zanimalo nas je
koliko takvih ima.

21 Ukoliko zbrojimo kategorije »bio sam i ne i ne idem vide« i »nikada«, $to je legitimno uéiniti,
jer jedni i drugi fakti¢ki »ne idu« na ispovijed.

2 Usp. V. CESAREQ i dr., La religiositd in Italia, Milano, 1995., str. 344,

2 Barem jednom godisnje u skladu s crkvenom zapovijedi. Usp. Zakonik kanonskog prava, kan.
989: Zakonik kanona istocnih Crkava, kan. 719., 1 KKC 2042.
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cije, sto je svakako zanimljiv podatak koji govori o prodoru individualizma u na-
se drustvo, a onda naravno i u Crkvu®.

Imajuci u vidu obrazovanje ispitanika, oni s fakultetskim obrazovanjem ce-
sce izjavljuju kako ih smeta to $to oni ne smatraju grijehom ono §to Crkva sma-
tra, dok onima s osnovnom $kolom ¢es§cée nista ne smeta prilikom ispovijedi. Sa
zavrsenom srednjom $kolom ¢esce izjavljuju kako svecenik prilikom ispovijedi
nije potreban, ve¢ da je dovoljno »sam se pokajati pred Bogom«.

S obzirom na dob, rodeni nakon 1970. ¢eice izjavljuju kako im problem pri-
likom ispovijedi stvara »nesto drugo«”. Njih ujedno ima vise u kategorijama
»Crkva smatra grijehom ono §to ja ne smatram, te »nacin ispovijedanja nekih
svecenika«. Dakle, kod mladih ¢esce susrecemo drugacije poimanje grijeha od
onoga koji razumiju kao »sluzbeno crkveno, a ako odlaze na ispovijed, onda im
¢esc¢e smeta na¢in na koji pojedini svecenici pristupaju tom sakramentu. Rodeni
do 1940. godine ¢esce izjavljuju kako im nista ne smeta prilikom ispovijedi, dok
generacija 1951.-1960. cesce napominje kako im najvise smeta nacin ispovije-
danja pojedinih svecenika. Mlade generacije, rodene nakon 1950. godine, izraza-
vaju vece rezerve prema mnogo ¢emu vezanom uz sakrament pomirenja, pose-
bno uz nacin ispovijedanja pojedinih svecenika, pa je ocekivati, ako se u tom
smislu nista ne promijeni, da ¢e do¢i do pada broja ispovijedi.

Ljudi koji na nasoj politickoj sceni vise preferiraju HDZ i HSP ¢esce izjav-
ljuju kako im kod ispovijedi »nista ne stvara probleme«, dok simpatizeri SDP-a
¢esce izjavljuju kako ih ova problematika »ne zanimag, te kako oni ne smatraju
grijehom ono §to »Crkva smatra«. U ovoj posljednjoj kategoriji ima vise onih
koji se ne zele izjasniti glede svojih politickih preferencija.

Sadasnji nacin ispovijedanja

Nakon $to smo izlozili neke od problema koje razne kategorije ispitanika vi-
de (ili ne vide) kao prepreke njihovu pristupu sakramentu pomirenja, valja nam
postaviti pitanje §to nasi vjernici misle o sadasnjem nacinu ispovijedanja.

¥ To je opet u skladu s istrazivanjima provedenim u Europi. Usp. P. ESTER i dr., The Individu-
alising Society: Value Change in Europe and North America, Tilburg University Press, 1994,
str. 64.

2% Mi to nismo predvidjeli u nadoj tipologiji, a trebalo bi to posebno istraziti drugim tehnikama
na mladoj populaciji.
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Tablica IX. Sto mislite o sadasnjem nacinu ispovijedanja?

1. ispovijed je dobra, takva kakvaje ol B2
2. ispovijed je dobra, ali treba promijeniti nacin ispovijedanja u Crkvi 194 |
3. ispovijed nema nikakvog smisla 3
4. ne znam 14,1

Veci dio populacije, 52,3%, smatra kako je ispovijed dobra takva kakva jest,
no znatan broj, njih 19,4%, smatra kako treba promijeniti nacin ispovijedanja.

Uzmemo li u obzir neke sociodemografske pokazatelje, vidimo da rodeni u
velikim gradovima ¢e$ce smatraju da se ne mogu odrediti u odnosu spram ispo-
vijedi, dok rodeni u manjim gradovima ¢esce izjavljuju kako ispovijed nema
smisla, dok rodeni na selu ¢esce prihvacaju fakti¢no stanje.

S obzirom na obrazovanje, fakultetski obrazovaniji cesce smatraju kako je
ispovijed dobra ali treba mijenjati formu, a rjede je prihvacaju takvu kakva jest.
Oni sa zavrsenom srednjom skolom ¢esce o ispovijedi ne uspijevaju zauzeti neki
stav, dok oni koji imaju do sedam razreda osnovne $kole ¢esce izjavljuju kako je
ispovijed dobra takva kakva jest, a rjede da bi tu trebalo nesto mijenjati.

Generacija rodena izmedu 1941.—1950 cesce ne uspijeva zauzeti stav prema
ispovijedi, ili izjavljuje kako je ona nepotrebna. Rodeni izmedu 1950. 1 1970. ce-
s¢e bi zeljeli mijenjati formu ispovijedi, iako je prihvacaju kao nacelno dobru,
dok oni rodeni do 1930. smatraju kako je ispovijed dobra takva kakva jest i da tu
nista ne treba mijenjati. S obzirom na spol nema znacajne razlike, sto znaci da
sve kategorije jednako prihvacaju i odbacuju, bez obzira na spol, ali postoji ra-
zlika s obzirom na polititke preferencije. Potencijalni glasaci SDP-a ¢esce se ne
mogu odrediti u odnosu na ispovijed, ili smatraju kako ona nije potrebna, dok
oni koji bi glasali za HDZ i HSP smatraju kako je ona dobra takva kakva jest.
Pristalice »centristi¢ke oporbe« smatraju kako je ona nacelno dobra, ali bi treba-
lo mijenjati formu.

Pricest

Vrhunac kri¢anskog Zivota, prema II. vatikanskom saboru, jest euharistija, a
vrhunac euharistije susret s Kristom Uskrslim pod prilikama »kruha i vina«™.
Pricest je svakako, kao 3to smo to vec prije rekli, jedna od bitnih sastavnica pu-
nog kricanskog Zivota, a onda i jedan od indikatora pomocu kojega se moze
mjeriti, odrediti u kojoj je mjeri netko vise ili manje praktican vjernik.

% Ovdje je dakako rijec o poglavito katolickom poimanju kricanstva.
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Tablica X. Kako se ¢esto pricescujete?

1. nikada 17,2
2. svakih godinu dana 18,9
3. o velikim blagdanima 30,0
4. nekoliko puta na godinu 11,4
5. otprilike jednom mjesec¢no 4,6
6. u pravilu kod svake mise 9,0

Prema gore navedenim rezultatima na priest odlazi kod svake mise 9%
ljudi u Hrvatskoj, odnosno 1/10 ukupne katolicke populacije. Vecina nasih
gradana i vjernika pristupaju pricesti o velikim blagdanima (kao i ispovijedi
uostalom).

Prema ovom pokazatelju, ukoliko ga uzmemo kao klju¢ni u definiranju ne-
koga kao »prakti¢cnog vjernika«, onda bi u Hrvatskoj bilo desetak posto prakti-
¢nih vjernika u devedeset postotnoj katolickoj populaciji. No, ovo je vrlo restrik-
tivan pokazatelj. Kasnije cemo vidjeti da se ovaj postotak mora korigirati, jer ne-
ki na pric¢est mogu ne i¢i zbog skrupula, strahopostovanja, a biti vrlo pobozni,
prakti¢ni vjernici. Ovo je samo »donji minimum« onih koje mozemo racunati
kao »vjerni¢ku jezgru«.

S obzirom na sociodemografske pokazatelje, na pricest kod svake mise ce-
sce odlaze zene, dok muskarci cesce ulaze u kategorije »svakih nekoliko godi-
na« i »nikada«.

Gradani koji preferiraju HDZ ¢esc¢e odlaze na pricest pri svakoj misi, a tako-
der 1 jednom godisnje (ovdje je rije¢ vjerojatno o onom dijelu populacije koja
spada u kategoriju »Hrvat—katolik«). Ispitanici koji preferiraju SDP ¢edce se na-
laze u kategoriji onih koji na pri¢est ne odlaze nikada. Znacajno vise u toj kate-
goriji je i onih koji ne zele reci za koga bi glasali. Imajuci u vidu utjecaj na for-
miranje vjerskog osjecaja — na pricest pri svakoj misi ¢esce odlaze oni na ¢ije je
\qersko fOI‘l‘I‘llI‘alljB najwse utjecala obitelj. Na pricest ¢esc¢e ne idu uopce oni na
¢iji je vjerski osjecaj najvise utjecala okolina, prijatelji, te koji su sami dosli,
stvorili svoj religijski identitet. Zanimljivo je da oni na ¢ije je vjersko formira-
nje najvise utjecao svecenik, a kojih je u opcoj populaciji 1.4%, na pricest stati-
sticki ¢edce odlaze jednom godisnje, §to nam govori da su to ljudi koji su prihva-
tili kricanstvo vise kao tradiciju, ritual, nego vjeru. Naravno, ovdje treba biti
oprezan, pa reci da je ovdje rije¢ o onim ljudima koji smatraju da je na njih naj-
vise utjecao svecenik, $to ne znaci da svecenici nisu utjecali 1 na one koji izjav-
ljuju kako je najveci utjecaj na njih, u smislu vjerskog formiranja, imala obitelj.
No, svakako stoji rezultat da oni koji najveci utjecaj u njihovu vjerskom formira-
nju pripisuju svecenicima, statisticki znac¢ajno ¢esce odlaze na pricest jednom
godisnje.
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2. Religioznost

Nacelno, odnos prema Bogu (ili transcendentnom opcenito) moZe se raz-
matrati na dvije razine: kognitivnoj 1 emotivnoj. U ovom ¢emo dijelu raspravljati
o emotivnom odnosu prema Bogu, koji mozemo podviti pod pojam »religiozno-
stie®,

Jeste li religiozni?

Prethodno smo spomenuli kako se u Hrvatskoj u vrijeme istrazivanja 89,7%
gradana deklariralo kao »katolici«. Ovdje nas je zanimalo, koliko se posto njih
smatra religioznim osobama?

Tablica XI. Mozete li nam reci smatrate li se:

1. religioznom osobom 75,9
2. nereligioznom osobom 8,0
3. uvjerenim ateistom 2,0
4, ne znam ! 12,4

U 87,9% katoli¢koj populaciji, 75,9% gradana prepoznaje sebe kao religi-
ozne osobe, §to je u skladu s rezultatima koji se dobivaju u Italiji, Spanjolskoj i
Portugalu, zemljama s kojima smo se i prethodno komparirali”. Kod nas je u
odnosu na njih nesto nizi broj »nereligioznih osoba« i »ateista, dok je kategori-
ja »ne znam« znacajnije zastupljena u Hrvatskoj no u prethodno spomenute tri
zemlje.

U ovom pogledu nasi su rezultati dosta sliéni onima u Austriji”.

Ovdje je dakako veoma zanimljiv pregled »katolika« koji se svrstavaju u
pojedine od navedenih kategorija.

¥ »Whereas orthodoxy the cognitive dimension of religion, religiosity is more emotional dimen-
sion« — P. ESTER i dr., The Individualising Society: Value Change in Europe and North Ame-
rica, Tilburg University Press, 1994., str. 50.

2% Usp. P.M. ZULEHNER, H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubt: Europdische Wertestudie —
Tabellenband, Patmos, Wien, 1993, str. 3.

2 .lsto,

524



BS 68 (1998), br. 4, str. 513-563

Tablica XII.

religiozni | nereligiozni [ateisti ne zna
katolici 82,6 6,1 | 05 [108

Od ukupnog broja katolika, njih 82,6% izjavljuju da su »religiozni«. Zanim-
ljivo je dakle znati da postoji 17,4% onih koji se deklariraju kao »katolici« a da
se pritom ne smatraju religioznim osobama, a dio njih, doduse neznatan, deklari-
raju se i kao »ateisti«. Ovaj nam podatak ukazuje na to da se »katolik« ne mora
uvijek nuZno razumijevati i koristiti u strogo vjerskom smislu.

Vaznost religije u Zivotu

Nakon $to smo izlozili koliko ima religioznih, nereligioznih i ateista u
Hrvatskoj, naznacit ¢emo koliko je religija vazna u Zivotu nasih gradana.

Tablica XIII. Koje mjesto zauzima religija u vaem Zivotu?

1. sasvim nevazno 4.8
2. malo vazno 19,9
3. vazno 52,7
4. iznimno vazno, temeljno 22,5

Iz priloZzenih rezultata vidimo kako, zbrojimo li kategorije »vaZno« i
»iznimno vazno«”, dobivamo kako religija zauzima »vazno« ili »temeljno« mje-
sto u zivotu gradana Hrvatske za 75,2% njih, 3to je u skladu s prethodno iznije-
tim rezultatom, gdje se priblizno isti postotak populacije smatra »religioznim«.
Cetvrtina populacije smatra kako u njihovom Zivotu religija igra »malo vaznug,
ili nevaznu ulogu.

Sociodemografska oblljeija otknvaju nam kako muskarci cesce 1z_]avljuju
da religija u Il_]lhOVOl‘n zivotu zauzima »malo vaZno« ili »sasvim nevazno« mje-
sto, dok Zene ¢esce izjavljuju kako im je »vazna«’'. :

Religiju smatraju vaznijom oni s »niZzim« primanjima po obitelji, dok je oni
s vi§im primanjima ¢e$c¢e vide na margini svoga Zivota.

% Sto na intervalnoj skali mozemo legitimno raditi.

3 Slican rezultat dobiven je u Portugalu i Spanjolskoj. I tamo su Zene vise religiozne nego mu-
gkarci, §to ne mora biti slu¢aj. Usp. P. ESTER i dr., The Individualising Society: Value Chan-
ge in Europe and North America, Tilburg University Press, 1994., str. 63.
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S obzirom na obrazovanje, oni do zavriene osnovne §kole ¢esce izjavljuju
kako religija u njihovom Zivotu zauzima »iznimno vazno« mjesto, dok za fakul-
tetski obrazovane ¢edce »sasvim nevazno«. Kada je rije¢ o vaznosti religije s ob-
zirom na dob, onda dobivamo zanimljiv rezultat. Kod mladih, rodenih nakon
1960. religija, ili ono $to misle pod njom, ¢esce zauzima »malo vazno mjesto« u
njihovu zivotu”. Kod starijih, rodenih do 1940. godine ¢esce nalazimo one koji
izjavljuju da religija u njihovom zivotu igra »iznimno vaznu« ulogu.

Razlog prihvacanja svoje religije

Religija se, kao §to smo to ve¢ imali prilike vidjeti, moze misliti na razne
nacine. Ljudi mogu razli¢ito biti religiozni, ali takoder i iz razli¢itih razloga pri-
hvacati svoju religiju. Uvid u neke od njih imamo u tablici XIV.

Tablica XIV. Svoju religiju prihvacate:

1. iz osobnog uvjerenja i aktivno i 22,6
2. iz osobnog uvjerenja, ali ne uvijek aktivno 27,8
3. iz tradicije, odgoja 40,4
| 4. jer se tako razlikujem od drugih (protestanata, pravoslavaca, muslimana...) 1,0
5. religiju shvacam drugacije 4.1
6. ne vjerujem |34

Najveci broj gradana religiju prihvaca iz »tradicije i odgoja«. O ovom rezul-
tatu jo§ ¢emo imati prilike razmisljati. Ovdje uvodno mozZemo rec¢i kako se u
ovom dijelu vijerni¢ke populacije moze o¢ekivati najvece raslojavanje.

Zanimljivo je napomenuti kako je kod nas i Talijana dobiven isti postotak
onih koji svoju religiju prihvaéaju »iz osobnog uvjerenja i aktivno«™, dok je po-

32 Na populacijama srednjoskolaca i studenata upravo namjeravamo izvrsiti istraZivanja, pa ce-
mo moci bolje rasvijetliti ove rezultate. Inace, vazno je napomenuti da su i autori europske
studije vrijednosti dogli do istog rezultata. »In fact, only age makes a difference«. P. ESTER i
dr., The Individualising Society: Value Change in Europe and North America, Tilburg Univer-
sity Press, 1994, str. 63. Jedino dakle dob igra konstantno znacajnu ulogu u domeni religio-
znosti u svim zemijama u Europi.

33 Kod njih je to 22%. Usp. V. CESAREOQ i dr., La religiositd in Italia, Milano, 1995. str. 114.
To je ujedno isti postotak koji je dobiven u istrazivanju provedenom u Zagrebu 1989. godine.
lako je rije¢ o razli¢itim skalama, pa se podaci direktno ne mogu komparirati, stavka o »uvje-
renim vjernicima« odnosno o onima koji svoju religiju prihvacaju »iz osobnog uvjerenja i ak-
tivno« upucuje na istu socijalnu kategoriju. Usp. DINKA MARINOVIC JEROLIMOV, Nere-
ligioznost u Hrvatskoj 1968-1990., u: Prilozi izucavanju religioznosti i ateizma 2, 1DIS, Za-
greb, 1993, str. 87-136.
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stotak onih koji religiju prihvacaju »osobno, ali ne uvijek aktivno«, te »iz tradi-
cije i odgoja« kod njih »zamijenjen« u odnosu na nas. Kod Talijana 40,6% ljudi
izjavljuje kako svoju religiju prihvaca »iz osobnog uvjerenja, ali ne uvijek aktiv-
no«, a 27,3% njih prihvaca je iz »odgoja i tradicije«. Takoder je zanimljivo i to
da ¢ak 9,6% svoju religiju prihvaca zato da bi se razlikovali od drugih, a kod nas
je taj postotak vrlo nizak, 1%, iako bi se, s obzirom na minule dogadaje, mogao
ocekivati rezultat barem na njihovoj razini.

Ova usporedba visestruko je zanimljiva, jer prije svega pokazuje kako se
kod nas i kod njih moze pronaci isti broj uvjerenih, aktivnih vjernika, koje mo-
Zemo ubrojiti u prvi krug »prakti¢nih vjernika«. To je ekstenzija prethodno izni-
jetog podatka o desetak posto onih koji odlaze redovito na pri¢est, odnosno re-
dukcija u odnosu na one koji barem jednom tjedno odlaze na mise. S druge
strane, zanimljive su razlike u distribucijama po ostalim kategorijama, koje daju
naslutiti da je kod nas mozda u tijeku (ili nam predstoji) period »vjerske tranzici-
je« u kojemu ce se raslojiti korpus onih koji religiju prihvacaju »iz tradicije i od-
goja«. 1li je to mozda na$ specifikum? Na to ¢e nam odgovoriti neko sljedece
istrazivanje.

Zene ¢esce izjavljuju kako religiju prihvaéaju iz osobnog uvjerenja i aktiv-
no, dok muskarci prevladavaju u kategoriji onih koji je prihvacaju zbog toga da
bi se razlikovali od drugih, dakle ¢esce je prihvacaju instrumentalno u nereligi-
ozne svrhe, te ¢esce izjavljuju kako religiju shvacaju drukéije, dakle grade neke
svoje religijske koncepte. Ispitanici koji imaju primanja vise od 6000 kn ¢esce
izjavljuju kako nisu vjernici, te kako religiju prihvacaju zbog raziikovanja od
drugih. Oni s primanjima od 2000 do 4000 religiju ¢esc¢e prihvacaju drukéije,
tu treba traziti one koji grade svoju religioznost. S fakultetom ¢esce izjavljuju
kako ne vjeruju te da religiju shvacaju drukéije. Oni s 2-3-godisnjom skolom
za KV ili VKV ¢esce izjavljuju kako se tako razlikuju od drugih, a oni s osnov-
nom $kolom smatraju kako svoju religiju prihvacaju »iz osobnog uvjerenja i
aktivno«. Mladi od 1970. ¢esce izjavljuju kako religiju prihvacaju drugacije,
dok rodeni do 1940. ¢esce izjavljuju kako je prihvacaju iz osobnog uvjerenja i
aktivno.

Utjecaj na formiranje vjerskog identiteta

Vidjeli smo u kojoj mjeri nasi gradani i kako prihvacaju (ili ne prihvacaju)
svoju religiju. Sada ¢emo promotriti tko je najvise utjecao, prema njihovu mi-
§ljenju naravno, na formiranje njihova vjerskog osjecaja, odnosno tko danas naj-
vise utjece na formiranje vjerskog identiteta. To je vrlo vrijedan rezultat, koji

_nam otvara mnoga daljnja pitanja, a ujedno i sugerira neke pravce djelovanja, u
pastoralnom smislu.
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Tablica XV. Tko je najvise utjecao na formiranje Vaseg vjerskog osjecaja?

1. obitelj 72,8
2. prijatelji 1,7
3. svecenik 1,4
4. sdm sam do toga do§ao 19,2
5. nisam vjernik 4,6

Obitelj, kao sto vidimo, jest jo$ uvijek osnovni generator, najvise utje¢e na
formiranje vjerskog osjecaja nasih gradana. Kada bismo analizirali povezanost
religioznosti i nereligioznosti s obiteljskim backgroundom, vjerojatno bismo do-
bili da iz vjerni¢kih obitelji &esce dolaze vjernici, a iz nereligioznih — nereligi-
ozni, ili barem ne-vjernici, jer se religioznim moze biti i izvan Crkve.

Na drugom mjestu po znacajnosti utjecaja na formiranje vjerskog osjecaja jest
individualan razvoj vjerskog (religioznog) osjecaja, §to se uz opéi porast individuali-
zacije i znacenja individualnog faktora u zapadnim drustvima i moglo o¢ekivati.

No, malo nas je zacudio rezultat dobiven s obzirom na utjecaj svecenika u
formiranju vjerskog osjecaja. Utjecaj svecenika, kao najznacajniji, prepoznaje
1,4% populacije. Treba ovdje uzeti u obzir da je pitanje glasilo: tko najvise utje-
ge, a ne tko je sve utjecao™. Takoder je zanimljivo primijetiti da se u ovom slu-
¢aju 4,6% ljudi izjasnjavaju kao »nisam vjernik«. To je mnogo manje od postot-
ka onih koji se smatraju »nereligioznim« i »ateistima, te koji su neodredeni
u odnosu spram religioznosti, $to naznacuje da su pojmovi »religiozan—nereligi-
ozan« ve¢ optereceni drugim sadrzajem, pa je smisleno o ovoj problematici raz-
misljati i propitivati iz mnogih perspektiva.

Zene poglavito ¢esée izjavljuju kako je na njihov vjerski osjecaj najvise
utjecala obitelj, dok musdkarci ¢esce podrzavaju ostale kategorije, od toga da nisu
vjernici, pa do toga da su sami stvorili svoj vjerski osjecaj, te da su na njih pre-
sudno utjecali prijatelji i sveéenici. Rezultat nam govori kako je primarna soci-
jalizacija u vjerskom smislu uspjesnija kod Zena. Vjerojatno identificiraju se s
majkom. U »paketu« onoga $to »Zena treba znati i biti« dobivaju i prihvacaju
ovaj vjerski poklad, dok kod muskaraca primarna socijalizacija nije tako uspje-
$na i na njih veci utjecaj imaju sekundarni ¢inioci, a posebice individualni razvoj
i prihvacanje. Njima se u ovom smislu daju u odgoju veci stupnjevi slobode oda-
bira, $to moze imati pozitivnih i negativnih kozekvenci. No, treba imati u vidu
da je generalno dobiveno kako obitelj najvise utjece na formiranje vjerskog iden-

3 Najvise je svakako utjecala obitelj, pa je to osnovna jedinica koju bi bilo smisieno katehizirati
kako bi bila kadra ¢initi to na sto kvalitetniji nacin.
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titeta: 72,8%, pa to znac¢i da i u tom postotku muskarci ve¢inom participiraju, ali
u ostalim kategorijama ¢e$ce prevladavaju.

Fakultetski obrazovani, te oni s magisterijem i doktoratom ¢esce izjavljuju
da nisu vjernici, te da su do svoje vjere, ukoliko su vjernici, dosli sami, bez po-
sredovanja obitelji, prijatelja....

Kod mladih od 1970. na formiranje njihova vjerskog identiteta najvise utje-
¢u pﬂjateljl grupe vrsnjaka Oni rodeni izmedu 1940. — 1950. vige izjavljuju ka-
ko nisu vjernici, §to je konstanta kod te kohorte.

Slike o Bogu

Bog se opcenito misli kako najvisa stvarnost, u religijskom smislu. U dana-
$njem svijetu ima smisla problematizirati ovaj pojam, propitujuéi koji sadrzaj
pokriva je li uopce primjeren? Po mnogo¢emu sudeci, boljeg pojma za oznaca-
vanje »Apsolutnog«, »Onog«, personaliziranog, ili nepersonaliziranog »Dobra,
ili »Prvog pokretaca«, ipak nemamo™. Taj je pojam dakle u uporabi i mi smo ze-
ljeli vidjeti $to nasi gradani misle kad kazu »Bog«? Koja slika Boga i 0 Bogu im
je u glavi?

U tu svrhu, u svom smo upitniku, konstruirali sljedecu skalu™:

Tablica XVI. Koja od predlozenih slika o0 Bogu Vam je najbliza?

1. Bog je u Isusu postao ¢ovjekom 55,3
2. Bog postoji, ali nikada nije postao ¢ovjekom 10,3
3. postoji vrhovni zakon i zakonodavac i 58
4. ne znam u $to bih zapravo trebao vjerovati | 68
5. Bog je stvorio svijet i prepustio ga prirodnim zakonima 16,7
6. ne vjerujem niti u Boga niti u neku duhovnu silu ili zakon 4.4

Ovaj rezultat pokazuje kako o nekim temeljnim postavkama krs¢anstva zna-
tan dio populacije, pa i nominalno katoli¢ke populacije, ima kri¢anski dvojbene
stavove. »Tek, jer rije¢ je o 90% katolickoj populaciji, 55,3% gradana najblize
Boga prepoznaje u Isusu Kristu koji je postao ¢ovjekom. To je doduse znatno vi-

3 Usp. S. KUSAR, Kad velim Bog, Teovizija, Zagreb, 1997.

36 Skala koju smo mi upotrijebili modificirana je u odnosu na onu koju su upotrijebili istrazivaéi
u europskoj studiji vrijednosti. Oni su i3li s ¢etiri osnovne kategorije: krsc¢ansko poimanje Bo-
ga, deisticko, agnosticko i ateisticko. Usp. P. M. ZULEHNER, H. DENZ, Wie Europa lebt und
glaubt: Europdische Wertestudie, Patmos Verlag Disseldorf, 1993., str. 30. Mi smo uz ove
kategorije dodali jo3 dvije, uz pomoc¢ kojih smo malo »prosirili« deisticku dimenziju. Pitali
smo o egzistenciji BoZjoj, bez inkamnacije, te o Bogu kao »vrhovnom zakonu i zakonodavcug,
kategoriji bliskoj modernom poimanju religioznosti u njenom novom susretu sa znanoscu.
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se no prosjecno u Europi, a na razini je mediteranskih katolickih zemalja, Spa-
njolske, Portugala, Italije. Zanimljivo je da u usporedbi s Austrijom, u ovom
smislu postoje zna¢ajne razlike. Austrijanci znatno vise podrzavaju deisticku sli-
ku Boga, kao i nasi susjedi Slovenci.”

Zanimljivu sliku o ovom pitanju dobivamo ukoliko ukrstimo nominalnu pri-
padnost uz katolicku vjeroispovijest s ponudenim slikama o Bogu.

Tablica XVII.

! ulsusu | postoji, ali vrhovni | ne znam | stvorio je svijet | ne vjeruje
| postao nikada nije zakoni | udtobih | iprepustio ga
| ¢ovjekom postao zakonodavac| trebao prirodnim
s ¢oviekom vjerovati | zakonima ]
katolici| 60,2 9.9 5,1 5,4 19 18

Boga u Isusu prepoznaje 60,2% onih koji se deklariraju katolicima. To znac¢i
da na ovoj razini prihvacanja kricanstva, 40% nominalno katolicke populacije
ima problema s prihvacanjem jedne od temeljnih istina krscanstva, $to je svaka-
ko rezultat koji treba imati na umu.

Vaznost Boga u zivotu

Covijek o Bogu, posebice ako nije dostatno vjerski i teoloski obrazovan i

kav »Bog« moze ili ne mora znaciti, moze ili ne mora biti vazan u zivotu. Zbog
toga se sljedece nase pitanje odnosilo upravo na ovu stvamost.

Tablica XIII. Koliko je Bog vazan u Vasem zivotu?

[ uopce nije vazan | 5,6 | 4,8 | 16,0 | 28,3 | 44,7 | jakoje vazan |

Ovo smo pitanje postavili apostrofiraju¢i osobnog Boga, pretpostavljajuci
da ga vecina populacije, u krs¢anskoj, ali i sire zapadnoj kulturnoj tradiciji upra-
vo tako, personalisticki poima. Iz tablice vidimo kako je Bog vazan u zivotu 3/4
ukupne populacije gradana Hrvatske. Tek njih desetak posto izjavljuje kako im
Bog nije vazan, dok 16% gradana smatra kako im je vazan i nevazan, ne uspije-
vaju se jasnije odrediti u odnosu na ovu stvarnost. Dakle, bez obzira na slike o
Bogu, za veci dio populacije Bog igra znacajnu ulogu u njihovu zivotu, te se oni,

Y

i P. M. ZULEHNER, H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubt: Europdische Wertestudie — Ta-
hellenband, Patmos, Wien, 1993, str. 10.
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i na ovoj refleksivnoj razini, ravnaju u odnosu na »stvarnost Boga«, ma $to pod
time mislili.

S obzirom na sociodemografske indikatore, Bog je vazniji u zivotu rodenih
na selu, starijih, politicki desnije orijentiranih, manje obrazovanih, te imajuéi u
vidu spol, Zena.

Molitva

Svaka religioznost nosi u sebi, kao svoj sastavni dio, ¢in obracanja Bogu, ili
»Onom« transcendentnom u $irem smislu, s kojim se pokusava uspostaviti odre-
deni kontakt, iznijeti prosnja, ili jednostavno do¢i u dodir.

U ovom poglavlju iznijet ¢emo na vidjelo koliko ¢esto, kako i kome se mole
nasi gradani.

Ucestalost molitve

Tablica XIX. Koliko ¢esto molite?

| 1.nikada 9,2
| 2. samo u nevolji, poteskocama 8.3
| 3. rijetko 27,6
4, dosta ¢esto 24,6
5. svakodnevno 30,3

Dobili smo, kao $to vidite, veoma znakovitu podudarnost frekvencija onih
koji nedjeljom i cesce odlaze na mise, te onih koji svakodnevno mole.

Inace, ucestalost molitve kod nas veca je no prosjecna ucestalost u Europi, a
niza od one u Sjevernoj Americi”. Ucestalost molitve kod nas priblizna je onoj u
katolickim zemljama mediteranskog bazena, Italiji, Spanjolskoj i Portugalu, s
tim da je kod nas znatno manje onih koji nikada ne mole. NiZi rezultat u tom
smislu imaju jedino Irska i Poljska”.

Kada bismo uzimali u obzir ovaj kriterij, povezan s odlascima u crkvu, onda
bismo dobili rezultat od tridesetak posto prakticnih vjernika u Hrvatskoj. I ovdje
je ocito rije¢ o nekim pokazateljima koji nam otkrivaju odredene dimenzije vjere

W Usp. P. M. ZULEHNER, H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubr: Europdische Wertestudie,
Patmos Verlag Diisseldorf, 1993., str. 22. h

3 Usp. ISTL, Wie Europa lebt und glaubt: Europdische Wertestudie — Tabellenband, Patmos,
Wien, 1993, str. 6.
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i govore kako je rije¢ o slozenom fenomenu koji se ne moze jednoznac¢no odre-
diti uz pomo¢ samo nekih, ili jo§ manje, uz pomo¢ samo jednog indikatora.

Molitva u obitelji

Dobili smo da obitelj najvise utjece na formiranje vjerskog osjecaja nasih
gradana. To smo i pretpostavljali u nasem konceptu, pa nas je zanimalo koliko se
u nas$im obiteljima na transparentan nacin vrsi taj »vjerski transfer«, odnosno ko-
liko je obitelj transparentno vjerska, odnosno religiozna zajednica?

Tablica XX. Koliko ¢esto molite zajedno u obitelji?

1. ne molimo uopce : [ 21,6
2. nikada ne molimo zajedno i 18,0
3. molimo zajedno u posebnim prilikama (blagdani, krstenje, smrt) | 49,8 |
4. svake nedjelje molimo zajedno 4,7
5. svakodnevno molimo zajedno ' 59

U desetak posto hrvatskih obitelji, kao to vidimo, molitva je prisutna barem
jednom tjedno. Vecina nasih gradana obiteljsku molitvu prakticira u nekim pose-
bnim prilikama, kao §to su blagdani, smrt, krstenje...

Ovaj nam rezultat pokazuje da se u vecini obitelji vjerski poklad prenosi in-
direktno i prihvaca se individualno, po osobnom izboru, §to je u skladu s opéom
tendencijom u zapadnom drustva®.

Nacin moljenja

Pretpostavljali smo da ¢e se i u naiem istrazivanju pojaviti znacajna prisu-
tnost individualnog pristupa religioznosti i svetome. U tom nas je kontekstu za-
nimalo, kako, na koji se na¢in nasi gradani obracaju Bogu, odnosno onomu u
$to vjeruju.

4 Usp. P. ESTER i dr., The Individualising Society: Value Change in Europe and North Ameri-
ca, Tilburg University Press, 1994., str. 42.
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Tablica XXI. Kada sami molite, na koji na¢in naj¢e$ce molite?

1. izgovaram rije¢i poznatih molitvi 35,4
2. izgovaram rije¢i poznatih molitvi i dodajem svoje nakane 33,4
3. koristim vlastite izraze 10,8
4, ¢itam ili razmisljam o Bibliji ili drugim religijskim tekstovima 2,1
5. razmi$ljam o svome Zivotu i 0 onome $to se dogada cko mene 8,0
6. drugo 0,9
7. ne molim se 8,7

Vecina gradana uistinu prakticira ovo individualno, osobno obracanje Bogu,
dok ih tek 1/3 ostaje pri konvencionalnim molitvenim izri¢ajima, odnosno najce-
§¢e ostaje kod njih.

Zanimljivo je ovdje usporediti kako sve konvencionalne molitve, ako mole,
¢eSce uzimaju muskarci, dok Zene, uz standardne molitvene obrasce, dodaju i
svoje molitve. S obzirom na dob, generacija rodenih do 1930. ¢esce izgovara ri-
je¢i poznatih molitava. Rodeni izmedu 1940. i 1950. ¢esce izjavljuju kako ne
mole. Generacija 1960.—1970. ¢esce razmislja o svom Zivotu i dogadajima u nje-
mu, a rodeni nakon 1970. ceice se nalaze u kategoriji »drugo«, $to znaci da pre-
ma molitvi ¢es¢e zauzimaju neki drugi stav, koji nismo pretpostavili u nasoj ti-
pologiji.

Biblija

Buduci da je u nadem slucaju veci dio populacije bio kr§¢anski, zeljeli smo
znati: koliko je u toj populaciji prisutno osobno is¢itavanje Svetoga pisma?

Tablica XX1I. Citate li kod kuce Bibliju?

1. nemam je 26,1
2. ne ¢itam je 17,1
3. pro¢itao sam je i ne ¢itam je vise 18,2
4, povremeno je ¢itam 31,8
5. ¢esto je ¢itam 5,5
6. ¢itam je svaki dan 0,9

Svaki dan Bibliju ¢ita 0,9% ljudi u Hrvatskoj, dok ih »ne &itak, ili je nema
43,2%. Zanimljiva je i kategorija onih koji izjavljuju kako su je »procitali« i ne
¢itaju je vise, kakvih ima 18,2% u populaciji, a koji su Bibliji, ukoliko su je
uistinu pro¢itali, pri§li kao literarnom tekstu — ne kao vjerskoj knjizi.
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sionalnom pripadnoscu.

Tablica XXIII.
ﬂ o : o i ~ | nije
| katolici | pravoslavni | muyslimani | sekte | ateisti | vjernik
| nema 26,4 414 11,1 0 14,3 22,9
ne ¢ita 16,2 20,7 33,8 0 333 25,7
procitao 18,3 13,8 0 0 143 | 28,6
| povremeno | 326 | 24,1 556 | 0 286 | 20
 Gesto 59 0 0 0 4,8 2,9
svakidan | 0,7 0 ! 0 100 48 | 0

Od ukupnog broja katolika u Hrvatskoj 42,6% njih Bibliju ili nema ili je ne
¢ita. Narednih 18,3% izjavljuje da su je procitali i da je ne ¢itaju vise (Ovo je
mozda 1 rezultat onih koji smatraju da bi kao katolici »trebali« ¢itati Bibliju ili
biti barem upoznati s njenim sadrZajem kao kulturni ljudi, pa izjavljuju kako su
je procitali — materija im je poznata.).

Sveukupno, 60,9% ukupne katolicke populacije Bibliju nema, ne ¢ita, ili ju
Jje procitalo i ne pronalazi u njoj nista §to bi ga ponukalo da je ponovno uzme u
ruke. Narednih 32 6% katolika svetopisamski tekst uzima »povremeno« u ruke.
»Cesto« Bibliju ¢ita 5,9%, a svakodnevno 0,7% ukupne katolicke populacije, sto
bi znacilo u brojkama oko 28 000 vjernika—katolika u Hrvatskoj.

U ovoj tablici u odnosu na pristup katolika Bibliji nalaze se jo$ neki zanim-
ljivi rezultati. Primjerice, zanimljivo je da 55,6% muslimana izjavljuje da po-
vremeno konzultiraju Bibliju. Vjerojatnije je razlog tome njihovo Zivljenje u
krscanskom okruzenju i zelja da upravo iz tog razloga kompariraju biblijske i
kuranske tekstove. Najvjerniji ¢itatelji Svetog pisma su naravno pripadnici ra-
znih krscanskih sljedbi, koje Bibliju ¢itaju 100% svakodnevno.

Posljednje dvije kategorije ispitanika wateisti«, »agnostici« i »drugo« — te
oni koji naprosto nisu vjernici takoder imaju zanimljiv stav prema Bibliji. Goto-
vo da je ¢itaju ¢ed¢e od samih katolika, ili barem jednako ucestalo” - sto je sva-
kako zanimljiv rezultat koji zahtijeva daljnja istrazivanja i promisljanja.

4 Ovdje treba napomenuti da je u kategoriju »ateisti«, »agnostici« i »ndrugo«, pod ovim »drugo«
uslo nesto drugih krs¢anskih denominacija, koji su zasebno bili statisticki zanemarivi, pa ih
nismo posebno isticali na ovoj razini analize.
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Naslovnici molitve

Na kraju naseg izlaganja o molitvi valja nam jo$ nesto rec¢i o naslovnicima
kojima nasi gradani naj¢e$ce upucuju svoje molitve.

Tablica XXTV. Molite i se:

ne da

| 1. Bogu 9,6 | 88,6
2. Isusu Kristu 15,6 | 822

3. Djevici Mariji 17,5 | 80,3
| 4. Svecima 333 | 64,3
5. Andelima 38,9 | 585
| 6. Dobrim silama | 66,9 | 30,0
| 7. Pokojnima 455 | 51,8
| 8. Drugo 80,5 | 13,4

9.Nemolimse | 78,2 | 89

Bogu se moli najveci broj gradana, sto je i razumljivo, jer Bog se dade mi-
sliti kao Bog Otac, u kricanskom smislu te rijeci, kao Bog Alah, u islamskom
poimanju, odnosno naprosto kao Bog, najvise bice, ukoliko izademo iz okvira
monoteistickih religija. Ipak, valja uociti da se i ovako $iroko misljenom »Bogu«
obra¢a manje ljudi no 3to nominalno ima »katolika« u populaciji, sto je u skladu
s prethodno iznijetim rezultatom. Isusu Kristu obraca se 82,2% opce populacije,
a slicno tako i Djevici Mariji; svecima i andelima utjece se znatno manje ljudi, a
najmanje »dobrim silama« i »drugomy, iako ne treba podcjenjivati ove kategori-
Je, jer se njima, ukoliko odbijemo one koji ne mole uopce, obraca vise od treci-
ne, o:‘z.inosno petine religiozne populacije u koju dijelom ulaze i vjernici—ka-
tolici™.

Ukazanja

Razmatraju¢i ovaj emotivni, dozivljajni odnos prema svetome, svakako mo-
ramo dotaknuti i dimenziju vjerskog iskustva, dozivljaja direktnog susreta sa

4 Sli¢éne rezultate, iako na neito drugacijoj skali dobili su i istraZivaéi u Italiji, usp. V. CESA-
REQ i dr., La religiosita in Italia, Milano, 1995, str. 339,
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Svetim, to vise §to je taj fenomen prisutan u nasoj drustvenoj javnosti i daje mu
se priliéno velik publicitet, a o tome nemamo gotovo nikakvih istrazivanja®.

O ovoj je stvarnosti dosta tesko propitivati, jer je iskustva nezahvalno preta-
kati u kategorije, no na odredeni nacin ipak se moze doznati u kojoj su mjeri lju-
di bili zahvaceni, koliko su iskusili neke nesvakidasnje pojave i stanja. MozZe se
pitati osjecaju li se bliskim Bogu, jesu li osjetili da ih je sim Bog nekada vodio u
zivotu, jesu li osjetili prisutnost zle sile u svom Zivotu ... Mi smo reflektirajuci
nasu situaciju 1 imajuci u vidu raspoloZivi prostor za propitivanje ove stvarnosti
u nasem istrazivanju fokusirali upravo ovaj radikalni susret sa Svetim u formi
»videnja«, »ukazanja«, »direktnog iskustva«.

Tablica XXV. Jeste i imali ukazanja, susreta s Bogom, Isusom, Majkom BoZjom, andeli-
ma ili svecima?

1. nisam imao | 93,9
| 2. jednom 33
3. viSe puta 2,5

Kao sto vidite, 5,5% ukupne populacije gradana Hrvatske smatra da su ba-
rem jednom u Zivotu imali »ukazanje« ili direktan susret, iskustvo susreta sa sve-
tim, s Bogom, Isusom, Djevicom Marijom ili s nekim od svetaca. Preracunato u
broj ljudi to je oko 200 000 ljudi u Hrvatskoj.

Kako to tumaciti? Naravno, uz pomoc¢ socioloskog instrumentarija ne moze-
mo ulaziti u mjerenje i analizu realnog utjecaja i prisutnosti nebesnika u nasoj
socijalnoj stvarnosti, odnosno ne mozemo potvrditi ni opovr¢i izjave onth koji
smatraju da su imali odredena izvanredna religiozna iskustva. Mozemo tek kon-
statirati da neka pojava postoji kao takva i naznaciti moguce uzroke postojanja
iste.

Jedan od razloga, uzroka pojavljivanja ovog tipa religioznosti, socioloski
gledano, svakako je porast individualizacije u drustvu i sve veci porast individu-
alnog pristupa religioznosti, u kojem ljudi Zele osobno stupiti u kontakt sa Sve-
tim™, Iz te perspektive, postoje¢i institucionalni okvir u Crkvi svakako nije do-
statan da zadovolji potrebe ovih, ovakvih vjernika.

4 Usp. DINKA MARINOVIC-JEROLIMOV, Visedimenzionalni pristup istraZivanju religi-
oznosti: smjernice za istrazivanje u Hrvatskoj, Drustvena istrazivanja 4 (1995), br. 6 (20), Za-
greb, str. 848.

# P. ESTER i dr., The Individualising Society: Value Change in Europe and North America,
Tilburg University Press, 1994, str. 64,
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S druge strane, zanimljivo svjetlo na ovu stvarnost baca usporedivanje uce-
stalosti »videnja« s obzirom na dob.

Tablica XXVI. Ucestalost »videnja« s obzirom na dob

do 1930, | 1931-1940] 1941-1950 | 1951-1960 | 19611970 | nakon 1970.
misimali | g0 16,2 15,3 20,2 17,3 17.9
videnja
imalisu | o 16,4 25,5 12,7 127 | 9l
videnja | f

Gotovo 50% ukupnog broja onih koji izjavljuju da su imali videnja otpada
na generacije rodene do 1930. godine, te na generacije rodenih izmedu 1941. i
1950. Ovaj znacajan porast kod rodenih do 1930. mogao bi se tumaciti njihovom
dobi i intenzivnijim razmisljanjima o Bogu, smrti, te Zelji da se nekako »dota-
kne« ona strana, ili da se zadobije veca psiholoska sigurnost.

Ova druga kohorta mnogo je zanimljivija. Naime, u istoj kohorti relativno je
vie ateista i distanciranih u odnosu na vjeru, a kao §to vidimo, i vise onih koji
smatraju da su stupili u kontakt i imali iskustvo susreta s nekim od nebesnika.
Mozda se ovaj porast mozZe tumaciti utjecajem koji je na ovu generaciju izvrsio
najostriji polet ateizacije u pro$lom sustavu, pa je dio onih koji nisu mogli biti
»normalno« vjerski socijalizirani, a prirodno su religiozni, svoj povratak vjeri
dozivio kao posebni nebeski zahvat?

Naravno, ovo nase pitanje ne dovodi u pitanje taj moguci zahvat, niti ga mo-
Ze polvﬁditj. Samo daje jedno moguce objasnjenje fenomena uz ostala vec¢ spo-
menuta .

Ukazanja u Medugorju

U prethodnom poglavlju obradili smo, barem djelomi¢no, fenomen ukaza-
nja u Hrvatskoj. Ukazali smo na njegovu rasprostranjenost, te na neke moguce
uzroke. Buduc¢i da je »Medugorje« (ovdje govorimo sociolodki bez ikakva vre-
dnovanja spomenutog fenomena) sinonim za ukazanja, zanimalo nas je $to nasi
gradani, kako vjernici tako i oni koji nisu vjernici, misle o toj pojavi.

# O fenomenu generacije 1941.~1950. bit ¢e jos govora kasnije, jer rije¢ je zaista o specifi¢noj
generaciji koja na specifi¢an naéin prilazi fenomenu religije.
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Tablica XXVII. Sto mislite o objavi Djevice u Medugorju?

1. to su znaci Bozjeg prisustva usred ljudi 41,6
2. to su samo subjektivni doZivljaji pojedinca 14,9
3. to su pucke izmigljotine i halucinacije 2,5
| 4. to su izmisljotine svecenika -
5. nisam siguran, ne bih znao dati odgovor | 314
| 6. ne zanima me 4.9
7. dobar biznis 2,1

Najveci broj gradana smatra kako su to znaci Bozjeg prisustva medu ljudi-
ma*’,
Na drugom mjestu su oni koji se spram tog pitanja ne mogu odrediti. Na tre-
¢em mjestu su oni koji smatraju kako su to subjektivni dozivljaji pojedinaca, a
ostale kategorije zauzimaju dvanaestak posto.

Vidimo dakle da je ovdje rije¢ o »bimodalnoj« distribuciji. Imamo dva
vrika koji se jasno naznacuju. Jedan ¢ine oni koji vjeruju da je ovdje rije¢ o nat-
prirodnom fenomenu, »znacima BozZjeg prisustva usred ljudi«, a drugi, oni koji
su suzdrzani u odnosu na ovaj fenomen. Ovakva distribucija frekvencija razmi-
sljanja o promatranom fenomenu, te visok postotak onih koji eksplicitno tvrde
da su imali »susret«, »videnje« (dakle, izvanredan religijski dozivljaj) s nekim
od nebesnika, upucuje nas na pojavu novog tipa religioznosti, koja nadilazi sada-
$nje institucionalne okvire. Na osnovu nageg istrazivanja, osim re¢enog, ne mo-
zemo o ovom fenomenu nidta vise ustvrditi, no on svakako zavrjeduje daljnja
istrazivanja i produbljivanja, jer, prema svemu sudeci, to je nesto s ¢ime ¢emo se
u buducnosti jo§ vise i Cedce susretati.

3. Vjerovanje

U ovome dijelu nadega izlaganja dotaknut ¢emo temu »vjerovanja«. Svaka
religija ima neki svoj credo, sustav vjerovanja i vjerskih istina, koje mozemo re-
gistrirati, razvrstati i provjeriti koliko je on prihvacen od strane samih vjernika, a
koliko oni razvijaju svoja autonomna vjerovanja ili ih upOtplll]_]LUll s nekim dru-
gim religijskim konceptima. Uz tu se temu usko veZzu pojmovi »pravovjerje« i

4 [sti rezultat dobili su i Talijani u svojoj studiji, s tim da su oni pitali o Fatimi i Lourdesu, te
dobili nesto znacajniji postotak onih koji vjeruju da je ovdje rije¢ o znacima Bozjeg prisustva
medu ljudima, kod njih u to vjeruje 55,7%. Naravno, rezultati nisu direktno usporedivi, pose-
bno ne teoloski, no treba imati na umu da vecina gradana nisu teolozi i stvari ne promatraju iz
teoloske vec ¢isto osobne perspektive.
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»krivovjerje« ili »hereza«, no mi u ovome izlaganju necemo ulaziti u dublje
teoloske analize dobivenih rezultata. Taj posao valja uciniti naknadnom valori-
zacijom rezultata koje ¢emo mi ovdje iznijeti.

Viernicki identitet

Buduc¢i da smo nakanili postaviti nekoliko pitanja iz domene dogmatike,
posebno eshatologije, na prvom mjestu, na prvoj nas je razini zanimalo §to sami
gradani smatraju u kojoj su mjeri njihova vjerovanja uskladena s naucavanjem
njihove Crkve"

Tablica XXVIII. Osobno smatrate li se vjernikom?

| 1. vjerujem u sve §to naucava moja Crkva | 47,7
2. prihvacam dio onoga §to nau¢ava moja Crkva 35,3
3. vjerujem u boga ili vidu realnost, ali ne pripadam ni jednoj religiji | 7.4
4. mislim da ne postoji nikakav bog niti vida sila W
5. u traganju sam 3,6
6. nisam o tome razmi$ljao, ne zanima me 37

Zanimljivo je kako 47.7% ispitanika izjavljuje kako vjeruje u sve $to nauca-
va njihova Crkva. Ovaj je rezultat zanimljiv, jer vidjet ¢emo kako to u praksi ne
stoji. Velik postotak vjernika ustvari 1 ne poznaje nauk svoje Crkve, a ako ga i
poznaje, ¢esto o nekim bitnim pitanjima vjere i morala ima razli¢ito misljenje od
Uciteljstva. 35.3% ispitanika izjavljuje kako prihvaca tek dio onoga sto naucava
njihova Crkva. To znaci da su i na ovoj, refleksivnoj razini oni svjesni kako o
nekim pitanjima vjere i morala oni razvijaju svoja autonomna stajalista. Ovdje je
rijec o tre¢ini ukupne populacije koja je poglavito krscanska, katolicka, pa to tre-
ba imati na umu. Ljudi koji vjeruju u nekog »boga«, »visu realnost« i slicno, a
ne pripadaju ni jednoj religiji ili se ne smatraju aktivnim pripadnicima ni jedne
formalno organizirane crkve ili sljedbe u Hrvatskoj, ima 7.4%. To nisu nuzno in-
diferentni ljudi u religijskom smislu. Oni mogu biti ¢ak 1 iznimno religiozni, na
jedan svoj, neinstitucionalizirani nacin. 3.6% ispitanika je u traganju za odrede-
nom religioznosti i u izgradivanju vlastite religijske stvarnosti. Isti o¢ito ne pro-
nalaze prostor unutar postojecih institucionaliziranih modela religioznosti, a svoj ta-
koder nisu jos izgradili, da bi mogli reci kako vjeruju na svoj specifi¢ni nacin.

I na kraju, u ovom setu mogucnosti prepoznavanja sebe kao vjernika bila je
ponudena i moguénost nevjerovanja u Boga ili visu realnost. U strogom smislu

7 Rijet je naravno o Katolickoj Crkvi i njenom nau¢avanju,
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rijeci ovdje se radi o ¢istom ateizmu. U Hrvatskoj, prema nasim mjerenjima ima
dakle 2.2% gradana koji prihvacaju ateizam kao svoj stav prema vjeri. Njih
3.7% mogli bismo ozna¢iti kao indiferentne u odnosu na vjerska pitanja. Oni ne
zauzimaju negativan stav prema egzistenciji Boga, kao §to to rade uvjereni ate-
isti, ve¢ se za danu problematiku uopce i ne zanimaju.

S obzirom na sociodemografske pokazatelje, Zene, siromasniji, stariji (rode-
ni do 1940.), i manje obrazovaniji ¢esce izjavljuju kako prihvacaju u potpunosti
sve §to naucava njihova Crkva. Muskarci, bogatiji, fakultetski obrazovaniji i ro-
deni nakon 1950. ¢esce izjavijuju da su »u traganjug, dok u generaciji rodenih
izmedu 1941.-1950. ¢esce izjavijuju kako se nisu zanimali za pitanja vjere, kako
o njoj nisu razmisljali, odnosno kako ih »ne zanima«. Ujedno, u toj kategoriji ta-
koder nalazimo viSe muskaraca.

Misterij smrti

Smrt, na ovaj ili onaj na¢in, zaokuplja ljude i oni traZe odgovore na pitanje
stvarnosti s kojom se neminovno susrece svaki ¢ovjek, bez obzira na sve njegove
statusne, rasne, vjerske i druge oznake. Religija je jedan od osnovnih instrume-
nata koji covjeku stoje na raspolaganju u njegovu pokusaju osmisljavanja miste-
rija smrti, Kroz povijest, »davanje posljednjeg zna¢enja« kusala je jos i filozofi-
ja, a u novije vrijeme i znanost. Danas se fenomen smrti pokusava sve vise
marginalizirati, pokusava se zivjeti »kao da smrti nema«. Nas je zanimao aktual-
ni odnos nasih gradana prema tom fenomenu. Vidjet ¢cemo da smo tu upravo na
tragu spomenute indiferentnosti, ili barem nesigurnosti s obzirom na pitanje
smrti i stvarnosti koja slijedi nakon nje. Naravno, to onda zahtijeva da se pod po-
sebnim kutom pogleda i stvarmost, prisutnost kricanskog u¢enja o smrti, zivotu i
uskrsnucu u postojecoj populaciji.

Tablica XXIX. Sto mislite da ée biti poslije smrti?

T
i

Iz tablice vidimo kako se preko 60% populacije prema smrti ili ne moze
odrediti, ili se odreduje agnosticki i ateisticki®, ili opet u skladu s nekrs¢anskom
religijskom tradicijom. Tek1 38,2% gradana smatra kako poslije smrti postoji dru-

4 Prakti¢no »agnosticki« i »ateisticki«.
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1. nista 9,7
2. ne znam, nisam siguran 26,4
3. ne mogu znati §to ima 21,3
4. mislim da poslije smrti postoji drugi Zivot 38,21
5. mislim da se poslije smrti reinkarniram u drugog ¢ovjeka ili neko drugo zivo bice 4,0
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gi zivot. To vec¢inom misle oni koji su vise povezani s crkvenom religioznoscu,
odnosno oni koji su blizi kategoriji »prakti¢nih vjernika«. Sto se vise udaljava-
mo od ove kategorije, to je nejasnija slika o tome §to bi se moglo dogoditi nakon
smrti.

Ovo razmi$ljanje moZemo dodatno rasvijetliti uzmemo li u obzir varijable
kojima smo mjerili stavove ispitanika prema »smislu zivota i smrti«®.

Tablica XXX

uopée se |uglavnom| nitise [uglavnom| potpuno
ne slaem! sene [slazem niti|se slazem se
slazem se ne ' slazem
slazem
1. Kada ¢ovjek prozivi svoj Zivot
smrt je prirodno smirenje. 35 28 1.2 2. 801
2. Smrt je neizvjesna,
besmisleno je uopée misliti na 11,1 13,3 16,5 234 35,1
nju,
3. Smrt svoj smisao moze imati
jedino kada ¢ovjek vjeruje u 6,9 7,0 14,7 26,1 44.8
Boga.
4. Zivot je beskrajni tijek
ponovnih radanja u raznim 324 16,1 243 12,5 13,7
tijelima i oblicima.

Vidimo da veci dio populacije smatra kako se smréu ne treba »optereciva-
ti«, jer je ona ionako neizvjesna i1 0 njoj se nista pouzdano, pozitivno ni negativ-
no i ne moze znati. No, s druge strane, veci dio te iste populacije smatra kako zi-
vot 1 smrt imaju smisla jedino ako Bog postoji, §to nam govori da na ovoj reflek-
sivnoj razini na$i gradani ipak postavljaju Boga kao odgovor na osmisljavanje
»posljednjih pitanja, ali se trude ne postavljati si ta pitanja, i Zivjeti ve¢inom
»kao da ih i nema«™,

% Varijable o kojima je rije¢ dio su instrumenta kojim smo mjerili odnos ispitanika prema pita-
njima smisla Zivota i smrti i bit ¢e posebno valorizirane u jednoj od narednih studija. Ovom
prilikom parcijalno ¢emo zahvatiti dio dobivenih rezultata kako bismo bolje rasvijetlili proma-
trani fenomen.

% O pitanju reinkarnacije, kao zasebnom vjerovanju, posebno ¢emo raspravljati, jer je ovaj feno-
men veoma rasprostranjen u suvremenom zapadnom svijetu i zavrjeduje posebnu paznju.
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Reinkarnacija

Koncept reinkarnacije samospasenjski je koncept koji je sastavni dio religija
s dalekog Istoka. U Zapadnoj tradiciji u naj¢iscem i vjerojatno najutjecajnijem
obliku nalazimo ga kod starih Grka, njihovom ciklickom poimanju vremena i
»seljenja dusa«. Kroz povijest Zapada, utjecajem krsc¢anstva, ovo je vjerovanje
izgubilo na snazi, no u suvremenom drustvu, u najnovije vrijeme, opet ozivljava,
posebno s pojavom nove religioznosti i novih religijskih pokreta, koji su po svo-
joj naravi sinkretisti¢ki i nose mnoge elemente razlicitih religijskih u¢enja.

Budu¢i da je ovaj fenomen tako zanimljiv, mi smo ga pokusali osvijetliti s
nekoliko aspekata, postavljajuci pitanja o reinkarnaciji implicitno i eksplicitno, u
raznim kontekstima. Vidjet cemo da se nasi gradani razli¢ito odnose spram ovoga
fenomena, s obzirom na to kako smo formulirali nade pitanje, odnosno na kojoj ra-
zini propitkujemo ovu stvarnost. Da bismo bolje razumjeli o ¢emu je ovdje rijec,
dat cemo pregled stavova spram reinkarnacije u nekoliko, dolje prilozenih tablica.

Tablica XXXI.

uopce se |uglavnom se|niti se slazem uglavnom| potpuno
ne slazem | ne slazem | nitise ne |seslazem ‘se slazem
B slazem |
1. Moguénost ponovnog I
radanja mora postojati, jer 424 18.7 253 74 ‘ 56
se ¢ovjek u jednom zivotu ’ ’ ’ ’ | ’
ne uspijeva ostvariti. |
Tablica XXXII "
uopce ne malo vjerujem i ne| prili¢no ,[ potpuno
vjerujem | vjerujem vjerujem | vjerujem | vjerujem
PR = i
1.U rem#arnacn_}u, ponov- 42,4 18.7 25.3 74 56
no radanje

Vidimo da s obzirom na kut pod kojim pitamo o reinkarnaciji, uz ovaj kon-
cept pristaje od 4-26% ukupne ispitivane, dakle i dio nominalno katolicke popu-

lacije.

Krenimo redom u razjanjavanju dobivenih rezultata.

sl
kasnije biti detaljnije obradene.
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Najvece pristajanje uz koncept reinkarnacije dobiveno je u kontekstu propi-
tivanja o smishu Zivota i smrti”’. Pitanje je implicitno pitalo o reinkarnaciji, sama
rije¢ »reinkarnacija« uopce se i ne spominje, ali se akcentira »beskona¢ni tijek
ponovnih radanja u raznim tijelima i oblicima«. Ovdje se apostrofira ovo ci-
klicko poimanje vremena i zivota, koje je o¢ito znacajno prisutno i u nasem dru-
stvu. Eksplicitnije smo o moguc¢nosti »ponovnog radanja« pitali u kontekstu in-
strumenta kojim smo mjerili odnos prema raznim »alternativnim religijskim
konceptima«. Ovako postavljeno, ovo pitanje naznacuje soterioloski moment
(1ako to ne znaci da ga ispitanici kao takvoga moraju i razumjeti), moment
»spasenja«, odnosno »samospasenja«. U ovom smislu, reinkarnaciju bi, kao svo-
jevrsni samospasenjski koncept, prihvac¢alo 13% ukupne populacije, a narednih
25,3% nasdih gradana o tom pitanju, u smislu »spasenja« 1 »samospasenja« ne
moze zauzeti neki jasan stav. Njih 60% odbacuje ovaj koncept, $to je i za oceki-
vati u 90% katolickoj populaciji.

Mozda najznacajnije problematiziranje ovog pitanja™ dobivamo ukoliko fe-
nomen reinkarnacije propitujemo s aspekta same vjere. U setu pitanja o vjeri,
odnosno o nekim stvarnostima vezanim uz razli¢ita, no poglavito kric¢anska vje-
rovanja, pitali smo i o reinkarnaciji. Vidimo da je 14,8% nasih gradana sklono
znacajnije vjerovati u reinkarnaciju, a narednih 16,8% vjeruju djelomi¢no, spram
toga pitanja ne mogu zauzeti jasnijih stavova. Zanimljivo je da na ovako misljen
koncept vjerovanja u reinkarnaciju ne postoji statisticki znacajna razlika s obzi-
rom na pripadanje razli¢itim konfesijama, ukljucujuci sekte i ateiste. To znaci da
je statisticki jednaka vjerojatnost da netko prihvati ili odbaci vjerovanje u rein-
karnaciju bez obzira bio on »katolik«, »pravoslavac, ili »agnostik«™.

Unutar same katolicke populacije imamo, s obzirom na ovo vjerovanje slje-
decu distribuciju:

Tablica XXXIII.
uopce ne malo vjerujem i ne priliéno potpuno
- vjerujem vjerujem vjerujem vjerujem vjerujem
katolici 50,3 17,3 17,5 7 8

Dakle, 15% nominalne katoli¢cke populacije podrzava vjerovanje u reinkar-
naciju, dok ga 67% katolika jasno odbacuje. 17% njih ne uspijeva o tom pitanju

zauzeti ¢vrsti stav.

2O ovoj problematici raspravljamo takoder u élanku G. CRPIC, J. JUKIC, Alternativna religi-

oznost, u ovom broju Bogoslovske smotr, str. 589 sl.

53 T ujedno najzanimljivije rezultate, koji zah(i2|evaju daljnje ozbiljno razmisljanje.

% Nepostojanje razlike utvrdeno je pomocu . testa; x> = 15,27, df = 20, P = 0,763.
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Dobiveni rezultati daju povoda za mnoga, kako teoloska, tako i socioloska
promisljanja, koja ¢e vjerojatno i biti provedena u raspravama koje slijede™.

Na kraju ovog naseg razmatranja o reinkarnaciji vrijedi se osvrnuti na stav
dobiven mjerenjem stava nasih gradana prema stvarnosti smrti. U ovom smislu
4% njih smatra kako ¢e nakon smrti uslijediti njihovo reinkarniranje u nekoj no-
voj zivotnoj formi. Ovdje treba imati na umu da se veci dio populacije ne izja-
$njava, a ovih 4% angazirani su »vjernici« u tom smislu. Uzmemo li u obzir
konfesionalnu pripadnost, te ovih 4% uzmemo kao »total«, dobivamo da vecina
(80%) onih koji u ovom smislu pristaju uz koncept reinkarnacije, pripadaju no-
minalno »katoli¢koj« populaciji, §to znaci, posebice uzmemo li u obzir odlazak
na mise i vjerovanje u reinkarnaciju, a koje ostaje na razini 15%, da je ovaj kon-
cept zacudno prisutan u vjernickoj populaciji. Vjerojatno ga treba dovesti u vezu
s kompeticijskim drustvom u kojemu zivimo i u kojemu neki uspijevaju zahva-
ljuju¢i svojim »talentima«, a neki dobrohotno o¢ekuju da ¢e dobri i pravedni
Bog i njima jednom udijeliti iste darove, pa ¢e 1 oni uspjeti u Zivotu.

Ovo je jedna od mogucih interpretacija, no svakako ovom pitanju treba po-
svetiti vise paznje, jer ono otkriva 1 postavlja mnoga druga pitanja.

Raj

Vecina nasih gradana, kao to smo vec vidjeli, ne odreduje se jasno spram pita-
nja »smrti«. Drugo pitanje u ovom kontekstu, koje pita o »posljednjim stvarimac, a
veoma je vazno u prihvac¢anju odredenog vjerskog ucenja, jest pitanje o slici raja ko-
ju nasi gradani, pa onda i vjernici imaju u glavi. Raj, ili u kr§¢anskom smislu »kra-
llevstvo Bozje«, nekako je cilj i ostvarenje vjernickog zivota. Zbog toga je vazno
znati kako sami vjernici vide svoj krajnji cilj i smisao svoga vjernickog nastojanja.

Tablica XXXTV. Kako zamisljate raj?

1. to je mjesto vjeéne srece za nagradu dobrima 20,7
2. to je vjec¢na zajednica s Bogom 474
3. ne vjerujem u raj 10,5
4. ne zanima me, nisam i postavljao takva pitanja 20,8

Najveci dio populacije raj vidi kao »vje¢nu zajednicu s Bogom«. To zna¢i
da je, u ovom smislu, prenosenje vjerskog i teoloskog poklada bilo relativno us-

* Ova tema nije bez odjeka u nasoj znanstvenoj javnosti. Upravo na tu temu odrzan je jedan
znanstveni simpozij s kojega je izdan zbornik radova, M. NIKIC (ur.), Reinkarnacija i/ili Us-
krsnuce, FTI, Zagreb, 1998.
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pjesno, odnosno jednako uspjesno kao i kod Talijana, koji s obzirom na ovo pi-
tanje imaju gotovo identiéne frekvencije kao i mi*. Postavimo li ovaj problem
dihotomno, dobivamo kako u »raj«, na neki na¢in vjeruje 68% ukupne populaci-
Je, dok preko 30% nasih gradana izjavljuje kako u raj ne vjeruje, ili si nikada ni-
su postavljali pitanja o raju, jer ih ta problematika i ne zanima.

Ovdje je zanimljivo spomenuti da »raj« kao »mjesto vjecne srece za nagra-
du dobrima« ¢esce vide oni ljudi koji na mise odlaze nedjeljom, a kao »vje¢nu
zajednicu s Bogom ¢esce ga vide oni na$i gradani koji na mise odlaze mjese-
¢no. To treba tumaciti s obzirom na dob, jer znac¢ajan dio onih koji odlaze na mi-
se nedjeljom otpada na starije generacije, koje o raju imaju upravo prezentiranu
sliku. No, valja registrirati da oni kojima je u mladosti »utisnuta« odredena slika
raja, ovu zadrzavaju bez obzira na kateheze, za koje je za pretpostaviti da su, po-
sebice nakon Koncila, naglasavale ovu zna¢ajnost zajednistva s Bogom.

Davao i pakao

Nakon iznosenja rezultata o stavovima nasih gradana prema smrti, reinkar-
naciji i raju, u ovom nam setu logicki nadolazi propitivanje o paklu i daviu, kao
mogucnostima i stvarnostima koje utjecu (ili ne utje¢u) na svakodnevni, a onda i
vjernicki Zivot.

Tablica XXXV. Kako zamisljate davla (vraga)?

1. to je bi¢e koje zaista postoji i tjera covjeka u zlo 21,0
| 2. sklonost zlu, los dio koji postoji u svakome covjeku 44,2
3. to je samo popularna izmi§ljotina rodena iz straha i praznovjerja 113
4. ne zanima me, nisam o tome razmisljao 22,7

Danas je sve prisutniji, posebno kod mladih, trend razosobljavanja »nebe-
snika i podzemnika«, odnosno svih onih bi¢a koje bismo mogli misliti kao »nad-
naravna«. Bog se u tom smislu sve ¢es¢e misli kao »dobra«, »pozitivna« energi-
Jja, dok se sotona, analogno misli kao neka vrst »negativne energije«. Teolo-
sko-filozofski, ovaj je nazor veoma blizak odredenim dualistiCkim ucenjima,
iako ga vecina onih koji uza nj danas pristaju, kao nekakav zatvoreni filozof-
sko-teoloski sustav vjerojatno ne bi prepoznala niti se s njim povezala. Napro-
sto, kao samorazumijevajuce uzima se da se ono nadnaravno ne moze misliti kao

6 Usp. V. CESAREOQ i dr., La religiosita in Italia, Milano, 1995, str, 324,
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osobna stvarnost, pomocu kategorije osobe. Ovo neosobno je, ¢ini se »suvreme-
nije«, vide u skladu sa suvremenom znanoséu.

Na tom tragu su, kao §to vidimo i nasi gradani, barem kada je rije¢ o poima-
nju davla. Vecina njih zamis§lja ga kao »sklonost zlu, 10§ dio koji postoji u sva-
kom covjeku, a tek 1/5 ukupne populacije vidi ga kao »bice koje zaista postoji i
tjera ljude u zlo«. Sli¢ne rezultate dobili su i Talijani, s tim da je kod njih nesto
vise onih koji izjavljuju kako ih fenomen »davla« ne zanima, i kako o tome nisu
razmisljali®’.

Imajuci u vidu socio-demografske pokazatelje, davla kao bice ¢esce misle
zene, rodeni do 1930. godine s do 7 razreda OS, te, s obzirom na regiju, oni koji
zive u Zagorju, Prigorju, Varazdinu i Cakovcu. Kao »sklonost zlu« ¢esce ga vide
oni sa srednjom $kolom i fakultetskim obrazovanjem koji zive u Dalmaciji, Dal-
matinskoj Zagori, Lici, Bukovici i Zagrebu. S obzirom na dob, ovo razmisljanje
¢esce podrzavaju rodeni nakon 1970. godine. Kao »popularnu izmisljotinu« ce-
$¢e ga misle muskarci i oni koji nikada ne idu na mise. Cesce ga u ovom smislu
vide gradani rodeni izmedu 1951.—1960. godine.

O tom fenomenu ¢es$ce ne razmisljaju jer ih manje zanima oni sa zavrsenom
08, te skolama za KV i VKV, te oni koji Zive u Zumberku, Kordunu, Baniji i
Sisku, Zagorju i Prigorju. S obzirom na dob, u ovoj grupi ima statisticki znacaj-
no vise onih koji su rodeni izmedu 1941.-1950. godine.

Usko povezano uz poimanje »davla« je i pitanje videnja »pakla« kao stvar-
nosti i moguénosti.

Tablica XXXVI. Kako zami§ljate pakao?

1. to je mjesto osude gdje se kaZnjava i muci 21,3
2. to je vjetno isklju¢enje odnosa s Bogom 27,7
3. pakao ne postoji, jer Bog ne moZe osuditi ¢ovjeka na vje¢nu muku 9.5
4. ne vjerujem u pakao 14,5
5. ne zanima me, nisam ni postavljao takva pitanja 26,8

Zanimljivo je da smo s obzirom na videnje pakla kod nas dobili bitno razli-
¢ite rezultate nego u Italiji. Naime, kod nas znacajno vise ljudi vjeruje da je to
»mjesto osude gdje se kaznjava ili muci«, a manje da je to »vjecno iskljucenje
odnosa s Bogom«. Kod nas je takoder zna¢ajno vise onih koji izjavljuju kako ih

57 Usp. V. CESAREQ i dr., La religiositd in Italia, Milano, 1995., str. 324,
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to pitanje ne zanima i koji ga i ne postavljaju™. Koji je razlog ovoj razlici u di-
stinkcijama? Tesko je na to jednoznacno odgovoriti, no, svakako bi se moguci
uzrok mogao potraziti u teoloski nedovoljnom osmisljavanju ove stvarnosti,
odnosno neadekvatnom prijenosu teoloskih promisljanja na siru vjernicku popu-
laciju. To bi se moglo gledati i pod pozitivnim kutom, vise od ¢etvrtine ukupne
vjernicke populacije »ne zamara se« pitanjem pakla pa je otvorena za prihvaca-
nje drugih vrednota, no prije bi se moglo rec¢i da njima to pitanje nije bas najpre-
zentnije, nego da su posebno otvoreni za promisljanje drugih stvarnosti.

Svakako, sad na kraju ovoga seta promisljanja eshatologkih stvarnosti, mo-
zemo reci da je kod nas znacajan broj onih nasih gradana koji o tim pitanjima
uopc¢e ne razmisljaju, nemaju ili ne mogu zauzeti nekog jasnijeg stava, $to znaci
da ta pitanja nisu dostatno problematizirana u nasoj ukupnoj, a onda i vjerni¢koj
populaciji, pa bi u tom smislu trebalo poduzeti realnih akcija, jer ima indicija ko-
je upucuju da je u katehezi doslo do »podcjenjivanja« vjerni¢ke populacije, pa se
ova nasla u vakuumu, besadrzajnom prostoru s obzirom na neke temeljne esha-
toloske stvarnosti u odnosu na koje bi vjernik kao vjernik svakako trebao biti ka-
dar osobno zauzeti neki jasan stav iz kojeg proizlaze odredene konsekvencije, po
sadasnji 1 vje¢ni zivot. MoZda nam ovaj rezultat baca ponesto svjetla na relativ-
no visoko pristajanje nasih vjernika uz koncept reinkarnacije — nepoznavanje i
nejasnoca u sadrzajima vlastite vjere s obzirom na »posljednja pitanja« stvara
prostor za stvaranje vlastitih religijskih koncepata odnosno za kompilaciju vla-
stite religioznosti protkanu raznim religijskim ucenjima. Svakako, u ovoj stvar-
nosti otvara se prostor za izazov teologiji 1 teolozima u Hrvatskoj da jasnije i
primjerenije izreknu osnovne sadrzaje kricanskog ucenja, te da pronadu nac¢in da
o njima udu u dijalog s vlastitom vjerni¢kom zajednicom polazec¢i od ¢injenice
da jedan dio iste ve¢ ima izgradene vlastite religijske koncepte koji ne moraju
biti, kao $to smo to vidjeli, u skladu s kr§canskim ucenjem.

Kako, koliko i $to vjeruju nasi gradani

U ovom poglavlju opcenito govorimo o stavovima nasih gradana spram
odredenih religijskih ucenja, te o njihovu vlastitu prihvacanju pojedinih od njih.
Neka pitanja u tom smislu ve¢ smo naznac¢ili. Sada bismo Zeljeli dotaknuti jos
neka, kako bismo o ovoj stvarnosti dobili $to jasniju sliku. Naime, zanimalo nas
je kakav stav nasi gradani imaju, koliko vjeruju u »besmrtnost duse«, uskrsnuce,
papinu nezabludivost, odnos Boga Oca i Sina...

% V. CESAREOQ i dr., La religiosita in Italia, Milano, 1995, str. 324,
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Tablica XXXVII. Molimo Vas, naznaéite nam u kojoj mjeri vjerujete u stvarnosti nazna-

¢ene u slijede¢im tvrdnjama:

uop¢e ne| malo | vjerujem | priliéno | potpuno | MEAN
vjerujem |vjerujem| 1ine |vjerujem|vjerujem
vjerujem
1. Covjek posjeduje
besmrtou dusy. 11,6 9,2 16,6 23,7 384 | 3,684
2. Covjek se razvio od nizih
zivotinjskih bica, 44,0 13,5 18,6 13,6 9,8 2,312
evolucijom.
3 [:I'Blbll]l_]e zapisana rijec 33 41 11,5 241 564 | 4269
Bozja
4. Da je Katoli¢ka Crkva
stvorena 1 potpomognuta od 8,1 T2 14,8 25,7 43,6 3,899
Boga.
5. Da je samo dusa vrijedna,
dok ce tijelo propasti. 6,6 35 18,5 28,5 e 3,951
6.DajePapancpogredive | 159 | g4 | 237 | 265 | 188 | 3,183
pitanjima vjere 1 morala.
7. Da ¢e svaki ¢ovjek
uskrsnuti dudom i tijelomna| 13,6 11,7 23,7 19,6 30,8 | 3,427
kraju vremena.
g'og"”e usKnstovjekl | 56 | 54 | 144 | 210 | 530 | 4112
9.U r_einkamaciju, ponovno 51.0 16,9 16.8 6.6 7.8 2,026
radanje
10. Da su neke osobe
opsjednute daviom, 234 18,6 242 19,3 16,3 | 2,864
L1 DaiBog ljubi samo 580 | 156 | 127 | 68 | 62 | 1870
dobre,

Iz prilozene tablice vidimo kako izmedu 65-80% gradana Hrvatske vjeruje
da ¢ovjek posjeduje »besmrtnu dusu«, da je u Bibliji zapisana rije¢ Bozja, da je
Katolicka Crkva od Boga, te u osnovnu kristolosku dogmu, da je Isus Krist ¢o-
vjek 1 Bog. Dakle, oko 2/3 ukupne, odnosno 3/4 vjernicke populacije ima rela-
tivno jasan i s naukom Crkve uskladen stav o navedenim pitanjima.

Mnogo je manje slaganje kad se ova pitanja malo konkretiziraju, onda ¢ak
dolazimo 1 do paradoksalnih nalaza. Tako "2 ukupne populacije vjeruje da ce
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covjek »uskrsnuti dusom i tijelom na kraju vremena«, a 69% njih smatra kako je
»samo dusa vrijedna dok ¢e tijelo zauvijek propasti«”.

Dakle, imamo vise onih koji podrzavaju dualisticko, nego izvorno krican-
sko ucenje o tijelu i dusi. Iako bi ovdje trebalo reci da je tu prije rije¢ o nerazu-
mijevanju same stvari nego o zauzimanju nekog jasnijeg stava o istoj. U papinu
»nepogresivost«” u pitanjima »vjere i morala« vjeruje 45% nagih gradana. Na
drugom smo mjestu pitali sli¢ne stvari i dobili, naravno, sli¢can rezultat. Pitali
smo moze li se biti dobar katolik i bez slijedenja papinih i biskupskih uputa u
vezi spolnog morala? Otprilike 2/3 populacije nasih gradana smatra da moze, a
narednih 17% o tome pitanju ne moze izuzeti jasnog stava, $to znakovito daje do
znanja koliko se malo, u pitanjima vjere i morala, Uciteljstvo moze pozvati na
svoj autoritet. Dio nasih vjernika ¢ak ne povezuje svoje jasno odijeljeno mislje-
nje, u odnosu na U¢iteljstvo spram nekih pitanja vjere i morala, s njihovim pra-
vovjerjem odnosno pristajanjem uz uéenje Crkve. O ovom raspravljamo na dru-
gom mjestu pa se ovdje necemo duze zadrzavati. Zanimljivo je relativno nisko
podrzavanje koncepta evolucije u razvoju ¢ovjeka, §to treba dovesti u vezu s
kontekstom u kojemu se postavlja ovo pitanje, gdje se ono ocitava prije svega
kao religijsko, u smislu Bozje stvaranje — evolucija. Izgleda da ga je vecina ispi-
tanika razumjela u tom kontekstu: ili Bozje stvaranje, ili evolucija. No, pitanje o
»opsjednutosti« nije predstavljalo takvih problema u hermeneutickom smislu. U
mogucnost opsjednutosti vjeruje 35,6% nasih gradana, $to je relativno visok po-
stotak, posebice imamo li u vidu i relativno znacajan broj onih koji se u odnosu
na ovo pitanje ne mogu jasnije odrediti, a §to bi se moglo povezati s tradicional-
nim magijskim uéenjima i vjerovanjima koja su se jo$ zadrzala u moralu i stva-
ranju plodnog tla za razvoj novih religijskih ucenja, koja ih izri¢u na novi pri-
mjeren nacin, u smislu »transfera energije«. Posljednje pitanje koje smo u ovom
kontekstu postavili jest ono koje propituje o vjerovanju da Bog ljubi samo dobre.
13% nasih gradana vjeruje da je tome tako, a narednih 12% ne moze zauzeti ja-
sniji stav, §to zna¢i da % ukupne populacije vidi Boga kao onoga ¢iju ljubav
covjek moze zasluziti svojom dobrotom, odnosno izgubiti zlo¢om.

Ukupno uzevsi rezultate u domeni vjerovanja moZemo promatrati na dvije
razine: nominalno prisutno je relativno visoko deklarativno prihvacanje onih
ucenja koja se prepoznaju kao »katolicka«, no kad se propituje pristupanje uz

% Uz pomoc F. A. dobili smo ove dvije tvrdnje visoko pozitivno korelirane na istom faktoru,
sto upucuje/naznacuje da nasi gradani ne vide neke suprotnosti u izri¢aju istih.

6 Uzeli smo ovaj pojam, iako teoloski mozda nije najkorektniji, jer »nezabludiv« bi mogao ima-
ti i drugih konotacija kod ispitanika, a osim toga, pitanje je, postoji li ta rije¢ u vokabularu je-
dnog dijela nase populacije, a takoder od obiénih vjernika ne treba zahtijevati sposobnost ra-
zlu¢ivanja u tako suptilnim teoloskim pitanjima, barem ne kada je rije¢ o socioloskom istrazi-
vanju koje ide za tim da otkrije kakvo stanje je, a ne kakvo bi trebalo biti.
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pojedine sadrzaje katolickog u¢enja, onda izlazi na vidjelo, prije svega, znacajno
nepoznavanje istih, te takoder pristajanje uz ucenja koja nisu u skladu, a puno
puta su i u suprotnosti s normativnim katolickim u¢enjem, sto bi opet trebalo do-
vesti u vezu s nepoznavanjem sadrzaja vlastite vjere, ali takoder i egzistencijal-
nim uvjetima u kojima zive nasi gradani a koji zahtijevaju da se ovi odrede
spram svakodnevnih Zivotnih situacija, pa u tom kontekstu kombiniraju pozna-
vanje pojedinih vjerskih ucenja i zahtjeva koje »pred njih stavlja svakodnevni
Zivot.

Crkva i hrvatska javnost

Do sada smo razmotrili pitanja vezana uz vjersku praksu, religioznost i vje-
rovanje. U ovom poglavlju iznijet ¢emo na vidjelo razmisljanja nasih gradana o
ulozi koju, prema njima Crkva ima, ili moze imati u nagem drustvu,

Sto omogucuje vjerska zajednica

U setu pitanja koji slijedi pitali smo nase ispitanike $to oni misle §to im
omogucuje njihova »vjerska zajednica«, realizaciju u kojim domenama njihova
Zivota®

Tablica XXXVIII. Moja vjerska zajednica omogucuje mi:

ne da
1. duhovnu sigurnost 17,2 | 75,1
2. materijalnu sigurnost 837 | 86
3. druzenje 30,1 | 62,0
4. o¢uvanje kulturnog identiteta 16,7 | 75,1
5. ispunjenje smisla moga Zivota 29,7 | 62,0 |
6. zastitu mojih prava 55,6 | 36,3
7. zatitu moga ljudskog dostojanstva | 31,5 | 60,2
8. omoguéuje mi pomagati drugima 19,6 | 72,5

Na prvom mjestu gradani smatraju kako im njihova vjerska zajednica omo-
gucuje realizaciju njihovih religijskih potreba, a na posljednjem »materijalnu si-
gurnost«. Visoko je rangirano i »ocuvanje kulturnog identiteta« §to je s obzirom

6f  Uzeli smo pojam »vjerska zajednicaq, jer je on §iri od »Crkva«, no budu¢i da je ovdje rijec o
poglavito katolickoj populaciji slobodno dobivene rezultate moZemo razumjeti u smislu: §to
omogucuje Katoli¢ka crkva.

550



BS 68 (1998), br. 4, str. 513-563

na povijesne okolnosti u kojima su vjernici Zivjeli i priliéno o¢ekivano. Znacajno
Je nizi postotak onih koji smatraju kako im njihova Crkva omogucuje zastitu nji-
hova ljudskog dostojanstva, te, jo§ manje, zastitu prava. 1z ovog pitanja nije raz-
vidno bi li Crkva to trebala ¢initi, o tome ¢emo raspravljati nesto kasnije, zasada
¢emo samo konstatirati kako Crkva, prema misljenju gradana RH, uspjesnije za-
dovoljava religiozne, duhovne i kulturne potrebe, a relativno manje uspjesno
omogucuje zadovoljavanje materijalnih potreba, te manje omogucuje pravnu za-
Stitu pojedinaca.

Adekvatnost odgovora Crkve

Na prethodno razmatranje nadovezuje se slijedeci set pitanja, vrlo vaznih za
razumijevanje pozicije i o¢ekivanja od Crkve u drustvu, Rije¢ je naime o tome
koliko je Crkva kadra dati zadovoljavajuce odgovore na moralne probleme ljudi,
posebno u obitelji, duhovne potrebe, te socijalne probleme u nasoj zemlji. Preko
ovih indikatora ujedno mjerimo i povjerenje ljudi u Crkvu, odnosno koliko je
oni smatraju ozbiljnim akterom na drustvenoj sceni, koliko ozbiljno racunaju s
njom kao akterom i partnerom.

Tablica XXXIX. Generalno govoreéi, smatrate 1i da Katolicka crkva u nasoj zemlji daje
zadovoljavajuce odgovore na:

uopce ne|uglavnom| niti da, | uglavnom | da u pot- |MEAN
i ne niti ne da punosti
1. moralne probleme i
potrebe ljudi 55 | 102 | 225 | 401 20,7 13,610
2 problemeigiobiteliskony| 4o 114 | 289 36,7 17.0 | 3.501
Zlvotu
3. duhovne potrebe ljudi 1.4 39 14,1 454 344 4,084
vsocimaeproblemen | gaw | g || A9E | 34 9.1 | 2,959
nagoj zemlji danas

Vidimo kako, prema mi$ljenju nasih gradana, Crkva daje najadekvatnije od-
govore, najbolje zadovoljava duhovne potrebe ljudi, a najneadekvatnije, prema
njihovu misljenju reagira na socijalne probleme i potrebe u drustvu. No, ovi su
rezultati relativno visoki $to pokazuje kako u Hrvatskoj gradani Republike
Hrvatske imaju relativno visoko povjerenje u Crkvu® sto Crkvi otvara odredeni
prostor za djelovanje, ali ujedno postavlja pred nju i vrlo visoke zahtjeve Zeli li u

6 Qvaj smo rezultat takoder dobili mjere¢i direktno povjerenje u razne drustvene institucije i
gdje smo dobili da je Crkva institucija s najvecim povjerenjem gradana Republike Hrvatske.
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buducnosti zadrzati ovako visoku razinu povjerenja. To vise, §to je u svijetu®, a i
kod nas, dobiveno da povjerenje u Crkvu znac¢ajno pada kod mladih generacija, pa
je s vremenom za ocekivati ukupan pad povjerenja i povecanje kritinosti prema
Crkvi, kako ¢e mlade generacije stupati u drustvo odraslih, a posebno kad po¢nu
preuzimati odredene nosece funkcije u drustvu. Naravno, ova projekcija vrijedi za
statisticku sliku buducénosti ukoliko Crkva ostane kao sada, a mladi se razvijaju u
naznacenom smjeru. No, oba se trenda mogu mijenjati i na njih se moze utjecati.

Inace, sama razina povjerenja u Crkvu u Hrvatskoj, na razini je onoga §to se
moze misliti kao »Isto¢cna Europa«. Ocito postoje znacajni razlozi zbog kojih je
povjerenje u Crkvu u bivéim komunistickim zemljama, vie nego u ostalim zem-
ljama Zapada, izuzevsi naravno Sjedinjene Americke Drzave, jer je kod njih reli-
gioznost i povjerenje u crkve opéenito na visem nivou nego u Europi®.

O ¢emu Crkva smije govoriti

Prethodno smo vidjeli §to nasi gradani smatraju koliko u postojecoj Crkvi
pronalaze adekvatan prostor za realizaciju pojedinih svojih potreba, te u kojoj
mjeri Crkva daje odgovarajuce odgovore na pojedine Zivotne stvarnosti. Vidjeli
smo koliko povjerenja imaju i §to misle o adekvatnosti odgovora Crkve u pojedi-
nim promatranim domenama. Sada ¢emo ove stvarnosti promatrati pod drugim
kutom. Gledat ¢emo $to nasi gradani misle o ¢emu bi Crkva smjela, odnosno tre-
bala govoriti, a u $to se ne bi trebala mijesati.

Tablica XL. Smatrate 1i da Katoli¢ka crkva ima pravo govoriti o:

- ne da
1. razoruZanju 33,6 | 659
2. predbraénim odnosima 27,5 | 71,8
3. kontracepciji 39,1 | 60,3
4, nezaposlenosti 243 | 749
5. rasnoj i etni¢koj diskriminaciji | 22,6 | 76,4
6. eutanaziji 358 | 62,0
7. homoseksualnosti 42,8 | 56,5
8. ekologiji i razvoju 17,2 | 82,2
9. politici vlade 65,6 | 33,8

63 P, ESTER i dr., The Individualising Society: Value Change in Europe and North America,
Tilburg University Press, 1994, str. 54.

6 p .M. ZULEHNER, H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubt: Europdische Wertestudie — Tabel-
lenband, Patmos, Wien, 1993, str, 22.
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1z prilozene tablice vidimo kako znacajan broj gradana Crkvi otvara prili¢éno
sirok prostor javnog djelovanja i istupanja. Toliko $irok da je gotovo na razini
onog koji je Crkvama u tom smislu otvoren u Sjevernoj Americi®. Najveci
prostor u pravome smislu otvara se u podru¢ju ekologije i razvoja, a najmanje u
domelgi politickog djelovanja drzave, §to je uostalom dobiveno i u Europi op-
cenito .

Uz pomoc F. A. dobili smo na ponudenim varijablama dva faktora koja ce-
mo ovdje prezentirati i interpretirati.

F 1 — Pravo govora o ekoloskim, socijalnim i politickim pitanjima

F 2 — Pravo govora o spolnosti i bioetici

Tablica XLI. O ¢emu Katolicka crkva ima pravo govoriti;

i Factor 1 Factor 2
ckologiji i razvoju 0,78940
nezaposlenosti 0,73661
razoruzanju 0,65635
rasnoj i etnickoj diskriminaciji 0,60241
politici vliade 0,51397
kontracepciji 0,84266
predbra¢nim odnosima 0,80967
homoseksualnosti 0,44393 0,62176
eutanaziji 0,43949 0,53818

Provedena analiza pokazuje da dio populacije smatra kako Crkva ima pravo
govoriti o ekologiji i razvoju, nezaposlenosti, razoruzavanju, rasnoj i etnickoj
diskriminaciji, politici vlade, te homoseksualnosti i eutanaziji. Dakle, vecim di-
jelom o pitanjima iz podrucja socijalne i politicke domene.

S druge strane, drugi faktor naznacuje kako postoji razmisljanje po kojem
Crkva ima pravo govoriti o spolnosti 1 bioetici. U ovom kontekstu vazno je na-
znaciti koji to dio populacije podrzava pravo Crkve da se izja§njava o ovim stva-
rima, a koji joj to eventualno osporava.

Uz pomoc korelacijske analize (korelacije znacajne na razini 0.01) dobili
smo da prvi faktor, F 1 — »Pravo govora o ekoloskim, socijalnim i politickim pi-
tanjima« — relativno vide podrZavaju, odnosno Crkvi daju za pravo da se o njima

6 P.M. ZULEHNER, H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubt: Europdische Wertestudie — Tabel-
lenband, Patmos, Wien, 1993, str. 23,

6 Pp.M.ZULEHNER, H. DENZ, Wie Europa lebt und glaubt: Europiische Wertestudie, Patmos
Verlag Diisseldorf, 1993, str. 50.
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odreduje, stariji ljudi, zainteresiraniji za politiku, dok alternativno, mladi ljudi,
manje zainteresirani za politiku, relativno manje daju pravo Crkvi da se o ovim
pitanjima javno izjasnjava. Razlike u odnosu na spol, mjesto rodenja, indikatore
religioznosti i crkvenosti nismo dobili, sto znaci da nasi gradani dopustaju, ili ne
dopustaju Crkvi da se javno izjasnjava o navedenim pitanjima, bez obzira na nji-
hov spol, obrazovanje, mjesto rodenja ili dohodak.

Relevantni su samo dob i zainteresiranost za politiku, kao §to je to vec pret-
hodno naznaceno.

S obzirom na drugi faktor — »Pravo govora o spolnosti i bioetici« — imamo
nesto drugaciju sliku. Ovdje smo dobili da nam se indikatori religioznosti i
crkvenosti pokazuju zna¢ajnima. Tako o ovim stvarima javno istupanje Crkvi vi-
se dopustaju religiozniji, koji vise mole i odlaze na mise, ispovijedi i pricesti. Od
ostalih indikatora znacajniju smo povezanost dobili s politickim orijentacijama,
ovaj sklop relativno vise podrzavaju »desnije« politicki orijentirani gradani, te, s
obzirom na dob, opet stariji. Generalno mozemo reci kako vece pravo izjasnja-
vanja o promatranim pitanjima Crkvi daju stariji [judi, dok su mladi manje sklo-
ni podrzati ovaj nacin istupanja Crkve u drustvu, pa su shodno tome, vjerojatno 1
manje skloni respektirati same istupe. Iz provedenog istrazivanja ne mozemo za-
klju¢iti zasto je to tako, mozemo samo registrirati ¢injenicu da mladi Crkvi daju
manje prava na javno istupanje i mozemo realno pretpostaviti da ¢e kod njih
eventualno izjasnjavanje Crkve u navedenim pitanjima, imati manji utjecaj. Ovo
opadanje utjecaja Crkve kod mlade generacije, mozemo gledati kao rezultat pro-
cesa sekularizacije koji je ocito vie zahvatio mlade negoli starije.

Crkveni porez

O ovom pitanju, jako se je mnogo raspravljalo posljednjih godina kod nas,
razmatrali su se razni modeli financiranja Crkve. Nakon potpisivanja sporazuma
sa Sv. Stolicom, od strane Hrvatske drZave ovo je pitanje dobilo svoje kona¢no
pravno rjesenje, no nije izgubilo na aktualnosti. Kao $to vidite, mi smo pitanje
postavili tako da direktno moZemo mjeriti koliko su nasi gradani spremni odvoji-
ti neki ekstra novac za uzdrzavanje svoje vjerske zajednice, a s obzirom na sta-
nje, poglavito je tu rije¢ o Katolickoj crkvi.

Tablica XLII. Podrzavate li uvodenje poreza kojim bi svaki vjernik izdvajao za svoju
crkvu dio dohotka?

1. ne 44,7
2.da 34,5
{ 3. ne znam 20,2
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1z prilozene tablice vidimo kako ve¢ina op¢e populacije ne podrzava uvode-
nje »crkvenog poreza«. To je i razumljivo, s obzirom na materijaino stanje i op-
terecenost kucnih budzeta. No ovaj podatak ne govori nista o tome koliko su
vjernici, 1 jesu li spremni materijalno podrzavati svoju crkvu. Nas je zanimalo
jesu li je spremni podrzavati na ovaj na¢in, putem poreza. Buduci da smo svoje
istrazivanje radili prije potpisivanja tzv. »IV. sporazuma« izmedu Republike
Hrvatske i Svete Stolice, nismo mogli pitati nase gradane 5to misle o njemu.
Ovu vrst financiranja Crkve spremniji su podrzavati oni koji idu na mise mjese-
¢no i cesce (nedjeljom i kroz tjedan), dok ga znacajnije odbacuju oni koji na mi-
se odlaze rjede od jednom godisnje, ili uopée ne odlaze. No, ovdje treba biti
oprezan, jer ga ne podrzavaju bas ni svi oni koji redovito odlaze na mise, tek ce-
trdesetak posto njih izjasnjava se u smislu podrske ovakvom modelu, dok ih je
oko 35% protiv, a 25% se ne izjasnjuje. Zanimljivo je spomenuti kako se mu-
skarci jasnije odreduju u odnosu na uvodenje ove vrste poreza. Zene se cesce na-
laze u kategoriji »ne znamg, no ipak oko 50% muskaraca i 40% Zena jasno su
protiv uvodenja ove vrste financiranja Crkve. I na kraju, §to je bitno za samu
problematiku, vise ga podrzavaju oni s prihodima do 2000 kn po obitelji, dok su
oni s 2000-6000 kn cesce suzdrzani glede istoga. Gradani koji imaju prihode
iznad 6000 kn po obitelji, ¢esce su jasno protiv.

Ukupno uzevsi, u populaciji ne vlada preveliko raspolozenje za ovaj vid fi-
‘nanciranja Crkve, pa ni u samoj vjernickoj populaciji; i kod nje naime imamo re-
lativno velik postotak (40-50%) onih koji ga jasno odbacuju. Razlozi ovakvog
raspolozenja mogu biti razli¢iti. Jedan je svakako nezavidna financijska situacija
u kojoj se nalazi ve¢ina gradana, iako smo vidjeli da su ipak oni siromasniji
skloniji 1 na ovaj vid financiranja Crkve, pa to sigurno nije jedini, a ni klju¢ni ra-
zlog. Ovi rezultati nam ne daju odgovor na pitanje o tom razlogu, samo registri-
raju da je zna¢ajan dio populacije bio protiv uvodenja »crkvenog poreza«. Kako
su dozivjeli sadasnji sporazum, i §to misle o njemu, to bi trebalo vidjeti u nekom
novom istrazivanju, ili u sklopu nekog novog projekta.

Pokusaj sociolo$kog i teoloskog vrednovanja

Uzimajuéi u obzir vaznost religije u Zivotu ljudi, te ucestalost odlazenja na
misu, mozemo reci kako se kod nas profiliraju tri kategorije vjernika:

1) Prakticni vjernici — tu se misli na one vjernike kojima je vjera jako vazna u
zivotu i koji najmanje jednom tjedno odlaze na mise. Takvih u Hrvatskoj treba
ocekivati na razini 25% ukupne populacije.

2) Tradicionalni vjernici — ovdje mislimo na one vjernike kojima je vjera vazna,
ali na mise odlaze u pravilu o blagdanima ili prlgodlce Takvih je kod nas
oko 50%.
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3) Nominalni vjernici — oni jos uvijek sebe smatraju katolicima, no vjera u njiho-
vom zivotu igra malo zna¢ajnu ulogu, a na mise odiaze rjede no blagdanima.
Takvih je oko 15% ukupne populacije.

Ova tipologija je jedna od mogucih. Postoje 1 mnoge druge mogucnosti. Mi
smo se opredijelili za ovu jer smatramo da ona u sadadnjem trenutku najbolje
oslikava promatrano stanje. Ukoliko se kod nas nastave trendovi zapoceti u osta-
lim zapadnim zemljama, za ocekivati je pomak k »nominalnim vjernicima, te
povecanje kategorije »crkveno neopredijeljenih«”, jer u okruzenju u kojemu
Crkva vise neée imati funkciju éuvanja nacionalnog identiteta, a bez izgradenog
osobnog vjerskog identiteta nece biti ozbiljnog razloga ¢ak ni za deklarativnu
pripadnost Katoli¢koj crkvi.

To nikako ne znaci da ¢e ti [judi prestati biti religiozni. Prestat ce biti »kato-
lici«, iako, po mnogo ¢emu, fakti¢no to ve¢ i nisu.

S obzirom na pristajanje uz crkvenu religioznost generalno mozemo reci da
su kod nas Zene, stariji, politicki »desnije« orijentirani, ujedno i vie crkveno-re-
ligiozni ljudi koje ¢emo ¢esce pronaci u kategoriji prakticnih vjernika. Mladi su
distanciraniji u odnosu na tradicionalne oblike katolicke religioznosti, pa ¢e ubu-
duce svakako trebati posvetiti vi§e paznje upravo toj populaciji, jer za ocekivati
je, da kada stasa i preuzme odgovarajuce funkcije u drustvu, nece s godinama
ujedno prihvatiti tradicionalne modele religioznosti, nego ce artikulirati svoje, o
kojima u nasem sveukupnom radu ima tek nekih naznaka. To je plodno polje
daljnjeg kako teoloskog tako i sociologkog rada.

Zanimljivo otkrice istrazivanja svakako je posebnost generacije rodene
izmedu 1941-1950. godine, u kojoj se nalazi relativno vise (statisticki zna¢ajno)
ateista te onih koji izjavljuju da su imali »videnja«, nadnaravne susrete s nekim
od nebesnika. Postoje ozbiljne indicije da je na tu generaciju najvise utjecao ostri

& Ovu kategoriju mi nismo uzeli u obzir, jer u situaciji u kojoj se 90% populacije opredijeli za
jednu Crkvu, ova nam kategorija postaje statisticki beznacajna, no za oc¢ekivati je da e porasti
barem na razinu ostalih zapadnih »katolickih zemalja«. Na takav nas zaklju¢ak upucuju i re-
zultati nedavno objavljeni u Beéu, u studiji koja je reflektirala, na osnovi empirijskih istrazi-
vanja, odnos prema religioznosti i nekim drugim vrednotama u zemljama Isto¢ne i Srednje
Europe, u kojima je donedavno bio komunisticki sistem. Ta je studija veoma zanimljiva jer je
radena otprilike u isto vrijeme kao i naje istraZzivanje pa se dobiveni rezultati mogu kompari-
rati i povezivati, naravno u onoj mjeri u kojoj je rije¢ o istim pitanjima i formulacijama pita-
nja. Prema toj studiji, u Hrvatskoj bi bilo 15% gradana koji se konfesionalno ne opredjeljuju.
Usp. M. TOMKA; P.M. ZULEHNER, Religion in den Reformldndern Ost (Mittel) Europas.
Gott nach dem Kommunismus, Pastorales forum, Wien, 1998,, str. 27. Ovako visok postotak
dobiven je vjerojatno zbog specifiéne formulacije pitanja, no mogao bi biti realan, jer u nasoj
smo studiji dobili kako se 8% nasih gradana smatra »nereligioznim«, 2% »ateistimag, a ¢ak
12,4% ne zna jesu li, ili nisu religiozni. 1z tog dijela populacije mogli bi se u najvecoj mjeri
razviti oni koji ¢e se deklarirati kao »konfesionalno neopredijeljeni«.
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ateisticki model socijalizacije koji jeu najzescem obliku postojao upravo u vrije-
me njihova djetinjstva i odrastanja™.

Vazno je spomenuti jo$ jednu paralelu koju takoder treba imati na umu. U
religijskom smislu Hrvatska je po mnogim stavovima bliska katolickim zemlja-
ma mediteranskog bazena: Italiji, Spanjolskoj i Portugalu. Je li ovdje rije¢ samo
0 povezanosti na religijskoj razini ili ovu sli¢nost mozemo pronaci i ire, u kul-
turnoj sferi — to je pitanje na koje nam nase istrazivanje ne moze dati jednozna-
¢an odgovor, no smatramo da ga svakako treba apostrofirati kako bi istrazivaci
ubuduce imali na umu ovu paralelu.

Takoder valja spomenuti i podudarnost pojedinih rezultata s onima dobive-
nim u Austriji, $to je takoder zanimljivo i poti¢e na razmisljanje i daljnja istrazi-
vanja, jer za oc¢ekivati je da ce se ubuduce i kod nas odvijati procesi koji su se u
spomenutim zemljama odvijali ranije, ili su u tijeku. Tu se posebno misli na pro-
ces sekularizacije koji zasigurno necemo izbjeci; pitanje je samo kakvim ce se ti-
jekom i intenzitetom on razvijati.

Nadalje, htjeli bismo posebno napomenuti da je ovo istrazivanje tek poce-
tak, nadamo se sukcesivnog pracenja stanja i promjena religioznosti u nasem
drustvu. Rezultati koji su pred nama upucuju na zakljuéak da je u Hrvatskoj u ti-
jeku proces »religijske tranzicije« u kojoj se u novim drustvenim odnosima us-
postavljaju nove relacije, kako na institucionalnoj razini (Crkva — drzava), tako i
na osobnoj razini, jer vjera sve vise postaje osobna vjera (ili religioznost). To za-
htijeva i novi institucionalni okvir unutar kojega se ta i takva nova religioznost
moze adekvatno artikulirati; odnosno kao alternativa nam ostaje neinstitucional-
na religioznost za koju, kao $to smo vidjeli, postoje dobre pretpostavke u viso-
kom pristajanju nasih gradana uz mnoge »alternativne religijske koncepte« kao i
u relativno visokom postotku nepoznavanja i nerazumijevanja nekih osnovnih
postulata vlastite vjere. Tu ¢e svakako vaznu ulogu odigrati iskustvo vjere u
krilu krd¢anskih (Zupnih i1 drugih) zajednica. S tim u vezi o¢ekivanja vjernika i
potencijalnih vjernika idu, ¢ini se, sve vise u smjeru osobne povezanosti i brat-
sko-sestrinskih odnosa u zajednici, a sve se vise udaljuju od uhodanih institucio-
nalno-autoritarnih shema ponasanja. Tu su veliki izazovi za voditelje crkvenih
zajednica i njihove suradnike.

Na temelju ovog istrazivanja smijemo pretpostaviti da ¢e u narednih nekoli-
ko godina nastupiti vrlo dinami¢an razvoj sadasnjih modela religioznosti i uopce
crkvenosti, $to ¢e svakako dovesti do mnogih napetosti na raznim razinama. U

# Na ovu temu, o utjecaju radikalnog provodenja ateizacije na drustvo, vrlo zanimljivo govori
Denis R. Janz u svom ¢&lanku o stanju religioznosti u Albaniji. Usp. DENIS R. JANZ, Reflek-
sije o drustvu bez religije: Albanski slu¢aj, u: Drustvena istrazivanja {1995), br. 6 (20), Za-
greb, str. 773-786.
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trazenju naime adekvatnih rjesenja na pitanja koja ¢e nametati takva stvarnost
vjerojatno c¢e dolaziti do raznih i razli¢itih prosudbi, a to je uvijek u povijesti
znacilo i mnoge napetosti koje su se kroz povijest manje ili vise sretno, manje ili
vie plodno razrjesavale. Nadamo se da ¢e nasa povijest buducnosti pisati o
njihovom sretnom 1 spretnom razrjesavanju. U tom smislu valja razumjeti i na3a
zavrdna razmisljanja i vrednovanja dobivenih rezultata. Njihov glavni cilj je da
zaokruze ovaj rad. Tom nakanom vodeni, mozemo reci:

] — Nasa ankela pokazuje kako su tipi¢ni novovjekovni procesi plurallzma 1
individualizacije” ve¢ poceli pustati duboke korijene u nasem drustvu, i to sve
vise kako nadolaze nove generacije koje su odrastale kroz sezdesete godine i na-
dalje, do danas. Otkako se poceo osjecati neki porast slobodnog prostora u ko-
munizmu povezan sa skromnim porastom blagostanja, dobrim dijelom vezanim
uz mogucnost rada u inozemstvu, ti su procesi u vidnom porastu. Zajedno s devi-
zama iz Njemacke i od drugdje i k nama je dosao i »duh« doti¢nog »mamona«
Sto je bilo 1 za pretpostaviti pa stoga svako ¢udenje nad dosadasnjim razvitkom i
sada$njom situacijom izgleda neuvjerljivo. Sudar tog moderniteta i nase predmo-
derne religije odnosno na¢ina kako se vjerovalo i zivjelo do u novije vrijeme
Jjos uvijek odjekuje i predstoji nam veliko raslojavanje 1 diferencijacija unutar
vjernicke populacije. Uostalom, to nasa anketa ve¢ pokazuje, a ako u njoj regi-
strirane tendencije potraju, onda ¢e proces modernizacije i diferencijacije koja ju
prati i¢i nezaustavljivo dalje.

Za nas crkveni i katolicki mentalitet ovo predstavlja veliki izazov. Mozda se
ve¢, sudeci po crkvenom i drugom tisku i njegovim odjecima u Crkvi i drustvu,
profiliraju dvije tendencije: nagnuce prema sve ja¢em vezivanju uz prosle obras-
ce katolicke monolitnosti i zatvorenosti u sebe, tj. nesto poput ponovne afirma-
cije Crkve kao utvrdenog grada pod stalnom opsadom sto zahtijeva maksimalnu
konsolidaciju snaga, jednodusnost (da ne velim jednoumlje) uz vecu ili manju
dozu polemi¢nosti prema onima — to je druga tendencija — koji se nastoje dijalo-
ki suociti s modernitetom jer smatraju da prosli obrasci vjernickog ponasanja i
manifestacije vjere nisu adekvatni oblici svjedocenja vjere u modernitetu i
(eventualnom) postmodernitetu. Profiliranje tih tendencija ne iskljucuje prisut-
nost onih koji s tim u vezi jo§ nemaju neki svoj izgradeni stav. Zato ¢e sprem-
nost na dijalog i umijece posredovanja odigrati presudnu ulogu u izgradnji
crkvenih zajednica i nase Crkve u cjelini.

Ova situacija jako ce, i to sve vise, u rastucoj mjeri, pritisnuti vodstvene
strukture Crkve, u prvom redu one kojima je povjerena »sluzba jedinstva« 1 vo-
denja crkvene zajednice: to su biskupi, ali i svecenici (prezbiteri) na razini svojih

& Usp. S. KUSAR Djelomicno prihvacanje vijere, Bogoslovska smotra 66(1996.), br. 2-3, str. 322 sl.
1 Usp. J. JUKIC, Lica i maske svetoga, Zagreb 1998., str. 501-513.
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zajednica. Ve¢ sada se pomglo, tu i tamo, profilira problem dijaloga unutar Ka-
tolicke crkve, a taj ¢e se problem jos vise povecati ako se zapocete tendencije
nastave, Tako ¢e za nasu Crkvu veliki pokazatelj vjerodostojnosti u drustvu biti
upravo njezina sposobnost unutarnjeg dijaloga i tolerancije; ako toga bude po-
manjkalo u njoj, ona ne¢e moci biti sviedokom dijaloga 1 poticajem za nj izmedu
drustvenih skupina u nasem drustvu.

2 — Sljedeci problem (i zadatak) vezan je uz provodenje religiozne socijali-
zacije djece 1 mladih. Buduci da Crkva nije vise ekskluzivni dobavlja¢ i upravi-
telj religioznog znanja i modela ponasanja kod nas, nije dovoljno staviti nagla-
sak na prenosenje vjerskog znanja kroz skolski vjeronauk kako je to do sada bio
slucaj. Hitno se namece potreba rada s obiteljima 1 ozivljavanje Zupske kateheze.
Valja razmisliti koju i kakvu pomo¢ moze i treba Zupska zajednica (i drugi oblici
vjerskog okupljanja) dati obiteljima koje su sve vise u krizi kad se radi o religi-
oznom odgoju djece: o posredovanju kri¢anskih vrednota iz evandelja. Primjeri-
ce, pokazatelj da je obitelj za 72,8% ispitanika u najvecoj mjeri utjecala na for-
miranje njihovog vjerskog osjecaja, pokazuje da su primarni odnosi u obitelji 1
dijalosko ozracje u njoj od presudne vaznosti za elementarne oblike religioznog
iskustva: tu se ne posreduje samo identitet djetetu i mladom ¢ovjeku nego i skup
vrednota koji s tim ide. A to zna¢i — ne iskljucujuci druge istance — da usvajanje
vrednota poistovjecivanjem sve blizih uzora niposto se ne moze izvrsiti bez blis-
kih uzora i dijalodkog ozracja za koji je obitelj nenadomjestiva. Ponajprije u njoj
dijete uci biti covjekom i vjernikom.

3 — Proces sekularizacije pogada crkvenu uoblicenost krs¢anskog vjerovanja
svakako utoliko §to Crkva kao organizirana religiozna zajednica sve manje kon-
trolira 1 provodi religiozno utemeljenje, orijentaciju i osmisljenje Zivota nasih
sugradana. Vidljiva je naime tendencija distanciranja znac¢ajnog dijela vjernika
(»nominalni« a pomalo i tzv. »tradicionalni«) od nekih segmenata vjerskog 1
moralnog naucavanja Crkve. Ljudi time ne prestaju biti religiozni, ali religioz-
nost svode na manje ili vise intenzivnu potrebu za obrednosc¢u. Neki njima vazni
zivotni momenti ili odsjeci trebaju biti popraceni religijskim, tj. kr§c¢anskim
obredima (krstenje, pricest, krizma, vjencanje, sprovod, blagoslov stana i dr.).

Tu se sada ocituyje individualizam: gdje vise ne postoji (i nije moguce) ko-
lektivno odredivanje i prihvacanja tzv. za sve obvezatnih istina, ostaje prepuste-
no pojedincu, individuumu, da odredi i postavi svoje preferencije. Sarolikost re-
ligioznih ponuda u drustvu znak je pluralizma, a sam individuum bira §to mu
izgleda prihvatljivim i pozeljnim. U prvi plan izbija glad za religioznim isku-
stvom, a pojedinac nalazi i uzima svoju religioznu »hranu« u pravilu bez razmi-
§ljanja o tome kakav je tu sluzbeni stav Katolicke crkve. Sam individuum je za-
dnja instanca svojih izbora.

Takva individualizacija gura crkveni autoritet pape, biskupa 1 svih pastoral-
nih djelatnika u poziciju da svoj navjestaj i govor tako podese da moze biti ra-
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zumljiv i prihvacen od strane sludatelja. Njihov govor mora biti kontrolirani go-
vor. To ponajprije zna¢i da mora odisati smireno$éu uvjerenja bez retoricke zaja-
purenosti, osuda, kuknjava i prijetnji. Trezvenost navjestiteljskog govora uklju-
¢uje u sebi i tihu radost i simpaticku zabrinutost i zauzetost za sluatelja. To je
dakako moguce samo ako su se navjestitelji do kraja pOlStOVjetlll s porukom
koju naw_]eﬁta]u odnosno, ako su prihvatili izazov rasta i sazrijevanja u
zajedni¢koj vjeri. Nadalje, govor autoriteta i navjestitelja mora biti takoder ra-
cionalno kontrolirani govor, tj. on mora voditi ra¢una o standardu teoloskog ra-
cionaliteta u kr§¢anskoj zajednici te takoder uzimati u obzir standarde raciona-
liteta koji vrijede u odredenom drustvu. To zna¢i da uz svjedocanstvo
krs¢anskog Zivota mora takoder i¢i kompetencija u razmisljanju i govorenju o
sadrzajima tog istog kr3canskog Zivota. Pritom bi presudnu ulogu trebale
odigrati sve $kolske i visokoskolske ustanove za koje je Crkva odgovorna. U
svakom slu¢aju, bez promisljanja i argumentiranja, bez suo¢avanja i dijalogizi-
ranja s drugima u drustvu prisutnim obrascima ljudskog zivota i razmisljanja o
ljudskom Zivotu kr§¢anski navjestiteljski govor imat ¢e danas vrlo ograni¢eni
domet i uvjerljivost. I na kraju, kontroliranost navjestiteljskog govora mora se
ocitovati u mistagoskoj dimenziji, tj. on mora otvoriti put u krdcansko iskustvo
i uciniti ga pozZeljnim suvremenom slusatelju. Time smo pak opet upuceni na
iskustvo vjere u zajednicama vjernika. Mislimo da su time navedena bar neka
nacela za razlikovanje onoga $to je kricansko u nama i u nasem drustvu, a
izbjeci ce se takoder — barem u nekoj mjeri — narcisoidno povlacenje pojedinca
1 skupine u svijet vlastitog dozivljavanja i u uzdizanje vlastitog iskustva na pi-
jedestal opceg kriterija.

4 — Zakljuéno, smatramo da se nase hrvatsko drustvo u cjelini, pa tako i
onaj religiozni sloj u njemu, nalazi u procesu diferencijacije i raslojavanja. Te-
sko je reci ide [i to vise u smjeru koji su donedavno imale zemlje zapadne Euro-
pe ili je pak smjer kretanja vise odreden stanovitim indiferentizmom i uctivom
distancom prema kr§¢anskom naucavanju i svjedoc¢enju. Opcenito uzevsi religija
Je interesantna kao slobodna ponuda i slobodni izbor, ali njezini pocrkvenjeni
oblici prihvacaju se selektivno i s oklijevanjem, manje sa simpatijom. Razvitak u
praveu indiferentizma mogao bi i¢i manje u smjeru nekog neprijateljskog drza-
nja prema Crkvi kao instituciji 1 nositeljima vjerske vlasti i poslanja (premda ce
i toga biti zbog navodne ili stvarne zbliZzenosti Crkve i sadasnjih nositelja vlasti).
Vise je vjerojatno da ¢e uvjeren kri¢anski zivot i djelovanje crkvenih sluzbenika
izazivati ¢udenje u fjudi koji su danomice bombardirani praznim reklamnim po-
rukama i mass-medijskim ponudama modela Zivota i ponasanja. Kr§canska reli-
gioznost sve ¢e vise postajati intimnom 1 utemeljenom na osobnom religioznom
iskustvu, a sve manje institucionalnom. Takav razvitak vjerojatno ¢e u mnogome
doprinijeti da vjernik izbjegava otvoreni sudar sa svijetom u kojem postaje sve
teze zivjeti religiozno u smislu crkvenog navjestaja.
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Tim je medutim hitnije promisljanje i izgradnja zivih kricanskih zajednica u
kojima se nece samo slaviti proslost nego ce se razvijati duh povezanosti i soli-
darnosti ne samo ¢lanova zajednice medusobno, nego isto tako i s onima koji su
njihovi necrkveni bliznji.

O tome u mnogome ovisi hoce li se Crkva i dalje osjecati kao grad pod op-
sadom a pojedini vjernici kao suznji proslosti. Srz evandeoske poruke medutim
porucuje da nema mjesta fatalizmu, nego da valja i¢i u otvorenu buducnost i po-
stavljati znakove koji poti¢u nadu i sokole umorne i slabe na putu.

Summary
ASPECTS OF RELIGIOSITY IN CROATIA
Gordan CRPIC, Stiepan KUSAR, Zagreb

The phenomenon of religiosity in Croatia in this work we looked at through four
possible perspectives: religious belonging and ritual practices, religiosity (where we
mean a more emotional relationship toward God, or something sacred), orthodoxy, and
through the public role of the Church in society. All instruments and dimensions we ac-
commodated in accordance with the Croatian situation and needs. We found, during our
research from 15.11.1997 — 10.01.1998 that 89,7% of the Croatian population define
themselves as »catholic«, 2,9% orthodox, 1,1% Muslim, 0.3% different sects, atheists
and agnostics 2,1%, and 3,7% people who defined themselves like unbelievers. (Some
Croatian territory was unapproachable for us. It is a part of East Slavonia, and Baranja,
where there were still international protection forces.)

Aecording to Church attendance, 30,3% of Croatian citizens attend the religious
service at least once a week. We also found a high percentage of unbelievers and athe-
ists who want some religious ceremony in some situations in their life, like a birth, mar-
riage and death. About 60% of the whole catholic population goes ro confession at least
once a year in keeping with Church Law.

With regard to religiosity, in particular meaning, 75,9% of Croatian citizens see
themselves as »religious people«, 8% of them think they are »non religious«, 2% are
wconvinced atheists«, and 12,4% of them have no opinion about religiosity,
non-religiosity and atheism. For 75% of them, religion plays a very important role in
their life, and the greatest influence in formulating a religious sense in the family for
72% of them. The same situation we have with a relationship toward God. For % of the
population, God is a fact which is important in their life. 30,3% of Croatian citizens
pray every day, and family praying is practised by 10% of Croatian families at least
once a week. 60% of the population say that they don’t have a Bible, or they don’t read
it. 5,7% of the catholic population reads the Bible very often, and 0,7% of them read it
every day. With regards to the receiver of one’s prayers, mostly people refer to God
88,6%, Jesus Christ 82,2%, and to the Virgin Mary 80,3%. In our research we investi-
gated the direct religious experience, the appearance of, and contacts with God, the Vir-
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gin Mary, Jesus, angels or saints. 5,5% of the whole population said that they have had,
at least once in their life, one extraordinary meeting like this. With regard to appear-
ance, we asked about the vMedugorje« phenomenon. We found that 41,6% of the popu-
lation think that it is a »sign of God’s presence in the world«. The second largest group
of people, 31,4% of them, are those who have no opinion about it.

Orthodoxy. With regard to orthodoxy, 47,7% of the population said that they be-
lieve everything that their Church teaches, but 35,3% of them said that they accept only
part of this teaching. With regard to some eschatological questions, like questions about
death, heaven, hell, the devil, reincarnation, and so on, about 60% of the population has
ne opinion, or they don't think about death. About 15% of the nominal catholic popula-
tion accept the concept of reincarnation, and what is interesting, this percentage does
not decrease with regard to mass attendance. Most believers see heaven as a »commu-
nity with God«, 47,4% of them. Most of the population sees the devil non-personally, as
a tendency to evil, the bad part of human beings, 44,2% of them. Generally, we could
say that we have a relatively high acceptance of doctrine which people recognise as
»Catholic«. But on the question of the substance of this knowledge, it is remarkable that
there is a great lack acquaintance with catholic knowledge and accepting of religious
beliefs which are sometimes completely contrary to catholic teaching.

Public role of Church. The Catholic Church, with regard to opinions of Croatian
citizens, given and still gives has the best answers to questions of religion and religious
needs — 75,5% of them think like this. The same percentage think that the Catholic
Church gives them an adequate cultural identity. Less adequate answers are given by the
Catholic Church in regard to social problems and the situation in our country today.
The Church has considerable space for public action. People think that the Church has a
lot to say about the environment, ecology, and development (about 80%), and they give
it less possibility to say something about government policy (33,8%), which tallies with
European tradition.

From this research we can identify three categories of believers in Croatia: »prac-
tical believers«, at a level of 25%, then »traditional believers« at a level of 50%, and
»nominal believers« at a level of 15%. There are some indications which show us that
the whole Catholic believers population is in some kind of transformation process in re-
ligious and social areas.

As a result of recent transitions we would expect to find a significant number of un-
churched people, since the Church stopped being a carrier of national identity. A very
interesting discovery in our research is a great similarity, from a religious point of view,
with the Mediterranean catholic countries; Italy, Spain, and Portugal. Also interesting is
the discovery of some peculiarities of generation born between 1941-1950 which show
us a significantly higher number, related to the whole population, of atheists and also
those who reported that they had seen God, Jesus or the Virgin Mary. We thought that
we could explain this by the influence from official atheistic ideology which was stronger
when these people were young children, and growing up in this atmosphere. Their nor-
mal religious socialisation was obstructed by this ideology. Later atheistic ideology
wasn 't so aggressive, and religion socialisation was normal.

At the moment, the core members of the Church in Croatia are mostly older people,
women, and politically right oriented people. The processes of pluralisation and indi-
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vidualisation, and secularisation strike root deep in Croatian society, which is a great
challenge to catholic mentality, and in a specific way to hierarchy. Facing them is an
enormous challenge, to lead the Church in a new situation. Their task is to make ade-
quate religious socialisation of young people possible, because it isn't enough just to
give them information in school catechism. There needs to be a culturally adopted cate-
chism and a family pastoral, because the family is still the basic transmitter of religious
values. Secularisation is also obviously present in our society, the influence of Church
authority is weak and the individual has become the ultimate authority. Religion remains
as an interesting subject but institutionalised forms of religion are less interesting. We
don't expect conflict between laymen and clerical hierarchy. Over all we can expect in-
creasing indifference to the teaching of clerical hierarchy, and development of religio-
sity in the direction of intimate religiosity based on personal religious experience. The
duty before the Church is to build a living community which will develop a spirit of soli-
darity and closeness, not only between members of the Church, but also with people who
are outside the Church community, It is the only way if one wishes to remain an authen-
tic Christian.

Key-words: religiosity, ritual practice, believing, public role of the Church
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