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Jakov RADA’

Duhovno tumacenje Svetoga pisma u teologiji
Henrija de Lubaca i njezin doprinos ozdravljenju i
rastu osobe

Spiritual Interpretation of Sacred Scripture in the Theology
of Henri de Lubac and Its Contribution to the Healing and
Growth of the Person

Sazetak: Drugi vatikanski koncil ponovno je u srediSnje mjesto Zivota Crkve postavio Bozju rijec.
Kakva je hermeneutika BoZje rije¢i potrebna? Potrebno je, ne napustajuéi vrijednost povijesno-
kriticke metode, ponovno usvojiti patristicki pristup egzegezi. Zasluga je Henrija de Lubaca §to je
aktualizirao otacku i srednjovjekovnu teolosku misao trazeci u njoj odgovore na suvremena pita-
S¢anske misli koji i danas moze dati svoj doprinos ozdravljenju i rastu osobe. Duhovno tumacenje
Svetoga pisma ¢ini to u onoj mjeri u kojoj prenosi teoloski pristup povijesti koji se ne zadrzava samo
na traZenju povijesne istine, nego nastoji prodrijeti do istine povijesti, poucava kako je Zivot, jed-
nako kao i Pismo, potreban egzegeze u svjetlu Krista i oslobada od razlicitih dualistickih tumacenja.
Kljucne rijeci: duhovno tumacenje; Bozja rije¢; ozdravljenje; rast osobe; kri¢anska egzistencija;
Henri de Lubac.

Summary: The Second Vatican Council once again placed the Word of God at the very heart of the
Church’s life. What kind of hermeneutics of the Word of God is called for? Without abandoning the
value of the historical-critical method, it is necessary to recover the patristic approach to exegesis.
It is to Henri de Lubac’s credit that he brought patristic and medieval theological thought into
dialogue with the present, seeking within it answers to contemporary questions. The patristic and
medieval spiritual interpretation of Scripture is one of the most compelling phenomena of Chri-
stian thought, and one that can still make its contribution to the healing and growth of the person
today. The spiritual interpretation of Sacred Scripture does this to the extent that it communicates
a theological approach to history that does not stop at the search for historical truth, but rather
seeks to penetrate to the truth of history; it teaches that life, no less than Scripture, stands in need
of exegesis in the light of Christ, and it frees us from various dualistic readings.
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Uvod

sTko ima uho, nek poslusa sto Duh govori Crkvamal« (Otk 2, 7) Taj poziv, koji
nalazimo na pocetku knjige Otkrivenja, ve¢ vise od dvije tisu¢e godina nastanjuje
srce kré¢ana, odreduje ritam duhovnoga zZivota, pokrece razlucivanje i teolosko pro-
misljanje. Poziv je to koji posebno snazno odjekuje u prijelaznim trenutcima crkvene
povijesti, u onim etapama koje nazivamo promjenama epohe. U ovom promisljanju
Zelimo se vratiti u proslost, koju shvacamo ne samo kao povijest nego i kao trajni
izvor nadahnuca, kako bismo istrazili jedan vazan oblik misli koji je krs¢anima prvih
stoljeca, ali i onima kasnijih razdoblja pomagao u trazenju odgovora na poziv iz
knjige Otkrivenja. Posvetit cemo se temi duhovnoga tumacenja Pisma u teologiji
Henrija de Lubaca sa zeljom da upravo u djelima toga velikoga poznavatelja otacke
i srednjovjekovne teologije pronademo odgovor na pitanje koji doprinos duhovna
egzegeza Sveloga pisma moze danas pruziti ozdravljenju i rastu osobe iz teoloske
perspektive.

Rijec je o vaznom pitanju za teologiju zbog toga Sto se ona rada iz objave, iz zive
Bozje Rijeci, do koje medutim ne moze doci bez odnosa s pisanom i predanom Boz-
jom rijeci koju je potrebno tumaciti u uvijek novim okolnostima. Teologija zapravo
zivi od tumacenja Svetoga pisma koje prenosi objavu, a to se tumacenje nikada ne
odvija izvan konteksta koji je u Crkvi oblikovan s jedne strane dugackim nizom teo-
loga koji su tijekom povijesti pristupali Pismu i tumacili ga, a s druge strane sloze-
noscu sadasnjega trenutka. Izgradnja mosta izmedu tih dviju dimenzija, tekstualne
i kontekstualne, nuzan je zadatak za teologiju koja zeli sacuvati i svoj identitet koji
se temelji na vjernosti predaji i svoje poslanje koje se sastoji u kreativnom obracanju
konkretnomu ¢ovjeku, onomu koji Zivi u sadasnjosti.

Kada je rije¢ o povijesno-kulturnom kontekstu u kojem se Crkva danas nalazi,
on je u Sirem smislu definiran Drugim vatikanskim koncilom, pozivom na otvoreni i
dijaloski odnos Crkve sa svijetom u radostima i nadama, zalostima i tjeskobama
ljudi, a u uzem smislu pozivom pape Franje na ulazak u novu etapu evangelizacije.
To je okvir u kojem treba promatrati novu sliku Crkve kao »poljske bolnice« koja
treba imati sposobnost »lijeciti rane i grijati srca vjernika«'. Ta slika Crkve kao poljske
bolnice riskira biti banalizirana ako nije ispravno protumacena i ako nije dovoljno
naglasena njezina teoloska ukorijenjenost. Kako bismo izbjegli taj rizik, sliku Crkve
kao poljske bolnice potrebno je tumaciti u svjetlu uvodnoga dijela apostolske pobud-
nice Evangelii gaudium gdje Papa Crkvu podreduje Bogu i evandelju. On pise: »Necu
se umoriti ponavljati one rijeci Benedikta XVI. koje nas uvode u samu stz evandelja:
‘Biti krs¢anin nije rezultat neke eticke odluke ili neke velike ideje, vec je to susret s
dogadajem, s Osobom, koja Zivotu daje novi obzor i time konacni pravac.’«

' A. SPADARO, Razgovor s papom Franjom, u: Obnovljeni Zivot 68(2013.)4, 437-456., ovdje 446.
2 FRANJO, Evangelii gaudium — Radost evandelja. Apostolska pobudnica o navijestanju evandelja u
danasnjem svijetu, Zagreb, 2013., br. 7. (= EG).



J. RADA = Duhovno tumacenje Svetoga pisma u teologiji Henrija de Lubaca i njezin doprinos...

Navedeni citat iz apostolske pobudnice Evangelii gaudium stavlja nas na trag
ispravnoga tumacenja slike Crkve kao poljske bolnice. Nije rije¢ dakle o sloganu bez
sadrzaja, nego o slici koja odrazava samu bit poslanja Crkve. Na ispravan trag stavlja
nas i Roberto Repole kada pise kako »duznost Crkve da se sagne nad sve rane
CovjeCanstva i da djeluje tako da nitko ne bude odbacen ne proizlazi iz nekoga oblika
neutralnoga covjekoljublja: to je zahtjev evandelja milosrda koje je pozvana
navijestati«®. Pitanje koje se ovdje postavlja tice se nacina na koji Crkva treba ispu-
njavati to svoje temeljno poslanje skrbi za rane ljudi i njihovo ozdravljenje. Odgovor
na to pitanje mora biti slojevit jer Crkva posjeduje brojna duhovna sredstva kojima
moze pruziti svoj doprinos ozdravljenju i rastu osoba, kao Sto su liturgijski Zivot,
sakramenti, molitva, duhovno pracenje i pucka poboznost, ali taj odgovor nuzno
ukljucuje navjestaj i tumacenje Bozje rijeci koji zauzimaju posebno mjesto u posla-
nju Crkve prema svakomu covjeku, a osobito onomu u potrebi.

Ovdje si postavljamo pitanje moze li BoZja rije¢, njezino navijestanje i tumacenje
dati doprinos ozdravljenju i rastu osobe. Ako moze, u ¢emu se sastoji taj doprinos?
Kako bismo odgovorili na ta pitanja, na pocetku ¢emo postaviti temelj za razradu
teme posvecujuci se kratko odnosu izmedu Bozje rijeci i krS¢anske egzistencije.
Nakon toga, u sredisnjem dijelu, razvit ¢emo temu duhovnoga tumacenja Pisma u
teologiji Henrija de Lubaca, a na kraju ¢emo pokazati koji su egzistencijalni ishodi
duhovne egzegeze te, umjesto zakljucka, prikazati doprinos koji ona moze pruziti
ozdravljenju i rastu osobe iz teoloske perspektive.

1. BoZja rije¢ i krs¢anska egzistencija

Zasluga je Drugoga vatikanskoga koncila $to je ponovno istaknuo srediSnje mje-
sto Bozje rijeci u zivotu Crkve i Sto je Svetomu pismu namijenio ulogu povezivanja
Cetiriju temeljnih stupova njezina zivota: liturgije, navjestaja, teologije i svakodnev-
noga zivota vjernika.* U vezi s liturgijom se u dogmatskoj konstituciji o bozanskoj
objavi Dei Verbum izjavljuje kako je Crkva »uvijek Castila boZzanska Pisma kao i samo
Gospodinovo Tijelo jer ona — iznad svega u svetom bogosluzju — ne prestaje uzimati
i vjernicima pruzati kruh Zivota sa stola kako BoZje rijeci tako i Kristova Tijela [...] jer
[Pisma] Bogom nadahnuta i jednom za vazda napismeno ustaljena, nepromjenjivo
priopcuju rije¢ samoga Boga te ¢ine da se u rije¢ima proroka i apostola ori glas Duha
Svetoga«®. Sto se tice navjeStaja, u istome broju nalazimo i to da se »svekoliko
crkveno propovijedanje, kao i sama krsc¢anska religija, treba hraniti i ravnati Svetim
pismom«. Teologija, nadalje, »ima svoje uporiste u pisanoj Bozjoj rijeci, koja joj je,

® R. REPOLE, Il sogno di una Chiesa evangelica. Lecclesiologia di papa Francesco, Citta del Vaticano,
2017., 87.

4 Usp. E. BIANCHI, Ascoltare la Parola. Bibbia e Spirito. La lectio divina nella chiesa, Magnano, 2008., 19.

®  DRUGI VATIKANSKI KONCIL, Dogmatska konstitucija o bozanskoj objavi Dei Verbum (18. XI. 1965.), u:
Dokumenti, Zagreb, 2008., br. 21. (= DV).

6 Isto, br. 21.
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zajedno sa Svetom predajom, trajan temelj, »stoga proucavanje Svetoga pisma
treba biti takoreci dusa svete teologije«’. Na kraju, vezano za svakodnevni zivot u
vjeri, nadi i ljubavi, Dei Verbum »gorljivo i na poseban nacin potice sve Kristove vjer-
nike [...] da Cestim Citanjem bozanskih Pisama izuce ‘najuzvisenije poznavanje Isusa
Krista’ (Fil 3, 8). ‘Jer nepoznavanje Pisama jest nepoznavanje Krista'«®.

Mozemo reci da je dogmatska konstitucija Dei Verbum tako strukturirana da na
prvome mjestu spominje liturgiju, vrelo iz kojega izvire Bozja rije¢, na drugom i tre-
¢em mjestu spominje propovijedanje i teologiju, bez kojih nije moguce stvoriti most
izmedu Bozje rijeci i razlicitih kultura i situacija u kojima se ljudi nalaze, ali vrhunac
je prepoznat u trenutku kada BoZja rije¢ zapoc¢ne oblikovati svakodnevni Zivot vjer-
nika. Koncil se nada da ce se »na temelju pove¢anoga caséenja Bozje rijeci«’ dogoditi
novi polet duhovnoga zivota. Vjerujem da ne ¢emo iskriviti nauk Koncila ako ga
ovako sazmemo: navjestaj Bozje rijeci u liturgiji, njezino razlamanje u propovijeda-
nju i produbljivanje u teologiji, treba se ocitovati u svijesti, savjesti i svjedocanstvu
vjernika u svakodnevnome Zzivotu.'°

Drugi vatikanski koncil zavrsio je prije Sezdeset godina, ali i u vremenu nakon
Koncila BoZja rije¢ zadrzala je srediSnju vaznost preko poziva na novu evangeliza-
ciju. Upravo »evangelizacija zahtijeva prisnost s Bozjom rijeci«, a »to trazi da bisku-
pije, zupe i sve katolicke udruge osiguraju ozbiljan i trajan studij Biblije, kao i da
promicu osobno i zajednicko molitveno cCitanje«''. Potrebno je da »objavljena Bozja
rije¢ duboko obogacuje katehezu i sve napore oko prenosenja vjere«'2. Biblija je
vazna jer nije samo tekst iz proslosti, nego — uz ispravnu hermeneutiku — ukljucuje
»mogucnost da Bog ulazi u Zivot ljudi i da govori ljudima ljudskim rije¢ima«'?.

Kakva je hermeneutika Bozje rijeci potrebna? Ona koja postuje »sakramental-
nost Rijeci« kao »najautenti¢niju, najaktualniju i ujedno najstariju crkvenu osjetlji-
vost za Bozju rijec«'4. Konkretno, rijec je o tome da se, na tragu dogmatske konstitu-
cije Dei Verbum, ponovno uspostavi duboko jedinstvo izmedu doslovnoga smisla i
duhovnoga smisla.!’® Potrebno je, ne napustajuci vrijednost povijesno-kriticke
metode, usvojiti patristicki pristup egzegezi koji pociva na uvjerenju da se »vjernost
pravoj nakani biblijskih tekstova ostvaruje samo u onoj mjeri u kojoj se nastoji pro-

7 Isto, br. 24.

8 Isto, br. 25.

9 Isto, br. 26.

10 Usp. E FILONI, Criteri di discernimento per la trasformazione missionaria della Chiesa, u: E MERONI,
L. SILEO (ur.), Dalla Maximum illud alla Evangelii gaudium. Sull'urgenza della trasformazione missio-
naria della Chiesa, Citta del Vaticano, 2021., 17-32., ovdje 29.

"' EG, br. 175.

12 Isto, br. 175.

BENEDIKT XVI., Verbum Domini — Rije¢ Gospodnja. Apostolska pobudnica o Rijeci Bozjoj u Zivotu i u

poslanju Crkve, Zagreb, 2011., br. 36. (= VD).

14 S. CURRO, Leducazione cristiana nell’orizzonte della sacramentalita della Parola (Verbum Domini n.
56), u: P MERLO, G. PULCINELLI (ur.), Verbum Domini. Studi e commenti sull’Esortazione apostolica
postsinodale di Benedetto XVI., Citta del Vaticano, 2011., 243-274., ovdje 246.

> Usp. VD, br. 37.
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naci, u srcu njihove formulacije, stvarnost vjere koju tekstovi izricu, i ako se tu stvar-
nost povezuje s vjernickim iskustvom nasega vremena«'®. Naime »Rije¢ samoga
Boga, doista, nije nikada prisutna ve¢ u jednostavnoj doslovnosti teksta«, »da bi se
do nje doslo, potrebno je nadilaZenje i proces shvacanja, koji se daje voditi nutar-
njim pokretom cjeline i stoga treba postati takoder proces zivota«'’.

U kontekstu nasega promisljanja o doprinosu duhovne egzegeze ozdravljenju
i rastu osobe vrijedno je ovdje citirati Sto pise Salvatore Curro: »(...) moglo bi se
uciniti paradoksalnim: obnova visokoga smisla (‘visoke mjere’) Rijeci, a tako i
krScanske vjere, ide zajedno s dubljim razumijevanjem danasnjega covjeka. Uzvi-
seniji put jest i blizi. Izazov koji se, zapravo, danas postavlja pred crkvena, pasto-
ralna i odgojna posredovanja jest paradoksalan: rije¢ je o tome da se ponovno
postavimo na trag BoZje objave i da istodobno dademo glas i prostor onim trago-
vima prave ljudskosti koje osoba ponekad ne vidi, mozda ih ne zna imenovati, kao
da is¢ekuje Rijec koja ¢e darovati mogucnost imenovanja, razumijevanja tih stvar-
nosti i samih sebe, izabiranja i Zivljenja.«'® Curro Zeli re¢i da su rijec¢ i Rijec, ljudska
i BoZja, pozvane prepoznati jedna drugu i ostvariti neku vrstu saveza kako bi istin-
sko razumijevanje Rijeci dovelo do poznavanja istine zivota i tako ostvarilo rast
osobe u Kristu.'” Naime »stvoreni na sliku i slicnost Boga ljubavi, mozemo razu-
mjeti sami sebe samo prihva¢anjem Rijeci i u otvorenosti za djelovanje Duha
Svetoga«®.

Ovdje se postavlja pitanje kako pomoci osobi da nauci razmisljati, govoriti i
tumaciti Zivot i stvarnost »po Pismimax. Veliki teolozi otackoga i srednjovjekovnoga
razdoblja znali su to Ciniti i razvili su jednu misao kojom su to znanje nastojali obra-
zloziti. PokuSat ¢emo tu misao izloziti i predstaviti njihov pristup Svetomu pismu
vodedi se mislju Henrija de Lubaca, jednoga od najvecih teologa dvadesetoga sto-
ljeca, koji je zasluzan jer je aktualizirao otacku i srednjovjekovnu teolosku misao,
trazedi u njoj odgovore na suvremena pitanja i pokazujuci da se u promjenjivim
okolnostima uvijek potrebno vratiti na izvore i pokusati uciniti djelo posadasnjenja.
Svojim kapitalnim djelima o duhovnoj egzegezi, koja se s pravom smatraju teolos-
kim klasicima, De Lubac nije Zelio otacki i srednjovjekovni pristup Svetomu pismu
predstaviti kao model koji danas trebamo slijediti, nego je zelio pomoci Crkvi svoga
vremena u pronalazenju jednoga izvora koji je jos uvijek tu i koji i nama moze
pomoci da utazimo onu Zed za smislom povijesti koju su posjedovali krsc¢ani prvih
generacija, a koju i mi dijelimo s njima.

' PAPINSKA BIBLIJSKA KOMISIJA, Tumacenje Biblije u Crkvi, Zagreb, 2005., br. 1397.

17 VD, br. 38.

18 S CURRO, Leducazione cristiana nell’orizzonte della sacramentalita della Parola (Verbum Domini n.
56), 256.

19 Usp. VD, br. 42.

20 Jsto, br. 6.
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2. Duhovna egzegeza u teologiji Henrija de Lubaca

Krenemo li analizirati detalje otackih ili srednjovjekovnih komentara Svetoga
pisma, njihovo tumacenje Knjige Postanka ili Otkrivenja, Knjige Izlaska ili Pjesme
nad pjesmama, De Lubac nas upozorava da ¢emo se naci pred idejama koje nam ne
e izgledati drukdije nego kao mastarije. U svojoj monografiji o Origenu, utemeljite-
lju biblijske znanosti, De Lubac pise da je Origen mogao »bolje razlikovati ljudski
element u svoj svojoj raznolikosti«, da je »trazio duboko znacenje ispod najmanjih
detalja u tekstu koji ga nije imao«*' i da »uopce nije pridavao pozornost ljudskim
kontekstima ni razvojnim linijama«*, a taj sud sigurno bi se mogao prosiriti i vrijedi
za vecinu otackih i srednjovjekovnih tumaca Svetoga pisma. Oni se nisu bavili svime
onime Sto danas smatramo vaznim, a tice se knjizevnih rodova, razlicitih izvora,
stilova i jezika, ali reci da sve to u krS¢anskoj proslosti ne predstavlja nista veliko
znadi izreci pogrjesan povijesni i teoloski sud.

De Lubac drzao je vaznim istaknuti kako suvremena egzegeza nesumnjivo ras-
polaze boljim temeljima, sigurnijim uvidima i kvalitetnijim alatima za svoj rad, ali
je isto tako kod crkvenih otaca prepoznavao »neku vrstu srodnosti sa Svetim
pismom koju nasa vjera tesko pronalazi«*’. Za njega je danas oponasanje otaca u
njihovim egzegetskim metodama ravno izdaji njihova duha, osobito ako se time
zeli zanemariti kriticki napor ili baciti sumnju na one koji se tome posvecuju jer su
oni svjedoci jedne mladosti u koju se mi danas vise ne moZemo i ne smijemo vra-
titi, ali ono sto od njih moZemo usvojiti jest osjetljivost za cudesnu dubinu boZzan-
skih rijeci, koja se medutim ne e otkrivati na ra¢un onih praznina koje je suvre-
mena tekstualna kritika ostavila otvorenima. Za De Lubaca postoji jedna nada koja
se ne smije izgubiti, a to je da ¢emo znati »ujediniti naSu modernu povijesnu svijest
s onim dubokim osjecajem za povijest koji je njihova duhovna egzegeza znala sta-
viti na svjetlo«*.

2.1. Sakramentalno shvac¢anje povijesti

Spomenuta razlika izmedu moderne povijesne svijesti i osjecaja za povijest
klju¢no je mjesto za razumijevanje duhovnoga tumacenja Svetoga pisma. Povijesna
svijest kakvu mi danas posjedujemo nije u egzegezi postojala sve do 19. stoljeca i to
je njezin velik nedostatak. Bilo bi medutim pogrjesno zakljuciti kako otacki i sred-
njovjekovni tumaci Svetoga pisma dovode u pitanje stvarnost ¢injenica. Oni su svoj
pristup Bibliji gradili na uvjerenju da »razumijevanje Pisma zahtijeva drukciju per-
spektivu od one obi¢noga pripovjedaca«**. Za njih je pripovijedanje u Pismu ozbiljno

2l H. de LUBAC, Storia e Spirito, Milano, 2018., 331.

22 Isto, 339.

2% H. de LUBAC, La Sacra Scrittura nella Tradizione, Brescia, 1969., 54.

2 Isto, 55.

% S. K. WOOD, Spiritual Exegesis and the Church in the Theology of Henri de Lubac, Eugene, 2010., 35.
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I istinito, ali nije obicna povijest. Za razliku od povjesnicara koji pred povijesnim
dogadajima mora zadrzati objektivan stav i stoga se na neki nacin stavlja u polozaj
suvremenika dogadajima koje mora opisati, otacki i srednjovjekovni tumaci Pisma
pristupali su povijesti kao teolozi, a to znaci u svjetlu Krista, dozivljavajuci povijest
kako je opisana u Svetome pismu, kao uciteljicu Zivota i povijest spasenja Crkve.?® De
Lubac stav srednjovjekovnih autora izvrsno sazima kada njihov pristup Pismu ovako
opisuje: »sve sto se pripovijeda dogodilo se u povijesti, ali pripovijedanje nije samo
sebi svrha: sve se jo$ treba ispuniti i stvarno se ispunja u nama svaki dan uz pomoc¢
otajstva duhovnoga razumijevanja«?’. Rijec je o tome da se Biblija ne istrazuje kao
niz dokumenata o proslosti, nego kao ona stvarnost u kojoj je moguée upoznati
Bozju misao i planove o sebi.

Ovdje se spontano namece pitanje nije li takvo tumacenje Biblije arbitrarno. Ne
upada li se takvim pristupom tekstu u opasnost da se na njega projiciraju vlastita
tumacenja? Ako se kao jedino legitimno znacenje prihvati ono do kojega se dolazi na
temelju neposrednoga konteksta, nakane ljudskih autora, vremenskoga perioda i
okolnosti koje su utjecale na nastanak i konac¢no oblikovanje nekoga biblijskoga
teksta, onda ¢e mnoga otacka i srednjovjekovna tumacenja izgledati arbitrarna, a De
Lubac se ne libi upotrijebiti i jace izraze, kao $to su »zabavna« i »iritantna«?®, ali on
isto tako dodaje da ¢e »vjernik u Bibliji uvijek traziti vise od obi¢noga razumijevanja
proslosti«*. De Lubac je svojim djelima o duhovnoj egzegezi Zelio pokazati kako su
veliki autori kojima se bavio nastojali razumjeti ne toliko povijesnu istinu, koliko
istinu povijesti — Sto je bitno obiljezje krS¢anske misli — tj. onu istinu do koje se ne
moze doci bez povijesti, ali koja sama nije povijesnoga reda. Metoda kojom su se ti
autori koristili ne moze se smatrati toliko egzegetskom, koliko teoloSkom, ona se
prije svega sastojala u vjernickom, a ne povijesnom i filoloSkom ¢itanju tekstova koji
su smatrani svetima, a povijest, iako se nije odbacivala, nije bila predmet interesa u
svom sirovom obliku.

De Lubac povijesnu perspektivu otackih i srednjovjekovnih egzegeta definira
kao sakramentalnu. To znaci da je objektivno poznavanje povijesti temeljno i nuzno,
ali nedostatno. On smatra da svako tumacenje Biblije koje ne uzima na ozbiljan i
odgovoran nacin povijesne i literarne aspekte teksta moze biti opasno, ali zaustaviti
se samo na tome znaci traziti u njemu mrtvu rijec, zarobljenu u proslosti, a ne »Zivu
rije¢ koja se neposredno obraca ¢ovjeku danas, koja ga se tice jer je zbog njega bila
izgovorena«*. Ako Bog djeluje i objavljuje se u povijesti, sigurno vrijedi da se Bozja
djela i rijeci moraju shvatiti povijesno, ali vrijedi i da povijest ima dubinu, tj. da je
ona »bremenita vjecnoscu«’!. Povijest tako ne samo da nije ispraznjena od znacenja,

% H.de LUBAC, Esegesi medievale. I quattro sensi della scrittura, 11, Milano, 2019., 106.
*" H. de LUBAC, Esegesi medievale. I quattro sensi della scrittura, 1, Milano, 2019., 333.
% H. de LUBAC, Storia e Spirito, 355.

29 H. de LUBAC, La Sacra Scrittura nella Tradizione, 53.

30 Isto, 59.

31 H. de LUBAC, Katolicanstvo. Drustveni aspekti dogme, Rijeka, 2010., 170.
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njezino je znacenje ucvrscéeno, ali i produbljeno novim smislom koji nije neposredno
dostupan. Povijest na neki nacin ozivljuje u misli, a s njom citava stvarnost »postaje
poput ljestvi po kojima se treba popeti do jedne uzviSenije sfere«*?, do sfere duha.
Ono $to za otacke i srednjovjekovne teologe zahtijeva egzegezu nije u prvom redu
neki tekst, to je povijest koja je »poput prirode, i vise od nje, [...] njima bila jeziks, tj.
»Bozja rijeC«*. Egzegeza je za De Lubaca nastojanje da se razumije duh u povijesti ili
da se osigura prijelaz od povijesti do duha. Temelj za takvo vrjednovanje povijesti ne
treba traziti u hermeneutici, treba ga traziti u kristologiji jer »kao Sto se kod Krista ne
smije zaustaviti na covjeku koji se vidi, nego preko tijela koje ga zaklanja tjelesnim
oCima, treba s vjerom zapaziti Boga koji je u njemu, tako treba prijeci preko vanjske
povijesti koja nam je prikazana u svetim knjigama, posebno u onima Staroga zavjeta,
kako bi prodrli do duhovnoga otajstva koje je u njima skriveno«*. Ako je vidljivi svijet
znak i sredstvo nevidljivoga svijeta, a biblijska povijest znak i sredstvo povijesti spa-
senja, postaje jasniji stav drevnih pisaca koji su tumaceci Pismo »manje imali dojam
da tumace tekst i odgonetavaju verbalne enigmes, a vise »da tumace povijest«*®.

2.2. Tjelesni i duhovni smisao Bozje rijeci

U svjetlu sakramentalnosti povijesti jasniji postaje stav koji su otacki i srednjo-
vjekovni autori zauzimali prema Svetomu pismu. Taj stav De Lubac saZima sljede¢im
rijeCima: »nema pojedinosti koja ne ukljucuje duboku namjeru i koju ne moramo
pazljivo skupljati, poput mrvica cudesnoga obroka evandelja«*®. Nije tesko zakljuciti
koliko je malo potrebno da s takvim stavom najneznatniji detalji u nekom biblijskom
tekstu postanu takoreci odsko¢na daska za duhovne spekulacije, no ovdje nam nije
nakana pisati kritiku duhovne egzegeze, nego pokusati razumjeti njezinu unutarnju
logiku. Traziti duhovno znacenje u Svetome pismu nikako ne bi trebalo znaciti izbri-
sati u njemu razliku izmedu stvarnih i nestvarnih ¢injenica, zanimati se samo za ono
sto te Cinjenice simboliziraju i cjelokupno nastojanje oko razumijevanja Biblije sve-
sti na podrzavanje samotnjacke mistike. Najznacajniji predstavnici duhovne egze-
geze, poput Origena, smatrali su da je uvijek nuZzno poznavati literarnu i povijesnu
dimenziju tekstova koje su tumacili, ali su isto tako vjerovali da »Sveto pismo mora
imati neposrednu i izravnu duhovnu korisnost jer je nezamislivo da ono, zbog same
svoje naravi i bozanskoga podrijetla, moZe sadrzavati nesto beskorisno, suvisno i
banalno«’. Naime u Bibliji je sve dano ponajprije u vidu duhovnoga smisla i njezina
je glavna svrha duhovna pouka.

32 H. de LUBAC, Storia e Spirito, 308.

* H. de LUBAC, Katolicanstvo. Drustveni aspekti dogme, 171.

3 H. de LUBAC, Storia e Spirito, 109.

% H.de LUBAC, Katolicanstvo. Drustveni aspekti dogme, 171.

% H.de LUBAC, Esegesi medievale. I quattro sensi della scrittura, 1V, Milano, 2021., 86-87.

37 S. LEANZA, Origene, u: E. NORELLI (ur.), La Bibbia nell’antichita cristiana. Da Gesu a Origene, Bolo-
gna, 1993., 377-407., ovdje 387.
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Potrebno je stoga krenuti od tjelesnoga, literarnoga i povijesnoga aspekta, ali
potrebno je isto tako na tom temelju doc¢i do duhovnoga smisla. Rije¢ je o jednom
alegorijskom tumacenju Biblije koje je plod »slobode misli pred onim tekstom koji se
nastavlja Stovati i promatrati kao polog svake istine«*®. Kao Sto je povijest sakrament
spasenja, slovo je sakrament duhovnoga znacenja. Pritom slovo nije isto Sto i lite-
rarni, tj. povijesni smisao jer i povijest proizlazi od Duha Svetoga, »ima vec u sebi
svoju ljepotu koja je puna velikih pouka, [...] spasonosna i u stanju doprinijeti
izgradnji«*. Slovo, tj. tjelesni smisao »je na neki nacin literarni smisao koji je jaloy,
lisSen svojih duhovnih potencijala koji su se u njemu nalazili poput klica, to je jedan
smisao koji je materijaliziran, ukrucen, iskljuciv i posljedi¢no iskrivljen, koji se
suprotstavlja punini vremena«*. Slovo oznacuje onaj smisao nekoga biblijskoga tek-
sta koji je ne samo mrtav i stoga prevladan nego i Stetan jer usmrcuje. Svako znace-
nje potencijalno moze biti tjelesno ako obezvrjeduje Kristov kriz, zaboravlja da se po
sjedinjenju s krizem ostvaruje nase uzajamno sjedinjenje u Ocu i u Sinu i »polaze jo$
uvijek nadu u prakse koje su dokinute«*!. Kako Pismo ne bi ostalo obi¢no mrtvo
slovo, filolosko i povijesno razumijevanje — koji su prijeko potrebni — treba dopuniti
onim duhovnim jer samo tako rije¢ ozivljava. Na pitanje koliko je taj duhovni smisao
uskladen s literarnim, De Lubac odgovara: »Nije sigurno da neki odredeni odlomak
Pisma ima smisao koji mu se pridaje [...] ali ako je to smisao nekoga drugoga
odlomka, ako je barem plod nauka koji je rasiren u cijeloj Bibliji, ako barem na neki
nacin pomaze lakse doprijeti do toga nauka, ako je uskladen s tom nakanom, tuma-
cenje zadrzava unato¢ svemu neku objektivnost. Proturjecje na povrsnoj razini ne
sprjecava uvijek dubinsko razumijevanje: dopustenje za takav pristup proizlazi iz
jedinstva citavoga Pisma, tj. Citave Bozje objave. Sve proizlazi iz istoga blaga.«*?

2.3. Dogadaj Isusa Krista kao hermeneuticki kljuc
za razumijevanje Pisma

Koji je dakle hermeneuticki klju¢ za razumijevanje otacke i srednjovjekovne
duhovne egzegeze? Ukratko, to je dogadaj Isusa Krista. Rijec je o jednoj misli koja se
u potpunosti krece unutar krscanske vjere, koja svugdje u Svetom pismu traZi Krista,
zvuk njegova glasa. Tu je perspektivu potrebno razjasniti jer se nama danas ¢ini da
je ona u najmanju ruku neumjerena i da se lose slaZe s tekstualnom kritikom. Prvo
o ¢emu je potrebno voditi racuna u prosudivanju djela tih velikana, poput Origena ili
Tome, jest da njihova hermeneutic¢ka perspektiva nije bila egzegetska nego teoloska,
tocnije kristoloska. Oni su Bozju rijeC u Svetom pismu promatrali kao svojevrsno
prvo utjelovljenje Logosa i stoga sve biblijske knjige ne sadrze samo njegove rijeci,

% H. de LUBAC, Storia e Spirito, 88.

% H.de LUBAC, Esegesi medievale. I quattro sensi della scrittura, 11, 66-67.
4 H.de LUBAC, La Sacra Scrittura nella Tradizione, 22.

4 H. de LUBAC, Storia e Spirito, 432.

2 Isto, 341.
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vec govore o njemu i on postaje klju¢ za njihovo razumijevanje ako ih ¢itamo na
ispravan, tj. duhovan nacin. U Svetom pismu »sve su to njegove rijeci, rijeci onoga
koji je u sebi Rijec. [...] On svijetli kroz slovo Biblije kao $to je svijetlio kroz Isusovo
tijelo.«** Drugim rijecima, »’duhovni smisao’ jednostavno je smisao koji se odnosi na
Krista Gospodina. ‘Gospodin je Duh’ (2 Kor 3, 17), a to znaci Duh Svetoga pisma«**.
Jasno je da u toj perspektivi zanimanje za ljudske autore i povijesne kontekste pada
u drugi plan i da se Pismo razmatra iz Bozje perspektive, u svojem trajnom nadah-
nucu i onom koje nadilazi sva vremena. Nije rije¢ dakle o tome da se uz naporan rad
u njemu polagano otkriju skrivena znacenja, nego o tome da se »u sredistu nalazi
Krist, koji je i tumac i tumacenje; on tumaci samoga sebe i to ¢ini ponajprije djelima
koja su utjelovljene rijeci«*.

U tom kontekstu vrijedi postaviti jedno pitanje na razini teoloske spekulacije. Sto
bi se dogodilo s duhovnim znacenjem da Krist nekim slu¢ajem nije doSao? De Lubac
je promisljao o tom pitanju i njegov odgovor glasi: »[...] strogo shvacen, duhovni
smisao Pisma smisao je Novoga zavjeta. Stovise, on se poistovjecuje s Novim zavje-
tom [...]. On stoga ne bi postojao bez Krista i ne bi mogao biti shvacen bez obrac¢enja
Kristu. Kao posljedica toga, da se dogadaj Krista nije dogodio i da se nije nastavio u
dogadaju Crkve, sve one egzegeze koje unutar kr$canstva imaju naziv duhovnoga
razumijevanja ili sli¢ne nazive bile bi obi¢na izmisljotina.«* Duhovno razumijevanje,
barem kako su ga shvacali otacki i srednjovjekovni teolozi, nije stoga plod odluke da
se na simbolicki nacin protumace neki likovi i neki dogadaiji iz biblijske povijesti, to
je plod krs¢anske novosti, tj. utjelovljenja, smrti i uskrsnuca Sina Bozjega. De Lubac
je tu jasan kada pise: »Isus je tumac Pisma po samome sebi, po ¢itavom svom bicu i
po ¢itavom svom otajstvu. On je to, u nacelu, od trenutka svoga utjelovljenja. [...]
Isus je na poseban nacin tumac Pisma u ¢inu kojim ispunja svoje poslanje, u onom
svecanom casu zbog kojeg je dosao: u ¢inu svoje zrtve, u ¢asu svoje smrti na krizu.
Tada u biti kaze: Ecce nova facio omnia. Tada ubija sjene i slike u njihovu slovu i
otkriva njihov duh od kojega ¢e njegovi vjernici zivjeti.«*’

Kao Sto se moze uociti, duhovna egzegeza nije nista drugo nego tumacenje
Pisma u svjetlu krs¢anske novosti. To je ono Sto su autori poput Origena ili Tome
imali pred o¢ima dok su pisali svoje komentare. Krs¢ansku novost ovdje vrijedi
dodatno pojasniti jer ¢e ona biti klju¢na za duhovno razumijevanje Staroga zavjeta.
Krs¢anska novost opcenito je dogadaj Isusa Krista, a posebno njegovo pashalno
otajstvo, tj. muka, smrt i uskrsnuce. U svojem djelu o Origenu De Lubac pise: »Ori-
gen zna da bez drva ne moze biti ozdravljena guba grijeha. [...] svaki plod dolazi iz
te smrti, [...] a mudrost savrsenih sastoji se u tome da ne razmatraju drugo, nego da

4 Isto, 366.

“ D. HERCSIK, Jesus Christus als Mitte der Theologie von Henri de Lubac, Frankfurt am Main, 2001.,
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promatraju duboka otajstva koja Pavao u tome otkriva za nas, kako bi snaznije odba-
cili svjetovnu mudrost.«** Shvatiti ekonomiju muke predstavlja klju¢nu tocku jer se
upravo u tome sastoji krs¢anska novost koja u Kristu pronalazi istinsku pravednost
koja dolazi od Boga.

2.4. Duhovno tumacenje Staroga zavjeta

U svjetlu svih dosadasnjih promisljanja postavlja se pitanje: koji je dakle duhovni
smisao Staroga zavjeta, tj. koja je njegova uloga u jedinstvenoj povijesti spasenja.
Jasno je da Stari zavjet, ¢itan u svjetlu Krista, ne ¢e imati isto znacenje koje bi imao
neovisno o tom jedinstvenom, sredisSnjem i konacnom dogadaju koji Citavoj povijesti
spasenja daje novi smisao. RijeC je o drukcijoj perspektivi od one povijesne koja
Stari zavjet vrjednuje u njemu samome, koja se zanima za slovo i tumaci ga u kon-
tekstu koji je njemu vlastit. Duhovno tumacenje podrazumijeva pristup starozavjet-
noj povijesti iz krs¢anske perspektive, tj. iz perspektive Novoga zavjeta, gdje se povi-
jest vjere Izraela razumije kao »otajstvo naseg spasenja«*. Uvijek se vrijedi podsjetiti
kako kod toga tumacenja nije rije¢ o znanstvenom proucavanju nekoga teksta, nego
o teoloskom promisljanju o svetoj povijesti. Za razumijevanje krS¢anskoga pogleda
na Stari zavjet potrebno je krenuti od Novoga zavjeta, a to znaci da prije nego Sto se
duhovno protumaci Stari zavjet preko Novoga, neophodno je shvatiti Novi preko Sta-
roga. Upravo su na taj nacin Staromu zavjetu pristupali crkveni Oci koji su polazili od
Novogua zavjeta, tj. od uvjerenja kako je »s Kristom sve bilo dano, apsolutno sve: ali je
dogadaj Krista trebalo izraziti«**. Ta nuznost artikulacije vlastite vjere ponovno ih je
vracala Staromu zavjetu, ali s novim potrebama i novim oc¢ima. Oni u tome slijede
dijalektiku svetoga Pavla koji starozavjetni Zakon »kao sustav spasenja« prvo progla-
Sava »prevladanim i opozvanime, a zatim uspostavlja pozitivan odnos dodajuci da je
Zakon »prorocki navjestaj i obecanje koje se ostvaruje u Kristu«®'. Slovo Zakona ima
vrijednost koja je istekla i mi je, nakon Krista, nemamo pravo ozivljavati jer se » pra-
vednost Bozja’, ona koje se postize pomocu vjere u Kristu, ocCituje bez posredovanja
‘Zakona'«, ali to ne znaci da se Stari zavjet, koji u Zakonu ima svoje srediste, moze
odbaciti jer je bas ta Bozja pravednost »posvjedocena Zakonom i prorocima«*? (usp.
Rim 3, 21). Osim toga »vec je u samoj Isusovoj svijesti — ako je ¢ovjeku dopusteno
pogledati u dubinu toga svetiSta — Stari zavjet bio poput matrice Novoga ili instru-
ment njegova stvaranja«*>.

Zarazumijevanje Staroga zavjeta iz krS¢anske perspektive, tj. iz perspektive Novoga
zavjeta potrebno je stoga krenuti od Novoga zavjeta koji je u potpunosti roden iz Sta-

% H. de LUBAC, Storia e Spirito, 101-102.

% H. de LUBAC, Esegesi medievale. I quattro sensi della scrittura, 11, 143.
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roga. »Kada pozorno ¢itamo zbirku spisa Novoga zavjeta, prepoznajemo da je ona u
cijelosti, unato¢ vlastitostima pojedinoga ‘autora’ i raznolikosti knjizevnih rodova,
neprekidno tumacenje onih ‘spisa’ koje danas nazivamo Starim zavjetom.«** Kr8¢an-
ska je novost shvacena i oblikovana zahvaljujudi prije svega biblijskim stvarnostima, u
¢ijem se nastavku formulirala. De Lubac piSe kako je upravo »razmatranje Staroga
zavjeta u svjetlu Krista omogucilo, zahvaljujuci dvostrukom zakonu analogije i kontra-
sta, s jedne strane bolje duhovno posjedovanje Novoga zavjeta, s druge strane bolje
shvacanje njegove novosti«®. Sto je dakle ovlastilo otacke i srednjovjekovne teologe
da svugdje u Starome zavjetu tragaju za slikama Krista i Crkve? Mozemo reci da su oni
u tome vidjeli odraz one metode kojom se koristio sam Isus kada se o samome sebi
izrazavao u starim biblijskim kategorijama.

Kako je Stari zavjet rodio Novi, oblikovao ga svojim kategorijama i misaonim
obrascima, tako je Novi zavjet utjecao na tumacenje Staroga pretvorivsi ga u svjedo-
¢anstvo koje mu govori u prilog. Drugim rijecima, Krist je svojim ukljuc¢ivanjem u
starozavjetnu tradiciju omogucio da ona dobije jedno novo tumacenje koje je nadi-
lazi i koje se ne rada iz samoga Staroga zavjeta. De Lubacu je ovdje stalo naglasiti
kako duhovno tumacenje Staroga zavjeta nije objasnjenje intelektualnoga reda, nije
nikakvo uzlazno kretanje, nego nagli ¢in, konacno ispunjenje, jedno tumacenje u
svjetlu evandelja kojim sve, ukljucujudi i Zakon, postaje slicno evandelju.>® Otkriti
stoga duh u slovu Zakona znaci ostvariti prijelaz iz Staroga zavjeta u Novi, to znaci
da Stari zavjet prestaje biti stari i postaje novi, ali »ne zbog kronologije, nego zbog
novosti razumijevanja«®’. Ako je otajstvo koje je u Novome zavjetu otkriveno isto ono
otajstvo koje je u Starome zavjetu skriveno, najbolji nacin koji krs¢anin ima za razu-
mijevanje Staroga zavjeta jest onaj u kojem dopusta Kristu da mu ga on cita. Oni koji
¢e se u otackom i srednjovjekovnom razdoblju posvecivati duhovnom tumacenju
tako ce svugdje u Starome zavjetu ne samo pronalaziti evandelje u Zakonu i Crkvu u
Izraelu nego ce i osjecati potrebu opravdati sve Sto se nalazi u Bibliji kao da je
dostojno Bozje dobrote.*® Nama se danas takvo postupanje moze uciniti naivnim i
ne sasvim u skladu s povijesnim smislom koji nam je vlastit, ali u njihovim o¢ima
Krist je preobrazio Citavo Pismo, a to znaci da je itano u svjetlu one »predivne epohe
ljubavi« koja se »ostvaruje kroz Novi zavjet«*. De Lubac tako opisuje njihovo postu-
panje sljedecim rije¢ima: »Sve je dostojno dobroga Boga, pa i ono $to se na prvi
pogled ¢ini protivno njemu. Zaista, onima kojima se zeli dobro ponekad treba namet-
nuti teske stvari. Treba im govoriti jedini jezik koji oni mogu razumjeti. Bog dakle
¢ini da patimo, ali kao lije¢nik, kako bi nam ponovno vratio zdravlje. Prividna srdzba
nikada nema drugu svrhu osim one da angazira ljude na putu spasenja.«®
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2.5. Odnos izmedu Staroga i Novoga zavjeta

Sto dakle mozemo reéi o odnosu izmedu Staroga i Novoga zavjeta? Prije svega
treba istaknuti da je, prema De Lubacu, taj odnos sredisnji teoloski problem, bez
kojega citava povijest i nauk Crkve ostaju nerazumljivi. Nama danas taj se odnos ¢ini
samorazumljivim, ali to je zato Sto vec Sesnaest stoljeca Zivimo na temelju one artiku-
lacije izmedu dvaju zavjeta koju je krs¢anska starina znala stvoriti. Nasuprot razli¢itim
gnostickim skretanjima, trebalo je prije svega obraniti Stari zavjet od onih koji su ga
odbacivali jer u njemu nisu uspijevali prepoznati djelo dobroga Boga. »Moze se reci da
se ‘genijalnost’ prvih krs¢ana sastojala upravo u tome, da novu religiju nadovezu na
staru te da stvore jednu cjelinu spletom dvaju dijelova, koje mi krs¢ani nazivamo
dvama zavjetima. Pri tome ta ‘genijalnost’ nije ljudska vlastitost, nego je rezultat ili
djelovanje koje je kod nekih pripadnika zidovskoga naroda izazvao sam ‘krs¢anski
dogadaj’, to jest BoZje utjelovljenje u Isusu Kristu i dar njegova duha.<' Temeljna
misao vjere svugdje je ista, a to je da je isti Bog »autor jednoga i drugoga zavjeta, vje-
ran sebi u jednom i u drugom; i jedan i drugi, na svoj nacin, otkrivaju isto djelo istoga
Boga: oni navjestaju spasenje«®?. Istodobno je bilo potrebno Staromu zavjetu dati
takvo tumacenje da krScanska sloboda od Zakona, kao autonomnoga mehanizma
spasenja, ne bude dovedena u pitanje. Ako se Stari zavjet odbaci, nije vise jasno od
¢ega nas je Krist oslobodio; a ako se zadrzi, postoji opasnost da krs¢ani budu »ostav-
ljeni u stanju Ivana Krstitelja«®, tj. da Kristov kriZ bude obezvrijeden. Duhovno tuma-
¢enje, osobito Staroga zavjeta, odigralo je stoga prvorazrednu ulogu u prvim koracima
krscanstva do zrelosti, ne odvajajuci ga od njegovih korijena. Naime »bilo je nuzno dati
mu punu svijest 0 samome sebi i osigurati mu neovisni zivot, izvan judaizma, a isto-
dobno ga sacuvati od grubih tumacenja koja je o njemu davao poganski duh«®.
Duhovno tumacenje nije omogucilo samo to da Stari zavjet ne bude odbacen, nego i
to da se u Starome i Novome zavjetu prepozna ista Rije¢, otajstvo Krista skrivenoga i
objavljenoga, jedan Zavjet koji se preko susljednih saveza pojasnjava i produbljuje.

Osim $to je duhovno tumacenje imalo prvorazrednu doktrinarnu ulogu u ranom
krs¢anstvu, ono je imalo i vazno mjesto u prakticnom Zivotu prve Crkve. Zahvalju-
juc¢i duhovnom tumacenju »stara je ekonomija u krilu nove nastavila svoju viekovnu
pedagosku ulogu«®®. Naime ideja o postupnom razvoju Bozje objave, koja je u Crkvi
veoma stara, usko je povezana s idejom o postupnom rastu u krs¢anskom zivotu. Te
dvije ideje povezane su nacelom da su »nacini djelovanja bozanske pedagogije u
povijesti isti kao i oni kojima se sluzi s pojedincima«*®. Mojsijev zakon u tom kontek-
stu postaje poput uvoda u krs¢anstvo, neka vrsta »glinenoga modela kojim se umjet-
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nik sluzi prije nego Sto odlije broncani kip. [...] osnova pomocu koje treba zapoceti
svaki hod prema savrsenstvu.«*’ Stari zavjet preuzima ulogu pedagoga koji ima pri-
jelaznu, ali nezamjenjivu ulogu u hodu do savrSenoga shvacanja evandelja, tj. do
slobode u Kristu. Punina vremena tako vise nije samo objektivni povijesni dogadaj
koji je jednom ostvaren u Isusu Kristu, nego i subjektivni dogadaj koji se mozda tek
treba ostvariti u osobnoj egzistenciji.

Duhovno tumacenje Pisma zivi stoga istodobno od dvostruke istine, one o jedin-
stvu i one o razlici izmedu Staroga i Novoga zavjeta. Razlika je ovdje jednako vazna
kao i jedinstvo jer doti¢e problem koji se namece krs¢anima svih generacija, a to je
prijelaz iz Staroga u Novi zavjet, tj. prijelaz od zakona do milosti, od slova do duha.
Taj prijelaz u ovom kontekstu oznacuje nikada do kraja dovrsen proces obracenja
Kristu, tj. prijelaz iz staroga u novi zivot. Naime »uciniti taj korak, odnosno prijeci s
doslovnog smisla na duhovni smisao, znaci obratiti se Kristu, prije¢i novomu
Covjeku«®®. Upravo je to neprekidno djelo Duha u Crkvi, iz generacije u generaciju i
preko svake generacije, u povijesti svake duse. Sveto pismo ima vaznu ulogu u tom
prijelazu jer BoZje nadahnuce ne znaci samo da je ono djelo Duha i da uz literarni
ima i duhovni smisao, to znaci da ono sadrzi Duh, tj. da je ne samo istinito nego i
ucinkovito u vidu spasenja. Buduci da Duh prebiva u Pismima, ona »ostvaruju ono
Sto govoreg, tj. »imaju moc¢ promijeniti srce«® i uvesti ga u novi Zivot.

Duhovni smisao, plod Bozjega nadahnuca, jednako je prisutan u svim dijelovima
Svetoga pisma i »tice se svega onoga Sto ¢ovjek moze znati 0 Bogu i o putovima
svoga spasenja«’°. Buduci da je rije¢ o smislu koji u potpunosti ovisi o Duhu u kojem
je Sveto pismo napisano, moguce ga je razumjeti samo kada se ono cita u tom istom
Duhu, tj. kada se citatelji otvaraju nadahnucu na slican nacin na koji su to Cinili i
sami autori. Osim toga, kako istice De Lubac, duhovni smisao »nikada ne ¢e biti
ukrucen [...] u nizu objektivnih znacenja koja su podloZzna tome da se zapiSu u nekoj
vrsti kanona«’! jer »prodrijeti do duha Pisama u konacnici znaci upoznati Bozju
intimu, uciniti vlastitima BoZje misli o svijetu«’2. MoZemo re¢i da duhovna egzegeza
nema za cilj zadovoljavanje intelektualne znatiZelje Citatelja, nego pokretanje dija-
loga ljubavi s Bogom koji stremi preobrazbi osobe u novoga ¢ovjeka. Duhovni smi-
sao otkriva se tako kao smisao ljudskoga zivota iz Bozje perspektive, a to je sudjelo-
vanje u zivotu Isusa Krista, Bozjega sina i sveopcega brata. Bozja rijec, ziva i djelo-
tvorna, postize svoje stvarno ispunjenje i svoj puni smisao samo kada ostvaruje ono
sjedinjenje covjeka s Bogom i s bliznjim koje krScani zive u Crkvi i zato duhovno
razumijevanje nikada nije plod individualnoga citanja koje je najceSce usmjereno
razumijevanju znacenja odredenih tekstova, osobnoj kontemplaciji ili informiranju
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o vjerskom i moralnom nauku, nego dolazi kao plod sudjelovanja u zivotu zajednice
Kristovih ucenika, tj. onom dijelu covjecanstva koje se obraca Gospodinu. De Lubac
zakljucuje da je duhovno tumacenje Pisma ono »tumacenje koje je Duh dao Crkvic, a
»svatko ga moze uciniti svojim u mjeri u kojoj sudjeluje u tom obracanju Crkve«”.

3. Egzistencijalni ishodi duhovne egzegeze

Mozemo se na kraju pitati Sto ostaje od duhovne egzegeze kao fenomena koji je
obiljezio otacko i srednjovjekovno razdoblje. Za De Lubaca rije¢ je, prije svega, o
»povijesnom svjedocanstvu velikoga dogadaja kulture«’* i »jednom od najzanimljivi-
jih fenomena krs¢anske misli«”® koja je odigrala vaznu ulogu u promisljanju krs¢an-
stva o0 samome sebi. Tumaciti danas Sveto pismo na nacin na koji su to ¢inili otacki
i srednjovjekovni teolozi ne bi imalo mnogo smisla jer je duhovna egzegeza odavno
ostvarila bitni dio svoje zadace i neizbjezno bi dovelo do sukoba sa suvremenim
znanstvenim metodama koje su ostvarile nevjerojatan napredak u povijesnom razu-
mijevanju biblijskih tekstova, ali postoje neke intuicije koje se ticu trajnih temelja
krs¢anske misli koje je potrebno sacuvati. De Lubac potice da se prijede preko svega
sto je u tim egzegetskim postupcima umjetno, Sto zbunjuje i sto je drukcije od suvre-
menoga znanstvenoga postupanja kako bi se sacuvala jedna velika ideja koja pri-
pada blagu nase vjere, a to je »vje¢no znacenje velikih biblijskih epizoda u svjetlu
krs¢anskoga otajstva«’®. Temeljno nacelo koje je u svemu upravljalo njihovim pristu-
pom Svetomu pismu bilo je uvjerenje o vjecnoj mladosti starih tekstova koji govore
o ekonomiji nasega spasenja i u kojima je moguce »otkriti BozZju misao i planove o
sebi«’”. Oni su dobro znali da »krs¢anstvo nije religija rijeci (de la Parole) ili knjige,
barem ne zapisane i Sutljive rijeci, nego religija utjelovljene i zive rijeci (du Verbe)«’s,
a ipak su Svetomu pismu pristupali kao sakramentu koji ne prenosi ideje, nego »pri-
opcuje samu stvarnost onoga Cija su bogatstva beskrajna«’. Taj sakramentalni pri-
stup Bozjoj rijeci u Svetome pismu, kao sredstvu preko kojega se sam Bog nudi, stoji
iza misli da Sveto pismo »raste s onima koji ga Citajus, ali i »prosiruje razumijevanje
onih koji ga primaju«®. Ta veza izmedu Bozje rijei u Svetome pismu i njezine prisut-
nosti u nutrini ¢ovjeka nalazi se u samom sredistu duhovne egzegeze koja nije ogra-
nicena na duhovno razumijevanje pojedinih biblijskih odlomaka, nego nastoji
pomocu Pisma rasvijetliti ¢itavu stvarnost, a osobito ¢ovjekovu dusu. Polazeci od
analogije koja obiljezava sva BoZja djela, Oci su Pismo i dusu dozivljavali kao dvije
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knjige koje treba Citati i tumaciti zajedno »jer ih je isti bozanski dah stvorio i ne pre-
staje ih pokretati«®'. Drugim rijeCima, »Pismo mi treba kako bih razumio sebe« i
»koliko viSe proni¢em u smisao Pisma, Pismo mi dopusta da proniknem u intimni
smisao moga bica, ono mi otkriva moju dusu«*2. »Uz pomoc¢ Pisma, koje sadrzi ‘opus
restaurationis’, ‘opus creationis’ ponovno ¢e pronaci svoj smisao.«*

Nama danas taj se pristup ¢ini prevladan i u mnogim svojim dimenzijama sigurno
jest, ali ono u ¢emu nam on moze pomodi jest prevladavanje suprotstavljenosti
izmedu kritike i mistike koja obiljezava nasu suvremenu misao. Sposobnost uskladi-
vanja izmedu kritike i mistike klju¢na je kako bi se Pismo ponovno vratilo u srediste
krscanskoga zivota kao radost i utjeha, paradigma rasta i osobne izgradnje. Trebamo
se nadati da ¢e upravo Biblija, umjesto raznih poboznih djela, ponovno postati ono
sto je bila, »sveobuhvatna odgojiteljica« izvan koje ne ¢e postojati »nikakva vjerska
pouka, nijedna propovijed, nikakva duhovna hrana«“.

Umjesto zakljucka: doprinos duhovne egzegeze ozdravljenju
i rastu osobe

Mozemo se na kraju pitati koji je doprinos duhovnoga tumacenja Svetoga pisma
ozdravljenju i rastu osobe. Zelimo li ukratko sazeti duhovnu egzegezu otackih i
srednjovjekovnih teologa, mozemo reci da se ona sastoji u nastojanju razumijevanja
duha u povijesti, tj. u ostvarivanju prijelaza od povijesti do duha, od povijesti do
smisla. Otacka i srednjovjekovna teologija Pisma pociva dakle na teologiji povijesti
koja »Citavu objavu organizira oko jednoga konkretnoga sredista koje je u prostoru i
vremenu oznaceno Krizem Isusa Krista«®®. De Lubac to ovako sazima: »[...] svaki
smisao povijesti pretpostavlja upravo to da se ne bavimo samo povijes¢u, to jest
Cistim i jednostavnim c¢injenicama ili ¢istim i jednostavnim pripovijedanjem cinje-
nica; pretpostavlja da barem u drugom trenutku zauzmemo stajaliste koje je razlicito
od stajalista obicnoga pripovjedaca. I upravo tada, da bi se objasnile Cinjenice [...]
koristi se princip razlucivanja koji se takoder vrlo dobro moze uvrstiti u ¢injenice, ali
koji kao takav pripada drugoj sferi i nadilazi njihovo promatranje. Pribjegava se
konac¢nim uzrocima koje ¢injenice ne mogu dati, ali koji retrospektivno osvjetljavaju
cjelokupni razvoj tih ¢injenica.«®® Ovdje pronalazimo ono $to bismo mogli prepo-
znati kao prvi vazan doprinos duhovne egzegeze osobnom ozdravljenju, a tice se
jednoga teoloskoga pristupa povijesti, mogli bismo reci jednoga teoloskoga pristupa
zivotu koji se sastoji u nastojanju da se ne zadrzavamo samo nha povijesnoj istini, na
istini cinjenica koje su nam se dogodile ili koje nam se dogadaju — Sto je nesumnjivo
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vazno — nego da pokusamo doprijeti do istine povijesti, tj. da vlastitoj stvarnosti pri-
stupamo sakramentalno prepoznajuci da svaki dogadaj ima lice i nali¢je jer je bre-
menit vje¢noscu i BoZjom rijeci za nas danas.

Upravo ovdje pronalazi svoje temeljno uporiSte Verbum abbreviatum, drevni
nauk o Kristu kao Rijeci koja u sebi sadrzi, povezuje, ujedinjuje i rasvjetljuje sve
druge rijeci koje je Bog izrekao prije njega. Onkraj konkretnih tumacenja i pojedi-
nacnih postupanja, De Lubac upravo u nauku o Kristu kao saZetoj Rijeci pronalazi
temeljno nadahnjujuce nacelo otacke i srednjovjekovne duhovne egzegeze koja je u
svoje vrijeme i na svoj nacin nastojala odgovoriti na jednu od glavnih ljudskih
potreba, a to je potreba za spajanjem dogadaja i smisla.®” Ako nauku o Kristu kao
sazetoj Rijeci, koja sazima, rasvjetljuje i daje smisao svim drugim rijecima i dogada-
jima povijesti spasenja, pridodamo nauk o Svetome pismu kao ogledalu ljudskoga
zivota, koje ima za svrhu razotkriti covjeku njegovo srce, pokazati mu autenticnost
njegova bica u odnosu sa Stvoriteljem i dovesti ga do ljubavi kao punine postojanja,
nalazimo se na tragu necega Sto moze biti veoma zanimljivo i u vidu ozdravljenja
osoba. Naime citanje i tumacenje Svetoga pisma otkriva se tako kao citanje svoje-
vrsne »gramatike« koja nas opismenjuje za Citanje i tumacenje jedne druge knjige, a
to je ona nase proslosti i sadasnjosti, nasih lijepih i teSkih iskustava, ljepota i sjena
koje se nalaze u nasoj nutrini, onih dogadaja u nasem zivotu koji jos nisu procitani
i protumaceni u svjetlu Krista.®® Mozemo se pitati nije li upravo takav »teoloski« pri-
stup povijesti, nasoj osobnoj povijesti, pristup koji polazi od konac¢nih uzroka, od
jednoga srediSnjega dogadaja, tocnije od kriza Isusa Krista, koji nam ne dopusta da
pojedinacno pretvorimo u opce, relativno u apsolutno, koji nam ne dopusta da se
zaustavimo na jednostavnim c¢injenicama, bez obzira na to koliko su one pozitivne
ili negativne, nego nas potice da sve smjestimo u Siri kontekst smisla, nije li takav
pristup nasoj zbilji koristan i u vidu osobnoga ozdravljenja. Ovdje dolazimo do dru-
goga vaznoga doprinosa duhovnoga tumacenja Pisma osobnomu ozdravljenju.
Naime, duhovni pristup Pismu uci nas da je povijest, jednako kao i tekst, potrebna
egzegeze, 1 to egzegeze u svjetlu Krista, koja je sposobna sve preobraziti i svemu dati
novi smisao. Kao sto su otacki i srednjovjekovni teolozi dopustali da im Krist cita
Stari zavjet i da tako Stari zavjet prestane biti stari i postane novi, Kristu je potrebno
prepustiti i tumacenje nase osobne povijesti i sadasnjosti kako bi, zahvaljujuc¢i novo-
sti razumijevanja, postala sli¢na evandelju, radosnoj vijesti.

Kada su dakle teolozi poput Origena ili Tome, Augustina ili Uga — da spomenemo
samo neke autore Cija su djela predmet De Lubacovih analiza — posvuda u Starome
zavjetu trazili alegorije Novoga, nastojeci pokazati da su oba zavjeta djelo istoga
Boga koji se objavio u Isusu Kristu, kada su na razli¢ite nac¢ine nastojali opravdati
Bozje milosrde u onim biblijskim epizodama koje su mu se naizgled protivile, oni su
zapravo — u skladu s nacelom da su Biblija i dusa dvije knjige koje treba zajedno
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Citati i tumaciti — pruzali klju¢ za razumijevanje ne samo opce nego i osobne povije-
sti spasenja.®” Dualisticka misao kojoj su se suprotstavljali nije prijetila samo jedin-
stvu izmedu dvaju zavjeta i posljedi¢no jedinstvu Citave povijesti spasenja, nego je
unosila razdor i u osobne povijesti, kao sto to zorno pokazuje primjer Augustinova
zivota iz njegove manihejske faze. Ako »postoji samo jedan Bog, autor jednoga i dru-
goga zavjeta, vjeran samomu sebi i u jednome i u drugome, ako jedan i drugi, na svoj
nacin, pokazuju isto djelovanje toga Boga«*, onda — po zakonu analogije — sli¢no
vrijedi i za osobnu povijest svakoga ¢ovjeka. Citanje i tumacenje Staroga zavjeta u
svjetlu Novoga pomaze tako ne samo u prepoznavanju Bozje dobrote, koja je jed-
nako prisutna u obama zavjetima, nego i u jednom dubljem razumijevanju osobne
povijesti koje moze biti ozdravljeno i rasvijetljeno svjetlos¢u koja proizlazi iz Bozje
objave. Trec¢i vazan doprinos duhovne egzegeze osobnomu ozdravljenju sastoji se
dakle u otkrivanju viecne mladosti starih tekstova u svjetlu krs¢anskoga otajstva,
koji nam pomazu otkriti Bozju misao i planove o nama samima, kao i prevladati
razlicita dualisticka tumacenja nase osobne povijesti koja neizbjezno vode u smjeru
potiskivanja onih epizoda u nasem zivotu koje se ¢ine tamne i zle i koje mozda nisu
u skladu s afirmacijom nasega ega, ali sigurno mogu naci svoje mjesto u ekonomiji
nasega spasenja.

Ako nam jedinstvo i sklad izmedu dvaju zavjeta moze pomodi u integriranju i
ozdravljenju nase osobne povijesti oslobadanjem od dualistickih skretanja u njezinu
tumacenju, razlika i prijelaz iz Staroga u Novi zavjet moze posluziti kao paradigma
rasta u krs¢anskom zivotu. Kad De Lubac pise o oprjeci koja postoji izmedu tih dviju
stvarnosti, on ne govori samo o novosti koju je dogadaj Krista uspostavio u povijesti
spasenja, nego i 0 osobnom rastu u vjeri koji se treba dogoditi u Zivotu svakoga
krs¢anina. U osobnoj povijesti spasenja, kao i u onoj opcoj, postoje slovo ili sjena
koje je potrebno odbaciti i duh ili istina kojima se potrebno okrenuti. De Lubac pise:
»[...] zapravo, slovo koje se odbacuje ono je tjelesnoga opsluzivanja; slovo koje je
Kristova milost definitivno promijenila u duhovni smisao i u krs¢ansku slobodu; [...]
slovo za koje se, u svojoj sljepoci, drzi onaj tko odbacuje evandelje; slovo koje ne
posjeduje nikakvu ‘skrivenu krjepost’ nakon Sto je dalo svoj plod.«

Rast osobe u krs¢anskom smislu, koji svoju paradigmu ima u prijelazu iz Staroga
u Novi zavjet, iz zakona u milost, zapravo je rast u krs¢anskoj slobodi, onoj slobodi
koja se najsporije usvaja, a to je sloboda od vlastitoga ja. De Lubac taj temeljni pri-
jelaz u krSc¢anskom zivotu obraduje pomocu kategorije »duhovne svjetovnosti« koju
je potrebno prevladati. Rijec je o »radikalno antropocentricnom stavu« koji se ocituje
kod covjeka koji »posjeduje sva duhovna savrsenstva, ali ih ne povezuje s Bogom«®2,
Ovdje nije rije¢ o Starome zavjetu kao takvom, nego o svojevrsnoj starozavjetnoj
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% Isto, 186.

°' H. de LUBAC, Esegesi medievale. I quattro sensi della scrittura, 11, 82-83.
92 H. de LUBAC, Meditazione sulla Chiesa, Milano, 2017., 269.
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logici, De Lubac bi rekao, logici Cistoga slova, koja nastavlja postojati nakon sto je
Novi zavjet ve¢ nastupio i koja se »skriva iza privida poboznosti ili ¢ak ljubavi prema
Crkvi, ali se zapravo »sastoji u trazenju ne Gospodinove slave, nego slave ljudske i
osobne dobrobiti«”*. To je unutarnji stav koji je suprotan od evandelja koje se sastoji
u »susretu — ili obnovljenom susretu — s Bozjom ljubavlju« koja izbavlja iz »sku¢eno-
sti i autoreferencijalnosti«**. Jednostavnim rijecima, to je individualizam koji i naj-
svetije odnose i osjecaje Zrtvuje na oltaru raznih idolopoklonstava koji samo sluze
kao »izgovor da stavimo same sebe u srediste stvarnosti klanjanjem djelu svojih
ruku«®. Ovdje pronalazimo jos jedan vazan doprinos duhovne egzegeze, ali ovoga
puta ne toliko ozdravljenju koliko rastu osobe u krs¢anskom Zivotu koji se sastoji u
neprekidnom procesu obracenja Kristu, tj. radanju novoga covjeka, Sto je nepre-
kidno djelo Duha u zajednici Kristovih ucenika.

% EG, br. 93.
%t Isto, br. 8.
% FRANJO, Lumen fidei — Svjetlo vjere. Enciklika o vjeri, Zagreb, 2013., br. 13.



