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SLOBODA U KRISTU

Puro HRANIC, Pakovo

Sazetak

Covjek se ne zadovoljava samo oslobodenjem od onoga §to ugrozava njegovu slobodu, nego
je noden potrebom otvaranja i poklanjanja vlastite slobode drugoj osobi. Polazeéi od analize
iskustva ljudske slobode u datostima suvremenoga drustva, autor ¢lanka se zaustavlja na filo-
zofskom promisljanju nad ljudskom slobodom. Zakljuéuje da je sloboda sastavni dio istine o
¢ovjeku. lako sloboda pretpostavlja izostanak prisile i uvjetovanosti, ipak za ostvarenje ¢ov-
jeka kao bica slobode nije dostatna sloboda od prisile, nego je sloboda uvijek vezana i uz is-
kustvo odredene vrijednosti, ¢in je covjekove eti¢nosti i njegova moralnog djelovanja. Slobo-
da, koja ima svoj temelj u ontoloskoj strukturi ¢ovjeka, osobito znac¢enje postize u krié¢anskoj
perspektivi. Da bi osvijetlio krs¢ansko poimanje slobode, autor polazi od povijesno-spasenj-
ske perspektive i ontoloskog jedinstva kristologije i antropologije te osvjetljava izvomo bi-
blijsko poimanje odnosa izmedu slobode i milosti te kristolosku i pneumatolosku dimenziju
slobode. Upozorava na povijesno-teolodki razvoj koji je doveo do reduciranog kri¢anskog
shvacanja slobode i spasenja kao slobode od grijeha, te nasuprot tome spasenje i slobodu u
Kristu predstavlja kao pokretacki dinamizam i nadahnuce kri¢anske preobrazbe svijeta.

Kljucne rijeci: sloboda, spasenje, povijest spasenja, kristologija, antropologija.

1. Antropolosko-iskustveno polaziste

U nasem svakodnevnom govoru nekoga spasiti znaci osloboditi ga od nevo-
lje koja ga je zadesila ili od opasnosti koja mu prijeti. A biti spasen zna¢i biti
slobodan od sviju sputanosti i bilo koje uvjetovanosti ili ograni¢enja. Ako se za-
ustavimo kod tvrdnje da je Isus Krist jedini Spasitelj svijeta i svakog covjeka,
onda se namece pitanje: Od ¢ega je kricanin, koji je osobno prihvatio ponudu
spasenja u Kristu slobodniji u odnosu na druge ljude i zato drugaciji od onih koji
ne vjeruju u Isusa Krista? Sto je to u kr§¢aninovu Zivotu spaseno i zato slobo-
dno? Sto je sloboda za jednog krd¢anina?

Iskustvo nam govori da svi ljudi teze za slobodom. Netko Zeli biti slobodan
od osobnih, obiteljskih, bra¢nih, ekonomskih, profesionalnih, zdravstvenih ili
drugih problema i poteskoca, netko drugi bi se zelio osloboditi od svoga biolo-
$kog nasljeda, od svojega porijekla ili od svoga izgleda, od svoje proslosti, od
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vlastite naravi i sl. Tre¢a skupina ljudi tezi za slobodom od drustvenih obzira i
uvjetovanosti drustvenom okolinom, za slobodom od uobicajenog ili propisanog
nacina razmisljanja, od konvencionalnosti, cetvrta skupina Zeli biti slobodna od
profesionalnih obaveza, obiteljskih o¢ekivanja i zahtjeva itd. Tako nam iskustvo
govori da svaki ¢ovjek prepoznaje viastite ljudske granice i dozivljava se ograni-
¢enim radi svoje ljudske naravi i uvjetovanim svojom konkretnom Zivotnom si-
tuacijom. Istodobno se zeli nadic¢i svoje granice i osloboditi te svake uvjeto-
vanosti.

No, dok ljudi teze za slobodom od necega, otvara se novo pitanje: $to netko
poslije svih mogucih oslobodenja zeli? Pitanje slobode od necega vrlo brzo pre-
tvara se u pitanje slobode za nesto. Naime, ljudsko iskustvo upozorava da nije
dostatno osloboditi se vlastitih granica i konkretnih Zivotnih uvjetovanosti, nego
da je temeljno pitanje uz $to netko prianja, za koga ili za sto zivi. Pojedinoj osobi
nije dovoljno osloboditi se npr. zahtjevnih profesionalnih obaveza ili kruga prija-
telja koje pocinje dozivljavati kao opterecenje. Oslobodenje od profesionalnih
obaveza na jednom radnom mjestu vrlo brzo otvara potrebu frazenja novog ra-
dnog mjesta i slobode za nove radne i profesionalne obaveze, a oslobodenje od
Jjednog kruga prijatelja istodobno otvara ljudsku potrebu za novim prijateljima te
pitanje slobode i povjerenja za nove prijatelje.

Poslije svakog oslobodenja u ljudskom se Zivotu, dakle, otvara novo pitanje:
sloboda za nove vrijednosti, za nove osobe, za nove stvarnosti, uz koje treba pri-
onuti 1 za koje se Zivi. Kad ¢ovjek misli da je postao slobodan radi oslobodenja
od nekoga ili od ne¢ega, u Zivotu se redovito upravo tada pojavljuje praznina ko-
ju valja ispuniti. Rada se pitanje: kome ili ¢emu pokloniti svoju slobodu? Zivot
pokazuje da nije dovoljno tek biti slobodan od nekoga ili od necega, nego da je
temeljno pitanje: za $to ili za koga biti slobodan; u §to ugraditi i kome pokloniti
svoju slobodu? Jer, jedan ¢in poklanjanja slobode moZe se pretvoriti i u izvor
novoga ropstva.

Ili uopée nikome i nicemu ne pokloniti svoju slobodu te osati zatvoren u se-
be? No, ne znaci [i to biti zarobljenikom sebe samoga? Solipsizam zasigurno ne
moze biti rjesenje.

Ovo poziva da podemo korak dublje u analizu ljudske slobode. Ljudsko is-
kustvo pokazuje da nije dovoljno biti slobodan od nekoga ili od necega, nego da
Je temeljno ljudsko pitanje za sto je covjek slobodan, odnosno kome ili cemu po-
Kloniti svoju slobodu.

2. Filozofski pogled na slobodu

Tvrdnja da je jedno od temeljnih ¢ovjekovih pitanja kome i kojim vrijedno-
stima pokloniti svoju slobodu, u sebi implicitno pretpostavlja da je sloboda sa-
stavni dio istine o Covjeku, odnosno da je ¢ovjek po svojoj naravi slobodno bice.
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No, ovu tvrdnju mnogi stavljaju u pitanje, te o njoj misle razli¢ito. To i nije izne-
nadujuc¢e. Nije li, naime, tvrdnja da je ¢ovjek po svojoj naravi slobodno bice u
suprotnosti i s antropolosko-iskustvenim polazistem da svaki ¢ovjek tezi za slo-
bodom. Ako je ¢ovjek slobodan, odakle onda sveprisutna teznja za slobodom.

Potrebno je zato poc¢i korak dalje u analizi slobode. Zaustavit ¢emo se na
drustvenoj i filozofskoj analizi slobode, a potom ¢emo prijeci i na teolosku ana-
lizu slobode, $to je i primarni vid naseg promisljanja.

2.1. Drustvena analiza

Na drustvenom planu mozemo uociti nekoliko elemenata, vaznih za nasu
temu:

a) Suvremeno ¢ovjecanstvo oznaceno je snaznim suprotnostima. Na medu-
narodnom se planu, s jedne strane, posvuda proklamira i naglasava potreba za
ostvarenjem takvih drustvenih uvjeta Zivota u kojima ce svaki ¢ovjek imati neo-
grani¢ene mogucnosti ostvarenja svoje teznje za slobodom, no, s druge strane,
istodobno susre¢emo pasivno promatranje drastiénih krsenja temeljnih ljudskih
prava i toleriranje politickih sistema koji onemogucavaju ostvarenje osnovnih
ljudskih prava i drustvenih sloboda, slobodu izricanja vlastite misli i stavova ra-
zlicitih grupa ili udruzenja ljudi.

b) U suvremenom svijetu prisutna je tendencija ne samo homogenizacije,
nego i drudtvenog omasovljenja, koje se ostvaruje na razliCite nacine: preko
sredstava drustvenog priopc¢avanja, preko modnih trendova, serijskog na¢in proi-
zvodnje.... To ne samo da umanjuje vaznost osobnog identiteta i neponovljivosti
svake ljudske osobe, nego 1 sa sobom donosi relativiziranje te potpuno nestajanje
lokalnih tradicija i identiteta pojedinih kultura.

¢) Konzumisticko drustvo bombardira svojim ponudama i svara cijeli niz,
¢esto umjetnih, osobnih potreba, onemogucavajuci kriticki izbor te tako utjece
na slobodu pojedine osobe. Stovise, konzumisticko drusvo, stvaraju¢i umjetne
potrebe, cesto rada u ¢ovjeka pojedinca osjecaj sputanosti i nezadovoljstva jer
nije u ekonomskoj mogucnosti pruziti sebi i svojoj obitelji sve ono §to je
ponudeno.

d) Demokratsko drustvo ostavlja $iroki prostor za mogucnost izbora, a zivo-
tni standard i sve veca ponuda daju ve¢u mogucnost izbora (a onda se misli i slo-
bode), no u isto vrijeme stvara velike poteskoce na planu subjektivne identifika-
cije. Povlaciti se od svijeta i njegovih ponuda te Zivjeti izvan drustvenih kretanja
oslobada od uvjetovanosti izvana, no takvo povlacenje donosi sa sobom opa-
snost povlacenja u sebe ili u uski svijet jedne grupe, te stvaranje neke vrste za-
tvorenog geta i ostajanje na rubu drudtvenih zbivanja. Pokusaj privatizacije zivo-
ta dolazi u sukob sa spomenutim trendom omasovljenja drustvenog ponasanja.
Drustvena sredina je ipak ambijent u kojem se dogada oblikovanje osobnosti i
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socijalizacija pojedinca. Zatvaranje u mali uski krug pogoduje odrastanju nezre-
lih i nesamostalnih osoba, navezanih na svoj krug i nesposobnih za zivot izvan
njega, a jo§ manje sposobnih za bilo kakav pozitivan doprinos drustvenom Zivo-
tu i preobrazbi Sire drustvene stvarnosti.

Na taj nacin sloboda je u suvremenom drustvu istodobno afirmirana, ali 1
negirana. Koliko god suvremeno drustvo proklamiralo i nacelno htjelo stvoriti
preduvjete slobode, ono istodobno ipak stvara takav kulturoloski i struktural-
no-drustveni ambijent koji ne omoguéava potpunu slobodu i odgovornost svake
osobe niti pozeljnu aktualizaciju slobode neuvjetovane izvanjskim ¢imbenicima.

2.2 Filozofska analiza

Pitanje o slobodi postavlja i znanost te filozofsko promisljanje. Humani-
sticke su znanosti uvelike doprinijele porastu svijesti o uvjetovanosti ljudske slo-
bode radi ranije spomenutih uzroka (sistem drustvenih vrijednosti, uobicajeni
nac¢ini ponasanja), ali i radi podsvjesnih mehanizama i psiholoskih uvjetovanosti
kojima je ¢ovjek uvjetovan u svom razvoju. Psihologija, sociologija i druge zna-
nosti osvijetlile su prisutnost i utjecaj razli¢itih instinktnih mehanizama i psiho-
loskih dinamizama na razvoj pojedine ljudske osobe. Na temelju tih spoznaja
pojavljuje se i tenedencija deterministicke interpretacije [judskog razvoja i djelo-
vanja’, pri ¢emu je ¢ovjek sveden tek na zbroj razlicitih utjecaja koji odreduju
njegov razvoj, §to bi znacilo da je ¢ovjek lisen slobode i da je radi njegovih uvje-
tovanosti besmislen svaki govor o odgovornosti pojedine ljudske osobe.

Na ovakav pristup je snaZno reagirala struja razmisljanja koja svoje korije-
nje ima u fenomenologiji i u egzistencijalizmu, a koja je snazno afirmirala ¢ovje-
ka kao slobodno bice. Ta je struja upozorila na jedinstvenost i transcedenciju
svake ljudske osobe u odnosu na ostatak svijeta, te je otisla u zanosno veli¢anje
apsolutne slobode ljudske osobe. Covjek ne samo da ima slobodu, nego on jeste
sloboda. Sloboda je izvorna ontoloska struktura koja covjeka ¢ini ¢ovjekom. Ce-
sto puta se u tom naglasavanju odlazi u apsolutiziranje slobode, tako da sloboda
postaje sama sebi svrhom, te se ¢ini da je volja pojedinca apsolutna norma, koja
u svom izri¢aju ne bi trebala poznavati nikakav objektivni red, zakonitost ili lje-
stvicu vrijednosti. Ovakvi pokusaji ponekad grani¢e s apsolutiziranjem moralne
autonomije ¢ovjeka. Osim toga, takav pristup nuzno dovodi u sukob s ljudskim
iskustvom. Nemoguce je zivjeti i ponasati se ne vodeci racuna o vlastitoj okolini.
Stovise, ovdje se pojavljuje jedan praradoks: kad se sloboda u susretu s konkre-
tnim svijetom ne otvori za vanjski svijet i kad se ne otvori nekoj sasvim konkre-

' Usp. Nicola ABBAGNANO, Dizionario di filosofia — Liberta, Editori Associati S.p.A., Tori-
no 1971, str. 527-528.
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tnoj moguénosti (makar to otvaranje i prianjanje uz konkretnu mogucnost izgle-
dalo i ograni¢enjem), nego ostaje zatvorena u sebe, onda je tu kraj i kraj slobo-
de.” Sloboda postaje sama sebi svrhom, trosi se u sebi i ostaje bez svoje vitalne
snage. Neusmjerena prema nekoj ljestvici vrednota i zatvorena za bilo koju vre-
dnotu, postaje krutom potrebom pojedinca koja ga odvodi u solipsizam i samo-
unistenje.’

To znaci da je slobodu potrebno otvoriti nekoj konkretnoj vrijednosti, pre-
tvoriti je u slobodu za neku sasvim konkretnu vrijednost i na taj je nacin oZivo-
tvoriti. Inace, sloboda zatvorena u sebe ostaje bezzivotna vrijednost.*

2.3. Prema filozofskoj definiciji slobode

Zapadna filozofska misao je slobodu snazno povezala uz volju. Covjek je
razumsko bice i razumom shvacéa prema ¢emu treba teziti da bi se u potpunosti
ostvario. Odnosno, dobro koje ¢ovjek spoznaje razumom postaje objektom nje-
gove voljne teznje. Razum i volja su po sebi usmjereni prema potpunom, §tovise
apsolutnom dobru. No, u aktualnoj povijesnoj situaciji ¢ovjek susrece oko sebe
samo ogranicena dobra, koja nisu u stanju u potpunosti zadovoljiti njegovu ljud-
sku teznju za potpunim i apsolutnim dobrom. Iz ovakve se situacije rada mogu-
¢nost slobode: postojeca razlika i nesklad izmedu apsolutnog dobra za kojim tezi
ljudska volja 1 ograni¢enih dobara koja ne mogu zadovoljiti covjeka opravdavaju
¢ovjekovu slobodnu odluku za neko konkretno dobro. Covjek nije determiniran
nijednim konkretnim dobrom, nego privlacnost dobra koje je u pojedinim ogra-
nicenim stvarima postaje razlogom izbora. Dobro koje se nalazi u pojedinim
konkretnim stvarima ne moze ne privlaciti ljudsku volju i izbor kojega ¢ovjek ¢i-
ni je voljni sud, sud njegove volje. Razum ¢ovjeku nudi motive da se odlu¢i za
neko konkretno dobro.’ No, ovdje je rije¢ samo o slobodi izbora, odnosno o ne-
gativnom aspektu slobode: o odsutnosti nuzde ili prisile pri izboru. No, prava
sloboda se ocituje preko konkretnih izbora, koji covjeka vode prema njegovu ap-
solutnom dobru. Odnosno svaki konkretan izbor ogranicenog dobra je finalizi-
ran, usmjeren prema apsolutnom dobru i punini vlastitog ostvarenja.

Usp. Hermann KRINGS, Libertd, u Hermann KRINGS — Hans Michael BAUMGARTNER -

Christoph WILD, »Concetti fondamentali di filosofia«, vol. II, (urednik talijanskog izdanja

Giorgio Penzo), Queriniana, Brescia 1982, str. 1165-1169.

Ovdje se bjelodano verificira Isusova tvrdnja: »Ako pseniéno zrmo, pavéi na zemlju, ne umre,

ostaje samo; ako li umre, donosi obilat rod« (1v 12,24).

' Usp. Giannino PANA, Libertd, u Mario MIDALI - Riccardo TONELLI, »Dizionario di pas-
torale giovanile, Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1989., str. 507--515; ovdje 507-508,

* Usp. Nicola ABBAGNANO, Dizionario di filosofia — Liberta, Editori Associati S.p.A., Tori-
no 1971, str. 526.
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Na temelju ovoga bismo mogli re¢i da za ’biti slobodan’ nije dostatna slo-
boda »od« prisile, no sloboda »od« bilo koje uvjetovanosti je neophodni preduv-
jet ostvarenja slobode, odnosno izbora koji pruzaju moguénost potpunog ostva-
renja osobnog identiteta.

To ujedno zna¢i da sloboda uvijek u sebi ukljucuje iskustvo nekog dobra,
odnosno neke vrijednosti. Slobodu je nemoguce odvajati od iskustva odredene
vrijednosti. Stovige sloboda pretpostavlja iskustvo vrijednosti. Do iskustva odre-
denog dobra odnosno odredene vrijednosti se ne dolazi mimo ljudske savjesti,
nego do toga dolazi ljudska savjest i zato je takav konkretan izbor uvijek moral-
no-eticki ¢in.’

Slobodu bismo, dakle, mogli definirati kao dodir izmedu moguénosti izbora
(sposobnost autodeterminacije) i konkretnog izbora neke vrijednosti, pri ¢emu je
mogucnost izbora (sloboda »od«) neophodan preduvjet konkretnog izbora poje-
dine vrijednosti (slobode »za«), a sam izbor (¢in darivanja slobode i prianjanja
uz neku konkretnu vrijednost) je uvijek ¢in ¢ovjekove eticnosti i moralnog dje-
lovanja.

Ukoliko bi ¢ovjek bio uvjetovan izvana ili iznutra, tj. ukoliko bi se nalazio u
situaciji pomanjkanja slobodne volje, ne moZemo govoriti o eti¢nosti. No, sama
slobodna volja (sloboda od svake uvjetovanosti i sposobnost autotranscedencije 1
autodeterminacije) nisu dostatne da bismo govorili o slobodi ¢ovjeka. Slobodna
volja zahtjeva odredeni sistem vrijednosti i moralno iskustvo tih vrijednosti koji
¢e sposobnosti autodeterminacije dati orijentaciju i dovesti je do osobnog pri-
anjanja uz neku vrijednost (sloboda »za«).

Moralni Zivot mozemo na taj na¢in promatrati i kao odredeni proces oslobo-
denja: Svaki izbor uvijek u sebi ukljucuje prianjanje uz jednu od konkretnih mo-
gucnosti 1 napustanje drugih mogucnosti, koje bivaju odbacene samim izborom
jedne od postojecih mogucnosti. No, to napustanje drugih mogucnosti je preduv-
jet postizanja vlastitog identiteta i razvoja osobnosti.”

Dakle, na pocetku i na kraju slobode je ¢ovjek: na pocetku, jer on predstav-
lja temelj slobode, a na kraju jer je sloboda usmjerena prema njemu kao svom
posljednjem odredistu. Zadaca je slobode promicanje i odgoj nutarnjeg jedinstva
ljudske osobe.

“ Usp. Giannino PIANA, Libertd, u Mario MIDALL - Riccardo TONELLI, »Dizionario di pas-
torale giovanile«, Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1989., str. 507-515; ovdje 509-510.

" Usp. Nicola ABBAGNANO, Dizionario di filosofia — Liberta, Editori Associati S.p.A., Tori-
no 1971, str, 529-531.
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2.4. Sloboda i uvjetovanosti

Sloboda o kojoj govorimo nije apsolutna, nego je ograni¢ena i to samim da-
tostima ljudskoga bi¢a kao utjelovljenog duha. Covjek ne samo da ima tijelo, ne-
go on jeste tijelo. Po svom tijelu ¢ovjek je smjesten ovdje i sada, u prostor 1 vri-
jeme. I ljudsko se djelovanje odvija unutar tih koordinata prostora i vremena.
Konkretan prostor i vrijeme u kojem zivi 1 djeluje ¢ovjek u sebi ukljucuje i niz
¢imbenika koji odreduju konkretan ambijent ostvarenja slobode jednog ¢ovjeka."
Ljudski duh istina nadilazi tjelesnost, no u isto je vrijeme toliko uz nju vezan da
od nje ne moze apstrahirati. Svaki je ljudski ¢in izri¢aj slozenog jedinstva ljud-
ske osobe i u sebi odrazava tjelesnu i duhovnu dimenziju ¢ovjeka.

Uvjetovanosti ljudske slobode (kultura, sistem drustvenih vrijednosti, uobi-
¢ajeni nacin ponaSanja, obi¢aji, konkretne obiteljske prilike, instinktni mehani-
zmi u ¢ovjeku, podsvjest, temperament, karakter, seksualni identitet, nasljedne
karakteristike) su elementi kojima je ¢ovjek uvjetovan u svom razvoju. Istodo-
bno oni predstavljaju i konkretan prostor ostvarenja ¢ovjekove slobode, unutar
kojega ¢ovjek ostvaruje svoju slobodu. Sve te datosti mogu biti promatrane i kao
ogranicenje, ali istodobno one predstavljaju seriju mogucnosti za ostvarenje slo-
bode. U tom smislu svaka je ljudska situacija ambivalentna: moze biti promatra-
na kao apsolutna uvjetovanost 1 omedenost, no s druge strane moze biti proma-
trana i kao moguc¢nost novih konkretnih oblika ostvarenja slobode (darivanja
osobne slobode — »za« ostvarenje sasvim konkretnih vrijednosti).

Sloboda koja se ostvaruje u nekom konkretnom ljudskom ¢inu je izraz cov-
Jjekove dubine, njegovih antropolosko-ontologkih datosti i predstavlja konkretan
oblik covjekova iskustva sebe samoga. Temeljno pitanje i problem je ostvarenje
autodeterminacije (odnosno stupanj sposobnosti autodeterminacije pojedine oso-
be) tj. raspolaze li jedan covjek 1 u kojoj mjeri raspolaze samim sobom i svojim
konkretnim ¢inima da bi ti ¢ini predstavljali izbor konkretnih vrijednosti koje
vode punini ljudske egzistencije.

Ne nije¢uci ve¢ naznacene granice ljudske slobode, za ustvrditi je, dakle, da
u ¢ovjeku — unato¢ spomenutih uvjetovanosti — postoji sposobnost samoodrede-
nja, odnosno autodeterminacije. Ova sposobnost je bitna i transcedentalna di-
menzija ljudskog djelovanja. Radi svoje povijesnosti, ¢ovjek ne ostvaruje sposo-
bnost svoje autodeterminacije u jednom ¢inu zauvijek, nego je prakticira kroz
niz konkretnih ¢ina oznacenih ljudskom i povijesnom uvjetovano$cu i kroz te
svoje pojedine ¢ine i izbore afirmira se kao biée slobode.’

* lgnazio SANNA, Immagine di Dio e libertd umana. Per un’antropologia a misura d’uomo,
Citta Nuova Editrice, Roma 1990, str. 190-194.

" Usp. Giannino PIANA, Libertd, u Mario MIDALI ~ Riccardo TONELLI, »Dizionario di pas-
torale giovanile«, Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1989., str. 510-511.
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3. Kriéansko poimanje slobode

Sloboda, koja ima svoj korijen u ontoloskoj strukturi ¢ovjeka, osobito zna-
cenje postize u krs¢anskoj perspektivi, gdje je sloboda temelj odgovornosti koja
covjeka usmjerava prema spasenju koje se ostvaruje po suobli¢enju Isusu Kristu
raspetom 1 uskrslom, u zajednistvu s Trojedinim Bogom.

3.1. Biblijsko poimanje slobode: sloboda = milost

Biblijska antropologija nas u¢i da je Bog zelio da ¢ovjek bude njegov prija-
telj i saveznik, te ga je stvorio na svoju sliku (usp. Post 1,26-27), obdario ga spo-
sobnoscu autotranscedencije i autodeterminacije i tako ga uc¢inio sposobnim da
bude njegov sugovornik i saveznik. Covjek je na zemlji »jedino stvorenje §to ga
je radi njega samoga Bog htio«'’. Ono §to u teologiji zovemo narav stvoreno je
unutar milosnog reda. Zato ljudska narav, koja ukljuéuje razum i slobodu, i sve
ovozemene stvarnosti u sebi nose nadnaravno znacenje te posjeduju dinamizam
koji dolazi od Boga.

Bozji savez s ¢ovjekom svoj definitivni i najizvrsniji oblik poprima u Isusu
Kristu. On je savrsena slika Bozja te potpuno ostvarenje Bozje namisli o covjeku
i 0 njegovu spasenju (usp. Kol 1,15-20; Ef 1,3-14). U njemu se Bog izrekao na
potpun 1 savrien nac¢in. Istodobno u njemu je u potpunosti objavljena i istina o
¢ovjeku: 'u njemu’, ’po njemu’ i ’za njega’ stvoren je covjek (usp. Ko/ 1,15-17).
Rije¢ koja se imala utjeloviti je i model stvaranja covjeka »u pocetku«. On je
ujedno i finalni uzrok stvaranja. Utjelovljeni Krist predstavlja smisao stvoritelj-
ske akcije Bozje, te cjelokupna stvorena stvarnost i svaki ¢ovjek (sa svom svo-
jom istinom — ukljucujuéi i slobodu) ¢ine integralni dio misterija Isusa Krista.
»U njemu /U Kristu, Otac/ nas sebi izabra prije postanka svijeta da budemo sveti
1 bez mane pred njim; u ljubavi nas predodredi za posinstvo, za sebe, po Isusu
Kristu« (Ef 1,4-5). Isus Krist je stoga najizvrsnija objava Boga i ¢ovjeka, a slo-
boda poc¢iva na ontolodkom jedinstvu Krista i svakog ¢ovjeka (kristologije i an-
tropologije). Drugi vatikanski sabor zato tvrdi: »Misterij ¢ovjeka postaje doista
jasan jedino u misteriju utjelovljene Rije¢i. Adam, prvi ¢ovjek, bio je, naime, sli-
ka onoga koji je imao doc¢i, Krista Gospodina. Krist, novi Adam, objavljujuci
misterij Oca i njegove ljubavi potpuno otkriva i ¢ovjeka njemu samome te mu
objavljuje uzvisenost njegova poziva«''.

Sjedinjenje s Kristom i sudjelovanje na bozanskom Trojstvenom Zivotu
predstavlja smisao i cilj covjekova postojanja te do kraja otkriva istinu i smisao

" Gaudium et spes, 24.
" Gaudium et spes, 22; usp. Alexandre GANOCZY, Schapfungslehre, Patmos Verlag, Diissel-
dorf 1987.%, str. 62-85.
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ljudske slobode. Covjek izranja iz BoZje stvoriteljske akcije u Isusu Kristu i pu-
ninu svojega bica (svoje potpuno ostvarenje, slobodu i spasenje) ostvaruje jedino
po sjedinjenju s Isusom Kristom u zajednistvu s Trojedinim Bogom. Cijelim
svojim bi¢em — bio on toga svjestan ili ne — u biti trazi dioni§tvo na bozanskom
Trojstvenom zajednistvu po sjedinjenju s Kristom. Ontoloska otvorenost prema
Trojedinom Bogu 1 usmjerenost prema Isusu Kristu je, zato, temelj slobode, a
sloboda se u svom sadrzaju podudara s milo§¢u — zajednistvom i prijateljstvom s
Bogom na ontolokoj i osobnoj egzistencijalnoj razini. Covjek je slobodan da bi
mogao osobno odgovoriti na BoZju spasenjsku ponudu u Isusu Kristu. Pavao go-
vori o milosnom ontoloskom predodredenju ¢ovjeka u Isusu Kristu (usp. Rim
8,29.30; I Kor 2,7; Ef 1,5.11) i za Pavla je upravo to milosno predodredenje u
Kristu izvor i temelj ljudske slobode®, a Krist je garant slobode te istinski i jedi-
ni osloboditelj covjeka.

Bog Isusa Krista tako nije covjekov rival, nego je svrha ¢ovjekova zivljenja.
Sloboda se podudara s prihva¢anjem milosti (tj. zajednistva s Trojedinim Bogom
po osobnom vjernickom sjedinjenju s Kristom) jer svoj izvor ima u ontoloskom
zajednistvu Covjeka s Kristom. Upravo radi toga sloboda pripada ontoloskoj
strukturi ¢ovjeka (njegovoj judskoj naravi) stvorenoj na sliku Isusa Krista i sa-
stavni je dio istine o ¢ovjeku.”

Isus Krist je princip jedinstva ljudskog roda. Radi zajednistva svih ljudi u
Kristu niti drugi ljudi ne mogu biti ograni¢enje ljudske slobode, nego su tovise
mogucnost ostvarenja ¢ovjeka kao bica slobode (njegove sposobnosti autodeter-
minacije i samodarivanja — slobode »za«). Ljudska sloboda ukljucuje i ostvaruje
se po otvorenosti prema drugim ljudima i ostvarenju zajedni$tva. Kroz relaciju
partnerstva i zajednistva s drugim ljudima ¢ovjek se potvrduje kao osoba 1 afir-
mira svoju slobodu. Druga osoba je konkretna moguénost afirmacije ljudske slo-
bode i put prema Bogu — izvoru i punini ljudske slobode, te ostvarenosti i spase-
nja ¢ovjeka. Tek u svjetlu ovoga shvacamo i krajnji domet i smisao teoloskog
govora o eshatoloskom spasenju kao »dijaloskoj besmrtnosti«' te &lanak vjere u

® Usp. Karl RAHNER, Teologia della liberta, u »Nuovi Saggi«, vol. 1, Edizioni Paoline, Roma
1968., str. 306-322; Gianni COLZANI, Antropologia teologica, Dehoniane, Bologna 1988,
str. 298-308; Ignazio SANNA, Immagine di Dio e libertd umana. Per unzantropologia a mi-
sura d'uomo, Citta Nuova Editrice, Roma 1990., str. 185-207.

" Ovo pojadnjava, produbljuje i daje novu dimneziju iznesenom filozofskom promisljanju o
ljudskoj slobodi.

“ Usp. Joseph RATZINGER, Risurrezione della carne — aspetto teologico, u Karl RAHNER
(uredio), »Sacramentum Mundi. Enciclopedia teologica«, vol. 7, Morcelliana, Brescia 1977.,
str. 160-161; IVAN PAVAO I1., Kateheza na generalnoj audijenciji 16. prosinca 1981., br. 3,
u »Insegnamenti di Giovanni Paolo ll«, vol IV/2, Libreria editrice Vaticana, Citta del Vatica-
no 1982, str. 1137.
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»opéinstvo svetih«: spasenje je aktualizacija slobodne darovanosti i zajednistva
(s Trojedinim Bogom 1) sa svim ljudima na svim razinama.

3.2. Kristoloska i pneumatoloska dimenzija slobode

Sloboda i spasenje ¢ovjeka imaju svoj pocetak u stvaranju ¢ovjeka na sliku
Bozju koja je Isus Krist, no svoje ostvarenje i puninu u potpunom suobli¢enju
Kristu uskrslome i po sjedinjenju s Kristom u zajednistvu bozanskih Osoba.

U svjetlu recenoga razumijemo 1 povezivanje govora o slobodi s govorom o
Duhu Svetome (2 Kor 3,17; Rim 8,1-26; Gal 5,13-26).

Trinitarna teologija uci da je samodarivanje Oca prostor za postojanje Sina.
Otac (jer je ljubav) izlazi iz sebe (ek-stasis) i dijeli se od sebe.” Ta separacija
(diastasis) jednaka je radanju Sina, u kojem Darovatelj postaje slobodno darova-
nim Darom u ljubavi i izjednacuje se s Darom. U trenutku Sinovljeva prihvaca-
nja Dara, separacija biva nadvladana Duhom Svetim, koji je uosobljeni i osobni
dar slobodno darovane ljubavi i otvaranja Oca Sinu i Sina Ocu.'® Stvoreni svijet
¢ini dio Oceva ekstasis u Sinu. Stvaranje se, kako rekosmo, dogodilo »u Kristu,
»po Kristu« 1 »za Krista« (usp. Kol 1,15-17), tj. u vidu njegova utjelovljenja i es-
hatoloskog objedinjenja svega pod jednu glavu u Kristu (usp. Ko/ 1,20; £/'1,9).
Svaki je ¢ovjek zato kristovsko bice i usmjeren je prema Kristu kao vlastitoj pu-
nini. Ljudska sloboda tako pociva u Kristu.

Spasenje i potpuno oslobodenje ¢ovjeka sastoji se u postajanju adoptivnim
sinovima i ké¢erima Bozjim po Kristu snagom izlijevanja Duha Svetoga u srca
ljudi. »Ljubav je Bozja razlivena u srcima nasim po Duhu svetom koji nam je
dan« (Rim 5,5). Duh Krista uskrsloga zahvaca ¢ovjeka, u njemu budi vapaj »Ab-
ba! Oc¢el« (usp. Rim 8,15), oslobada ga od svake navezanosti i robovanja stvore-
nju i po vjernickom predanju suoblic¢uje ga Kristu raspetome 1 uskrslome u nje-
govoj darovanosti Ocu.

Naime, kristocentrizam stvorene stvarnosti potvrduje 1 odreduje vrijednost
svakog stvorenja, te je ontoloski garant reda i hijerarhije vrijednosti. Svaka stvo-
rena stvarnost se pojavljuje kao vrijednost u svojoj podredenosti i usmjerenosti
prema Isusu Kristu. Odbacivanje Boga objavljenog u Isusu Kristu je ¢in odbaci-
vanja ontoloskog garanta hijerarhije vrijednosti stvorenog svijeta i ljudski samo-
ubila¢ki ¢in radi odbacivanja zajednistva s Bogom po Isusu Kristu, te punine 1
cilja ljudske egzistencije. Odbacivanjem temelja ontoloskog zajedniitva i garan-

Usp. Karl RAHNER, Problemi della cristologia d’oggi. Saggi di cristologia e di mariologia,
Edizioni Paoline, Roma 1967., str. 59.

Usp. IVAN PAVAO I1., Dominum et vivificantem, 10-12 (Kr§¢anska sadasnjost — niz Doku-
menti 87, Zagreb 1987.).
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ta reda utemeljenog na Istini, u cjelokupnu stvorenu stvarnost ulazi nered. Gube-
¢i horizont svojega hoda i izvor slobode ¢ovjek postaje robom stvorenju. Covjek
je utjelovljeno bice, ¢ini dio stvorenoga svijeta i uronjen je u njega. Odbacujuci
finalni uzrok svojega postojanja, svoj konacni cilj i izvor svoje slobode, ¢ovjek
ostaje zatvoren unutar stvorene stvarnosti i njezin rob. Uz nju se veZe i njoj ro-
buje. Ne uspijeva od¢itavati konkretnu vrijednost unutar §ire hijerarhije vrije-
dnosti utemeljene na kristocentrizmu stvorene stvarnosti i ontoloskom jedinstvu
kristologije i antropologije, te druge ljude i samoga Boga dozivljava kao rivale i
ogranicenje vlastite slobode.

Pavao zato uci da je grijeh, tj. odbacivanje Boga, koje se dogodilo u povije-
sti, robovanje (usp. Rim 6,5.15-23; Gal 4,3.9.21-31) te da se spasenje sastoji u
ponovnom zadobivanju slobode. Naime, ¢ovjek se grijehom udaljio od Boga i
odbacio Bozju namisao o spasenju u Kristu. Grijeh je negacija Boga i njegove
ponude saveza, prijateljstva i spasenja. Zato ¢ovjek odvojen od Boga ne moze
postici spasenje. Grijeh je samoubilacki ¢in. Utjelovljenjem se Krist u solidarnoj
ljubavi sjedinio sa svakim ¢ovjekom i na sebe je preuzeo ljudsku narav oznacenu
grijehom i iskustvo robovanja. Svojim prinosom Ocu do kraja na krizu i svojim
uzvratnim darom, Krist prinosi Ocu i cijelo ¢ovjecanstvo, a cijelo covjecanstvo u
Kristu postaje uzvratnim darom Bogu. Covjekov 'ne’ izgovoren Bogu u grijehu,
u Kristovu prinosenju Ocu na krizu postaje "da’. Radi ontoloskog Krista sa sva-
kim ¢ovjekom i jedinstva ljudskog roda u Kristu, ¢in Kristova prinosenja Ocu na
krizu ¢in je i ljudskog prihvacanja Bozjeg prijateljstva i novog otvaranja izabra-
nju i predodredenju koje Bog nudi ¢ovjeku od pocetka. A po Kristovu uskrsnucu
covjek postaje dionikom izmjene dara u ljubavi u bozanskom zajednistvu, medu
osobama Presvetoga Trojstva. Postajuci bastinikom Trojstvenog Zivota, covjek
biva zahvacen bozanskom uosobljenom i osobnom ljubavlju — Duhom Svetim.
On je uosobljena Oc¢eva ljubav prema Sinu i uosobljeni uzvratni dar Sina Ocu.
Snagom dara Duha Svetoga i participacije na bozanskom Zivotu, ¢ovjek biva po-
bozanstvenjen. Sjedinjen s Kristom, ¢ovjek je osloboden svakog robovanja i po-
novno slobodan. Spasenje se sastoji u daru slobode, u prianjanju uz Krista i oso-
bnom sjedinjenju s njime te suoblicenju njemu u ¢inu darovanosti Ocu.

Grijeh takoder tezi za zivotom, ali pritom bira ono §to je propadljivo i ne-
mocno - stvari ovoga svijeta. Na taj nacin grijeh promasuje stvarni Zivot i hita u
smrt. Smrt nije neka izvana proglasena Bozja kazna za grijeh, nego je unutrasnja
posljedica grijeha. Neminovnost smrti je zato vrhunski izraz robovanja, vrhunac
bezizlaznosti i beznada. Ona se pojavljuje u mnogovrsnim patnjama, bolestima,
nevoljama koje pogadaju ¢ovjeka, a krscanska sloboda (spasenje) je sloboda od
smrti. To je sloboda od bolesti 1 patnje, od beznada i straha, a vezana je uz oslo-
bodenje po Kristu, za sudjelovanje na Trojstvenom Zivotu,

Kr§c¢anska sloboda je sloboda za Krista. Ona je darovana, oslobodena slobo-
da. Pavao zato upozorava: »Za slobodu nas Krist oslobodi! Drzite se dakle i ne
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dajte se ponovno u jaram ropstval« (Gal 5,1) (usp. Rim 8, 2-18; usp. Iv 8,36).
Ponovno zadobivanje slobode i spasenje se zadobiva po odgovornosti pred da-
rom slobode ponudenim u Isusu Kristu i po vjerni¢kom prianjanju uz Krista utje-
lovljenog, raspetog i uskrslog i po ostvarenju kricanina kao slobodnog bica u
njegovoj darovanosti i sluzenju braéi.'” »Doista, vi ste, braco, na slobodu pozva-
ni! Samo neka ta sloboda ne bude izlikom tijelu, nego ~ ljubavlju sluzite jedni
drugima. Ta sav je Zakon ispunjen u jednoj jedinoj rije¢i, u ovoj: Ljubi bliznjega
svoga kao sebe samoga« (Gal 5,13-14).

4. Od suzenih kricanskih shvac¢anja do kri¢anske preobrazbe svijeta
iskustvom slobode u Kristu

4.1. Povijesno-teoloski razlozi suzenih krséanskih shvacanja slobode

Ovdje ne zelimo niti je moguce ulaziti u podrobnu analizu uzro¢no-posljedi-
¢nog razvoja teoloskih shvacanja kroz povijest, nego samo spominjemo neke
elemente koji su snazno utjecali na oblikovanje teoloskog pristupa najem argu-
mentu.

Patristicka teologija sve do Nicejskog sabora (325. godine) slijedila je Pav-
lovu liniju i promatrala ¢ovjeka u svjetlu Krista kao savréene slike Bozje, prvo-
rodenca i svrhe stvaranja (Kol 1,15-16). Ova perspektiva je prisutna sve do Ari-
janske krize. Arijanizam se posebno pozivao na Pavlov pojam »prvorodenac
svega stvorenja« (Kol 1,15) i pripisuje ga Logosu; Logos je prvo stvorenje i mo-
del svega ostaloga stvorenoga. Na taj je nacin sacuvan odnos izmedu Krista i
stvorenog svijeta, ali arijanizam sijece sam korijen na kojemu pociva taj odnos:
odbacuje Kristovo bozanstvo, njegovu istobitnost s Ocem. Arije i njegovi sljed-
benici tvrde da je Logos »prvorodenac prije svakog stvorenja« i da je po njemu
sve stvoreno (usp. Kol 1, 15-16), ali smatraju da je Logos samo prvo u nizu stvo-
renja, tj. da je i sam stvorenje (ali ne preegzistzentni Logos). Nicejski sabor, za-
to, nasuprot arijanskoj nauci, tvrdi da je Logos »istobitan« (iste biti) s Ocem (1].
da je preegzistentna druga bozanska Osoba). "

Nicejski sabor je bio nuzan za o¢uvanje kricanske vjere, ali ¢e njegov pri-
stup imati i negativnu posljedicu: zbog straha da se ne zanijece Kristovo bozan-
stvo, poslije Nicejskog sabora se izbjegava govor o Kristovoj ulozi u stvaranju i
o Kristu kao »prvorodencu svega stvorenja«. Kazati da je Krist posrednik stvara-
nja i »prvorodenac svega stvorenja« u onom je kontekstu znacilo potvrditi ari-

" Usp. Giorgio GOZZELINO, Il mistero dell uomo in Cristo. Saggio di protologia, Elle Di Ci,
Leuman (Torino) 1991., str. 211-235.
" Usp. DS 125.
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jansku tezu prema kojoj je Logos roden u vidu stvaranja i stoga je stvorenje, ¢ini
dio stvorenoga svijeta, ali nije Bog.

Zbog toga se poslije Nicejskog sabora u teologiji sve manje govori o Kristo-
voj ulozi u stvaranju, nego se govori vise o otkupljenju ¢ovjeka od grijeha i o
njegovu odnosu prema Ocu. Gubeci cjelovitu povijesno-spasenjsku perspektivu i
ograni¢avajué¢i se na samo njezin mali isjecak, u teologiji se Krista pocelo pro-
matrati samo kao otkupitelja, na ¢ije se utjelovljenje Bog (Otac) odlu¢io poslije
¢ovjekova pada. Naglasavanje ontoloske veze Krista s Ocem, na §tetu njegove
veze sa stvorenjem ima svoje posljedice i u isto¢noj i u zapadnoj teologiji: Na
Istoku, sklonijem platonistickim idejama, to je poticalo shvacanje stvorenog svi-
jeta kao sjene i simbola (sakramenta) nebeskih stvarnosti, tako da se tamo razvi-
ja gotovo monofizitsko poimanje stvorene stvarnosti u kojoj dominira milost (a
stvorena stvarnost gotovo da je lisena bilo kakve vrijednosti u sebi). Na Zapadu
Je Kristovo djelo svedeno na djelo otkupljenja. Stvorenje je podvrgnuto grijehu;
Krist je otkupitelj 1 tako je kristocentri¢na perspektiva zamijenjena hamartocen-
tricnom. Od Augustina pa dalje se teoretizira o felix culpa koji je bio razlogom
Kristova utjelovljenja. Potamnjenje kristocentri¢nosti odvelo je u antropocentri-
¢nost, nad kojom onda teologija kroz povijest trajno izvodi egzorcizam teocen-
tri¢nosti.

Pelagijanizam je zanijekao univerzalnost grijeha. Grijeh praroditelja samo je
los primjer koji nema univerzalnog i stvarnog utjecaja na ¢ovjeka. Covjek moze,
ali i ne mora nasljedovati lo§ primjer praroditelja. To stavlja u pitanje i univer-
zalnost Kristova spasenja te znaci da je Kristovo spasenje samo egzemplarno, ali
ne i ontolosko. Augustin je, nasuprot Pelagiju, imao potrebu naglasiti univerzal-
nost grijeha i ustvrditi da se covjek (jer je gresan i zato potreban otkupljenja) ne
moze sam spasiti, snagom svoje slobodne volje (koja bi se opirala negativnim
utjecajima izvana). Augustin naglasava da ¢ovjeka spasava Krist svojim djelom
otkupljenja. Na taj se nacin u kontroverziji izmedu Pelagija i Augustina pocela
radati teologija milosti, koja zabrinuta spasavanjem BoZjeg primata, ima velikih
poteskoca oko uskladivanja odnosa ljudske slobode i milosti (milost i sloboda
postale su kod Augustina dvije suprostavljene stvarnosti: ili milost Kristova ot-
kupljenja ili ljudska sloboda po kojoj se ¢ovjek zatvara za negativne utjecaje
izvanjskoga svijeta i tako se sam spasava).

No, Krist ovdje vise nije srediste ekonomije spasenja, nego samo restaurator
i obnovitelj reda narusenog grijehom, a spasenje je reducirano na oslobodenje od
grijeha.

Pod utjecajem rimskoga prava i potrebe da u Kristovu djelu spasenja bude
zadovoljen zahtjev pravednosti, Kristovo djelo spasenja sv. Anzelmo je prikazao
kao logi¢ku nuznost. Njegova misao je sljedeca: Coviek je grijehom, koji je upe-
ren protiv Boga, beskrajno poremetio red pravednosti i beskrajno uvrijedio Bo-
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ga. Veli¢ina uvrede odgovara veli¢ini uvrijedenog. Buduéi da je Bog beskrajan,
beskrajna je i nanesena mu uvreda. Bog je Bog reda i pravednosti i zato je zahti-
Jjevao da bude zadovoljena pravednost. Nanesena uvreda je neizmjerna i zato je
potrebna i beskrajna zadovoljstina. Ono sto ¢ovjek daje je ograniceno. Osim toga
on niti ne moze dati nikakvu zadovoljstinu, jer sve ono 5to ¢ini, duzan je €initi te
stoga to ne mozZe biti zadovoljstina. Zato Bog u svojoj milosrdnoj ljubavi pruza
ruke i odstranjuje nepravdu, ali ne (kao $to bi to jednostavno mogao) amnesti-
jom, nego utjelovljenjem i krizem da se potpuno zadovolji pravda: ¢ovjek je uv-
rijedio Boga 1 covjek mora dati zadovoljstinu. Krist je i Bog 1 ¢ovjek. Na taj na-
¢in on priprada rodu onih koji su ga uvrijedili, ali je istovremeno i vise od njih i
zato je u stanju pruziti zadovoljstinu. No, niti samo Kristov Zivot (bez smrti na
krizu) ne bi mogao dati dostatnu zadovoljstinu Bogu jer ¢ovjek je duzan Bogu
iskazivati poStovanje i poslu$nost samim tim §to je stvorenje. Bilo je zato nuzno
da Krist umre na krizu da bi dao potrebnu zadovoljstinu.

Anzelmo je smatrao da je ovime dao odgovor na pitanje »Cur Deus ho-
mo?«. Njegovi su nazori oblikovali drugo tisuclje¢e zapadnog kr§c¢anstva, koje
je drzalo da je Krist morao umrijeti na krizu kako bi izgladio beskrajnu uvredu
nanesenu Bogu. Pod njegovim utjecajem velikoj vecini krscana se ¢ini da smisao
kriza treba shvatiti unutar pravnog sistema u kojem biva naru$eno i ponovno us-
postavljeno pravo, u kojem se uspostavlja ravnoteza izmedu dugovanja i potra-
Zivanja.

4.2. Teolosko-prakticni imperativi iskustva slobode u Kristu

Kristova uloga u povijesti spasenja pod utjecajem shematski prikazanog te-
oloskog razvoja kroz povijest teologije svedena je na: radi nas ljudi i radi nase-
ga spasenja. Kri¢anska sloboda i1 spasenje shvaceni su reduktivno: kao oslobo-
denje od grijeha. U srediste pozornosti dogao je kriz, a utjelovljenje i uskrsnuée
su izgubili svoju teolosku tezinu i vaznost. Naglasavana teologija kriza i sloboda
od grijeha, istina, poticu dinamicko-aktualno poimanja kri¢anstva, koje
prorocko-kriticki promatra svijet i prokazuje grijeh, ali ¢ovjeka ne poti¢u na mi-
Jenjanje svijeta. Potrebno je zato, uz kriz, teoloski vrednovati i utjelovljenje te
uskrsnuce. U Kristu se dogodio susret izmedu Boga i ¢ovjeka. Po hipostatskom
sjedinjenju bozanska i [judska narav u Kristu su sjedinjene, te ako nije dopusteno
pomijesati Kristovu boZansku narav s ljudskom naravi, nije dopusteno niti ih ra-
zdvajati. Ukoliko Kristovo ¢ovjestvo biva utopljeno u bozansku narav ili njego-
va ljudska narav odvojena od njegova boZanstva, tada ne biva na pravi nacin
vrednovana Kristova kozmicka uloga. Ako se zaboravi Kristovo ¢ovjestvo i nje-
gova kozmicka uloga, kozmicko-soterioloska uloga njegova utjelovljenja i us-
krsnuc¢a, onda se zaboravlja da je Kristovo spasenje spasenje ¢itavoga ¢ovjeka (a
ne samo njegove duse) i cjelokupne druitvene stvarnosti. U tom sluéaju ne biva
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uocena niti dozivljena novost slobode u Kristu, niti preobrazbena snaga Kristova
spasenja za cjelokupnu drustvenu stvarnost. Kristovo se spasenje na taj nacin re-
ducira samo na otkupljenje od grijeha, ¢iju blagodat uziva samo dusa. Spasenje
biva promatrano samo unutar intimistickog odnosa izmedu ¢ovjekove duse i Kri-
sta, spasenost se pretvara u bjezanje od ovoga svijeta; krcanstvo ne mijenja svi-
jet; te Krist i njegova nauka postaju nekorisnim u drustvenom zivotu i neupotre-
bljivim za drustveni zivot. Sloboda koja dolazi od Krista ne preobrazava ovaj
svijet te se ¢ini da Krist i kr§canstvo nemaju $to dati drustvu.

Krscansko poimanje spasenja i slobode u Kristu ne iscrpljuje se samo u spa-
senju i slobodi od, nego su sloboda darovana od Krista i spasenje u Kristu radi
ontoloskog jedinstva Krista i cjelokupne stvorene stvarnosti mnogo vise: spase-
nje 1 sloboda za okristovljenje i preobrazbu ovoga svijeta po anticipaciji Troj-
stvenog zajednistva. Krist je kr§c¢anina za slobodu oslobodio (usp. Gal 5,1). Svo-
jim spasenjskim djelom unio je novost u ovaj svijet 1 svojim uskrsnucem zapo-
¢eo proces preobrazbe ovoga svijeta i cjelokupne drustvene stvarnosti, pretvara-
juéi je u prostor kraljevstva Bozjega.

Sloboda u Kristu postaje okristovljenjem ovoga svijeta i aktualizacijom
Trojstvenog zajedni$tva u svijetu. Kristovo spasenje je novo stvaranje. Osim
osobne, ono ima i drustvenu, StoviSe univerzalnu i kozmi¢ku dimenziju. Ono je
uskrsna preobrazba cjelokupne stvorene stvarnosti. Utjelovljenje ima svoju ko-
zmic¢ku dimenziju i teolosku pozadinu u ontoloskom jedinstu izmedu Krista i
stvorene stvarnosti. No, utjelovljenje svoju spasenjsku puninu doseze u Kristovu
uskrsnucu, koje takoder ima kozmicku dimenziju. Uskrsnu¢e nema samo kristo-
losko, nego i antropolosko i kozmicko znacenje. Bog je uskrisio Krista od
mrtvih, ali kao glavu i prvijenca medu mnogom bracom. U tom povijesno-spa-
senjskom ¢inu je utjelovljeno obecanje za cijelo covjecanstvo i svakog pojedi-
nog covjeka. Bog je uskrisio Isusa kao glavu ¢ovjecanstva. U ovozemaljskom zi-
votu, kr§canin slobodan u Kristu i zagledan u ehatolodku stvarnost, vec¢ sada za-
po¢inje uskrsnu preobrazbu svoje osobne i drustvene stvarnosti.”

5. Zakljucak: Sloboda u Kristu — sloboda »za« ¢ovjeka i za svijet

Krscanska sloboda je darovana, oslobodena sloboda. Spasenje, koje se u
krs¢anstvu shvaca kao oslobodenje za slobodu tj. za Zivot u bozanskom Troj-

]

Ukoliko vjera u uskrsnuce nije izvor snage koja mijenja sadasnju povijesnu stvarnost, ukoliko
Jje ono samo duhovno spasenje pojedinca, onda se otvara put u individualisticko poimanje za-
grobonog Zivota u reinkarnaciji. Privlaénost novih religioznih pokreta i u tradicionalno
kri¢anskim — a sada sekulariziranim — sredinama i porast vjere u reinkarnaciju plod je necjelo-
vitog te neadekvatnog kricanskog navjestaja, koji nije dovoljno vodio racuna o dinamickoj, te
o drustvenoj i kozmi¢koj dimenziji kricanskog spasenja i oslobodenja.
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stvenom zajedni$tvu po sjedinjenju s Kristom, nije samo oslobodenje od robova-
nja, nego se pored oslobodenja od posljedica grijeha sastoji u nutarnjem ozdrav-
ljenju ¢ovjeka te u novom stvaranju u Kristu za Zivot u slobodi djece Bozje. Spa-
senje je definitivno ostvarenje BozZjega nauma o ¢ovjeku i dovrsenje izabranja u
Isusu Kristu, po kojemu je ¢ovjek bio »zamilovan u Ljubljenome« 1 »predodre-
den da bude na hvalu slave njegove« (usp. Ef 1,6.12). Svoj pocetak ima u stvara-
nju na sliku Bozju, koja je Isus Krist, a svoje dovrsenje u suoblic¢enju Kristu us-
krslome.

Sloboda darovana od Krista raspetog i uskrsloga je sloboda za svijet, za dru-
goga covjeka, za solidarnu ljubav, za darovanost, za umiranje sebi, za patnju i za
smrt. Rije¢ je o slobodi za zajednistvo s Bogom, za Kristove vrijednosti, za poti-
caje Kristova Duha, za spasenost po suobli¢enju Kristu raspetome; za slobodu
koja od Boga dolazi: za samoprijegor i altruizam, za zajednistvo, povjerenje, za
autenti¢nost i hrabrost biti vlastit; za pravednost, za istinu, za velikodusnost, za
girinu duha; za idealizam, za odvaZznu zauzetost u izgradnji ovoga svijeta, za
odusevljenje 1 odusevljenu zauzetost te za postojan rad.

Krscanina Krist ¢ini slobodnim za samozatajnu, poniznu i strpljivu preobra-
zbu ovoga svijeta po umiranju sebi samome i po izgaranju za vrednote; slobo-
dnim za kreativnost, za prastanje, toleranciju, za mirotvornost; slobodnim za
umiranje sebi; slobodnim za otvorenost Duhu i za dar Duha — za suobli¢enost
Kristu raspetom i uskrslome. »Za slobodu nas Krist osobodi!«

Riassunto
LA LIBERTA NEL CRISTO

L'autore nella sua esposizione parte dal desiderio umano di sentirsi libero e
dall’esperienza umana che non si accontenta con la libertd da qualcosa, ma che sente il
bisnogo di farsi dono. Riassume ['atteggiamento della societa moderna e la riflessione
filosofica nei confronti della libertd umana. In base a questa analizzi comporta una defi-
nizione della liberta, tenendo conto dei condizionamenti umani e storici in cui uno eser-
cita la propria libertd e si rivela come un soggetto morale. Nella seconda parte viene
comportata l'idea biblica della liberta umana, sviluppata entro ['unita ontologica fra
Cristo e l'uomo, che coincide con il dono della grazia divina. Poi viene presentato lo
sviluppo teologico, assegnato dall'allontanamento dalla storia della salvezza, che aveva
condotto ad una concezione ristretta della libertd e allontanata dalla visione biblica ge-
nuina. Infine comporta delle implicazioni per la riflessione teologica odierna, davanti
alla quale si pone il compito di presentare la liberta umana e la salvezza dell 'uvomo in
Cristo come fonte di energia per una trasformazione cristiana della societd.

Parole chiavi: libertd, salvezza, storia della salvezza, cristologia, antropologia.
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